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RESUME

PredloZzena bakaléaifskd prace je zaméfena na filosofii existence,
konkrétné na Karl Jasperse, vyznamného psychiatra a filosofa 20. stoleti,
filosofie existence. Uvod prace je zaméfen na filosofii existence obecng,
srovnani nazord nékolika filosofl a jejich pojeti existence. Prvni kapitola je
vénovdna vyznamnému filosofu 19. stoleti, na kterého Jaspers navazuje,
Serenu Kierkegaardovi. Kierkegaard je zde uveden jako ,,otec* filosofie
existence, jako filosof, na kterého navazovali nejvyznamnéjsi predstavitelé
existencialni filosofie: K. Jaspers, J. P. Sartre nebo M. Heidegger. Dalsi ¢ast
prace se zabyva filosofii Karl Jasperse, zkouma Jaspersovy zakladni pojmy,
které¢ vjeho mysSleni nabyvaji specifického vyznamu, jsou to zakladni
filosofické terminy jako: existence, transcendence, Sifra, mezni situace.
Prace vychazi ptedeviim zjeho d&l: Duchovni situace doby, Sifiy
transcendence a Uvod do filosofie, zjeho daldich dél a ze sekundarni

literatury.

Klicova slova: Karl Jaspers, existence, transcendence, Sifry
transcendence



SUMMARY

This bachelor thesis is focused on the philosophy of existence,
concretely on Karl Jaspers, a great psychiatrist and philosopher of the 20th
century, who is considered to be one of the most important representatives
of the philosophy of existence. The introduction puts our mind to the
philosophy of existence in general. The first chapter is devoted to Seren
Kierkegaard, a great philosopher of the 19th century, whom Jaspers
followed. Kierkegaard is presented here as a ,,founding father* of the
philosophy of existence, as some one, whom the most important
representatives of the philosophy of existence followed: Jaspers, Sartre or
Heidegger. The next part of the thesis deals with Karl Jaspers, examines the
basic Jaspers” principles that take a different meaning in his mind, it is the
basic philosophical principles: existence, transcendence, cipher, ultimate
situation. The thesis mainly draws from his writings: The spiritual situation
of our time, An introduction to philosophy, Ciphers of transcendence, from

his other writings and from the secondary literature.

Key words: Karl Jaspers, existence, transcendence, ciphers of
transcendence
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Uvod

Téma filosofie existence u Jasperse jsem si zvolila na zdklad¢
seznameni s Jaspersovou praci Otazka viny. Po obezndmeni 1 s dalSimi dily,
m¢ jeho osobnost natolik zaujala, Ze jsem se rozhodla, Ze se Karl Jaspers
stane tématem mé bakalafské prace. Tématem prace neni pouze
existencialni filosofie u Karl Jasperse, ale 1 pojem existence, jak ji pojimal
jeho ptfedchliidce Seren Kierkegaard, ktery byva oznaCovan za ,otce*
filosofie existence.

Prace je rozdélena do tfi hlavnich kapitol. Prvni kapitola se tyka
filosofie existence obecné, jak ji pojimali nejznamé;jsi filosofové existence
a mezi nimi 1 ¢esky filosof Jan PatoCka. Existencialni filosofie je jednou
z nejvlivngjsich filosofii 20. stoleti. Prozivani pobytu ¢lovéka, jak Ize tuto
filosofii také oznacit, se ale objevuje uz v 19. stoleti, jako obrat k cloveku.
Hledaji-li filosofové odpovéd’ na otazku: ,,Co je Clovek?*, ptaji se po lidské
existenci, po smrti Boha apod. Jak ale clov€k mize Zit bez Boha? Na koho
se ma obratit? MlZe se spoléhat pouze na sam sebe? Takové a podobné
otazky vedou k zakladnim otazkam filosofie existence. Existencidlni
filosofie se tedy pfedné intenzivné zajima o ¢lovéka, jeho Zivot a o smysl
jeho Zivota ve svéteé, dale se zajimd o otdzky typu, ¢im onen svét pro
lovéka je, jak tento svét zakousi, pro¢ viibec onen svét je apod. ,,Clovék je
svymi otazkami, kterymi se tdZe na sebe a na svét, odkédzéan na holy fakt své
existence, ktery je poslednim vychodiskem kazdé reflexe.*'

Seren Kierkegaard, kterému je vénovana druhd kapitola, je jednim
z nejvyznamnéjSich predstavitelli filosofie 19. stoleti. Je oznaCovan za
zakladatele existencialni filosofie a zaroven 1 za ,,otce existencialismu 20.
stoleti. Jako prvni vnesl ¢lovéka a existenci, ktera se vyznacuje tzkosti a

odcizenim, do centra filosofického zajmu; jako prvni pojima existenci jako

" Landgrebe, L. Filosofie pritomnosti: Némeckd filosofie 20. stoleti. Praha: Academia, 1968, s. 19.



lidskou existenci, kterd oznacuje byti clovéka v jeho jedineCnosti,
nezaménitelnosti, konkrétnosti a niternosti. Na jeho mySleni navazuje
mnoho filosofil, mezi prvnimi pravé Karl Jaspers.

Tieti a také stézejni kapitola je o Karl Jaspersovi. Po stru¢ném
zivotopise jsou v kapitole uvedeny hlavni body Jaspersovy filosofie a
v n¢kolika dalSich podkapitolach jsou rozebrany hlavni pojmy, kterymi se
Jaspers zabyval. Tento vyznamny psychiatr a filosof ve sveé védecké
¢innosti dospiva k otdzkam, které se tykaji lidské existence. Podle Jasperse
lidskou existenci nelze zkoumat jako kterékoliv jiné jsoucno. Clovék v ni je
uzavien, nemuize z ni vystoupit a otazka po existenci se ho bytostné dotyka,
protoZe o své existenci vi a chce o ni rozhodovat. Jaspers se zaméfuje na
zkoumani lidské existence a dochazi k zavéru, ze odhalit lidskou existenci
je mozné pouze skrze filosofii. Svou filosofii Jaspers pojima jako vyklad
lidské existence. Clovék o sob& chce védét a to mu umoZiiuje existence,
tedy poznani existence. V odkryvani své existence jedinec nardZzi na
transcendenci, kterd je pro né¢j nedostupnd, porozumét ale miize Sifram
transcendence, v kterych ¢lovek naléza zaklad transcendence, tedy Boha.
Bih je pro lidskou existenci zaroven jistota, ale zaroven i1 velkou neznamou.
Clovek se k Bohu vétsinou obraci, kdyZ se ocita v krajnich situacich (smrt,
utrpeni, boj, vina) a pravé tyto situace ho vedou k pfijeti Boha jako
transcendence. Transcendence totiz Clovéku jako konecné existenci dava
smysl. V zavéru tfeti kapitoly je uvedeno, jak se Jaspers pokousi ukazat
konkrétni vyznam pojmi existence, mezni situace a vina na konkrétnim
ptipad¢, kdyz sepisuje dilo Otdzka viny; tento dobovy spis se snazi ukézat,
Zze my vSichni jsme odpovédni jak za minulost, tak za budoucnost, a ze
mame za sva konani zodpovédnost. Clovék ma totiZ zodpovédnost nejen za
své ¢iny, ale podle existencialistli i za svou svobodu a existenci, Clovék je
tedy zodpovédny za to, kym je.

Svou filosofii Jaspers vzbudil zajem o zkoumani lidské existence a

ovlivnil nésledujici generaci filosoft.
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1. Filosofie existence

Predlozena bakalarska prace bude analyzovat filosofii existence.
Nejprve se pokusim nastinit, co je pod pojmem filosofie existence (neboli
existencialismu) rozuméno. Prace je zaméfena na zkoumdni lidské
existence, zkoumani byti ¢lovéka, a to predevsim u Karl Jasperse. V této
souvislosti nebudou opomenuti ale 1 dalsi filosofové a jejich chéapani
existence, které se vétSinou od sebe dosti radikalné lisi, n€které myslenky si
protifeci a jiné se dokonce vzajemné vylucuji. V existencialismu Ize tedy
rozlisit n€kolik zdkladnich proudd, ale i1 tyto odlisSné proudy maji vzdy
néjaké spolecné myslenky a teze. Vychodiskem existencialismu je ¢lovek
chipany jako jedinec izolovany od spolecnosti, ¢lovék, ktery se zabyva
svymi vnitinimi pocity, je plny Uzkosti, pocitu nesmyslnosti existence a
védomi nevyhnutelnosti smrti. Je to cloveék, ktery je odcizeny svétu,
osamély, znechuceny Zivotem a ocitd se v bezvychodné situaci. Existence je
povazovana za specificky piipad byti, ktery je mozno pfisoudit pouze
clovéku.

Lidské byti 1ze postihnout pomoci riznych véd o ¢lovéku, jako je
napft. sociologie, psychologie, antropologie. Tyto védy poznavaji urcité
stranky &lovéka, ale nikoli ¢lovéka vibec. Clovék je vic, nez co o sobé
muze védét. Nikdy se sebou nemtize byt definitivné spokojen a ani se
nikdy nemiize opirat pouze sam o sebe, vzdy kolem sebe potiebuje soudy
svych bliznich o svém chovani. A toto vSechno clovéku ukazuje prave
existencialni filosofie. Existenci ale nelze popsat pojmy, lze ji
vyjastiovat, a to prostfednictvim jinych pojmi jako jsou napft.: svoboda,
komunikace, d&jinnost.

Pojem existence (z lat. ek-sistere = vyvstdvat) se objevuje ve 20.
stoleti. Zklamani nadéje, které byly vkladany do védy a rozumu,
bezmocnost ¢lovéka vici hnutim a revolucim, ztrata klasickych hodnot a
priorit, pocit tizkosti a nejistoty z piichodu néeho nového...to vSe prispiva

k tomu, ze zemé¢, v nichz se koncentrovala nejhorsi zkuSenost s 1. svétovou
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valkou (Némecko, Francie, Rusko), postupné vytvaii pojem existence.
Pocatky existencialistické filosofie miZzeme hledat predev§im v Némecku a
ve Francii. Zpocatku je to pouze neuniverzitni filosofie, kterd hleda jiné
formy vyrazu, filosofickymi pojmy se stavaji pojmy z obyc¢ejného jazyka a
dalezitou roli hraje literatura, diky niZ se filosofové obraci k vefejnosti.
»Pojem existence je v novodobém mysleni vyhrazen pouze c¢lovéku, na
rozdil od klasické metafyzické pojmové vybavy (napt. u Aristotela), kde
existence tvofila parovy pojem k esenci.** Existuje tedy jen &lovek, ostatni
véci pouze jsou. Existence je bytostné urceni Clovéka. ,,Je to zpiisob byti
vlastni ¢lovéku jako jednotlivei®, jenZ se sam vztahuje k vlastnimu byti a
pecuje o néj. Existencialismus se tedy zamétuje na ¢loveéka a jeho urCitou
situaci, byti ve svété. A Clovek tim, Ze si poklada mnoho na prvni pohled
nezodpovéditelnych otdzek, se zajimd o svou existenci. Dulezité je
porozumét existenci, vcitit se do druhého a pochopit jeho tizkost. Autofti 19.
a 20. stoleti vétSinou neméli filosofické vzdélani, a presto otevieli otazky
lidské existence (napf. Dostojevskij, Kafka, Faulkner...).*

Existuyje mnoho zplsobli, jak dé¢lit existencialismus: napf.
francouzsky a némecky, teisticky a ateisticky, ale zde se pfidrzime déleni
od J. P. Sartra. Sartre rozliSuje kiestanské existencialisty a ateistické
existencialisty, pficemz do ateistickych existencialistd fadi jednak sebe, A.
Camuse nebo M. Heideggera, ktery ale toto zatfazeni nepfijal, sim se za
ateistického existencialistu nepovazoval. Druhou skupinu tvofili kiestansti
existencialisté, kam Sartre zatadil K. Jasperse, G. Marcela, P. Tillicha a

dalsi. Ale i1 toto déleni neznamend, ze by se v kazdé skupiné rozebiralo

? Pelcova, N. Vzorce lidstvi. Praha: ISV, 2001, s. 67.

3 Storig, H. J. Malé déjiny filosofie. Praha: ZVON, 1991, s. 445.

4 Je pochopitelné, pro¢ vétsina ,mysliteli existence psala nejen texty, které je mozno stale jeste
oznacovat za filosofické (Karl Jaspers, Jean-Paul Sartre), nybrz prave tak i volngjsi eseje (Sartre,
Albert Camus), a dokonce i Cisté literarni dila: romany, dramata, povidky (Sartre, Camus, Gabriel
Marcel), Ze tito filosofové sami interpretuji dila spisovatelll, které pokladaji za sptiznéné s vlastni
filosofii, a velice Casto se opiraji o literarni ztvarnéni existence (fada ,.existencialistickych®
literarnich predchidcti a spojenci je téméf neptehlednd, za vSechny alesponn nékolik
nejznamé;jiich: F. M. Dostojevskij, Franz Kafka, William Faulkner aj.).“ in: Petii¢ek, M. Uvod do
soucasné filosofie. Praha:Herrmann & synové, 1997, s. 86
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stejné téma. Jaspers se zaméiuje na zkoumani ¢lovéka v meznich situacich,
navazuje pfitom na S. Kierkegaarda, jehoz byti a existence se vztahuje
k vite. Dale Camus, ktery se zabyva existenci a absurdnem.” Marcel se
vénuje existenci a lasce, Sartre existenci a svobod¢ (existencialismus
pojima jako volbu, jako osobni angaZovéani). A v neposledni tadé
Heidegger, ktery se zamétfuje na zkoumani existence a byti.

Ptedkladana bakalaiska prace bude zaméfena ptredevSim na rozbor
existencialni filosofie u Karl Jasperse. Na zacatku prace se jesté zminime o
S. Kierkegaardovi, ktery byl predchiidcem existencidlni filosofie v 19.
stoleti a na které¢ho Jaspers také navazoval. Jaspers ale neni jediny, ktery na
Kierkegaarda navazoval, mnoho spole¢ného s nim mé i J. P. Sartre nebo M.
Heidegger. Sartrovo pojeti existence je ateistické, naproti Kierkegaardovu
pojeti. Sartre sdm sebe zatazuje do ateistického existencialismu a tvrdi, ze
Clovek je bytost, u niZ existence piedchdzi esenci, podle Sartra existuje totiz
uz diive, nez by mohla byt definovéana. ,,Znamena to, ze Clov€ék nejprve
existuje, setkava se se svétem, vynofuje se v ném, a teprve potom sam sebe
definuje.“® Sartrova zasada existencialismu je, Ze ¢lovek je takovym, jakym
se ucini, ¢loveék je zodpovédny za to, kym je. Sartre ¢loveku uklada plnou
zodpovédnost za vlastni existenci. Clovék je tim, kym si zvolil byt, voli
sebe sama i celé lidstvo a nemiize uniknout pocitu své naprosté a hluboké

zodpovédnosti. ,,Clovék se voli ve vztahu k druh}'/m.“7

Vytvafii sebe sama a
vytvari se podle Sartra tim, Ze si voli svou moralku.

V svém dile Byti a cas pojima Heidegger Cloveéka jako jsoucno,
kterému jde v jeho byti o jeho byti samo. A za zakladni strukturu lidského
pobytu poklada starost. Clovék je, podle Heideggera, vrzen do svéta. ,,Svét

je pojat jako to, v ¢em se lidsky pobyt vzdy jiz nalézd a co mu pifedem

> Camus charakterizuje lidskou existenci jako nepfekonatelnou absurdnost, ,jeho dila Mytus o
Sisyfovi a Mor ptredvadeéji cloveka, ktery nevi, pro¢ plni své kazdodenni povinnosti, a pfece je
kona* in: Landgrebe, L. Filosofie pritomnosti: Némecka filosofie 20. stoleti. Praha: Academia,
1968, s. 47.

6 Sartre, J.P. Existencialismus je humanismus. Praha: VySehrad, 2004, s. 15.

" Tamtéz, s. 48.
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poskytuje volné pole vSech jeho moZnosti existence, vSech moznosti, jak
ziskavat nebo ztricet sebe sama.“® Lidsky pobyt se ocitd ve sféfe moznosti,
které jsou mu pfedem dany. Podstata lidského pobytu tkvi v jeho existenci.
Heidegger existenci jako zakladni urceni c¢lovéka pojima jako ,.ek-
sistence*, vy¢nivani ze sebe. Moznost existence jako otevienost viici byti.

Z ceskych filosofli se existenci zabyval Jan PatoCka, ktery mél,
mimo jiné, urCité vyhrady pravé k Sartrovi. Sartre existenci vnima jako
svobodnou a Patocka tvrdi, Ze existence je u Sartra sice povazovana jako
zpusob byti, ale tim, Ze je prithlednd, se neodliSuje od védéni a poznani. ,,U
Kierkegaarda a Jasperse je existence branou k teologii a metafyzice,
Sartrovo pojeti existence je antropologismus, Bith je u ného rozporny ideal
existence.” Patotka tvrdi, 7e pojem existence je takovy pojem, ktery
vznikl vykladem fenoménti (fenoménd Zivota). Clovéku zaleZi na jeho
vlastni podstaté, na jeho byti, které musi nést. A pravé toto byti bylo
nazvano existenci. ,,Existence neni existentia ve smyslu pouhého
uskuteénéni essentia, pouhé jeji danosti, jejiho vyskytu, realizace.“' Je to
néco jako pohyb. Existence je zivotem v moznostech, v rozvrhu. Jsme
vrzeny rozvrh. Pohyb existence je tedy rozvrh moznosti jako realizace nasi

svobody.

¥ Landgrebe, L. Filosofie pritomnosti: Némeckd filosofie 20. stoleti. Praha: Academia, 1968, s. 43.
? Patotka, J. Co je existence. In Filosoficky casopis, 1969, ro&. XVII, &. 5-6, s. 692.
' Tamtéz, ¢. 5-6, s. 686.
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2. Seren Kierkegaard

Narodil se roku 1813 v Kodani. ProSel nabozenskou vychovou.
Studoval teologii a po Case si zapsal 1 filosofii, ke kter¢ se béhem Zivota
stale vice ptiklan€l. Velky vliv na ného mél otec, ktery v ném také probouzi
existen¢ni krizi, ta je zplsobena tim, Ze Kierkegaard na otci pozoruje, jak
starne a pomalu umird. Po smrti otce a opusténi snoubenky se Kierkegaard
zacina naplno vénovat filosofii.

Kierkegaard je predchidcem a inspirdtorem filosofie existence.
Dokonce je povazovan za ,otce” filosofie existence. Jako prvni pojima
existenci jako lidskou existenci a vyvySuje tak lidskou existenci nad
hegelovské pojeti ¢loveka jako soucast d¢jin, které tidi svétovy duch.
Rozdil mezi Hegelem a Kierkegaardem je v tom, Ze Hegelovi jde o védéni a
Kierkegaardovi o existenci.

Kierkegaard se ve svych spisech snaZi objasnit, co je pravé
kiest’anstvi ve vztahu k filosofii. SnaZzi se upfesnit rozdil mezi kiestanstvim
a filosofickym idealismem (platonskym i hegelovskym). ,,Vira proto neni
néc¢im malym nebo vrozenym, mytickou piedstavou primitivniho ¢lovéka,
ale pravé naopak vrcholnym darem bozim, jenz lidsky rozum piesahuje.*"!
Kierkegaard uznava pouze jedinou autoritu, a to doslovnou biblickou
interpretaci a hlavnim Kierkegaardovym poslanim je vyzdvizeni
novozakonniho kiestanstvi. Nakonec Kierkegaard dochazi k zavéru, ze
novozakonni kiestanstvi se ve vSem odliSuje od filosofického idealismu.
,Ukazal, ze ¢lovék je nepravda a pravda v ném neni, dokud mu Biih neda
podminku.“'* Kierkegaard protestuje proti sm&$ovani kiestanstvi s filosofii
a stavi je proti sob¢€. Po r. 1845 se méni i jeho Cetba, uz necte filosofy, ale

dostava se k cirkevnim déjinam, monografiim pietisti apod.

" Mikulkova Thulstrupové, M. Historicky ivod do Kierkegaardovych filosofickych drobkii. In
Kierkegaard, S. Filosofické drobky aneb Drobdtko filosofie. Olomouc: Votobia, 1997, s. 12.
12 Tamtéz, s. 12.
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Existence je podle Kierkegaarda casova. ,,Blith nemysli, tvofi. Bith

«B3 Clovék je tedy bytosti

neexistuje, je véény. Clovék mysli a existuje.
gasovou a kone¢nou. Cas ¢lovéka je naplnén vyznamem a odekavanim, je
Gasem litosti, vy¢itek i vykoupeni, je Gasem promarnénym i naplnénym. Cas
tedy definuje lidskou existenci. ,,Skutecnost ¢lovéka — existence, je sahanim
toho konecného po nekonecném, je piesahovanim, probouzenim, dokonce

L ¥ w4
vasni po nekone¢ném.

Existence neni néco dan¢ho, musi se hledat, je to
subjektivita a niternost.

Kierkegaard zpracovavd problém jednotlivce, ktery v existenci
zistavd sam v sob&. Vypracovava terminologii existence. Nevztahuje se
pouze k terminu existence, ale 1 k dal$im pojmiim, které s existenci maji
néco spoleéného (napt. konecnost, hranice, uzkost, nicota, paradox,
absurdita, okamzik apod.). Je povazovan na zakladatele filosofie existence,
ale sdm nem¢l v umyslu zakladat svou filosofii jako novy smér. Jeho zdmér
je nabozensky. Kazdy c¢lov€k ma, podle Kierkegaarda, ur€itou formu
existence a Kierkegaard ve svych dilech nabizi rizné zplsoby existence a
ukazuje tak Ctendfi cestu, jak se obratit k sobé samému. Kierkegaard
zdiraziiuje vyznam jednotlivce, coz je vté dob&é povazovano jako
zachrannd myslenka, kterd vznikd v dobé, kdy se rodi tzv. totalizujici
pojmy, které zastiraji odpovédnost jednotlivce. ,,Kierkegaard ma za to, ze
jeho poslanim je vymanit ¢lovéka, lidské konkrétno, ze systémil, jimz
podléha.«"® Kierkegaard tvrdi, Ze kazdy &lovék musi pracovat na vlastnim
vysvobozeni. Jedinec je odk4zan sdm na sebe. Vefejnost je abstrakce, kteréd
nepfipousti osobni sblizeni. Vetejnost Kierkegaard povazuje za vSechno a

nic, je nejnebezpecnéjsi i1 nejnicotnéjsi ze vSech mocnosti. ,,Jménem

5 pelcova, N. Vzorce lidstvi. Praha: ISV, 2001, s. 67.

' Tamtéz, s. 68.

15 Formankové, E. Soren Kierkegaard. In Kierkegaard, S. Soucasnost. Praha: Mlada fronta, 1969,
s. 73.
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vefejnosti je mozno mluvit k celému narodu, a piece je veiejnost méné nez
jediny skuteény ¢lovek. '

Kierkegaard tvrdi, Ze jediné jednotlivec miZze mit vztah k Bohu.
Existovat pro Kierkegaarda znamena volit, sebe ziskavat (pfiblizovat se
k Bohu) nebo sebe ztracet (vzdalovat se od Boha). Kierkegaard po ¢lovéku
chce, aby se shodl sdm se sebou, aby sdm v sob¢ a v Bohu nasel mir.

Kierkegaard je subjektivni myslitel, nikdy nezapomina, Ze je
existujicim c¢lovékem. Filosofuje z niternosti své existence, nemysli jen
n¢jakou pravdu, ma vztah k pravde, reflektuje ji. Jako existujici uvazuje o
existenci, je ji zanicen. Podle Kierkegaarda musi objektivni myslitel
provadét dvojnou reflexi. Subjektivni pravda poukazuje dal nez objektivni
pravda, subjektivni myslitel totiz reflektuje dvakrat, jednak to objektivni a
jednak sebe, jako toho, kdo se po objektivnim ptéa. Tato reflexe je obsahem
lidské existence. Pravda je chapana jako subjektivita. ,,Subjektivita je

pravda a Bih je subjekt, ktery existuje jen pro subjektivitu.«!’

Kierkegaard
se pta, jestli se lze naucit pravdé€, chce pravdu ur€it, a proto se ve svych
Filosofickych drobcich obraci na Sokrata, ktery tvrdi, Ze Clov€ék zné pravdu
od vécnosti a je jen tieba si ji uvédomit, vzpomenout si na ni. Je tedy
mozné naucit se pravdé? ,,Pokud se ma naucit pravdé, musi se

predpokladat, Ze neni, proto se ji musime naugit a hledat ji.«'®

Kierkegaard
se inspiruje Sokratem, ktery hlasa, Ze ¢lov€k nemize hledat to, co vi, ale ani
to, co nevi, protoZze nevi, co ma hledat. Kierkegaard nakonec dochazi
k zavéru, Ze kazdy Clovék plvodné pravdu ma. ,,Vlastni nepravdu mohu
objevit pouze sam, nebot’ teprve, kdyz ji objevim ja, je objevena, diive ne, i
kdyby ji znal cely svét.«"

Existenci mizeme charakterizovat jako syntézu, kterou provadi

kazdy clovek. Byti ¢lovéka je tedy vzdy vztah dvou protichtidnych

16 Kierkegaard, S. Soucasnost. Praha: Mlada fronta, 1969, s. 46.

"7 Formankova, E. Soren Kierkegaard. In Kierkegaard, S. Soucasnost. Praha: Mlada fronta, 1969,
s. 74.

'8 Kierkegaard, S. Filosofické drobky aneb Drobdtko filosofie. Olomouc: Votobia, 1997, s. 30.

" Tamtéz, s. 34.
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momenti, vysledek volby. Urceni existence jako vztahu k sobé ale pro
Kierkegaarda jesté neni Uplné, dilezity je totiz vztah k Bohu. Existenci jako
syntézu lze ziskat jediné vztahem k Bohu. ,,Zakon existence neptikazuje
vladnout, tidit, vést, ale trpné slouzit, nepfimo poméhat.“20

Vaznost, uzkost, smrt, zoufalstvi, to jsou vyznamné pojmy, na
kterych Kierkegaard popisuje momenty sebenalezeni. Kratce se zamétim na
pojem ,uzkost“. ,,Viru Kierkegaard povazuje za riziko, sebepiesahovani,
sméfovani konecného (Clovéka) k nekonecnému (bohu), vrchol pohybu

existence.**!

Zaroven je ale vira skok do absurdity, vira pro ¢lovcéka
neznamend nalezeni klidu a vyrovnanosti a pravé tady se miiZze objevit
uzkost. Lidské existence je spjata s uzkosti pravé proto, ze se Clovek snazi
sahat po nekoneénu a dotkne se zase jen koneéného. Uzkost je tzkosti ze
svobody, je to pohyb existence, ktery sméfuje do budoucnosti. Uzkost
nemizeme srovnavat se strachem, strach je obava z néfeho, co je nadm
znamé a proti ¢emu se mizeme né&jak branit. Uzkost zatézuje lidskou
existenci jinak nez strach. Je to obava byt ¢lovékem. Existence je volba,
volba mezi mozZznostmi, které jsou pro ¢loveéka stejné beznadéjné a tragicke.
Objevuje se bezvychodnost obojiho (Abrahamova volba). Uzkost v nés
zptsobuje sebepoznani. Kierkegaard ji chape jako zavrat’ svobody. Uzkost
je tam, kde je htich.

A jak pojima tzkost Jaspers nebo Sartre? Pro existencialistu, podle
Sartra, je sklicujici, Ze Bih neni. ,,Dostojevskij napsal: ,,Jestlize Bih neni,

v . . , p . . g 22
pak vSe je dovoleno. To je vychozi bod existencialismu.*

Vse je
dovoleno, ¢loveék je opustén, nenaléza zddnou moznost, které by se zachytil.
Ale na druhou stranu tika, ze jestlize Bih neni, nemame pied sebou zadna
prikazani. Clovék je tedy odsouzen ke svobodé, je vrzen do svéta a je

zodpovédny za vSechno, co Cini. Ale zaroven je opustén, musi si sam

20 Kierkegaard, S. Soucasnost. Praha: Mlada fronta, 1969, s. 66.
*! Pelcova, N. Vzorce lidstvi. Praha: ISV, 2001, s. 69.
2 Sartre, J.P. Existencialismus je humanismus. Praha: VysSehrad, 2004, s. 23.
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vybirat své byti a tato opusténost souvisi praveé s izkosti. Podle Sartra se ale
samotny existencialismus nesnaZzi ¢lovéka uvrhnout do beznadgje.

Jaspers tvrdi, Ze Uzkost je nepfijemnym privodcem moderniho
¢loveka. Jedinec mé strach o své pobyvani a i zcela jiny strach o své byti
sebou. Zivotni tizkost se ne jedince vrha. Je &asto pocitovana v meznich

«23

situacich. ,,Pobyvani viibec se nezda ni¢im jinym nez Uzkosti. ,,Tato

uzkost je spoutdna jen Uzkosti existence o své byti sebou, kterd ji povznasi
k néabozenskému ¢i filosofickému vzepéti.***

Jaspers na Kierkegaarda navazuje ve své Psychologii svétovych
nazoru. ,,Jaspersovo existencialni mysleni ma rovnéz silny nabozensky raz,
ktery se vSak prezentuje v podobé viry, vniz se obsahy zjevenych

J4 v ’ .y . v 2
nabozenstvi prosazuji pouze jako Sifry.“”

Na Kierkegaarda se ale
neodvoldva jen Jaspers nebo Sartre, ale mnohé spoleéné snim ma i
Heidegger. Heidegger existenci posouvad do oblasti etiky, chape existenci
jako ontologicky vaznou myslenku. Pojimé existenci jako zplsob byti.
Heidegger vnima pojem existence jako klicovy k obnoveni filosofie.
,Modernd  filozofia  ziskala prostrednictvom Kierkegaarda
rozhodujice podnety pre d’alsi vyvoj. NejpodstatnejSie zakladné pojmy
sucasného filozofovania, predovSetkym v Nemecku, pochadzaji od

Kierkegaarda.**

Jaspers tvrdi, Ze prostfednictvim Kierkegaarda a
Nietzscheho zacala plisobit mySlenkova zkuSenost existence; diky nim jsme
ztratili pevnou ptidu pod nohama a v naS§em mysleni uz nenajdeme zadné
nepochybné misto.

Kierkegaardova dila se zacala ptekladat do némciny uz r. 1860.
Z téchto ptekladii pak Cerpali némecti existencialisté: Jaspers, Heidegger.

Ale ukazalo se, Ze tyto pieklady jsou nepiesné, takze se stavalo, ze

» Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 70.

# Tamtéz, s. 70.

* R3d, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 74.

26 Jaspers, K. Rozum a existencia. Bratislava: Kalligram, 2003, s. 34
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existencialisté Kierkegaarda piekrucovali. ,,Hermann Diem”’ se pt4, zda se
existencialisté Kierkegaarda dovolavaji pravem, a varuje pfed zneuzZivanim
jeho myslenek.«**

Existencialistickd filosofie se dovoldvala Kierkegaarda. Jaspers ale
uvazuje jinak nez Kierkegaard. ,Nevytvaii z existence systém, ale

«29

respektuje Kierkegaardovy pojmy subjektivity a kiestanstvi. Jaspers

pouziva Kierkegaardovy pojmy, napt.: volba nebo rozhodnuti.

7 Evangelicky pastor a teolog. Ve svém teologickém vzdélavani se zabyval piedeviim o S.
Kierkegaarda.

* Mikulkové Thulstrupova, M. Historicky uvod do Kierkegaardovych filosofickych drobkd. In
Kierkegaard, S. Filosofické drobky aneb Drobatko filosofie. Olomouc: Votobia, 1997, s. 21.

* Tamtéz, s. 22.

20



3. Karl Jaspers

Jaspers, podle nazoru nékterych mysliteld, vytvofil neobsahlejsi
a pritom nejucelenéjsi systém existencialni filosofie. Zakladni pfedméty
Jaspersova filosofického zdjmu jsou existence a transcendence.

Jaspers se zabyva filosofii existence, ale on sdm toto jméno pro
svou filosofii pouzZival pouze ptechodné. ,,Jaspers toto Usili n€kdy takeé

;o . . v ; . . 30
nazyva perienchontologie (uceni o byti toho, co ptesahuje).

V prvni
fad¢ mu jde o plivodni zkuSenost byti, ktera presahuje vSe castecné.

Jaspers se narodil v roce 1883 v Oldenburku, jeho otec byl pravnik a
sdm Jaspers studoval také nejprve pravo, ale toto studium ho pfilis
nezaujalo, jeho pozornost smétovala spiSe ke konkrétnim lidskym otazkam.
Ptesel tedy na studium mediciny, kde se specializoval na psychiatrii, toto
studium poté mélo vliv 1 na jeho filosofii.

K otazkam existence se, mimo jiné, dostal prostfednictvim setkani
s Gertrudou Mayerovou, kterd byla Zidovského plvodu. Jaspers, jenz
vyrostl v liberdlni rodiné, se setkal s tradici Zidovstvi. Vztah k jeho Zené
m¢él zasadni a trvaly vliv na jeho myslenku ,,existencialni komunikace®.

Po studiich Jaspers pracoval na univerzitni klinice v Heildelberku,
kde shledal neuspokojivym tehdejsi vztah psychopatologie, a to jej
podnitilo k sepsdni obsdhlého dila Vseobecnd psychopatologie (1913).
Jaspers v dile pfijimd a rozviji podnéty zejména Wilhelma Diltheye a
Edmonda Husserla.

Po roce 1915 Jaspers piesel na filosofickou fakultu univerzity
v Heildelberku, kde nejdiive ucil psychologii. V této dobé mu vysla kniha
Psychologie svetovych nazorii (1919), kterd je pozdé€ji pokladana za spis,
ktery zalozil cely smér filosofie existence ve 20. stoleti. Toto dilo také

vedlo k tomu, ze byl Jaspers povolan na katedru filosofie v Heildelberku,

3% Havelka, M. Karl Jaspers: Zivot a dilo. In: Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vysehrad,
2000, s. 35.
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kde zacina jeho filosoficka dréha. Jeho hlavnim zamérem bylo znovu ozivit
otazky, kterymi se zabyvali filosofové po celéd staleti, avSak v proménéné

podobé, kterd bude respektovat podminky sveé doby.

3.1. Jaspersuv pojem filosofie

Otéazka ,,co je filosofie®, je podle Jasperse predmétem sporid. Lidé
od ni bud’ ocekavaji n¢jaka pouceni, nebo ji berou jako bezpredmétne
mysleni. ,,Hledi na ni bud sostychem jako na dualezité usili
neobygejnych lidi, nebo ji pohrdaji jako zbytednym hloubanim snilkd. !
»ZVv1astnim rysem pivodniho filosofovani €lovéka jako takového jsou

otazky déti.«*?

Déti se divi. A tento détsky Uzas se mnohdy dotyka
hloubi filosofovani. Zasnout znamena sméfovat k poznani. V uZasu si
uvédomuji své nevédéni. Podobné je to 1 u dusevné nemocnych. Tedy
réeni, Ze déti a blazni fikaji pravdu, ma hluboky smysl. Filosofii nelze
uniknout, je pro ¢lovéka nezbytnd a Clovek se s ni setkdva vzdy a vSude.
A 1 ten kdo filosofii odmita, filosofuje, aniZz by o tom védél. Protoze ten,
kdo o filosofii jen premysli, uz filosofuje a nezalezi, jestli ji pfijima nebo
odmita. ,,Filosofie znamena: byt na cesté. Jeji otazky jsou podstatnéjsi
nez jeji odpovedi a kazdad odpovéd’ se stava novou otazkou.* Filosofie
tedy nikdy nekonci.

Pocatek filosofie je historicky. Plvod filosofie je vSak vzdy
pramenem, z n¢hoz prichazi podnét k filosofovani. Pivodl je nékolik.
Mize to byt napt.: Udiv. Zudivu plyne otdzka, zotazky poznani,
z poznani pochybnost o poznaném a kritick¢é zkoumani. Podle Jasperse
neni pravdivého filosofovani bez pochybnosti.

Pivod filosofie je v iZzasu, v pochybnosti, ve védomi ztracenosti
(v zakouSeni meznich situaci). Filosofovani zaciné otfesem. ,,To , Ze se

nam v UZasu zjevuje byti, ndm vyrdzi dech, ale zarovenl nas to svadi

3! Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 9.
32 Tamtéz, s. 10.

22



k tomu, abychom se odvratili od lidi a propadli disté, okouzlujici
metafyzice.“”® Ale tyto t¥i podminky pro filosofovani je§té stale nestaéi.
Dilezitd je je$té komunikace mezi lidmi. Clovék existuje pouze
s druhym, sam neni nic. Je to komunikace existence s existenci. Filosofie
je sdéleni, vysloveni, vyslySeni. Teprve v komunikaci je dosazeno cile
filosofie.

Filosofie pro Jasperse neni jen teoretickd zalezitost, ale je ve
vzmachu nesena existenci ¢lovéka. Pro Jasperse je filosofovani mozné jen
jako uchopovani vlastni existence. Filosofie vZdy vychazi z konkrétniho
jedince. Ale 1 kdyZ je pro Jaspersovu filosofii velmi diilezita existence,
nezapomind ani na to, ze musi byt doplnéna rozumem. ,,Rozum a existence
jsou stejné nutné momenty ¢i rozméry filosofie: bez existence filosofie
degeneruje ve zbyte¢nou intelektudlni hru, bez rozumu ji hrozi, Ze skonci

«34

v iracionalismu. »Zakladom kazdého vedomia bytia bol v kono¢nom

dosledku rozum alebo Boh. ™

Existence je d&jinnost, je vzdy v situaci. V kazdé dob¢ se objevuje
jind filosofickd vyzva, jiné problémy 1 jind feSeni a Ukolem filosofa je
objevit pravdu jak pro sebe, tak pro svou dobu. Filosofové vlastné jen
projasiiuji to, co uz lidé védi, pouze navic rozsifuji disledky, vykladaji a
napliiuji je novymi pojmy a ndzory. Filosofii nikdy nedospivame k zavéru,
Ze bychom zjistili, jak to vSechno je, ale k tomu, Ze vSichni mohou védét,
pro co Ziji, co délaji a kam sméfuji. Clovék ale nemtize védét, co ma &init.
Absolutni pravda pro ¢loveka totiz neexistuje. ,,Filosofovat znamena za
viech okolnosti zapasit o svou vnitini nezavislost.“’® Byt ve svété nezavisly

znamena mit zv1astni postoj ke svétu, znamena to svéta se zaroven ucastnit i

nelcastnit, byt ve svété 1 mimo n¢;.

3 Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 19.

* R6d, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 233.

3 Jaspers, K. Rozum a existencia. Bratislava: Kalligram, 2003, s. 13.

3 Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 76.
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Pro Clovéka je na filosofii nejhorSi to, ze nepredkladda zadné
obecné platné vysledky jako napiiklad véda. Clovék chee ,védst”.
Filosofie tedy, na rozdil od védy, postradd jednomyslné uznéni vSemi.
Navic filosofie nemé charakter vzestupného procesu jako véda, ve
filosofii nemiiZzeme fict, Ze bychom byli dale nez Platon, ale dale nez
tecky lékai Hippokratés kazdopadné jsme. Ale k porozuméni védé je
nutné uceni a vzdélani, zatimco k filosofovani staci nase lidské byti, osud
a zkuSenost. ,,Védecké poznani je pro Jasperse metodickym poznanim,
jez se nam vnucuje jako jisté a vSeobecné platné. Oproti tomu filosofie je
Lnevédénim®, nikoli vSak pouhym, nybrz sebe si  védomym

« 1x s 37
nevédénim.

3.2. ..VSeobjimajici* byti

Jaspers si poklada otazku: ,,co je byti“? A odpovédi jsou podle n&j
ruzné. Muze to byt Thaletova mySlenka, Ze vSe je z vody nebo dalsi
navazujici odpovédi, ze vSe je ohen, vzduch, materie, atom, duch apod.
Existuje cela fada nazorti na svét, ale ktery je ten pravy? VSechny tyto
nazory chapou byti jako néco, co stoji pfede mnou, jako pfedmét. Tyto
pfedméty jsou obsahy naSeho védomi a stoji vzdy proti ndm. Podle
Jasperse ale byti jako celek nemiize byt ani jako objekt, ani jako subjekt,
nybrz musi byt objimajici. ,,VSe, co se mi zptedmétnuje, ptistupuje ke
mné z objimajiciho, a ja jakozto subjekt z ného vystupuji. Pfedmét je
uré&ité byti pro Ja. Objimajici ziistava pro mé védomi temné.*® Byti tedy
objima subjekt 1 objekt. Samo objimajici se nam nikdy neukazuje, nybrz
v8e ostatni se ndm ukazuje v ném.

Objimajici, mySleno jako jakozto byti samo, Jaspers nazyva
transcendenci (Bohem) a svétem. A objimajici, které je mysleno jako to,

co jsme my sami, nazyva pouhym bytim, védomim vibec, duchem a

*7 Havelka, M. Karl Jaspers: Zivot a dilo. In: Jaspers, K. Sifi-y transcendence. Praha: Vysehrad,
2000, s. 27.
3% Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 23.
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existenci. V pfedmétné urCeném mySleni nastdva vzlet clovéka do
objimajiciho, a ten zplsobuje, Ze si za¢neme uvédomovat, Ze naSe pouhé
byti je zaloZeno v byti samém. , Teprve tim, Ze si uvédomujeme
rozStépeni na subjekt a objekt jakozto zékladni skutecnost jak naSeho
myslicitho byti, tak také objimajiciho, které se v ném zpfitomnuje,

L o c 39
stavame se svobodnymi k filosofovani.*

3.3. Lidské byti

,L1dska bytost sama je pojimana jako néco, co se vyviji a méni
v d&jinach.«*

Zabyvame-li se otazkou lidského byti u Jasperse, setkdvame se s tim,
ze nas ve svém vykladu zavede ptimo tam, kde se filosofie lidského byti
obraci ve filosofii existence.

Otazka po lidském byti neni jednoznaéna. ,,Clovék je vzdy n&&im

41 M ;oo , , - v , v o1
“*" Je cestou, moznosti. Lidské byti je rozStépené a kazdy

vic, nez o sobé vi.
jedinec mé za ukol ho piekonat. Tuto rozStépenost mize Clovek piekonat
napf. v mezni situaci.

Lidskym bytim se =zabyva také sociologie, psychologie a
antropologie. Tyto moderni védy jsou ale jen nahraZkou filosofie. Ale
teprve filosofie existence je filosofii lidského byti, ktera presahuje Clovéka.
Sociologie se nezaméiuje na lidské byti, je v€dou o lidském chovani,
zkoumé cClovéka jako clovéka ve spolecenstvi lidi. Psychologie zkouma
dusi ¢loveéka, nevédomi, pudy apod. A antropologie se zaméfuje na télesny
typ, rasu Ci charakter. ,,Bez sociologie nelze délat politiku. Bez psychologie
nikdo nezvladne zmatky ve styku se sebou a ve styku s druhymi. Bez

antropologie by bylo ztraceno védomi temnych zdklada toho, v ¢em jsme si

dani.“** Ale poznani pomoci téchto véd je znaéné omezeno. Sociologie mi

% Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 28.

* Landgrebe, L. Filosofie pFitomnosti: Némeckd filosofie 20. stoleti. Praha: Academia, 1968, s. 17.
4 Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 140.

* Tamtéz, s. 149-150.
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nefekne, co chci, psychologie neukdze, co jsem. Tyto moderni védy uci
vidét Clov€ka jako objekt, ale tim poznavame jen néco na Clov€ku, ne
¢lovéka samotného.

Veskeré déjiny, dokonce uz antika se zajimala o lidské byti, které
nova doba piejmenovala na osobnost a ackoliv ji lze pojmenovat jakkoliv,

nic to neméni na tom, ze stale zkoumame zpiisob lidského byti.

Poznani lidského byti

»Nase poznavani je pouhou ¢innosti naseho védomi viibec. My sami
jsme vic nez jen naSe pozndvaci ¢innost a samoziejmé také vice nez to, co
sami o sob& poznavame.“* Co jsme viak my sami? Touto otazkou se lidé
zabyvaji uz tisicileti, proSla riznymi véky 1 kulturami, vSude se setkala
s jinou odpovédi, ale podstata této otazky se nikdy nezmeénila. Je to otazka,
ktera se ¢loveéka hluboce dotyka a s kterou si véda dodnes nevi rady. A jak
se vubec tato otazka objevila? Lidé¢ zili v neproblematické samoziejmosti,
ale citili, ze se pfed nimi néco skryva, Ze je zde néco jesté¢ neodhalen¢ho.
Najednou se objevuje otazka a zaroven sni piichazi probuzeni. Toto
probuzeni je pocatkem lidského byti. Diive bylo asi jednodussi poodhalit
to, co bylo zahaleno, v dneSni dob¢é se na nas vali kvantum poznatkd,
ptvodni zahalené, ale na druhou stranu pravé pomoci techniky a védéni
bychom to mohli objasnit mnohem prihlednéji. Nasi plvodni otdzku
doprovazi védomi byti, hledani, co toto byti je a co jsem vlastné ja? Kdyz
se Cloveék na takové otazky ptd, odehraje se v ném urcity skok, a to ne
pozvolny, ale razny. Najednou se mu ,,rozsviti“. A neni k tomu ani potieba
n¢jakého velkého filosofovani. Kdyz u jedince k takovémuto ,,probuzeni*
dojde, uz nenachazi klid, ale hledd cestu a klade si dalsi otdzky, hleda
n¢jaky platny recept, to vSe je ale, podle Jasperse, chybné, protoze zZadny

takovy recept neexistuje. Clovék nejednou citi, Ze je na svété kviili né¢emu

*® Jaspers, K. Sifiry transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 43.
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jinému, nez si predtim myslel, napadlo-li ho to vlibec. Vynotuji se otazky
typu: ,,pfece tu nejsem jen tak pro nic za nic; to, Ze jsem zde, zna¢i néco, co
veskeré znageni presahuje.«**

,Co je Clovek? KdyzZ se zeptdme na tuto otdzku, zjistime, ze kazdy
obraz Clovéka je nedostateny, Ze nikdy nejsme schopni presné vyjadfit, co
¢lovek je, 1 kdyZ mame z minulosti k dispozici velké mnozZstvi obrazli az po
ten obraz dnes$ni, kdy c¢lov€ka ucinily pfedmétem moderni védy (jako
sociologie, psychologie, fyziologie), které vSak nejsou schopny pojmout
¢lovéka jako celek. Fyziologie ¢lovéka zkouma jako télo, psychologie jako
dusi a sociologie jako spolecenskou bytost. Co je tedy cloveék? Napfiic
déjinami se odpovédi na tuto otdzku radikalné liSily. Podle Jasperse bylo
nejvyssiho védomi o lidském byti dosazeno v bibli. Poznani ndm tedy
nedava na nasi otazku, ,,co je ¢lovék®, odpovéd’, ale to neznamena, ze kde
konéi poznani, mélo by koncit 1 mySleni, pravé naopak. Jaspers se snaZzi
porozumét lidskému byti prostiednictvim Sifer. ,,Mame moznost pochopit

lidské byti pomoci ifer jasngji, nez bychom byli s to bez nich.*“*’

3.4. Pojem existence

y e g v , , v , , - v 1 . 4
,.J4 je vice nez pouhé byti a uz v pouhém byti je mozna existence.**°

,Existence podle Jasperse oznaCuje takové Ja (Selbst), které se vztahuje
ke svym mozZnostem, a prosvétleni existence je takovy proces, ktery
jednotlivei ukazuje jeho pavodni moznosti, moznosti jeho svébyti a
apeluje, aby je jednotlivec svym jednanim uskuteCnil. Je to cesta
zakougeni meznich situaci (smrti, utrpeni, boje, viny atp.)*“*’

Jaspers si uvédomuje nesnadné sdélovani existence, ta totiz unika

kazdému prfedmétnému zachyceni a ukazuje se jen tehdy, kdyz ji uchopuje

* Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vy3ehrad, 2000, s. 47.

* Tamtéz, s. 49.

* R3d, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 243.

*" Havelka, M. Karl Jaspers: Zivot a dilo. In: Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vysehrad,
2000, s. 17.
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konkrétni jedinec. Pii ,,osvétlovani* existence musime tedy pocitat s tim, ze
je to mysleni bez ,specifického predmétu“.*® Nemize se nikdy stat
vSeobecné platnou. A také je vyzva existence urCena nezcizitelné svobodé
jedince, takze je nutné se vyvarovat jakémukoliv predkladani urcitych
mozZnosti. Jaspers je tedy zastincem spiSe nepiimeé formy sdélovani
existence. Nesnazi se existenci popisovat, a proto mluvi o ,,osvétlovani*
existence. Napf. davd diraz na svobodu jako na osvétlovani existence.
,Osvétlovani® existence nic piedem Clovéku nepopisuje, neni to navod,
pouze jedince odkazuje na moznost, jak uchopit své byti.
»Z mnepoznan¢ temnoty stoupa jednotlivec krok za krokem

k védomi své existence.*“*’

,Existence je byti, které stoji proti veskerému byti svéta a je od n€ho
radikalng odligné.“® V pravém slova smyslu ale existence neni byti, ale
mozZnost byti. Uskute¢iuje se pouze v €inu, takze ji nelze myslet. Je
mySlenim, kterym by se ¢lovék chtél stdit sebou samym. Toto mysSleni
osvétluje byti a apeluje na svobodu c¢lovéka (jako ,,osvétleni existence).
Moderni pavod filosofie existence najdeme u Kierkegaarda, ktery
existencialné prolomil némecky idealismus. ,,Filosofie existence nemuze
najit Zadné feSeni, nybrz mize jen uskutecnovat v mnohosti mysleni

z aktualniho piivodu ve sd&lovani od jednoho k druhému.«"’

Byla by totiz
hned ztracena, kdyby véfila, ze vi, kdo je Clovék, a opét by se stala
antropologii, psychologii nebo sociologii. Nevede tedy k zadnému
vysledku. Je nutné dat pozor, aby nesklouzla do pouhé subjektivity. Prava

filosofie existence je tdzani, ve kterém cloveék ptichazi k sobé samému,

* R3d, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 235.

* Havelka, M. Karl Jaspers: Zivot a dilo. In: Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vysehrad,
2000, s. 25.

0 Storig, H. J. Malé déjiny filosofie. Praha: ZVON, 1991, s. 451.

31 Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 153.
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nemuze poznat svou existenci, ale jen ji vyjasiovat. ,,Nebot’ ja nejsem, co
poznavam, a nepoznavam, co jsem. >

Existenci je mozné ,pocitit“ jen v okamZicich ,existencialniho
vzepéti“. Pro Jasperse je lidska existence moznd jen jako vykroceni
z imanence, jako prekrocCeni, transcendovani vSeho nepochybného a
faktického. A takové vykrocCeni za nas nemuize udé€lat nikdo jiny. ,,Jaspers
chce pfipravit transcendujici skok: od pouhého byti, védomi viibec a ducha
k existenci a od imanence svéta k transcendenci bozského zakladu.«”
Jaspers existenci chape jako autentické byti Clovéka sebou, které
jednotlivec uskuteéni svym svobodnym rozhodnutim. Clovék se své
existence muze chopit, ale také se s ni miize minout a tim zklamat sebe.
Existence je ukol a tento kol by mél kazdy jednotlivec splnit.

Existenci Jaspers spojuje s pojmem svobody. Piechod k existenci se
uskutecnuje jako volba sebe sama skrze svobodu. Tento ptechod Jaspers
oznacuje skokem nebo Castéji ,,vzepétim.“ Vzepéti charakterizuje tak, ze
proti sobé¢ klade byti a existenci. V pouhém byti je ¢lovék podminény a
nesvobodny, naproti tomu existence od ¢lovéka vyzaduje nepodminénost a
svobodu a odpovédnost za vlastni ja. V okamziku existence ma jedinec
jistotu, Ze to chce opravdu on, klade své byti sebou nad zdjmy pouhého byti
a uskutecnuje se jako svoboda.

Podle Jasperse se existence pro jedince nikdy nemtize stat trvalou,
jedinec neustale upada zpét do pouhého byti a svou existenci si musi vzdy
znovu vybojovat. ,,Existence se tedy objevuje jen v urcitych ,,vrcholovych*
situacich. V okamziku existence je ¢lovék vytrzen z ¢asovosti. Clovek
existuje jen, kdyz néco kona, existence se uskutecnuje v rozhodnutich, které
jedinec ud€ld a to vzdy v neopakovatelné déjinné situaci, ve které mu do

duse vstupuje transcendence.

32 Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 154.
3 Réd, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 246.
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Existuji situace, v nichZz se existence uskuteciiuje bezprostiedné.
Podle Jasperse to jsou piedev§im dva momenty: mezni (hrani¢ni) situace a
komunikace.

Clovek se vzdy naléza v urdité situaci, a kdyZ tuto situaci shledava
znepokojivou ¢1 dokonce nebezpecnou, snazi se ji n€¢jak zménit, nebo ji
vymeénit za jinou. A situace tomuto lidskému plisobeni podléhaji. Oproti
tomu mezni situace jsou takové, kterym se nemizeme vyhnout, zménit je
nebo vyménit za jiné, protoze maji svij zaklad v nezrusSitelné konec¢nosti
lidského byti, jsou dané s kone¢nou platnosti a nemiiZeme za né€ vidét. Jsou
to napf.. smrt, utrpeni, zapas, vina. Existuji tedy situace, z kterych
nemiZzeme vystoupit a které nemiizeme zménit: ,,musim umiit, musim
trpét, musim bojovat, jsem vydan ndhod¢, nevyhnutelné¢ se zaplétdam do
viny.“>* Od jinych situaci se 1i§i tim, Ze v meznich situacich selhavaji
prostfedky, diky kterym jiné situace zvladame a zacinaji se objevovat
hranice, zhrouceni pouhého byti. Mezni situace patii k existenci, ne
k pouhému byti, aby ji jedinec mohl zvladnout. Celit meznim situacim
muZeme podle Jasperse tak, Ze se je nebudeme pokouset zménit, ale naopak
nechame touto mezni situaci zménit sebe. ,,Stavame se sebou, jestlize
vstupujeme do hrani¢nich situaci s otevienyma oc¢ima. ZakousSet hrani¢ni
situace a existovat je jedno a totéz.“>> Mezni situace Jaspers nevnima jako
zdi, ale nechava si skrze n€ ukazat cestu ke svému byti sebou, ke svym
moznostem. Jedin€ v meznich situacich vnima clovék svét v jeho
ptvodnosti, rozhoduje se plné a opravdove, jen sam za sebe, odkud a jak
bude znovu budovat opory svého Zivota.

Jaspers o meznich situacich, kde ¢lovék ztraci oporu, mluvi uz ve své
Psychologii svetovych nazoru. ,,V téchto situacich dochdzi skrze utrpeni

k probuzeni existence, vlastntho byti sebou, které je predmétné

>* Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 16.
% Réd, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 249.
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«56

nevyjadritelnym zakladem, ptivodem naSeho byti.“”” NasSe byti se odehrava

v pobyvani. ,Jaspers nas uci existenci prosvétlujiciho mysleni, které se
zaméfuje na skutedné existovani, je je transcendovanim k sobé samému.*’
A toto transcendovani k sobé samému je vykon existencidlni moznosti
ve mné. Existence je zdklad mého neuspokojeni a v neuspokojeni se praveé
ozyvéa narok, abych dospél k piivodu sebe sama. Existence nemuiize byt bez
transcendence, bez néfeho, co m¢ presahuje. Projevuje se svobodnym
rozhodnutim. Jaspersova filosofie m& byt vedena Usilim jedince dospét
k sobé¢ samému, Jaspers se napft. inspiroval feckym néapisem v Delfech:
Poznej sam sebe. Vedle Kierkegaarda a Nietzscheho je tedy Jaspers dalSim
myslitelem, ktery ptispél k prosvétleni rozumu a existence. Pojem existence
se ma stat cestou pro nespokojen¢ho jedince ve svém pobyvani. Poté by se
m¢él jedinec setkat s transcendenci, tj. to, co pfesahuje nase pobyvani i cely
pfedmétny svét. K pozornému ¢lovéku nicméné transcendence mluvi, a to
v Sifrach. ,,Slovem Sifra vyjadiuje Jaspers svou blizkost, ale 1 svou distanci
od kiestanského Zjeveni.«*®

Po mezni situaci pro transcendovani k existenci slouzi také
komunikace, byti sebou totiz nelze ziskat prostfednictvim samoty. Pro
uskutecnéni existence je nutné komunikovat s jinou existenci. Komunikace
s druhym ale vyzaduje otevienost obou existenci. Komunikace funguje
jako zépas o existenci. Existenci Jaspers urcuje jako vztah k sobé, existence
se neda vynutit, ale ptesto k ni je kazdy povolan.

Lidska existence se vztahuje k transcendenci.

3.5. Transcendence

Moment transcendence se otevira v lidské existenci, v jeji svobodé.

Ve svobodé¢ vyrusta lidské byti, ve svobod€ zakousime, kym vlastné jsme.

>0 Sobotka, M. Jaspers v roce 1931. In: Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008,
s. 7.

7 Tamtéz, s. 8.

58 Tamtéz, s. 11.
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Existenci se dava pocitit transcendence v okamzicich existencialniho
vzepéti. Existence je podle Jasperse vztah k sob& a soucasné 1 vztah
k transcendenci. ,,Transcendence je pro n¢ho filosoficky vyraz toho, co se
myticky oznaGuje jako Biih.”’ Tato nepfedmétna transcendence pro ngj
znamena vychazeni za vSechny ptredméty a Sifry, prekracovani a
piesahovani. Nelze ji myslet, pouze uchopovat symboly. Tyto symboly
(Sifry) nejsou pro pouhé byti Citeln€, ukazuji se pouze existenci. A Sifrou se
muze stat vSechno dané: priroda, uméni, déjiny i sam zivot. ,,Vyklad Sifer je
vzdy mnohozna&ny. Dokaze je &ist pouze Elovek jako byti sebou samym. %
K transcendenci se nedostaneme pozorovanim piirody a svéta, ale

skrze svobodu, v bodé€, kdy se nechdpeme ze svéta. Diky transcendenci

existujeme ve sve svobode.

3.6. §ifrv transcendence

Co si mame predstavit pod pojmem $ifra? Sifra oznaduje néco, co
Cloveéka presahuje. Je to néco, co neexistuje jako predmét ve svété. Nemuzu
se k nim vztahovat piedstavovanim ani my$lenim. Siframi mohou byt napf.:
obrazy nebo predstavy, ale pouze takové, které vedou k transcendenci. Sifer
existuje mnoho, v§echny jsou d¢jinné a jedine¢né a k Zivotu je potiebujeme.

Kdyz se existence vztahuje k transcendenci, je to jako kdyz se
vztahuje subjekt k n&jakému objektu. Nelze si to védecky vynutit ani
védecky prozkoumat. ,,Sifry nejsou poznanim néeho. Nejsou to znaky,
které¢ by bylo mozno vylozit tim, Ze fekneme, k ¢emu se vztahuji, nybrz
v nich samotnych je pfitomno to, co nemiize byt pfitomno zadnym jinym
zptsobem.“®!

Zijeme a pobyvame ve svété, ve kterém se nam ukazuji rizné

skutecnosti, oslovuji nds a zneklidiiuji tim, ze nevime, co znamenaji.

** R6d, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 253.

5 Storig, H. J. Malé déjiny filosofie. Praha: ZVON, 1991, s. 453.

5! Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 60.
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V takovychto situacich pak vystupuji otazky po Bohu, po transcendenci.
Clovek totiz pozaduje odpovédi, chee vidét svét jasngji, chce mu rozumét, a
proto o ném piemysli. Toto pfemysSleni o svété je startem k otdzce po
transcendenci. A kdyz se zaCiname po transcendenci ptat, chceme od ni
slySet, ze je, co je a jak knam v Sifrich promlouva. Kiestané se ptaji
konkrétné po Bohu, ale jsou taci, ktefi prohlasuji, Ze Bith neni. Ale i takova
mySlenka je velice dualezita, u Cloveka, ktery néco takového pronese, to
znamena, ze o tom piemysli, ze je také v ,,neklidu®. ,,Co tedy je, jestlize
Bih neni? Je pfece zjevné, Ze neni jen nicota! Vzdyt jsme zde my, je tu
svét. Co tedy je?“®* Na takovou otdzku lze odpovédét rizng, mize to byt:
pfirodni zdkon, hmota, zivot, skuteCnost, odpovédnost. Tyto a dalsi
podobné piiklady se snazi, za predpokladu, ze Blih neexistuje, odpoveédét na
otazku co jest. Tyto odpovédi se stavaji Siframi. Ale Jaspers se pta: Oslovuji
jedince tyto Sifry vic nez Sifry bozstvi? Zde vznikd zmatenost svéta. Je
vibec mozné aby byl nazor, ze Zadny Biih neexistuje, pravdivym? Pro¢ by
se ale nad nim lidé zamysleli po celé déjiny? Jaspers tvrdi, Ze pravé na
zaklad€ téchto d&jin se myslenka Boha stala stejné tak filosofickou, jako
teologickou.

Transcendence se vyskytuje tam, kde pro ¢lovéka svét uz neni jako
néco, co existuje samo ze sebe. Tato transcendence je mistem, ke kterému
sméfuje lidska svoboda. A jen to, co se d¢je skrze svobodu, mize byt
pochopeno a stat se pro Clovéka predmétem. Transcendence ale neni
pfedmét poznani a ani ji pfedmétem pozndni nemohu ucinit, znamena to
tedy, Ze o ni nemizeme mluvit? Mluvit totizZ pfece miizeme jen o vécech,
které se pro nas ve svétd stavaji predmétem. ,,Ze vSak o ni pfesto mluvime,
to se ukazuje v celé filosofii, a ukazuje se to mimo jiné také v tom, ze
mluvime o $ifrach.“® Tuto transcendenci, kterou nemiizeme poznat a ke

které¢ se vztahujeme ve své svobodé, si predstavujeme v Sifrach. Sifra ale

62 Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 68.
 Tamtéz, s. 74.
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nikdy neni samotnou transcendenci. Transcendenci nelze ani uchopit
pomoci obrazu, n¢jak si ji pfipodobnit, protoze takova transcendence by se
stala koneCnou a uZz by transcendenci nebyla. Ve Starém zakoné také
najdeme: ,,Nezobrazis si Boha zpodobnénim ni¢eho.

Kdyz citime zavislost na transcendenci, stdvame se zavislymi na

SVEte.

Piiklady Sifer transcendence

Jaspers se nejprve zminuje o Sifrach bozstvi. Konkrétné o Sifre
Jednoho, o Siffe osobniho Boha a o Siffe ,,Biih se stal ¢lovékem®. ,,Blih stoji
mimo svét, ale piisobi a projevuje se v celém byti svéta. Je v ném. Je mimo
a zaroveti uvnitt. Je to takzvana imanentni transcendence.“**

Mnozstvi bohli bylo postupné ptekondno myslenkou jednoho Boha,
k tomu dos$lo v bibli. Jedno je pocatek, ktery mame neustale pted ofima,
kdyZ o néco usilujeme. Jedno je ale nekoneéné daleko, je nepoznatelné a
neuchopitelné, a kdyby ho ¢loveék chtél uchopit, zmizi. Je zdkladem vSeho
jsouciho. Na druh¢ strané ale, pokud se jedinec stava sebou samym, je
Jedno docela blizko. ,,Jedno se v mé pfitomnosti jakoby zrcadli, podobn¢
jako slunce v kapce vody, a byt takovouto vodni kapkou je jaksi smyslem

lidské existence, pokud sméfuje k Jednomu.«®

Toto Jedno je Sifrou a
uchopit Jedno mohu pouze tim zplsobem, Ze se sam také stanu Sifrou a
ostatnim Sifram budu naslouchat. ,Jedno je tim, na Cem zavisi, zda
dosghneme své existence.“*® Jedno nas vytahuje z pouhého piebyvani do
existence.

Sifra osobniho Boha ma tolik riiznych podob, kolik je na svété lidi,
proto odpovidd kazdé osobé ¢lovéka, ktery se obraci k osobnimu bozstvi.

Tento Bih se objevuje jako osoba, ale potfdd zlstava skryt v mnoZstvi

rozmanitych obraz.

% Jaspers, K. Sifry transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 106.
% Tamtéz, s. 83.
% Tamtéz, s. 87.
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Sifra ,,Btih se stal &lovékem® je myslenka, kdy by se mé&l Buih vtélit
v Clovéka. Tedy Clovek, ktery by byl vtélenim Boha, by se stal realitou
Boha samotného. V kiestanské vife napi. dochdazi k vtéleni pravé toho
jediného Boha.

Vsechny tyto Sifry se volné vznaseji a nasim existencialnim osudem
je, ktera z téchto Sifer nés oslovi.

Chce ¢lovék Sifry prekrocit? Kazdy jedinec ma prece rad, kdyz uz je
od vSeho osvobozeny, tedy ¢lovék by nejspiSe chtél mit alespoii na chvili
pocit, Ze Sifry konci. Jaspers ale tvrdi, Ze ¢lov€k chce Sifry pravé proto,
protoze chce svét, protoze chce ve svéte Zit, a ne ho popirat.

LSifry  jsou fe¢i skutednosti transcendence, nikoli samotnou
transcendenci. Na§ rozum jejich fe€ neslyS$i, slySime ji jen my jakoZto

. . 67
mozna existence*

Uvnitt fe€i Sifer mame k dispozici vSechny mozné
obrazy svéta. Védecky obraz svéta Jaspers vyluCuje a je presvédCen, Ze
neexistuje. ,,Kdyz transcendence promlouvd Ccisté ztec¢i Sifer, aniz by
vyzadovala readlnou podobu v tomto svété, dospiva ¢lovek neklamné k sobé
samému.“%

Je nutné mit povédomi o duchovni situaci, abychom si mohli klast

otazky po Sifrach transcendence.

3.7. Duchovni situace

,Duchovni situace ¢lovéka je teprve tam, kde si je védom sebe
v meznich situacich.“®
Duchovni situace doby, co tento pojem znamena? Je to stat, duch
nebo lidské byti? Jaspers ve svém dile vysvétluje, Ze to, o¢ mu jde, je
byti sebou jedince, osoby. Clovék je tim, Ze je doba a ze své doby a jeji

d¢jinnosti  vystoupit nemuize. Jaspers se ve své dob& nachazel

%7 Jaspers, K. Sifry transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 126.
% Tamtéz, s. 96.
69 Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 77.
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v mimoraddné dé&jinné situaci, kdy meél pocit, ze lidstvo opousti
uchranénost, kterou mu poskytovalo kiestanstvi, a Ze se vystavuje
bezvérectvi, a tak nabizi feSeni prechodu k filosofické vire, kterd je podle
n¢j sebeporozuménim néaboZenské viry. Jaspers ale v dobé psani
Duchovni situace doby (1931) nemohl tusit, Ze se jeho obavy ze selhani
soucasnikl vyplni, a to v mnohem vét§im meétitku, nez mohl ocekavat. O
tom pot€ pojedndva ve svem dile Otdazka viny. V knize Duchovni situace
doby nardzi Jaspers na problém nasi civilizace, kterd se zmociniuje celé
planety a na jedince, ktery je chycen ve svété techniky a ekonomiky.

Kazdy si poklada otazku po situaci doby. Clovék si je védom lidského
byti jen v jedné d&jinné uréené situaci. ,,Clovék je duch a situace vlastniho
&lovéka je duchovni situaci.*”

Jaspers se zamétuje celkové na situaci doby, ale postupem casu své
mysleni stdle vice smétuje k byti ¢lov€ka. V marxismu bylo byti zaméfeno
na byti lidskych dé&jin, na materidlni byti vyrobnich prostfedkii. Proti
marxismu nastupuje ekonomika a materialismus a zde podle Jasperse
zanikd pravé déjinné védomi doby. A zatimco lidstvo bylo se vzdélanim a
pokrokem spokojeno, Kierkegaard ptichdzi s kritikou a stavi ¢loveéka pied
nicotu. Ve své dob¢ ale neni bran vazné. PoZaduje kiestanstvi ve své
puvodni opravdovosti, které by c¢lovéka mohlo napravit. Jaspers
v navaznosti na Kierkegaarda také tvrdi, Ze se ptivalilo odlouc¢ené védomi
doby, Ze neexistuje nic, co by nebylo pochybné. ,,Védomi véku se uvoliuje
od kazdého byti a zabyva se samo sebou. Kdo tak mysli, citi se zaroven sam
jako nic. Jeho védomi konce je zaroveit védomim nicotnosti jeho vlastni
bytosti.«”"

Otazku soucasné situace Jaspers citi naléhavéji nez kdy predtim. ,,Co

[13

udélalo ¢loveka ¢lovékem, to lezi pred tradovanymi d&jinami.“’> Postupné

kroky klidskému byti zpasobily, Ze se c¢lov€k na svété vyskytuje

70 Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 25.
"' Tamtéz, s. 33.
7 Tamtéz, s. 33.
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v rozmanitych podobach. Jaspers si uvédomuje tu prazdnotu, kterou lidstvo
pokrokem, védou a technikou vytvofilo. Rozvinutim technického svéta totiz
zacalo skutené ovladani ptirody a ¢lovek touto ptirodou klidn€ pronikl a
zase ji opustil, aby v ni vytvoril néjaké dilo, které by sama ptiroda nikdy
nevytvofila a s kterou nyni bojuje o moc. Nova doba se ale neodliSuje od
téch ostatnich jen odbozs§ténim a technizaci, je to Uplny obrat svéta a
Jaspers zde upozorniuje, aby se tato doba také nestala nejubozZejSi dobou
selhavajiciho Cloveka.

Situaci existence, kterd se v dobé védy a techniky neustdle méni, nelze
zménit. VSe ale zalezi na ¢lovéku. NaSe osvobozeni je dvojznacné, bud’
vede k svobodnému svébyti nebo k nesvobod¢, k nihilismu, ktery vznika
zvédecké povéry a technické nadvlady. Jaspers v této souvislosti
naznacuje, ze v takové situaci uz nam ani filosofie nepomtze, ta totiz

pfindsi osvobozeni, ne svobodu.

Pobyvani vs. existence

Co se stane s ¢lovékem, ktery neni schopen dojit k existenci, nebo
k ni dojit nechce? Takovy Clovék ziistane v pouhém pobyvani ve svété,
zamétuje se jen na b&Znou Cinnost, nemad ambice néjakého piesahu sebe
sama a o existencidlnich otazkach nepfemysli. Stavd se masou. ,,Masa jako
neroz¢lenény dav lidi pfitomnych v jedné situaci, ktery se ve své efektivité

stava jednotou, existuje vzdy jen jako prechodna skutenost.”

Jeji
vlastnost je vefejné minéni. Je bezduchd a nelidskéd. Je pobyvanim bez
existence. Ale kazdy ¢lovek jako moznd existence je jako jedinec vice nez
jen Clen masy, nesmi se v mase ztratit, protoze by tim ztratil své lidské byti.
Clovék je ¢len naroda jednoho historického celku a je odpovédny za svou
budoucnost. Kdo chce uchopit své byti je v napéti mezi svym vlastnim

pobyvanim a svym vlastnim bytim sebou. Teprve jako moznost byti sebou

muze ¢lovek dojit k samotnému byti. A tim, Ze se ¢lovek stava bytim sebou,

& Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 50.
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uskuteéiiuje se jako existence. Clovéka ale v jeho byti sebou ohrozuji meze
pobyvani, kter¢ se mu za tu dobu staly nepostradatelné, konkrétné to
znamena védomi techniky. Jedinec k Zivotu techniku potiebuje a je pro néj
tézké se od ni odprostit.

»Zda se, Ze dnes se hrouti, co bylo po tisicileti svét Sloveka.«™
Upadek ma duchovni ziklad. Svét je plny gest misto byti, rozmanitosti
misto jednoty, mnohomluvnosti misto opravdového sdélovani, prozitku
misto existence.

Védénim svého byti Clovek presahuje sveé pobyvani. Jako duch si
vytvati svou fe¢ v dilech uméni, védy a filosofie. Ale 1 duchovni tvorba
v soucasnosti upada. ,,...uméni se stavd hrou a potéSenim (misto aby bylo
Sifrou transcendence), véda se stara jen o technickou upotiebitelnost (misto
aby byla uspokojenim ptivodni touhy po védéni), filosofie se stava Skolskou
naukou nebo hysterickou zddnlivou moudrosti (misto aby stavéla byti
&lovéka v pochybnost a nebezpeéi radikalnim myslenim).«”

V uméni se nyni hlavné prosazuje stavebni uméni, které je dovedeno
k dokonalosti, ale nevede k transcendenci jako uméni dob minulych, kde
¢lovék v basnich, malbach, stavbach apod. mohl odhalovat vlastni byti.
Technické uméni zplisobuje upadek podstaty uméni. Ma funkci zabavy, hry
nebo rozptyleni od bézného pobyvani. ,,Misto osvobozeni védomi
v pohledu na byti transcendence je uméni néim takovym jako zteknuti se
moznosti byti sebou, jeding jemuz se prece teprve ukaze transcendence.*’®

Véda se zamétfuje hlavné na hmatatelné vysledky. Chce jistotu.
Prekracuje hranice toho, co je Clovek viibec jesté schopen pochopit, vétSing
vécem totiz ¢lovek nerozumi. Disledkem je védomi ztraty smyslu. Chybi
zde ptivodni touha po védéni.

Filosofie ma velky ukol. Jen v ni se ¢lovék miiZze yjistit o vlastnim

chténi, ovSem jen kdyZ uZ se nechce spoléhat na viru. ,,Kde je ndboZenstvi

I Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 83.
” Tamtéz, s. 124.
7 Tamtéz, s. 128.
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: o : y T
ztraceno (...), tam je fantazirovani a fanatismus povér, nebo filosofovani.*

Filosofie chce dovést k jasnosti a fici, co by bylo skutecné védomé jen
v existenci, ne pouze v mysleni. Clovék, ktery ztratil viru, pfemysli o svém
byti a pravé tady pak vznikaji filosofické myslenky. Jedinec se nespokoji
sam se sebou jako s bytim, ale naopak ma nutkdni se ptesahnout. Filosofie

se tedy stava zakladem pro vlastni byti ¢loveka.

3.8. Politické nazory

Jaspers byl moralista, jeho ustfedni otdzka znéla: jak zachovat
svobodu ducha, lidskou distojnost a lidskd prava? Byl pfesvédCen, ze
vychodiskem je uznani moznosti svobody.

Po druhé svétové vélce se Jaspers opakované vyjadfoval k politické
situaci, obzvlast¢ k politické situaci Némecka. Zabyval se otazkou
kolektivni viny Némct. V dile Otdzka viny se k tomuto problému stavi tak,
ze otazka kolektivni viny mlze byt zodpovézena pouze tehdy, pokud se
rozli8i pravni, moralni, politicka a metafyzicka vina.

Nez se dostanu k némecké otdzce viny, pokusim se naznaclit, jak
Jaspers pojima vinu jako takovou vibec. ,,...kdyZ se v jednéni skryva zlo,
my lidé neseme vinu za viech okolnosti, at’ uz jedname nebo nejedname.*”®
»len, kdo v dobrém jednani povaZzuje sebe sama za dobrého, neni uz dobry.
Spokojenost se sebou samym je zlo.«” Kdyz lezi pivod nestésti ve svété a
ptvod zla v ¢lovéku, nevznikaji Zadné otazky, je to jasné, ale naopak, kdyz
vSak tento piivod existuje pied Clovékem a pfed svétem, poté vyvstava
mnoho otazek. Je to napt. otazka: ,,Co nebo kdo ma vinu na tom, Ze se ve
svétd d&ji hrozna nestésti a Ze se ja mohu stat zym, Ze se mohu provinit?*’

Tato otazka viny mifi k pocatku, ktery lezi pfede mnou, skrze ktery jsem

7 Jaspers, K. Duchovni situace doby. Praha: Academia, 2008, s. 137.
7 Jaspers, K. Sifry transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 53.

7 Tamtéz, s. 55.

80 Tamtéz, s. 57.
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(sam jsem se totiZ nestvoril). Clovék tedy ma vinu. Zlo ve svété chapeme
jen tehdy, kdyz toto zlo, kterého se jedinec dopusti, je trestdno nesStéstim.
Tohle by bylo ze strany Boha logické a spravedlivé. Ale jak je mozZné, ze ve
sveté vladne takova nespravedlnost, Ze zlym lidem se dafi dobie a dobrym
Spatn¢? To je dobro a zlo rozdéleno lidem lhostejné a libovolné? Na tyto
otdzky se odpovidd zplsobem theodicee (ospravedinéni Boha).
»Rozhodujici je, zda si tazatel uvédomuje, Ze existuje néco vic, nez jen
¢lovek, hmota, pfirodni zdkon a tvofiva sila, Ze je néco, co je pied ¢lovékem

c oy y 1
i pted svétem.*®

Jen v takovém piipadé pak maji tyto otazky, i odpovédi na
tyto otazky, néjaky smysl a vahu.

Dilo Otazka viny mé vlastné ptimélo k vybéru Karla Jasperse jako
svého tématu k bakaldtské praci, tak bych zde chtéla uvést stéZzejni
mySlenky tohoto malého, ale emo¢né velmi silného dila, kterym se Jaspers
pokousi svou teorii existence popsat v praxi.

Témeét cely svét Némecko obvinoval, Ze mohlo za druhou svétovou
valku a za jeji disledky. Mohou za to ale vSichni Némci? Muzeme
obvinlovat celé Némecko? Tyto a podobné otazky si Jaspers klade a
postupné na n¢ odpovidd zpisobem, kdy rozlisi ¢tyfi pojmy viny, které
jsou: kriminalni vina, politicka vina, moralni vina a metafyzicka vina.
Metafyzickou vinu Jaspers popisuje tak, ze kazdy ¢lovék je zodpovédny za
vSechno bezpravi na svété, zvlasté za zloCiny, ke kterym dochézi v jeho
ptitomnosti nebo s jeho védomim. Jestlize clovék neucini vSe, co mize, aby
tomu zabranil, je spoluvinen. JestliZe nenasadi sviij vlastni zivot, aby
zabranil vrazdéni druhych, ale jen pfihlizi, citi se vinen zplisobem, ktery
nelze pravné, politicky nebo moralné vystihnout. Z metafyzické viny
vyplyva proména védomi vlastniho ja pfed Bohem. Tato proména vnitiniho
J& muze vést k poc¢atku nového zivota, ale 1 tak spojené¢ho s nesmazatelnym

védomim viny.

8 Jaspers, K. Sifiy transcendence. Praha: Vysehrad, 2000, s. 47.
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Trest se odpykava. Politickd odpovédnost je vymezena mirovou
smlouvou, ale moralni a metafyzickd vina zistava, neodpykava se. Kdo ji
ma, vstupuje do procesu, ktery potrva cely Zivot. Kazdy Némec by si mél
uvédomit svou metafyzickou vinu. To je ale nutné postfehnout ve vlastni
proméné.

Jaspers si v dile poklada otazku, jak vibec soudit kolektiv a jak
jednotlivee? Za zlo€in milZe byt potrestan jen jednotlivec. Je vSak
nesmysiné moralné¢ obvinlovat néjaky narod jako celek. ,,Moraln¢ lze

posuzovat vzdy jen jednotlivce, nikdy ne kolektiv.®

Neni naroda jako
celku. Jazyk, kultura, spolecné osudy — to vSe se protina. Narod a stat ale
nespadaji v jedno. Narod nelze ulinit individuem. ,Narod jako celek
nemize byt vinen nebo nevinen.“® Kolektivni vina naroda tedy nemize (s
vyjimkou politické odpovédnosti) existovat: ani jako krimindlni, moralni
ani metafyzicka vina.

Zabyvame-li se otazkou viny, je vzdy nejdiiv nutné zabyvat se sebou
samym. Ocista znamena nejprve napravu, tato naprava je nevyhnutelna.
Ujasnit si svou vinu, zdroven znamend, ujasnit si svilj novy Zivot a jeho
moznosti.  ,,OCista neni ni¢im, co lze jednou provzdy vyfidit, ale
neustavajici proces, kde se Glovek stava sebou samym.“**

»Jaspersovy politické koncepce zrcadli urcity postoj v urcité historické
situaci a nejsou jiz aktualni. Ostatné Jaspers nebyl jediny filosof, ktery psal

o politice a jehoz d&jiny vyvratily.“®

82 Jaspers, K. Otdzka viny. Praha: Academia, 2000, s. 15.

¥ Tamtéz, s. 16.

¥ Tamtéz, s. 86.

% Réd, W. Thurnher, R. Schmidinger, H. Filosofie 19. a 20. stoleti III. Praha: OIKOYMENH,
2009, s. 262.
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3.9. Filosofie naboZenstvi

Jaspers si ve svém filosofovani velmi brzy uvédomil, Ze
theologii nemliZze opomenout. ,,Problematiku filosofie nabozenstvi je
mozné v urCitétm smyslu povazovat za zavrSeni Jaspersova
mySlenkového Gsili a svym zplsobem 1 za summu jeho filosofie v té
podobg, jak se ji po cely zivot pokousel hlasat, totiz filosofie jako viry,
ktera naléza sviyj zdroj v &lovéku a v jeho nejvlastngjdim piivodu.«*® Tak
to také rozpracoval ve spise Filosofickad vira.

Jaspersovi jde hlavné o to, aby se filosofie s theologii
dorozumnély.

»Filosofickd vira zna sebe samu jen jako dé€jinny pohyb, ktery
probiha v divéfte, Ze existuje posledni divod, jehoZ prostrednictvim se
vira ve jménu svého rozumu vzdava sebe sama, aby slySela a nasledovala
to, co se ji v ndm ukazuje.«®’

A jak Jaspers pojimé Boha? Zapadni pojeti Boha ma dva d¢jinné
koteny: bibli a feckou filosofii. Boha nevidime, nikomu neni podobny,
nelze ho zobrazit. Je chipan jako svétovy rozum ¢i zdkon, nebo jako
osud ¢i jako stavitel svéta. Podle Jasperse nemtizeme tvrdit, Ze Buh je,
ale ani Ze neni. Navic dokdzany Bh uz by nebyl Bohem, ale pouhou

«88

véci ve svété. ,,Myslet Boha znamena projasnit viru. Vira ale

neznamena divat se. Vira je v odstupu a v otazce. ,,Zit z viry neznamena
opirat se o kalkulujici védéni, nybrz zit tak, Ze se odvazime véfit, ze Blth

. 89
je.

% Havelka, M. Karl Jaspers: Zivot a dilo. In: Jaspers, K. Sifi-y transcendence. Praha: Vysehrad,
2000, s. 33.

¥ Tamtéz, s. 36.

8 Jaspers, K. Uvod do filosofie. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 36.

% Tamtéz, s. 36.



Zaveér

Cilem prace bylo pfiblizit filosofii existence v némeckém pojeti
existencialismu, s konkrétnim zamétenim na Karl Jasperse. Pojem existence
je komplexni pojem, filosofové jej vysvétluji rizné, nekteii ho vykladaji
dokonce odliSnym zplisobem. Jan Patocka tvrdi, ze obtiz existence spociva
v tom, Ze nam chybi jeji objektivni pojem. Clovéku zalezi na jeho byti,
svobodg. ,,Existence tedy je ono mozné jadro lidstvi v Clovéku, to ¢im se
¢loveék mize a ma stat.“”

,Co je podstata cloveka? Tato otizka neni jen jedna z mnoha
filosofickych otazek, naopak, kazdou filosofickou otazkou se ptdme na
lovéka. Otazka po ¢lovéku se tyka podminek jeho existence. ,,Clovék se
musi stat sebevédomou bytosti, aby viibec mohl ziistat nazivu.“’' Otazka
,»C0 je Clovek* lidstvo provazi uz od pradévna, ale odpovédi na tuto otazku
se méni a vyviji. Odpovéd’ existencialisti je, Ze Clovek je lidska existence.

Kierkegaard hled4 oporu v transcendenci, konkrétné v kiestanstvi.
Podminkou existence a tedy i svobody, je podle Kierkegaarda reflexe a to
predevsim sebereflexe. Pochopit sebe samého, je podle Kierkegaarda cesta
pravdy.

Existencialistickd filosofie se odvolavala na Kierkegaarda. Jaspers
ale uvazuje jinak nez Kierkegaard. ,Nevytvaii z existence systém, ale

respektuje Kierkegaardovy pojmy subjektivity a kiestanstvi.«”

Jaspers
pouziva Kierkegaardovy pojmy, napt.: volba nebo rozhodnuti. Jaspersova
lidska existence se nejjasnéji ukazuje v meznich situacich. V meznich
situacich je €loveék na kraji svych moznosti, nevi jak dal a pravé v téchto
situacich ¢lovek pochopi, Ze jedina zachrana je pro néj transcendence, Biih,

vira. Kazdé jsoucno, které Clov€k pochopi, ztvarni, uskutec¢ni, je Sifrou

% patocka, J. Co je existence. In Filosoficky ¢asopis, 1969, ro¢. XVII, ¢. 5-6, s 688.

°! Landgrebe, L. Filosofie pritomnosti: Némeckd filosofie 20. stoleti. Praha: Academia, 1968, s. 27.
%2 Mikulkové Thulstrupova, M. Historicky tivod do Kierkegaardovych filosofickych drobkd. In
Kierkegaard, S. Filosofické drobky aneb Drobatko filosofie. Olomouc: Votobia, 1997, s. 22.
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transcendence, ktera otevira svlj smysl vife, ale pouze tehdy, nasadi-li
¢lovek vlastni existenci.

Obecné je tematika lidské existence velmi pfitazlivym tématem. Jak
je clovék na svété, co je jeho byti...takové a podobné otazky snad
nenechavaji klidného nikoho z nas. Cela tato problematika byti a existence
je ale slozitd a spoleCnost na tyto otazky vytvaii nejednoznacné odpovédi,
proto zde vznika prostor, aby si kazdy c¢lov€k mohl vytvofit vlastni

individualni nazor a interpretovat tuto problematiku jinym zptisobem.
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