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ABSTRAKT

Tématem této prace je ritualni necistota v Japonsku (kegare). Cilem prace je poukazat
na soucasny akademicky diskurz o diskriminaci na zakladé kegare, ktery se mimo jiné
zabyva postavenim lidi a kami v posvatné a profanni sféfe. Kdy kami jako ritualné
Cista bozstva by mela byt soucasti posvatné sféry, a lidé, kteti se mohou znecistit, sféry
profanni. Do tohoto postaveni vstupuji japonské koncepty hare, ke a kegare. Hare je
pfirovnavano posvatné sféfe a Cistot¢ a ke profanni sféfe. Kegare by mélo pak byt
jakou si osou prolinajici ob¢ sféry. Otazka, kterou si ve své praci kladu, zni: co je
kegare? Na zakladé¢ evidence z japonské kroniky Kodziki se domnivam, ze Eliadeho
distinkci posvatného a profanniho nelze aplikovat na japonské koncepty hare ke a
kegare. Ani nelze fadit kami do posvatné sféry. Dle mého souc¢asného vyzkumu se
jedné o kulturni dichotomii stézi aplikovatelnou na japonskou kulturu a ndbozenstvi.
A piesto, Ze japonsti badatelé se shoduji s autoritami v zédpadni véd¢ v tom, co kegare
je a jakou roli v japonském nabozenstvi hraje, miize mit kegare jiny, pivodni vyznam

v japonském svété, nez je ritudlni necistota.

KLICOVA SLOVA

ritudlni Cistota, ritualni necistota, kegare, $int6, kami, posvatné a profanni, eta-hinin,

burakumin, Japonsko, Mircea Eliade, diskriminace



ABSTRACT

The theme of this thesis is ritual impurity in Japan (kegare). The aim of this work is to
point out the current academic discourse about discrimination based on kegare, which
among other things deals with the position of people and kami in the sacred and profane
sphere. When kami as ritually pure deities should be part of the sacred realm and
people who can become polluted, should be part of the profane sphere. Japanese
concepts hare, ke and kegare are entering this position. Hare is linked to the sacred
sphere and purity, ke is linked to profane sphere. Kegare should be then the axis of this
two spheres. The question | ask in my work is: what is kegare? Based on evidence
from the Japanese chronicle Kojiki, | assume that Eliade's distinction between sacred
and profane cannot be applied to Japanese concepts of hare, ke and kegare. Nor can
we assign kami into the sacred realm. In my current research, it is a cultural dichotomy
hardly applicable to Japanese culture and religion. And although Japanese scholars
agree with authorities in Western science about what kegare is and what role it plays
in Japanese religion, kegare may have a different, original meaning in the Japanese

world than ritual impurity.

KEY WORDS

ritual purity, ritual impurity, kegare, Shinto, kami, sacred and profane, eta-hinin,

burakumin, Japan, Mircea Eliade, discrimination
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UvVOD

Koncept japonské ritualni necistoty (kegare) je dodnes diskutovanym fenoménem
nejen mezi japonskymi akademiky. Zajem o badani o konceptu kegare dominuje
zejména ve spojitosti s diskriminaci® uréitych socialnich skupin v Japonsku. Jakou roli
hralo kegare ve vylouceni skupin z vétSinové spolecnosti a do jaké miry? Zacala
diskriminace v obdobi Edo (1603-1867)? To jsou nejcastéji diskutované otazky, na
které se snazi badatelé odpovédét. 1 presto, Ze ediktem zrovnopravnéni z roku 1871
prestala byt diskriminace skupin nazyvanych eta a hinin (tzv. burakumin) oficialné
podporovana, s predsudky vici potomkim téchto skupin se setkadvame i1 v souasném
Japonsku. A nejenom s nimi. Otazkou je, do jaké miry pietrvava diskriminace zen ve
spojeni se znecisténim menstruaci. Napiiklad jesteé v roce 2018 bylo velmi sporné,
jestli mohou Zeny vstoupit do zapasisté¢ sumo. Tato zprava se dostala i do Ceskych
médii. Tradicionalisté prosazovali zakaz vstupu zen do zapasisté za jakychkoliv
okolnosti, nebot Zeny jsou sohledem na menstruaci povazovany za necisté.
Tradicionalistiim oponovali modernisté, kteti prosazovali za uréitych okolnosti? vstup
zenam do zapasisté povolit. Otazkou diskriminace na zaklad¢ ritualni necistoty se tedy

zabyvaji jak badatelé, tak i SirSi vefejnost.

Otazkou diskriminace v Japonsku v souvislosti s ritualni necistotou se zabyvali i Cesti
studenti ve svych diplomovych a bakalatskych pracich. Touto praci chci pfispét do
diskuse. Mym cilem ov§em neni rozebrat postaveni mensin v Japonsku. Nebudu se ani
zabyvat vznikem ¢i vyvojem okrajovych skupin ve spole¢nosti. Cilem této prace je
zmapovat prevladajici vysvétleni a ulohu konceptu kegare v japonském nabozenstvi a
v diskriminaci burakumin. Dale nastinit vychodiska teorii o japonské ritualni
necistoté. Kritickym piistupem chci poukézat na problémy ve vyzkumu o japonské
ritudlni necistoté, nejasnosti a kontradikce v teoriich o kegare a vzniku burakumin u
vybranych autord. Vybiram zamérné nékolik nejcastéji diskutovanych badatelil, nebot’

rozebiram podrobnéji tvrzeni a argumentaci vybranych autor.

Touto praci navazuji na svou bakalafskou praci, ve které jsem se zabyvala pochopenim
konceptu kegare v dobé osvicenstvi v zapadni odborné literatufe. Otazka, kterou si

kladu zni: co je kegare? Na zakladé vlastni predchozi analyzy prvnich zapadnich

! Rozdilny pfistup k jedné skuping nez k jiné nebo k celku.
2 Napfiklad pii zachrané Zivota.
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badateld, ktefi psali o kegare, se domnivam, Zze pievladajici vysvétleni jsou
nedostate¢na a vykazuji spoustu problému. Predpokladam, ze vychodiska badateld, na
které jsem poukazala praveé v bakalafské praci a kterd shrnuji i v této préci., méla vliv
na soucasné pojeti kegare. Domnivam se, ze soudobé ideje zaviseji na predchozim
vysvétleni. A to i pfes snahu soudobych teorii vysvétlit védecky neutralné koncept
zneCisténi. Moje hypotéza je takova: Autority v zapadni véd¢ a jejich teorie sice fikaji
co kegare je a jakou roli vjaponském nabozenstvi muze hrat. Nicméné kvuli
nedostatktim, na které poukazi, dostate¢né nerozumime vyznamu konceptu kegare.
Domnivam se, ze kegare mize mit jiny, ptivodni vyznam nez pievazujici interpretace

kegare jako ritualni necistoty.

Né¢kdo by mohl namitat, Ze japonsti badatelé také piispéli do diskuse a shoduji se
zapadnimi autory. A tedy neni co zpochybniovat. V tomto ptipadé musim namitat. U
nékterych Japonskych autort se setkdme s tvrzenim, ze kegare, bozstva a lidé maji
urcité postaveni v profanni a posvatné sfére. Kdy kami by méli byt soucasti posvatné
sféry a lidé a kegare profanni sféry. U téchto japonskych autorti poukazi na kulturni
nepochopeni dichotomie posvatného a profanniho. Ukazi, ze ta to dichotomie vychazi
z kulturniho rdmce®. A nelze ji pouzit k vysvétleni tak odlisného konceptu, jakym je

kegare.

Diplomovou praci délim do péti hlavnich kapitol. V prvni ¢asti prvni kapitoly se
podivam nato, jak kegare popisuji japonsti badatelé. Zabyvaji se kegare zejména kvili
jiz zmin&né diskriminaci. Co o kegare fikaji? Jako prvniho predstavim Cikaru Abeho.
Dle Abeho existovaly a do jisté miry existuji dodnes ptedsudky na zaklad¢ kegare.
Shoduje se s nim v tomto tvrzeni i Emiko Namihira, kterou pfedstavim jako druhou.
Jak tvrdi Namihira, je kegare pfic¢inou diskriminace i politické manipulace. U téchto
autorti poukazi na to, Ze piebiraji konceptualizaci japonského Sintd po vzoru zapadnich
badatelt, nicméné pfitom dochazi k nepochopeni kulturnich vychodisek, kterymi jsem
se zabyvala v bakalarské praci. Ukazi, jak to souvisi s koncepty posvatného a

profanniho.

Ve druhé ¢asti prvni kapitoly se vice zaméfim na diskutovanou diskriminaci eta-hinin
a burakumin. Uvedu ¢lanek Geralda Groemera, ktery se nezaméfuje tolik na to, co je

kegare a jak ho vymezit. Snazi se dokazat svou hypotézu o tom, ze ve vyc¢lenéni eta-

3 Vznikala v ur¢itém prostredi a ma konkrétni vychodiska.
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hinin nehral koncept znecisténi tak velkou roli. Na zakladé Groemerovy argumentace
byl koncept ritudlni necistoty vyuzit K politické a ekonomické nadvladé vladnouci
tiidy pfedevsim v obdobi Edo. Pro Tokugawsky Sogunat dle Groemera bylo kegare

obhajobou vyclenéni tzv. vyvrhela.

Ve tieti Casti prvni kapitoly ukazi, jak se téma znec€isténi a oCisty objevuje v japonské
historii. Zaméiim se predevsim na kroniku Kodziki*. Z Kodziki a piibéha v ni
zapsanych vychazi vétSina autort piSicich o kegare. Podivam se, jaké ptibehy tykajici
se znedisténi jsou v Kodziki uvedeny. Co mizeme na zaklad¢ toho fict 0 kegare a jeho

vlivu na kami, lidi a na obyvani kami v posvatné sféfe.

Ve druhé kapitole poukazi na problémy teorii ritualni necistoty v Japonsku.
Predstavim tii hlavni teorie role kegare v Japonském nabozenstvi. Také upozornim na

jejich nedostatec¢nost ve vysvétleni konceptu kegare.

1. Uvedu poznatky H. Byrona Earharta, dodnes citovaného myslitele. Z jeho
dila Nabozenstvi Japonska vyplyva, ze uceni o ritudlni necistoté¢ by mohlo byt soucasti
doktriny Sinté — zakladem uceni, jakousi esenci, na které nabozenstvi Japonska stavi.
Cikara Abe ve svém dile tvrdi i to, Ze kegare bylo piitomno v Japonsku jesté pied

konceptualizaci ndbozenstvi a je zdkladem Sinto.

2. Dale se zaméfim na ty autory, ktefi diskutuji kegare jako ekvivalent ke konceptu
hiichu v kiestanstvi. Kegare je v tomto piipadé¢ fazeno do oblasti nabozenské etiky a

je déleno na mordlni ¢i pfirozené.

3. Poukdzi rovnéZ na autory, ktefi se nezabyvaji kegare jako tokovym. Ale argumentu;i
pro vyuziti kegare k politické a ekonomické nadvlade vladnouci tfidy A to predevsim
v obdobi Tokugawa (1603-1867).

Ve tieti kapitole uvedu pojeti posvatného a profanniho Mircei Eliadeho (1907-1986).
Mym cilem je postihnout teoreticka vychodiska tivah Mircei Eliadeho o posvatném a

profannim.

Role konceptu kegare v distinkci posvatného a profanniho je zjevné velmi
diskutovanym tématem v akademickém diskurzu. Upozornim na problémy Vv tvrzenich

0 posvatné a profanni sféfe u japonskych badatelti. To, Ze se japonsti badatelé, kteti

4 Japonska kronika.
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studovali v Americe, shoduji v teoriich o kegare a v konceptualizaci nabozenstvi jako
takového, jesté neznamena, ze to tak opravdu je. Piedstavim japonské koncepty
povazované za ekvivalenty posvatného a profanniho. Vysvétlim, pro¢ podle mého
nazoru nelze tyto koncepty spojovat s posvatnym a profannim. A Ze se jejich vyznamy
pfeci jen kulturné 1i$i. Vychazim zejména z S. N. Balagangadharovy Kkritiky Mircei
Eliadeho jako stézi aplikovatelné teorie 0 posvatné a profanni sféte. Dale z japonskych
ptibéht z kroniky Kodziki, které jsou velmi ¢asto uzivany jako argumenty pro to, co

se snazim vyvratit, nicméné poukazi i na nedostatecnost argumentace autort.

Ve ¢tvrté kapitole objasnim na zékladé své bakalarské prace, ze teorie o ritudlni
necistot¢ v Japonsku vychazeji z konkrétniho kulturniho kontextu. Pfipomenu
vychodiska prvnich misionatii a badatel vstupujicich na japonském tzemi. Poukazi
na jejich vychodiska. Piedstavim také dila osvicenskych autort piSicich o japonském
nabozenstvi. Zejména Engelberta Kaempfera, Bernarda Picarta, Carla Petera
Thunberga a Richarda Hildretha. Ackoliv Richard Hildreth jiz nepatii mezi osvicence,

Vv jeho dile je zfejma ndvaznost na osvicenské autory.

(24

Pata kapitola se zamé&fi na dalsi snahy vysvétlit samotny koncept kegare. Komparaci u
vybranych autori pfedstavuji, v ¢em se jejich pojeti kegare 1isi, v ¢em se naopak
shoduje. Dale shrnuji nejzavazngjsi typy kegare®, které badatelé zmitiuji. Ne vSichni
autofi vysvétluji koncept kegare stejné. Uvedu i ty badatele, ktefi nesouhlasi
s vétsSinovou interpretaci konceptu kegare. Jednim z nich je Timothy Fitzgerald, jenz
zpochybnil soucasny vyznam konceptu kegare. Fitzgerald navrhl, ze v kontextu
Japonska nelze hovofit o znec€iSténi, dokonce ani o oddé€leni posvatné a profanni sféry.
DalSim z takovych autori je 1 Sakurai Takutar6. Takutard navrhuje jiny preklad
konceptu kegare nez ,,znecisténi*. Kegare pieklada jako ,,uvadnuti vitality“. V reakci
na tyto poznatky uvadim vysvétleni Winstona Davise. Davis uvadi tii koncepty jako
zaklad japonského nabozenstvi. Jsou jimi hare, ke a kegare. I ptesto, Ze neni jediny,
kdo s témito tfemi koncepty ptisel, Davisovym cilem neni rozsifit distinkci Cistoty a
nedistoty. Cistoté (hare) byla pfisouzena sakralni sféra. Konceptu ke pak byla
pfisouzena posvatna sféra. Tento systém byl rozsifen na hare-ke-kegare, kdy tyto
pojmy by mély vysvétlovat dichotomii posvatného a profanniho v japonském

naboZenstvi. Davis zpochybniuje interakci téchto tii konceptl v obou sférach, ba

% Jako je naptiklad znegi§téni smrti, menstruaci a porodem.
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dokonce existenci sfér jako takovych. Hare by dle Davise pak nebylo ,,posvatno®,

nybrz by to mohly byt ritualni prostiedky ke ,,znovu-navraceni® vitality.

Metodou této prace je analyza a komparace vybranych autori. Nepostupuji
chronologicky. Aby prace byla ptehledna, fadim ke kazdému tématu autora ¢i autory
vyjadiujici se k probirané teorii. Pozivam pojem ,,zapadni®, ve smyslu euro-americky.
Spojeni , kfest’anské teologie® v této praci je mysleno jako zastieSujici pojem pro
hlavni kfest’anské véroucné ideje vychazejici z bible. Tato témata se tykaji skutec¢nosti
stvofeni svéta, skutecnosti zjeveni, vtéleni JeziSe Krista a nauky o svaté trojici.
Spojenim ,,japonské nabozenstvi je mysleno Sint6 neboli ,,cesta kami*. Pojem ,,kami*

uzivam v této praci ve vSeobecné rozsiteném vyznamu ,,bozstvo* ¢i ,,bozstva®.

K prepisu japonskych nazvi, slov i jmen autor pouzivam pravidla ¢eské transkripce,
jez jsou shrnuta v dile Problematika ceské transkripce japonstiny a pravidla jejiho
uzivani.® Jména japonskych autort uvadim v pofadi jméno, piijmeni. Japonské vyrazy
nepiepisuji V japonském jazyce, nebot piepis slov ve znacich a japonskych abecedach

neni stézejni pro mou praci.

8 BARESOVA, Ivona a Monika DYTRTOVA. Problematika ceské transkripce japonstiny a pravidla
Jjejiho uzivani. Univerzita Palackého v Olomouci, 2014.
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1. KEGARE, DISKRIMINACE A KAMI

1.1 Co rikaji o kegare japonsti antropologové?

Japonsti badatelé se ritudlni necistoté vénuji zejména kvili dodnes diskutované
diskriminaci. Jak jsem jiz zminila, diskriminace byla zdkonem zrusena, ale ve
skutecnosti je stale tématem. S piedsudky vi¢i Zenam’ a eta-hinin se dodnes miizeme

v Japonsku setkat.

Tuto kapitolu délim na tfi ¢asti. V prvni casti predstavuji klasifikaci kegare dle
japonskych badateli. Co o kegare fikaji, jakou roli v japonském nabozZenstvi hraje, na
jaké druhy kegare déli atp. Je struktura jejich klasifikace stejna? Ci se 1i§i? V ¢em se
shoduji a v ¢em ne? Pokud rozdily najdu, poukdzi na né¢. Ve druhé ¢asti se zaméiuji
predevsim na akademické pidé velmi diskutovanou diskriminaci. Zejména vuci eta-
hinin a burakumin. Jakou roli hraje kegare v této diskriminace? Uvadim ptevladajici
teorii 0 vzniku burakumin a poukazuji na jeji problematiku. Ve tieti ¢asti se zabyvam
ptibehy o kami z Kodziki. Vybirdm zejména ty piib&hy, které souvisi se znecisténim
a oCistou. Pribeéhy vyuzivam ke své argumentaci. Ke kritice prevladajici teorie o roli

bozstev a kegare v posvatni a profanni sféte.

1.1.1 Cikara Abe — mozny ptivodni vyznam kegare?

Cikara Abe ve své praci Necistota a smrt: Japonskd perspektiva se snazi zdtraznit

vliv ritualniho znecisténi smrti na japonskou spole¢nost.

Jak Abe tvrdi, kegare, piekladané jako ,,necistota®, bylo piitomno v Japonsku jiz pied
naboZenstvim a jak 1 autor tvrdi, kegare dokonce ovlivnilo japonské ndbozenstvi jako
takové. Jaky kegare mélo na japonské nabozenstvi a kdy, to se nedozvidame.® Co si
mame konkrétné pod kegare predstavit? Druh fyzické nemoci? Abe uvadi, ze kegare
bylo povazovano z hmatatelné® 1°! Coz by se dalo vylozit jako néco, co je z naseho
svéta, co lze nahmatat. Jak je mozné, ze kegare jiz hmatatelné neni? Bohuzel Abe tuto
mySlenku dal nerozvadi. Nedozviddme se, co tim mysli, ani pro¢ jiz neni kegare

povazovani za hmatatelné. Pouze dodava zplisob, jakym je mozné se kegare ,,zbavit*

7 Zé4kaz vstupu na urcitd mista.

8 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective. Parkland, FL: Dissertation.com, 2001, str.
1

9 Tamtéz, str. 14

10V originale , tanglible®.
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—harai. Specialnimu druhu harai se fika misogi. Misogi se provadi pii smyvani kegare

vodou.!!

Abe predstavuje tii nejzavaznéjsi typy kegare: 1) necistotu zpusobenou Krvi, 2)

necistotu zapficinénou porodem a za 3) necistotu zavinénou smrti ¢i kontaktem

smrtvym télem (lidskym i zvifecim), ktera se nazyva si-e. si-e je povazovano za
T 2

Kegare dle Abeho bylo v Japonsku ohavné tabu. Tabu Abe definuje jako zakaz ¢i
potlaceni vyplyvajici ze socidlniho zvyku ¢i z emocionalniho odporu. Japonci se
kegare velmi snazili vyvarovat, aby si zachovali Cistotu. D¢lali to proto, Ze vérili, ze
japonské bozstvo (kami) shledalo kegare odpornym. Ten, kdo nesl kegare, nesmél
vstupovat na posvatna mista. Nejspise je zde jako posvatné misto myslena svatyné ¢i
palac cisafe. Jak se z neposvatného mista stane posvatné Abe neuvadi. Kegare bylo
povazovéano za ,nakazlivé“.’® V této &asti textu Abe hovoii o kegare jako o néjaké
infekei ¢i nemoci, kterou se mohli lidé, ale i kami nakazit. Dodavam, ze za kami byl
povazovan i sam japonsky cisaf. V této ¢asti Abeho textu je zfetelné operovani
S pojmy posvatny a profanni (hmotny). Pouze neni pfili$ jasné, jak se mohou kami

nakazit kegare. Zvlast kdyz by tedy méli patiit do posvatné sféry.

Abe svou domnénku o hmatatelném kegare vyvozuje ze Styf ptibéht z Kodziki'4. Tyto
legendy by mély potvrzovat jeho tvrzeni. Abe uvadi, Ze legendy, na které poukazal
ilustruji pivodni koncept si-e jako soucast kegare jeSt€é pfed vlivem ostatnich

nabozenstvi.’®1® Témto legenddm se vénuji podrobnéji ve tieti ¢asti prvni kapitoly.

V linii tohoto argumentu buddhismus s pfichodem do Japonska ovlivnil kegare. Abe
tika, ze buddhismus ma vyzna¢né dogma, které odsuzuje zabijeni zvitat. Kviili tomuto
dogmatu byl vydan zékaz zabijeni urCitych zvitat jako necistych. Vliv buddhismu na

kegare potvrzuje také zména stylu pohibivani cisait, jak Abe tvrdi.!’

V kapitole Vliv si-e na smiseni sintoismu a buddhismu uvadi:

1 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 14

12 Tamtéz, str. 1

13 Tamtéz, str. 4

14 Japonska kronika z 8. stoleti.

15 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 40

16 Domnivam se, Ze timto tvrzenim je mys$leno obdobi jesté pied uvedenim buddhismu do Japonska.
17 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 41
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,wAckoliv  Sintoismus a buddhismus jsou dvé odlisnd ndbozenstvi, byla
neoddélitelné spojena v jeden systém pred rokem 1868. Tento fenomén se nazyva
Sin-butsu-sigs, coz se predkladd jako slouceni Sintoismu a buddhismu.“*8

Jak se od Abeho dozvidame, ke slouceni buddhismu a Sintoismu nedoslo okamzité.
V 6. stoleti, kdy se buddhismus dostal do Japonska, byl odmitnut n¢kolika velmi
mocnymi japonskymi ministry. Slechticové si pry uvédomili, Ze by buddhismus mohl
vést k zieknuti se urozené krve'®. Proto buddhismus prohlasili za kegare a vydali toto
nafizeni: cisafi holdujici buddhismu by nemohli byt Cisti (a cisafi se nasledné bali
trestu od kami za ptizen k jingym bohim). VSe spojené s buddhismem muselo byt
nasledné¢ ocisténo (sochy, mista). I pfes odpor aristokratd, buddhistické skoly
pronikaly dale do Japonska. Aby miseni buddhismu se §int6 mohlo byt odivodnéno,
muselo v 10. stoleti pfijit nové vysvétleni, ktera tvrdilo, ze ,,Buddha a buddhisticti
bohové v Indii prisli do Japonska a zménili se v japonské kami...budhisticti bohové a
kami jsou tedy jedni a ti sami.“?° Nobutaka Inoue tvrdi, Ze ackoliv n&kterd svétové
naboZenstvi jsou vyluéna vic¢i sobé¢, tak asijskd nabozenstvi jako hinduismus,
buddhismus, taoismus a Sintoismus vici sobé tak vyluéna nejsou — proto tak snadno
doslo ke smiseni buddhismu a Sintoismu?!. Abe tvrdi:

,Kdyz si lidé preji zjistit, co se jim stane po smrti, tak jako chtéji zmirnit jejich

strach ze smrti, tak obvykle pouziji nabozenstvi, aby nasli odpovédi na tyto otazky.

Hlavni svétova nabozZenstvi jako buddhismus, kiestanstvi a islam poskytuji

odpovédi a ulehcuji lidem od strachu ze smrti: bith vezme jejich dusi do lepsiho

sveta. Buddhisté, krestané a muslimové veri, Ze smrt neni konec, ale zacatek nebe,

coz je mnohem lepSi svét nez ten soucasny. AvSak Sintoismus neposkytuje

odpovédi, které by ulehcily lidem od jejich strachu ze smrti. Protoze smrt je

Vv Sintoismu povazovana za necistou, zZdadny potitivni vyznam smrti neni

prisuzovan. V Sintoismu neni nebe a vsichni jdou po smrti do zemé mrtvych lidi

zvané Jomi-no-kuni. Kodziki popisuje zemi mrtvych lidi jako temnou, osklivou a
plnou kegare a si-e.“?

Podle Abeho tedy lidé v Japonsku potiebovali dodate¢né nabozenstvi, aby dostali

odpovédi na otazky tykajici se smrti, a proto se slou¢il buddhismus s §intoismem.??

Necistota zplsobenda krvi byla spojovéana S Zenami, pfedevsim kvili menstruaci. To

vedlo k povazovani Zen za necisté. Nicméné:

18 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 48

19 Rody v Japonsku odvozovaly uslechtilost své krve od konkrétnich kami.

20 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 50

2 Mnohem snadné&ji, nez by naptiklad mohlo dojit ke sloudeni kitestanstvi a islamu.
22 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 51-52

23 Tamtéz, str. 52
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,.Ve starobylé japonské spolecnosti Zeny nebyly povazoviny za necisté. Naopak
zeny byly blize kami nez muzi.... jakmile koncept kegare dosahoval vyznacnosti a
zacal se Sirit mezi viddce Fise, zmenila se role Zen. Koncept necistoty krve vytvoril
predsudky viici Zendm %
Tento postieh z domnélého puvodniho vyznamu kegare Abe dale nerozvadi. Ani

nevysvétluje, jak a pro¢ byla konceptu kegare piisouzena i necistota krve.

Abe popisuje kegare podobné, jak je pojednano i v Encyklopedii Sints. Kegare je
definovano jako ,,znecisteny a zIy stav, koncept opacny Ccistote. Podminka tabu
v Sint6.“ % Neni to ovem vysledek prestupku lidského chovani jako koncept tsumi.
Na kegare je nahlizeno jako ,,na vysledek prirozené vyskytujicich se jevii. “?® Kegare

“21_coz je misogi. Kdyz lidé pfinesou

obecné ,,miize byt vycisténo ritudalnim omyvanim
znecisténi do ritudlniho mista ¢i prostoru nebo tam, kde se vyzaduje ocisténi od
prestupku 28 a ritualni &istota (harae) ,,narusi rad véci.?° Jak narusi ¥ad? Domnivam
se, Ze rozptylenim vitality:
V' dzingirjo (zdkony o boZstvech) byly predpisy tykajici se cistéeni a tabu
zahrnujici smutek, navstévu nemocnych, jezeni masa, trestu smrti, urcovani trestu
a zlého znecisteni, kolektivné znamé jako Sest forem tabu (rokusiki no Kinki).
Bojovnické rodiny pozdejsiho obdobi prisné dodrzovali podobna pravidla pro
smutek. V soucasném studiu folkloru jedna skupina védcii zobrazuje kegare jako
stav, ve kterém ke=ki (vitalita) uvadla (kare), jinymi slovy, vitalita se
rozptylila. «30
Tuto skupinu védci, ktefi zobrazuji kegare jako stav, ve kterém uvadla vitalita

predstavuji v paté kapitole.

Mary Douglasova

I japonsti badatelé se vyjadiuji kK hypotéze Mary Douglasové o znecisténi. Je tato

hypotéza dostate¢na pro vysvétleni kegare?

Jak Abe tika, Mary Douglasova se zabyva otazkou znecisténi jako konstrukce, ktera
se vyskytuje univerzalné v kazdé znadmé spolecnosti. Véci, které se dle autorky jevi

jako necisté maji spole¢nou jednu véc, a to ze zplsobuji naruseni fadu véci ¢ili

24 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 6-7

% KAZUHIKO, Nishioka. Encyclopedia of Shinto [online]. [cit. 2019-04-25]. Dostupné z:
http://eos.kokugakuin.ac.jp/modules/xwords/entry.php?entrylD=1212

% Tamtéz.

27 Tamtéz.

28 Jedna se o tsumi, jak jiz bylo uvedeno vyse.

2 KAZUHIKO, Nishioka. Encyclopedia of Shinto [online], [cit. 2019-04-25].

30 Tamtéz.
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naruSeni poradku jako stability v zivoté. Abe uvadi, Ze na hypotézu Mary
Douglasové®! o necistoté v souvislosti s kegare reagovalo nékolik Japonci. Kodzi
Jamamoto souhlasi s hypotézou Douglasové a tika, ze ,,Kegare je neredlné a
neviditelné, a proto ti, co veri v kegare by méli byt analyzovaini, ne kegare jako
takové3? Kegare je dle n&j totiZ to, co narusuje stabilni systém. Jak ho ovem narusuje
konkrétnég, to nefika. Kegare bylo dle Jamamoty zahrnuto do japonské spolec¢nosti,
kdyz se lidé zacali bat neuspoiadaného fenoménu3. Okjura také souhlasi a podporuje
hypotézu Douglas. Rika, Ze ,.kegare zahrnuje ty véci, které by méli byt vykdzdny

z lidské komunity, protoze nict existujict kulturni systém.*3*

Jiné badatelé, jako naptiklad Jasumasa Sekine, Kkritizuji teorii Mary Douglasové. Dle
Sekineho nemuize jeji hypotéza vysvétlit, jak je neCistota spojena s neporadkem.
Navrhuje, ze nepofadek nemusi vzdy produkovat necistotu. Sekine tikd, ze kli¢em pro

porozuméni negistoty je rozklad (ztrata vitality).>

Abe také reaguje ve své praci na hypotézu Mary Douglasové. Rika, jak hypotéza o
nepotadku, ktery zptisobuje necistotu, je vzhledem ke kegare nedostate¢na. Kegare dle
Abeho zahrnuje dalsi faktory kromé odporu a nepofadku. Navrhuje lidsky strach z

mrtvoly jako symbol strachu z vlastni smrti. Si-e tedy vzniklo dle Abeho ze strachu.®

Abe se shoduje s Douglas v tom, Ze ,.koncept necistoty byl ,,bézny v primitivnich
spolecnostech, nejen v Japonsku, ale i v dalsich zemich po celém svété.“3" Jako piiklad
uvadi z knihy Leviticus 5.2-3.3 Koncept kegare také srovnava s konceptem zvanym
tittu v hinduismu. Tittu dle Abeho zptsobuji stejné pficiny jako kegare, a to: mrtvoly,

sperma, krev pfi porodu, menstruaci, obtizka atp.*®

31 Vé&ci povazované za necisté maji spolenou charakteristiku, a to neporadek. Ne&istota je zaleZitost
mimo prostor, je vzdy spojena se systémem.

%2 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 24

3 Bohuzel neni v této &sti textu vysvétleno, co je mysleni ,,spofadanym fenoménem* &i ,,stabilnim
systémem®.

3 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 24

% Tamtéz, str. 25

%6 Tamtéz, str. 27-28

87 Tamtéz, str. 1

38 Pokud se nékdo dotkne necisté véci, at’ se jedna o mrtvy dobytek ¢&i jiné mrtvé zvife, stane se necistym.
A ikdyz o tom nevi, je vinen. Nebo kdyz se dotkne necistého ¢loveka, at’ uz je znecistén ¢imkoliv, a on
o tom nevi, tak kdyz se to dozvi, je to on, kdo je vinen.

39 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 1
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Domnivam se, Ze nelze tak snadno srovnavat koncept ritualni necistoty v Japonsku
s konceptem znecisténi v Indii ¢i v bibli. Vyzadovalo by to podrobny vyzkum jak

konceptu tittu i konceptu zne€isténi v zidovstvi a kiest’anstvi.

Dle mého nazoru autofi, kteti se vyjadiovali k hypotéze Mary Douglasové o necistotg,
opomenuli kritiku tykajici se univerzalniho pojeti necistoty. Pfinosnéjsi v tomto
piipadé je zabyvat se timto samoziejmym predpokladem spiSe nez diskutovat, zdali
kegare zptisobuje naruseni stability socialniho fadu ¢i nikoliv. Zajimavéjsi by i1 bylo
zabyvat se tvrzenim, ze kegare bylo povazovano za hmotné — zabyvat se tedy moznym
puvodnim vyznamem kegare. Je stale povazovano za hmotné? Pokud ne, kdy a jak se
stalo, Ze mohlo ztratit sviij ptivodni vyznam? Co tedy kegare vlastné je a jedna se viibec

o koncept, ktery l1ze ptelozit néjakym ekvivalentem ¢i to jde stezi?

1.1.2 Znedisténi V systému .. lidové viry*

Asi za nejhlavnéjsi druh kegare, ktery ptetrvava dodnes, povazuje Emiko Namihira
zneCisténi smrti — mrtvymi tély. Znecisténi se miiZe tykat i tfeba ptibuznych zemtelého
¢i mista, kde doslo ke smrti. Dals$i stavy kromé smrti, které mohou zpiisobit znecisténi:
znecisténi pii téhotenstvi, narozeni ditéte, nemoci ¢i krvaceni. Kegare je dle Namihiry
také poruSeni tabu, zlo¢in, dokonce i pfirodni katastrofa. Nicméné je dilezita

konkrétnost konceptu kegare.

Za opak kegare povazuje extrémni Cistotu, Ktera je charakteristicka pro bozstva §into.
Doslova ,,bozZstva podléhaji podminkdam extrémni cistoty. Stavy znecisténi je rozzlobi
a veri se (v Sinto a systéemu lidové viry), Ze s sebou znecisténi prindsi nebezpeci, bidu
¢i nestesti. 4% Otazkou je, pro¢ se bozstva tolik distancuji znecisténi a kdyz jsou tak

extrémné Cista, jak by se mohla nakazit? Pfibéhy z KodZiki ndm ukézi, Ze moZzné to je.

Koncept Cistoty se nazyva hare. Autorka dodava, ze kegare je konkrétni, ale hare je

abstraktni. Neni zfejmé, co tim mysli. Namihira tvrdi:

., Cistota je zpiisobena akumulaci ritualii a presvédcenim, Ze kdyz jsou lidé ve
stavu cistoty bohové jim zaruci ochranu. Toto presvédceni se stavd silnym
motivem pro Vykondvani ritudlii. Koncept cistoty formuje viru ve zmnecisténi
prindsejici nebezpeci a nestésti, a to vedlo ke vzniku tendence systému lidové viry
k ritualismu. « **

4 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System. Current Anthropology: An Anthropological
Profile of Japan. 1987, 28(No. 4), 9. DOI: https://www.jstor.org/stable/2743440 , str. 65
4 Tamtéz, s. 66
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Nicméné neni viibec jasna dichotomie abstraktni a konkrétni ve vztahu ke znecisténi a
Cistot¢. Namihira konkrétné neuvadi v ¢em je Cistota tak abstraktni a zneCiSténi
konkrétni. Dle mého nazoru a naznaceni autorky se kegare tyka konkrétnich ptipadu,
konkrétniho mista a historického obdobi. Kdezto cistota je tedy to, ceho se
prostiednictvim ritualt lidé snazi dosahnout, nebot chtéji ochranu, kterou kami
poskytuji, a ke kami Ize pfistoupit pouze ve stavu absolutni Cistoty. Aby se ani kami

nemohli nakazit.

Autorka se dale zabyva znecisténim smrti. Ritualy spojené s umrtim v rodiné, které i
dodnes lidé praktikuji, se dodrzuji na zaklad¢ konceptu znecisténi. Zaklad téchto
rituald a pravidel nalezneme v japonskych kronikach Kodziki a Nihosoki, jak autorka

pise.

Od desatého stoleti se v tehdejsim hlavnim mésté Japonska, Kjoto, snazili obyvatelé
vyvarovat jakéhokoliv zneciSténi:

»wVeci tkajici se smrti byly predmétem prisnych tabu a tendence K ritualismu byla

dale posilovana....1I presto, Ze se presvédcent lisila v riiznych historickych érach,

V jddru stdla vira, Ze smrt byla znecistujici. A pokud se stalo, ze znecisteni smrti
nebyla odstranéné prislusnym ritudlem, prineslo by to nebezpeci a nestésti

Nejen smrti byla znec€istujici. Namihira se zabyva dal$im typem znecisténi, které
mohou zpusobit zeny. Tam, kde pracuji muzi a zena vstoupi, nastane pry nehoda.
Uvadi dvé vysvétleni, pro¢ tomu tak je. Za prvé, existuji dvé bohynég, které chrani
délniky pied nebezpecim, a ty velmi zarli na zeny. Jestlize Zeny vstoupi na délnické
uzemi, bohyné ze Zarlivosti zptisobi nehodu. A druhé, alternativni vysvétleni je to, ze
jelikoz bohyné, které chrani muze, maji averzi ke zneciSténi, nesnesou zneciSténi
menstruaci, téhotenstvim a porodem. Proto je pry vStup na mnoha mista Zendm

zakazan. TaktéZ jim je odepiena i¢ast pii §into ritualech v hlavnich svatynich. 3

Autorka popisuje, ze v riznych ¢astech Japonska to bylo tak, ze zeny, které prave
porodily ¢i mély menstruaci, odchazely do budov mimo své bydlisté. Pokud n¢kde tyto
oddélené budovy neméli, pfipravovaly si Zeny jidlo zvIast’ na jiném ohni nez zbytek
rodiny. Jidlo pak konzumovaly zvlast na vlastnim stole. Dle Namihiry se to takto

praktikovalo kvili lidské vife v to, Ze jidlo a ohefi mohou §ifit znegisténi.** Toto

42 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, s. 67
43 Tamtéz, s. 68
4 Tamtéz.
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presvédceni pravdépodobné vychazi z Kodziki, kde v komentafi je zminén strach

Z ohné §ificiho znedidténi.*

Dale autorka poukazuje na zajimavou skute¢nost. V Kodziki a Nihons$oki neni
povazovan porod za znecist'ujici. Tato myslenka tam zcela chybi! Nicméné, jak tvrdi
Okada, od 9. stoleti v pravidlech pro konani ritudld na cisarském dvofe a ve svatyni
Ise se objevuje piesvédceni, ze porod je stejné tabu jako tieba smrt. A Ze i porod je

znecistujici. 40

Namihira zminuje Tokugawsky Sogunat, ktery zacal rusit oddélené budovy pro zeny
Vv dobé menstruace a porodu, ale divod, pro¢ tomu tak bylo, neni jasny. Autorka se
domniva, ze budovy pro zeny by mohly hrat podobnou roli jako svatyné ve sttedoveéké

Evropé. Tuto interpretaci dle Namihiry 1ze podlozit dvéma dikazy.

Zaprvé, analyzou kroniky zvané Hac¢idzodZima nendaiki odhaduje, Ze v dobé¢, kdy lidé
v Japonsku trpé€li hladomorem a malé divky byvaly velmi ¢asto usmrcovany, hledaly

utodisté v menstruacnich chatréich.

Za druhé, v dile Hacidzo-Dzikki, se piSe: ,,kdyz muz potkal na cesté menstruujici Zenu,
navstivil by ji pak v noCi V chatrci za vicelem sexudlniho potéseni.“*’ Tim, Ze vlastng
zena méla moznost kazdy mésic odejit do takové menstruacni chatrée, méla moznost
najit na par dni utoCisté od manzelského a rodinného zZivota. Ale zaroven byla

vystavovana nebezpeci, kdyZ se presouvala z menstruacni budovy do jiné.

Neni jasné, jak tyto dva ptiklady souvisi s divodem zakazu menstrua¢nich chatr¢i a
jak souvisi s roli, kterou hraly svatyné ve stiedni Evropé. Autorka dale nerozvadi své
tvrzeni. Cim se zabyva v souvislosti s menstruaénimi chatréemi je etnost jejich
vyskytu v riiznych &astech Japonska. Rika, Ze to, Ze nékde byly méné &etné, neZ jinde
nemusi nutn¢ znamenat, ze na téchto mistech nebyla menstruace ¢i porod vniman jako
zneCiStyjici. Nicméné Cetnost chatréi na urCitém uzemi byla pry métitkem pro
intenzitu konceptu zne¢isténi.*® Namihira vyvratila zaroven své tvrzeni. Pokud ¢etnost

chatr¢i na ur¢itém tuzemi v Japonsku byla brana jako méfitko pro intenzitu konceptu

zneCisténi menstruaci ¢i porodem, znamena to, ze tam, kde se nevyskytuji chatrce,

4 Kodziki: kronika davného Japonska. Tteti, opravené vydani. Praha: ExOriente, 2017, str. 51
46 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 68

47 Tamtéz.

4 Tamté.
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nebyly porod a menstruace vnimany jako znecistujici! Domnénka autorky o Cetnosti

chatr¢i, ktera nutné nemusi fikat nic o intenzité¢ na daném tizemi, by mohla byt mylna.

Namihira shrnuje, Ze vlivem §int6é a $ugendé®® jsou Zeny samotné vnimany jako
necisté. Ale zaroven tvrdi toto: v lidové vite je jako necista vnimana pouze reprodukéni
role zen, zatimco zeny samotné jako necisté vnimany nejsou:
,, Znecisteni zen, které prinasi nesteésti a nebezpeci do rise lidi, je omezené a jasné.
Zeny davaji muzum déti, ale brani jim v prdci; bohyné pomdhaji lidem v jejich
prdaci, ale neddvaji jim deti. Opozice jasné vyjadrend v této vire je mezi Zenami a
bohynemi a mezi reprodukcni aktivitou zen a produktivni cinnosti muzi. Je jasné,

Ze preziti lidstva je zaloZzeno na vztahu mezi muzi a Zenami, ktery je zdrovern
komplementdrni opozici. “>°

Systém lidové viry vnima jako necistou pouze reprodukéni roli Zen, ne Zeny samotné.
Zatimco s konceptualizaci Sint6 a $ugendd zeny samotné zacaly byt povazovany za
necisté. Jak a kdy se ze systému lidové viry stalo §int6? Kdy bylo konceptualizovano?
Jak ovlivnila lidova vira §int6 z textu jasné nevyplyva. Namihira toto své tvrzeni dale

nerozvadi.

Zlo¢in a znedisténi

I pfesto, ze mnoho pramenli nepojedndva o zlo¢inu jako o druhu zneciSténi,
pozastavuje se Namihira nad timto spojenim. Poukazuje na obdobi Edo (1603-1867),
kdy bylo povazovano za nec€isté lano, kterym byly svazovany ruce zlo¢incl. A také
ufednik, ktery chytal zlocince, byl oznacovan za necistého. Nahimira odkazuje na
Kodziki a Nihonsoki ve kterych stoji zlo¢in na stejné Grovni jako zne€isténi smrti. Ve
tietim stoleti dochazelo Kk o€istnym ritualdm jak pifi smrti cisafe, tak pii riznych
ohavnych zloCinech (stahovani z klize zaziva, incest atp.). A to kvili predstave, ze
zlogin narusuje fad ve spolecnosti. °! Znamena to tedy zdkaz vstupu zlodincim na

ritudlni mista? A jaky konkrétni zlo¢in byl povazovan za necisty?

Nemoc a znecisténi

Dle Emiko Namihiry je na nemoc také nahlizeno jako na druh znecisténi. A to ze tii

duvodu.

49 Pravdépodobné se jedna o ¥ad horskych askett.
50 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 69
51 Tamtéz.
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Za prvé, dodnes se stale v n¢kterych ptipadech nemocni 1é¢i jak v rodinach, tak ve
meéstech i na vesnicich, o€istnymi ritualy. Ocistné ritualy mohou vykonavat amatéfi i
profesiondlové. Ucastnici o¢istného ritualu by se méli uzdravit z nemoci, to znamena,

7e by se méli zbavit zne¢isténi.>

Za druhé, v kronikach se piSe o nemoci jako o trestu bohi. Kdyz naptiklad nékdo
porusil tabu, byl pry napadnut ,,bohem nemoci*.>® V této ¢asti textu neni jasné, jaké
tabu Clovék musel porusit. Tim, ze potrestany ¢lovék onemocni, upadne do necistého
stavu. Také epidemie chorob (spolu s pfirodnimi katastrofami) byly ve stiedovékém
obdobi povazovany za zplsob zneéisténi zptisobeny nesmifenymi duchy (napiiklad
duchy predki).>

Za tieti, ti, ktefi trpéli ur¢itymi nemocemi, byli dokonce spole¢né se svymi rodinami
diskriminovani. Namihira poukazuje na to, ze v Kodziki, Nihonsoki a v norito® kozni
onemocnéni a riizné kozni pfebytecnosti jsou povazovany za zne€isténi. Napiiklad lidé
trpici leprou ve stfedovékém obdobi byli a jsou v urcité mitfe i v soucasnosti teréem
velkych ptredsudkt. Dale se v obdobi Meidzi lidé obavali cholery a chtéli se ji
vyvarovat. Obavy ze zneciSténi takovych chorob byly téméf stejné jako obavy ze
zne&isténi smrti.>®

Cikara Abe a Emiko Namihira se neshoduji v nejzavazngjsich ptikladech kegare. JE
povazovat za ritudlni necistotu, kdyz je za kegare povazovan zlo¢in ¢i fyzicka nemoc?
Co ma spole¢ného zlo¢in a nemoc s ritualni necistotou? Co je tedy kegare a co ho

zpusobuje?

Emiko Namihira na zacatku tvrdila, Ze kegare je neCistota a jeho opakem je extrémni
Cistota, ktera je typicka pro kami. Velmi zarazejici je jeji tvrzeni v kapitole Nemoc a
znecistent: ,,Z historickych a folklornich materidlu je vSak jasné, Ze Japonci povazuji
nemoc za stav znecisteni a duchové ¢i bozZstva, kteri zpiisobuji nemoc, jSOU necisti

bohové, kteii sami nebyli spokojeni. “°’

52 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 70
58 Tamtéz.

5 Tamtéz.

55 Sepsané ritualy adresované uréitému kami.

% NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 70
5 Tamtéz, str. 71
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Jak je mozné, Ze bozstva, kterd nesou extrémni Cistotu a je nutné k nim pfistupovat ve
stavu extrémni Cistoty, mohou byt zaroven necistd a mohou zplsobovat ohavné
nemoci? Tato pasaz naprosto vyvraci rozsifené tvrzeni o absolutni Cistoté bozstev!

Touto problematikou se zabyvam dale ve tieti Casti prvni kapitoly.

,.Posvatné a profanni*

Jak jsme mohli vidét, Cikara Abe s pojmy ,,posvatné“ a ,,profanni operoval. Emiko

Namihira vysvétluje, jaké japonské ekvivalenty byly této dichotomii ptitazeny.

Dle Namihiry je na konceptu kegare pozoruhodné to, Ze mize byt vidén v riznych
kulturnich a socialnich oblastech. Piimo slovo kegare (znecisténi) nikdy nemiize
vyvolat druh né&jaké psychologického pnuti. Je to zcela naprosto jiny stav, nez je
nedistota (fiud20), $pina (jogore) & neporadek (kitanasa). Spina ¢i neporadek spise
svym odkazem odpovidaji stavu, kterym se zabyva Mary Douglasova. Koncept
necistoty v teorii Mary Douglasové, jak Namihira uvadi, odkazuje na ,,fyzicky
chaotické podminky a fyziologicky spinavé véci (napriklad exkrementy ci zkazené véci,
které nejsou samy o sobé objekty nabozenského vyhybani se.%® Co je tedy na kegare
tak nabozenského nez tfeba na obycejné $piné? Co z n&j déla nabozenskou ritudlni
necistotu, kdyz se tedy nejedna o fyziologicky $pinavou véc? Spina neni hodna

nabozenského vyhybani se, ale kegare ano. Proc¢ je tomu tak neni jasné.

Namihira fikd, Ze necistota neni diillezitym konceptem pouze v japonské kultufe, nybrz
je dilezita v jakémkoliv jiném symbolickém systému. V ndbozenském systému Sinto,
jak Namihira podotyka, stoji praveé ve stfedu systému viry ritualismus. A to ty ritudly,
které o¢ist'uji mista, véci a lidi pravé od druhti kegare. A ,.tento ritualismus miize byt
snadno vyuzit k politické manipulaci — napriklad, vysveétlit tridni strukturu na jejimz

vrcholu stoji cisarsky dviir v nejvyssi cistoté.“>

Néco jiného je ale podle Namihiry necistota v symbolickém systému a néco jiného je
koncept Cistoty v ndbozenské ¢i politické ideologii. Zmateni mezi témito dvéma
koncepty je velmi patrné v Japonském folkloru. Jak Namihira poukazuje, tradi¢ni
ramec folkloru, kterym se ona zabyva, je ramec posvatného (hare) a sekularniho (ke).
Koncept necistoty je vyjadieny v: politické sféte, folklornim systému viry a ve sféte

vyrobnich ¢i produktivnich aktivit. Koncept zne€isténi je povazovan za osu mezi

% NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 71
%9 Tamtéz.
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témito tfemi sférami.5°

Koncept znecisténi, jak tvrdi Namihira, byl pfipojen
k nabozenské a socidlni diskriminaci. To znamena, ze hraje roli v hodnotach ve
spole¢nosti a socidlni struktuie spole¢nosti. Takové jasné ziejmé rozdéleni spolecnosti
na zakladé znecisténi je patrné v oddé€leni tzv. vrstvy hinin, coz je vyloucena vrstva ze

spole¢nosti. Hinin doslova znamena nelidsky (ne-¢lovék).5

Koncept znecisténi je podle Namihiry velmi dualezity, pokud chceme porozumét
japonské kultuie — je totiz pfitomny v mnoha sférach. Je pfitomny ve spoleCnosti,

v kultufe a ma mnoho podob vyjadfeni.®?

Emiko Ohnuki-Tierney, ktera komentovala tento ¢lanek Emiko Namihiry fika, ze
japonska interpretace posvatného (hare) a profanniho (ke) a necistoty (ke) odkazuje
Kk rozdéleni takzvanému ,,svému ¢ili ,,vnitfnimu* a tomu ostatnimu, ,,venkovnimu*.
Velmi se zde nabizi japonské koncepty uci (uvnit, kolem mé) a soto (vné, mimo mg).%
A zfejmé je ma 1 Ohnuki-Tierney na mysli. Dle mého nazoru ov§em soto a uci nema
co docinéni s posvatnym a profannim, nebot’ uci jsem ja a lidé, véci kolem me — mné
blizci, kdy mohu pouzivat vici nim neformaélni fe€. Soto, jsou pak véci ¢i lidé také
kolem m¢, ovSem neznamé, vzdalené od mého uci — cizinci, které neznam, kterym
neukazuji emoce a mluvim s nimi formalné. Kdybychom ptipodobnili tyto koncepty
posvatnému a profannimu, znamenalo by to, Ze i cizinec je ,,posvatny“. A sama

Ohnuki-Tierney to i tvrdi.

Podle Ohnuki-Tierney, vnitini, to vyjadiuje Japonce, kteti jsou opakem k ostatnim,
coZ jsou bozstva a cizinci.% Jak ovsem mohou byt cizinci posvatni? Vysvétluje, ze
bozstva jsou ,,bozsti cizinci®, ktefi navstévuji pravidelné lidi a maji dvoji kvalitu:
pozitivni energii, kterd skrze ritudl posiluje zivoty lidi; negativni kvalitu, kterd je
hrozbou pro lidsky Zivot. A to japonské vnitini je vlastné takové zrcadlo bozstev —
bozstva z venku se zrcadli v ¢loveku, jak tvrdi Ohnuki-Tierney. Lidé maji také dvoji
kvalitu, jako boZstva. Nebo, pro lepsi pochopeni, jak dodava — bozZstva predstavuji
zrcadlo k lidskému ,,ja“, to transcendentni ,,ja“. A toto transcendentni ,,ja“ stoji na
urovni Cistoty. ,,Struktura, sestavajici ze souboru vztahii: vevniti- — vne, lidé-bozstvo,

viastni — jiny, sekularni (ke) - posvatné (hare) je tedy prirazena povaze Cistoty a

%0 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 71
61 Tamtéz.

62 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 72
63 TamtéZ, str. 72

64 Tamtéz.
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hranicim necistoty.“® Uréeni objektu &i bytosti jako ¢isté &i necisté zavisi na tom,
s ¢im je srovnavana, co je jejim protikladem. KdyZ tedy vezmeme bozstva a lidské
bytosti, které jsou charakterizovany dvéma kvalitami, a to Cisté a necisté a dame do
kontrastu, boZstva budou povazovéana za Cistd a lidé za neéisté.®® J4 se ptam, jak
V posvatné sféfe mize mit bozstvo negativni kvalitu? Ve tieti kapitole ptredstavim
pojeti posvatna, kdy neni mozné, aby posvatno mélo negativni kvalitu. Emiko Ohnuki-
To, co se snazila Ohnuki-Tierney ukazat je, jak tvrdi, dobie vyjadieno v symbolice jin-
jang. ,.Tyto dva principy predstavuji komplementdrni protiklady ve vesmiru
V postupném ale i konstantnim pohybu. Cistota nakonec bude uvadat v necistotu, proto
je davan takovy diiraz na zachovavani cistoty.“®” Domnivam se, Ze nelze p¥ipodobnit
distinkci posvatného a profanniho k jinu-a jangu. V Eliadeho pojeti posvatného neni

mozné, aby se necistota prolnula do posvatné sféry.
Zaver

Dle Cikary Abeho bylo kegare piitomno v Japonsku jiz pied konceptualizaci
nabozenstvi, nebot’ se 0 ném dozvidame jiz z japonskych kronik z 8. stoleti. Abe tvrdi,
ze kegare dokonce ovlivnilo nabozenstvi jako takové. Bohuzel se nedozvidame, jak
kegare ovlivnilo japonské ndbozenstvi a kdy bylo ndbozenstvi tedy
konceptualizovdno. Velmi zajimavy je Abeho poznatek o hmatatelném plivodu
kegare. Popisuje kegare jako nakazlivy druh nemoci. Toto tvrzeni dale nerozvadi. Ten,
kdo nesl kegare, nemohl na posvatna mista, ani pted kami. Kami pry shledali kegare
odpornym. V kapitole Kodziki tuto problematiku rozvadim. Ukazi na piibézich
z Kodziki situace, kdy doslo k ndkaze kami. A kdy samotni kami zptisobili znecisténi.

Zpochybnim jejich obyvani v posvatné sféte.

Emiko Namihira se vénuje podrobnéji role kegare a Cistoty v posvatné a profanni sféte.
Dle Namihiry v tradi¢nim ramci folkloru je posvatna sféra (hare) a sekularni (ke).
Emiko Ohnuki-Tierney ptirovnava koncept posvatného a profanniho k ,,vnitinimu* a
tomu ,,ostatnimu® ¢ili ,,venkovnimu®“. To ,,vnitini“ vyjadfuje Japonce jako opak
K ostatnim. Ostatni jsou jak kami, tak tfeba i cizinci, jak sama Ohnuki-Tirney uvadi.
Domnivam se, ze nelze koncept posvatného a profanniho srovnavat s konceptem

»vnitinitho* a ,,vn&jsiho*. 1 pfes Eliadeho tvrzeni vyjevujictho se posvéatna do

% NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 72
6 Tamtéz.
7 Tamtéz, str. 72
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profannich objekti neni mozné, aby i cizinci patfili do posvatné sféry ¢i byli
»posveceni®. Jak mohou cizinci zaroven s bozstvy obyvat posvatnou sféru? Ukazi,
pro¢ je to problematické ve 3. kapitole. Ohnuki Tierney také poukazuje na dvoji
kvalitu bozstev (tzv. bozskych cizinct). Ti maji dvoji kvalitu: pozitivni energii, ktera
posiluje zivoty lidi a negativni kvalitu, ktera je hrozbou pro lidsky zivot. Je mozné,
aby bozstva méla v posvatné sféfe negativni kvalitu? Ohnuki-Tierney v podstaté
pfisuzuje posvatnému kvalitu Cistoty a profannimu kvalitu necistoty. Nicméné to
neznamena, ze bozstva by nemohla byt necista. Dle Tierney zalezi na kontextu. Na
tom, co je s¢im srovnavano. Pokud srovnavame lidské bytosti s bozstvy, bude
bozstviim pfisouzena kvalita ¢istého a lidem kvalita necistého. Ve teti kapitole ukazi
posvatno vychazejici z konceptu, kdy je zfejmé, co je posvatno — €0 se vyjevuje. Podle

mého nazoru nelze urcovat ,,posvatno* v kontrastu néceho.

Je dulezité si uvédomit predpoklady, které autoraim dovoluji tvrzeni o kegare: 1)
koncept necistoty byl pfitomen ve vSech primitivnich spole¢nostech, 2) evolu¢ni
teorie, to znamend vyvoj ¢lovéka od primitivniho neznalého abstrakce k rozumovému,
modernimu ¢lovéku — s vyvojem ¢Elovéka je spjat 1 vyvoj nabozenstvi od primitivniho,
nekonceptualizovaného ke strukturovanému a komplexnimu nabozenskému systému,
3) nébozenstvi je uctivani nadpfirozenych bytosti, 4) nabozenstvi se vyskytuje ve
vSech kulturach, 5) japonska ritualni necistota ovlivnila a stale ovliviiuje psychologii
a chovani Japoncl. Za autorovymi tvrzenimi je spletity soubor ptfedpokladd, ale i

struktury o japonském nabozenstvi. Jakou roli ve struktufe hraje kegare?
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1.2 Diskriminace eta-hinin

Kategorie ,,nedotknutelni lidé* se zaCala pouzivat ve 20.stoleti pro oznaceni jedné
ze spolegenskych skupin lidi v Indii.®® Simon Charsley poukazuje na negativni dopad
kategorie ,nedotknutelni. Ten zapftiCil vylouceni uréitych lidi ze spolecnosti.
Nepohlizi se na n¢ jako na obchodniky ¢i rolniky. Jsou charakterizovani nejasnymi

terminy. Jediné, co je jasné, Ze nesou znehodnocujici vlastnost.®°

Kategorie ,nedotknutelni 1idé neni otazkou pouze Indie. V Japonsku
rozeznavame stejnou vrstvu lidi —,,nedotknutelné®. Jsou to takzvani burakumin ¢i eta-
hinin obyvatelé. Tradi¢né je tato vrstva prezentovana v literatufe jako nejniz$i t¥ida
klasické japonské spolenosti po samurajich, zemédélcich, femeslnicich a
obchodnicich. Také se to nejsou obchodnici ¢i femeslnici. Byli to ti, ktefi byli volani
Kk odstranovani mrsin a mrtvol. Byli to také feznici (zachazeli s masem) a ti, co vyrabéli
véci ze zviteci kiize. Museli Zit v samostatnych osadach, také byli velmi socialné
diskriminovani. Byli to ti, ktefi nesli mnoho necistoty ¢ili znehodnocujici vlastnost.
Podle Emiko Namihiry, Cikary Abeho, Geralda Groemera, Dzuni¢i Isomaeho™ je
kegare odiivodnéni pro socidlni diskriminaci jak v minulosti, tak ¢aste¢né i v souc¢asné
dobé v Japonsku. Cikara Abe a dalsi autofi hovotici o nedotknutelnych tvrdi, e jejich
diskriminace je spojena s konceptem kegare (povazovano za japonskou ritualni
necCistotu). Abe tika, Ze v souCasné japonské spole¢nosti tato tiida také existuje. |
presto, ze ne oficidln¢, diskriminace vici ni stale pretrvava. Je to predevsim pro jejich
praci s mrtvymi t&ly zvitat.”* Jak Emiko Namihira zmitiuje, diskriminace se také tyka
naptiklad i rozdélovéani prace na zakladé pohlavi. Zenské pohlavi je tedy pii vybéru

zaméstnanct diskriminovano.’2

Cikara Abe piedstavuje tii hypotézy o pivodu lidech burakumin. Burakumin
mohou byt potomky Korejcii, kteti ptisli do Japonska ¢i potomci otrokii z 5. a 6. stoleti.

Miize jit také o socialni distinkci mezi ¢tyfmi hlavnim socialnimi tfidami: bojovnici

8 CHARSLEY, Simon. "Untouchable": What is in a Name? The Journal of the Royal
Anthropological Institute. Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland,
1996,2(No.1),23. DOI: https://www.jstor.org/stable/3034630, str. 1

6 Tamtéz, str. 13

0 ISOMAE, Dzuni¢i. Deconstructing "Japanese Religion™: A Historical Survey. Japanese Journal of
Religious Studies. Nanzan University, 2005, 32(No. 2), 15. DOl:
https://www.jstor.org/stable/30234062, str. 242

L ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 70-71

2 NAMIHIRA, Emiko. Pollution in the Folk Belief System, str. 65
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samuraj, rolnici, femeslnici a obchodnici. Za burakumin mohli byt povazovani také ti,

ktefi byli na spodni hranici obchodnikii v tfidni hierarchii spole¢nosti. "

Abe uvadi, ze Burakumin lidé za doby Edo (1603-1867) nebyli povazovani za lidské
bytosti. Byli nuceni nosit odlisny typ obleceni, aby bylo na prvni pohled vidét ziejmé,
ze jde o burakumin. Nebylo jim dovoleno vzit si nékoho z jiné socialni tfidy, dokonce
ani mit sex S nékym, kdo nebyl burakumin. OvSem za doby Meiji (1868-1912) byly
odvolany zakony vici lidem burakumin, aby nadale nedochazelo k jejich diskriminaci.
I piesto, ze byli emancipovani, piedsudky vic¢i nim, jak jsem jiz zminila, existuji

dodnes. Lidé s nimi jednoduse necht&ji pfijit do kontaktu.”

Pro¢ praveé vrstvé burakumin bylo ptisuzovano kegare? Piedstavim hypotézu Geralda
Groemera. Dle Groemera bylo kegare vyuzito cisafskym dvorem pouze k obhajeni
diskriminace. Vétsi roli pry hraly ekonomické a politické faktory vladnouci tiidy

Vv obdobi Edo.

1.2.1 Vznik systému “vylouceni” v obdobi Edo (1603-1867)

Gerald Groemer se snazi v tomto ¢lanku vystopovat pfi¢inu vyc¢lenéni ze spole¢nosti
tzv. eta-hinin (doslova ne-lidi) v Japonsku. Autor se domniva, Ze i piesto, ze roli
V jejich diskriminaci hrala necistota, byla zmét’ predsudki a netolerance vici eta-hinin

zejména vysledkem umyslnych ekonomickych a politickych postupti vladnouci ttidy.

,»Béhem historie japonska spolecnost definovala jisté druhy lidi a zaméstnani
jako “spodni,” “poSkvrnéné” nebo jako existujici tak néjak mimo spolecnost a
Mimo vétsinu lidi. "Znecistené* skupiny byly urceny podle velkého poctu
podobnych, historicky proménlivych a nékdy i protichidnych kritérii. V jistych
Casech a mistech, rozdily byly uskuteciiovany volnym, neformalnim, nebo
postupném zpiisobem; v jinych pripadech byla diskriminace kodifikovana a
podporena statni silou, ktera produkovala stabilni kategorie podobné kastam.
Nabozenské koncepty a motivace, zejména ty, které urcuji ,,znecisténi* nebo
., znecCistujici*  aktivity, casto hrdly dulezitou roli pri definovani nebo
zdivodriovani toho, kdo byl umistén na spodni pricce spolecenského Zebricku ™

V dané optice neni mozné socialni postaveni lidi odvozovat pouze od hygieny,
zneCisténi ¢i snad Sintoistické a buddhistické doktriny. Podle Groemera je pravé

obdobi Edo ukazkovym piikladem toho, Ze odstr€eni vrstev lidi na okraj spole¢nosti

8 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 72

" TamtéZ, str. 74-76
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neni pfi¢inou pouze nabozenskych tabu tykajicich se zne¢isténi. ’® Co tim autor mysli?
Co je doktrina Sintoismu a buddhismu? Jak zneci§téni souvisi s japonskym

nabozenstvim?

Diskriminace ve stiedovéké dobé v Japonsku se podle tohoto vysvétleni pojila
s ekonomickou a politickou pozici, druhem povolani, vékem, pohlavim atp. Groemer
fika, ze starovéka tabu hrala roli v tom, kdo byl ter¢em diskriminace. Diskriminovani
lidé byli nazyvani hinin (ne-lidé). Né&kteti hinin byli odsouzeni zlo¢inci, jini byli tfeba
postizeni ¢i nemocni (zejména trpé€li leprou). Jini, oznaceni jako hinin, byli tulaci,
asketici, zebraci ¢i také lidé, provozujici urcita femesla. Hinin zili na okraji spole¢nosti

— specialné pro né byla vyhrazena mista ve méstech.”’

Zajimavé je, jak Groemer tvrdi, Ze ackoliv spole¢nost v obdobi Edo nebyla kastovni
spole¢nosti, diskriminovanym skupindm lidi byly pfifazeny kvality podobné kastam.
Dle Groemera tyto kvality zahrnovaly: c¢lenstvi v kasté stanoveno narozenim,
V podstaté nemoznost se dostat ze své kasty, posileni diskriminace spodni kasty na
zakladé nabozenskych ¢i kvazi-ndbozenskych tabu, které odkazuji na znecisténi.
Groemer rozliSuje tyto spoleCenské tiidy ve stifedovékém Japonsku: aristokraty,
valecniky, knéZzi, prosté obCany (zeméd¢€lci, obchodnici, femeslnici) a vylouc¢enou
vrstvu lidi mimo spole¢nost (eta-hinin).”® Groemer déle neobjasiiuje, jak to tedy s tou
tfidni spolecnosti v Japonsku je. MiiZeme v Japonsku tedy skupiny lidi jako vale¢nici,
femeslnici, eta-hinin apod. nazyvat kasty? A pokud se ¢lovek narodil jako vyvrhel,
mohl se z této spolecenského oznaceni dostat? Uvidime, Ze vymanit se z oznaceni

hinin mohli pouze urciti lidé, pokud dodrZeli urcita pravidla.

Teorie o vzniku ,,vyvrheld“

Mezi badateli, kteti se zabyvaji a zabyvali vy€lenénim hinin na okraj spole¢nosti
nepanuje jednotny nazor o tom, pro¢ tomu tak bylo. Groemer k tomu uvadi dvé teorie

0 vzniku hinin.

Prvni teorie fika: hinin mohli byt vyclenéni ze spolecnosti kombinaci faktort

zahrnujicich dynamiku mistnich komunit, délbou prace ve spole€nosti, tfidnimi vztahy

8 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 264
" TamtéZ, str. 265
8 Tamtéz, str. 264
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ve spolednosti a statni moci’®. Druhé teorie 1ka®®, Ze hinin bylo oznageni spise
pracovni (ve smyslu oznaceni lidi pro konkrétni druh préce) nez ze by to byl
spoleCensky status. V poslednich letech se badatelé snazi argumentovat pro ob¢ teorie.
Nicméné¢ mnohem méné pochybnosti, nez o divodu vyc¢lenéni hinin na okraj
spole¢nosti najdeme v tvrzeni, ze hinin byli subjektem diskriminace vétSinovou

spole¢nosti.! Groemer piispiva do této debaty svymi poznatky.

Groemer uvadi, Ze hinin byli bézn¢ zminovani spolu s zebraky, nebot’ jak hinin, tak
zebraci byli opovrhovani témi, které pozadali 0 almuznu. Hinin jako tfeba malomocni
nebo ti, co Cistili toalety, byli také povazovani za poskvrnéné. Ti, ktefi slouzili jako
poprav¢i (prisli do styku s mrtvymi) nebo kteti porazeli zvitata, pripravovali kiize nebo
pohibivali mrtvé, byli taktéz diskriminovani a opovrhovani. Autor argumentuje pro to,
Ze status hinin nebyl pouze dédi¢ny nebo Stanoveny zakonem, ani nebyl pouze spojen
se ,,zneCisténim* mimo povolani ¢i femeslo, ani s nemoci, kterou mohli hinin trpét.

Groemer argumentuje pro vyélenéni hinin, které neni zavislé pouze na znegisténi. &2

Dle mého nazoru ve vy¢lenéni mohly hrat roli socioekonomické faktory a postupy
vladnouci tfidy, jak se Groemer domniva. A i1 kdyby vlada své postupy se snazila
obhajit kegare. V lidech ptfeci muselo byt zakotfenéné uceni o kegare, kdyz tak snadno
byli pfesvédceni k diskriminaci. Néco muselo byt tim pojitkem. Zvlast, kdyz dle

Groemera, Namihiry i Abeho predsudky vici hinin stale pietrvavaji.

Groemer argumentuje pro svou hypotézu o ne tak vyznamné roli kegare v diskriminaci
eta-hinin popisy v denicich jezuitt. Jezuité pfijeli na pfelomu 16. a 17. stoleti do
Japonska. Dle Groemera jezuité pisi o tzv. hinin jako o chudych lidech, chudacich ¢i
zebracich a vibec se nezminuji o znecisténi. Groemer dodava, ze ackoliv byli
nenavidéni jak zebraci, tak hinin, nemtizeme zaznamenat do pocatki 18. stoleti uplné
odsunuti na okraj spole¢nosti a umisténi v tfidni spole¢nosti upln¢ az na samy spodek
bézné spolednosti.® Podle Groemera vyc&lenéni hinin nesouvisi tedy se zne¢isténim,

nybrz s politikou v obdobi Edo. Domnivam se, Ze zddna zminka od jezuitti o kegare

79 S6gunatem.

8 Argumentoval pro ni napiiklad Amino Yosihiko.

81 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 265-266
8 Tamtéz, str. 266

8 Tamtéz.

32



ve spojitosti s zebraky neni dostateénym argumentem., Jezuité nemuseli tak dobie

umét jazyk. Také se nemuseli dostat do vSech ¢asti Japonska.
Eta-hinin

Mezi hinin a zebraky autor fadi jesté tieti skupinu lidi, ktefi byli ve stfedovéku teréem
diskriminace. Tzv. kawaramono, lidé v pofi¢i. Tito pracovali jako feznici ¢i vyrabéli
veéci ze zviteci kize. Groemer tvrdi: ,,stredoveky nabozZensky koncept znecisténi
zarucoval to, ze urciti lidé v porici, a to prevazné ti, co pracovali se zvireci kizi nebo
piisobili jako popravci, byli snadnym cilem diskriminace. “®* Jejich diskriminace je
ziejma z piizviska eta, kterym byli nazyvani. Eta znamenda ,,mnoho zneéisténi“. 8 Z
autorovych tvrzeni vyplyvé, Ze nejprve tedy byli lidé jako asketové, Zebraci ¢i
bezdomovci nazyvani hinin. Po pfic¢lenéni lidi, ktefi pracovali se zvifeci kazi ¢i
s mrtvymi tély (napt. popravci), bylo ptidano ptizvisko eta, nebot’ eta (neboli kawata)
byli nazyvani pravé oni. Spojenim eta-hinin nejspise doslo i ke zdiraznéni zavaznosti

znecisteni lidi, patficich do této skupiny.

Groemer se domniva, ze to byli pravé ekonomické faktory ve stiedovéku, které velmi
ptispély k diskriminace zejména téch, kteti pracovali se zviteci kizi. JeSté za dob
obc¢anskych valek, kdy vyrabéli eta vyzbroj z kiize pro valeéniky méli velka privilegia
a byli dokonce osvobozeni od odvadéni dani. Nicmén¢ dle Groemerova tvrzeni jejich
privilegia odsunuli tyto pracovniky spolu s lidmi z oblasti pofi¢i na okraj vétSinové
spolecnosti. Velmi se vzdalovali od béZné spolecnosti 1 tim, kdyZ jim bylo natfizeno
pracovat jako ostraha ve vézeni ¢i jako popravéi. Groemer piisuzuje vnimani hii$nosti
zabijeni zvitat vlivu buddhismu. V linii toho to argumentu byla $int6 tabu, ktera se
tykala zneciSténi smrti a ,,politické ideologie ve které domnéla Cistota cisarského
paldce pouzita ke zvySeni autority armddnich ziizent; tato vrstva byla prilis spokojena
s vwkdzdnim kawata (eta) stranou a vyclenéni v hierarchii pod sebe.®® Groemer tvrdi,
7e vy¢lenéni mohla zapiicinit potieba kontroly produkce a prepravy kiize. 87 A cisatsky
dvur si mohl odsunuti eta lidi na okraj spolecnosti obhajit praveé konceptem znecisténi.

Co ovsem bylo tim pojitkem pro obyvatelstvo, Ze této obhajob¢ tolik uvetili?

Vydobvyvani moci?

8 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, s. 267
85 Tamtéz.

8 TamtéZ, s. 269

8 Tamtéz, s. 271
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Obyvateliim oznacenych jako hinin byl ustanoven vedouci. V obdobi Edo se mu fikalo
Kuruma Zensic¢i. Groemer uvadi, ze toto oznaceni bylo dédi¢né. Nejprve dohlizel na
nuzné tuldky v tehdejSim hlavnim mésté Japonska. Zpocatku dohlizeli silni muzi, a
predevsim fidili délniky (ti, ktefi stavéli silnice, hrady a dalsi potiebné stavby). Dle
Groemera po dostavbé tito muzi dohlizeli na nezaméstnané obyvatele. Nejspise je
kontrolovali proto, ze spravci mésta povazovali nezaméstnané za ,,neukdznenou a
nejspiSe odehravala i v dalSich méstskych oblastech. Zvlasté, kdyz skoncili obéanské
valky expandovali vysidleni venkovsti obyvatelé témét do kazdého mésta. V podstaté
jim nic jiného nezbyvalo. Tim padem vzrostly osady hinin.® Jak se oviem z obéti
valky staly hinin? Groemer pouze dodava ze roku 1608 magistrat oznacil Kurumu

Zensicii za ,,hlavu hinin®.

Groemer se domniva, ze tedy nuzaci, bezdomovcc a tulaci (a nejvice po obéanskych
valkach) byli povazovani za hinin. Jak fik4, méli i svého jakéhosi kontrolora. Ale nebyl
sdm, nebot’ populace tehdejsiho Tokia (Edo) vzrostla, a tak byl ustanoven dalsi dozor¢i
nad hinin. Rikalo se mu Matsuemon. V 80. letech 17. stoleti oplyvali znaénou moci.
V podstaté jim byli pfedavani hinin zloc¢inci. Stalo se totiz to, zZe ,,jako clenové Siroce
uznané socialni skupiny ve meésté, takovi hinin byli rozliSovani od neregistrovanych

tuldki. <

Ve 20. letech 18. stoleti byla sprava hininu, jak Groemer tvrdi, strukturovana pomérné
jasnym zpusobem, pficemz odpovédnost za vymahani prava a dalsi povinnosti byla
rozdélena dokonce mezi Ctyfi spravce. Zenshichi fidil zdaleka nejvétsi mnozstvi hinin
a byl povazovan za hlavniho vedouciho; Matsuemon ptedsedal nejvyse poloving;
Zenzaburoovi podiadni lidé pocitali jen zlomek Matsuemona a Kyubee dohlizel na
jeste méné nez Matsuemon. Kazdy z téchto Ctyt spravcl fidil své vlastni Gizemi a
dohliZel na to, aby ti, ktefi byli soucasti izemi, nasledovali zdkony bakufu (zdkony

Sogunatu).%

8 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 274
89 Tamtéz.

90 Tamtéz, str. 275

91 Tamtéz, str. 275-276
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Groemer dodava, ze zpocatku v 17. stoleti byli eta a hinin dvé na sob& nezévislé
skupiny a mély své vlastni dozorce. Mezi témito dozorci probihaly mocenské boje o

to, kdo bude nadfazengjsi a mit kontrolu i nad druhou skupinou vy¢&lenénych lidi. %

Sprava hinin

Groemer tvrdi, Ze aby mohlo opravdu dojit k vykofistovani hinin, museli byt
organizovani piisn¢ a hierarchicky. Musely byt jasné definované jejich povinnosti a
prava, ktera byla pfisn¢ kontrolovana. Zpocatku obdobi Edo mély hinin urc¢ity druh
svobody v tom, ze si mohli vybrat, kde budou Zebrat. Nicméné spravci rozd¢lili izemi,
které bylo hinin pfidélené. Hinin, ktefi spadali pod kontrolu nékterych veliteld, byl po
roce 1660 udélen monopol tzv. ,,zebraciho prava“ na oplatku za to, ze plnili urcité
povinnosti spojené s hygienou malym vymahacim zakonem — platili poplatky spravci
jejich Gizemi. Za poplatky spravce chranil obyvatele urcitého tizemi pted jinymi hinin
a ostatnimi zebraky.

vvvvvv

V platnost zdkony mifené pravé k hinin. Na konci 17. stoleti se velmi vzedmula vina
sankci proti hinin. Hinin se museli registrovat a pfistoupit na nova opatfeni. Nesméli

se napiiklad v noci pohybovat po mésté. %

Aby status hinin a eta byl zfejmy vSem, nafidil, aby se odliSovali na prvni pohled od
ostatnich. Aby nevypadali pfili§ jako béZni obyvatelé, museli si zkratit vlasy, nesméli
nosit klobouky atp. Zeny hinin si napiiklad nesmély holit obo¢i jako ostatni Zeny
(nesmély si upravovat zevnéjsek stejné, jako to v t€ dobé bylo u zen zvykem, musely
se lisit od prostych obyvatelll). Takovato nafizeni se vztahovala 1 na déti. Nemohly

nosit stejny druh obleceni jako ostatni déti.

S hinin se zachéazelo velmi kruté — ze vSech osmi kantonti tehdejsiho Tokia byli roku
1723 shromazdéni a byli vSichni ostfihani uplné stejné, aby byli jasné rozeznatelni.
Groemer tvrdi:

»Pak, aby se do mysli vSech vydédeéncui pevné vtiskl dojem nulové tolerance, 43
hininit povazovanych za vinné z zharstvi bylo spdaleno zaziva. Dalsi omezeni a

92 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 276-277
9 Tamtéz, str. 280
% Tamtéz, str. 281
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narizeni, urcené predevsim k posileni hierarchického radu komunity hininu, byly
priddany v pozdéjsich letech.”®

Pozbyti statusu hinin

VSechna ta opatfeni ze strany Sogunatu, jak tvrdi Groemer, zpusobily, Ze status hinin
byl dédi¢ny. Ti, ktefi se jiz narodily hinin se nemohly z tohoto stavu vymanit.
Umoznéno vratit se do zivota v bézné spolecnosti to bylo tém, kterym byl pfifazen
status hinin. OvSem pod jistymi podminkami. Vratit se zpatky do bézné spole¢nosti a
zbaveni nalepky hinin vyZzadovalo: nebyt ozna¢ovan jako hinin déle nez deset let,
pfisahu a penize od ptibuznych toho, kde chtél statusu pozbyt. ,,Jakmile vsechny tyto
prekazky byly odstranény, komplikovany ceremonial ocisténi byl proveden a hinin byl

znovu povazovan za prostého obcana.*%®

Hinin se tedy mohl stat ¢lovek tim, ze se narodil rodi¢im se statusem hinin — byli
z velmi chudych pomért. Jini nabyli toto oznaceni kvili zlo€iniim jako tieba incest,

hrani hazardnich her, vrazd atp.®’

Proto, ze lidi oznacovanych jako hinin, velmi v 18. stoleti ptibyvalo, ¢im dal vice byla
vetejnost v tehdej$im Tokiu iritovana hinin. Politika vii¢i hinin zacala byt tudiz velmi
diskriminac¢ni. A to pfedevsim v letech 1716-1736. Do této doby, kdyZ byli uvéznéni
potulni zebraci, byli hned nasledné propusténi domi. Dokonce tém, ktefi se neméli
kam vratit domu, bylo zaji§téno dodasné obydli a jidlo.%® Po zpiisnéni nafizeni vici
hinin byli neregistrovani hinin uvézinovani nebo shromazdéni, ostiihani a registrovani,
a nasledné vyuzivani jako délnici. Byli zbaveni jakékoliv svobody a pfinuceni

K registraci. Tim nad nimi mohl $ogunat pievzit kontrolu.%

Groemer uvadi, ze od 60. let 18. stoleti Sogunat zdvojnasobil usili k vyuzivani hinin.
Byli vyuZivani jako policejni sila proti roniniim (mistrovskym samurajim, ktefi pfisli
0 pana) a ostatnim ktefi paisobili Sogunatu problémy.'% Nicméné se stavalo, Ze misto
aby hinin zavirali zlod&je a odpadliky, jesté jim naopak pomahali. Z tohoto diivodu
Sogunat jesté pritvrdil ve svych natizenich.

,wUtlacujici dekrety, jasné predpojata soudni rozhodnuti a nelidska diskriminacni
politika takto hrdla hlavni roli ve vytvoreni, upevnéni a reprodukci systému

% GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 282
% TamtéZ, str. 283

9 Tamtéz.

9% Tamtéz, str. 284

9 TamtéZ, str. 285

100 Tamtéz.
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wlouceni v obdobi Edo. Diskriminace byla ddle umocnéna profesnimi a
ekonomickymi faktory, a to ne proto, Ze by Kazda prace byla mnohem vice
znecistujici nez jakakoli jind, nebo dokonce jen proto, ze vetsina vydédencu byla
placena pouze minimdlni mzdou, ale protoze vydeédénci mohli byt nuceni
pracovat na pracovnich mistech, kterym se jini vyhybali, véetné téch, které byli
povazovany za Znec“isvz"ujici.“10l

Od doby Edo, jak tvrdi Groemer, byla vétSina obydli lidi oznaCovanych jako
eta(kawata) oddélena od obydli ostatnich lidi ve mésté (prostych ob¢anti a valecnikit).
Takeé jejich povolani, stejné jako hinin obyvatelii, byla oddélend od bézné spolecnosti,
nebot’ pfedstavovala nebezpeci, a to v podobé znecisténi. Povolani jako stahovani
Z kize mrtvych zvitat, ¢iSténi vézeni, popravci atp. Co ale zdiraznuje Groemer je to,
ze vétsina aktivit hinin nebyla spojena se smrti, vézenim a zlo¢inci. Hinin pfedev§im
byli zebraci, pouli¢ni umélci, pracovali pro Sogunat napiiklad v herbariu, Cistili ulice
a opravovali na ulici boty. Zkratka feceno, jejich povolani nebyla pouze ta, co byla
povazovéna za zne¢isténi.’%? Groemer se snazi argumentovat pro to, Ze vylouceni lidi
ze spole¢nosti oznaCovanych jako eta-hinin neni pfi¢inou pouze obav ze znecisténi,

ale Ze hrali roli ekonomické a politické faktory té doby.

Odpor

Kvili veskerym diskrimina¢nim nafizenim §6gunatu v obdobi Edo proti hinin vzristal
1 odpor proti témto nafizenim. Spolecnost se stavala vice neukaznéna. Groemer fika,
ze takovyto odpor se vzhledem k nafizenim dal ocekavat — byl to pfirozeny vysledek
véci. Groemer fikd, ze ¢im vice aktivit bylo brano jako kriminalni ¢innost, tim vice
zlo¢incti v tehdejsim Tokiu bylo. Je paradox, ze =zalozeni praveé striktniho
spolecenského potadku a rozdé€leni tfidni spole¢nosti mélo za nasledek vétsi zmatek

ve spole¢nosti. 103

Takovy odpor se projevoval naptiklad nepfijetim nafizeni, co se tykaly specifického
oblékani a Cesani hinin. I pfesto, Ze byli nasilim ostfihani, zakryvali to a neslo je
mnohdy rozeznat od prostych obCand. Groemer uvadi, Ze hinin vzdorovali tak nejvic
jak mohli. Posilali své potomky za praci do bézné spolecnosti. Stavalo se i to, Ze velitel
hinin jim dokonce pomahal — daval jim praci a nediskriminoval je. KdyZ jim takto

velitel poméhal, byl za trest poslan do exilu & do doZivotniho domaciho vézeni. %

101 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 287
102 Tamtéz, str. 287-288

103 Tamtéz, str. 290

104 Tamtéz, str. 291-292
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Groemer dochazi k zavéru, Zze v druhé poloviné obdobi Edo kombinace
ekonomickych, politickych, ideologickych a nabozenskych sil vyprodukovala
systematicky statem sankciovany systém diskriminace v tehdejsSim Tokiu. Nékteti lidi
timto byli odsunuti na okraj bézné spolec¢nosti. Uceni o znecisténi dle Groemera
pomohlo obhajit $6gunatu odsunuti lidi na okraj a jejich diskriminaci. I pfesto, ze

systém vylouceni byl uvolnén roku 1871, dodnes pretrvava v japonském narodu. 1%

105 GROEMER, Gerald. The Creation of the Edo Outcaste Order, str. 293
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1.3 Pribéhy o kami v Kodziki

Jedna z hypotéz dle Cikary Abeho o vzniku konceptu §i-e (neéistoty zptisobené smrti)
fika o vzniku $i-e toto: vznik §i-e mizeme datovat od 8. stoleti. A to na zakladé prib¢hii
z Kodziki. Na piibézich neminim dokazovat vznik §i-e. Mym cilem je uvést tyto
ptibchy jako jeden z mych argumentli. Zejména pro zpochybnéni aplikovatelnosti
distinkce ,,posvatného* a profanniho* na vztah mezi japonskymi bozstvy, lidmi a

kegare.

1.3.1 Znedisténa bozstva?

Zrodil se btih Izanaki a bohyn¢ Izanami. Nebesti bohové jim ptikazali dotvoftit a zhustit
plovouci Skraloup zemé. Kdyz obé bozstva dotvotila ostrov, sestoupila z nebe a jejich

téla byla dotvorena. Poté spolecné plodili ostrovy a dalsi bozstva.

Kdyz bohyn¢ Izanami rodila dalsi generaci bozstev, a pfitom porodila Muzného boha
rychlého hofeni, spalila si rodidla. Fiala v ¢eském piekladu k této udalosti dodava, ze
Hirata poukazuje na ohen, ktery je symbolem zanétlivého onemocnéni. Ohen je
podobny menstruaénimu a porodnimu krvaceni. Jak ohen, tak krvaceni ma stejnou
barvu. Oboji je spojovéano s piedstavou bolesti, necistoty a zkazy.'% Fiala také zmifiuje
necisty ohent — kdyz bylo jidlo ptipravované na ohni z téla nemocného zvifete ¢i
nemocné rostliny, stal se oheil necistym. Nicméné bohyné Izanami kvili tomuto
porodu zemfela a dostala se do fi§e mrtvych, Jomi. Izanami se rozhodl za ni vypravit
a usilovat o jeji navrat domt. Izanami se $la poradit s bohy fiSe Jomi o svém odchodu.
Rekla Izanakimu, aby pockal. Néz to vyjednala, nesmél ji vidét. Phillipi uvadi, ze
z piibéhu bohyné¢ Izanami, ktera zila v fiSi mrtvych, vyplyva tabu styku se

zemielymi. 1%’

S pokracujicim ptibéhem se dozvidame o odchodu Izanakiho z tise Jomi — tiSe plné
necistoty — kdy se musi o€istit. Izanaki tika: ,,Brr, v jak hrozné, odporné zemi jsem to
byl! Musim se ocistit.“'® Zdtiraziuji, Ze toto je v samotném textu kroniky ipIné prvni
zminka o znecisténi a ociste. Izanaki se chtél ocistit na zaklade€ toho, ze porusil zakaz
od lzanami. Z dlouhého cekani si posvitil a vidél Izanami prolezlou cervi. Fiala

dodava, Ze ocista vodou jako obfad dodnes pietrvava v Sintd kultu. Zajimavé je, Ze

196 Kodziki: kronika davného Japonska, str. 51.
107 Tamtéz, str. 55
108 Tamtéz, str. 58
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Motori Norinaga™ ,,odmita ndaboZenskou interpretaci terminu (Sintd) s tim, Ze néco

takového bylo starym Japonciim neznamé.“*'° Fiala nicméné uvadi, ze ¢inska kronika
Wej-¢ uvadi, ze ve 3. stoleti o kralovstvi Jamatai a zvycich lidi zde zijicich. V kronice
se piSe, ze kdyZ nékdo zlidi vtomto kralovstvi zemfe, je oplakavan deset dni.
Pozustali se poté zdrzi konzumace masa. Po pohibu se cela rodina zesnulého jde ocistit
vodou. ! Piiklanim se k ndzoru Motoriho. I piesto, ze v &inské kronice Wej-¢ se
dozvidame o japonskych zvycich, ndm neftika nic o jejich nabozenskosti. Toto je prvni
zminka o neéistoté a nasledném odisténi v Kodziki, jak uvadi i Cikara Abe v kapitole

Si-e a japonskd mytologie.''?

Izanaki se ocistil tak, ze ze sebe odhodil veskeré Saty, a poté se ponofil do proudu.
Nejprve ve stiedni hloubce. Poté se ocistil na dné vodniho toku. A nakonec se ocistil
na hladiné. Uc¢inil tak, aby smyl ze svého téla veSkerou necistotu. Tento troji postup
ocisty povazuje Macamura za popis obvyklych fazi ocisty, kterou provadéli lovci

chaluh a rybafi.!t3

Tim, jak se Izanaki omyval, plodil rizné bohy. Z jeho omyvani se dle Kodziki zrodila
1 bohyné¢ Ama Terasu Opo mi kami. Tato bohyn¢ je interpretovana jako hlavni bohyni
Sint6. Nicméné z kroniky jasné vyplyva, Ze bohi, ktefi se rodili od pocatku nebe a
zemé, a které plodil Izanaki s Izanami je nespoéet. Zadné bozstvo v Kodziki neni
ustfedni. Sam Fiala dodava, Ze je povaZzovana Ama Terasu za slune¢ni bohyni —
vznes$ené zainé nebeské bozstvo, nicméné dle Konosiho to neni skute¢né oznaceni
bohyné slunce. Jedna se pouze o kompliment!*'* Sam Izanaki svétil Ama Terasu vladu

vysoké nebeské plani.

Kromé vody se dale dozvidame, jak tvrdi Fiala, v Kodziki o dalSich druzich ocisty.
Kdyz bratr Amaterasu zvany Susa nd wo pachal neplechy, seslo se nespocet bohli
k poradé. Ti pak odsoudili bratra Amaterasu k pokuté. On jim musel obétovat tisice

pienosnych stolkti s pohosténim. Jako zpisob oCisty mu byly ostfihany nehty na rukou

199 Japonsky ucenec, ktery se zasazoval v tehdej$im obdobi Tokugawa o studium japonskych texti.
Patiil do $koly zvané Kokugaku. Tato $kola se prosazovala studium klasickych japonskych texti oproti
tehdej$im dominantnim ¢inskym, konfucianistickym a buddhistickym textim.

Y0 Kodziki: kronika davného Japonska, str. 58

11 Tamtéz.

112 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 36

3 Kodziki: kronika davného Japonska, str. 59-60

14 Tamtéz, str. 61
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i na nohou a vousy. Btih Susa n6 wo musel opustit Vysokou nebeskou plani a odejit

do vyhnanstvi.!*® Sam bith musel byt o¢istén!

Tento piibsh Cikara Abe nezmitiuje. Nicméné mi piijde stejné dilezity jako piibsh o
Izanakiho ocisté. A to ze dvou divodi. Za prvé, druhy piibéh poukazuje na
nedokonalost kami. I kami mohou pachat neplechy a nasledné byt potrestani jinymi
kami. Kami se nejevi na zakladé piibéht jako dokonali bohové. Maji tplné jiné
atributy nez kiestansky bih. Za druhé, je mozné, Ze kami mohou byt také znecisténi?
Z ptibehu o znecisténém Izanakim a z piibéhu o ocisté¢ boha Susa n6 wo vypliva, ze
ano. lzanaki se nakazil v zemi Yomi. A i kdyby nakazen kegare nebyl, pro jistotu se
provedl troji oCistu. At uz ze strachu ¢i ze znec€iSténi, z obou ptibeéhi je evidentni
ocista boha Susan n6 wo a ocista boha Izanakiho. Jak se mohou bozstva znecistit ve
své ,,posvatné* sfére? A 1 kdyby se nenakazili, pro¢ se tak moc boji nakazeni Si-€ a

radsi se ocisti?

Dalsi ptibéh o Si-e a uvadi Chikara Abe tento. Ukazi na tomto pfibéhu strach bohti
pravé ze Si-e. Amaterasu a sném boht vyslali na zemi kvili pozdvizeni Nebeského
boha sily ryzovych klasti. Kdyz se nevracel po tfi roky zpét, ani o sobé nepodal zpravu,
vyslali Mladého nebeského reka (Ame no waka piko). Ten se ovSem ozenil a snazil se
dostat zemi pro sebe. Nepodal o sobé zpravu celych osm let. Po domluvé za nim
bohové vyslali bozskou bazanti slipku.!'® Nebeska vysetfovatelka fekla Mladému
nebeskému rekovi, aby slipku zasttelil. Zabil ji Sipem z luku, ktery mu ptvodné
bohové darovali na cestu. Sip proletdl skrze slipku az k Amaterasu a Bohu vysokych
stromd. Ten $ip ukédzal ostatnim bohtim a fekl: ,,Pokud Mlad nebesky rek dodrzel sviij
slib a zami¥il tento Sip na zla a proklata bozstva, pak ho Sip nesmi zasahnout. Ale
pokud je to proradny muz, necht mu tento Sip prinese prokleti a zkdzu.“''" Nasledné
Sip hodil otvorem v nebeské klenbé, Sip zasdhl Mladého nebeského reka. Ten nasledné
zemiel. I pfesto, Ze bohy zradil, jeho otec s matkou i manZelkou ho oplakavali. Poté
tancili a zpivali jeSté osm dni a osm noci. Mezitim pfijel Veliky bih pluhu. Chtél se
také zucCastnit smutecniho obfadu za Mladého nebeského reka. Velky btih pluhu byl
oplakavanému bohu tak podobny, Ze si je pozustali spletli. A tak se radovali z jeho

zivota. Veliky buh pluhu se nesmirné rozhnéval: ,,Prisel jsem oplakat ducha svého

15 Kodziki: kronika davného Japonska, str. 73
116 Tamtéz, str. 102-103
17 Tamtéz, str. 104

41



nejblizsiho pritele. Pro¢ mé vSak proto pripodobnujete K necistému, bezduchému
télu?*11® Rozhnéval se a smetl pohiebni sifi.!'® Nejenze dle tohohle piibéhu mrtvé t&lo
je necisté, ale boha rozhnévalo, ze by k nému mohl byt ptipodobnén. Pro¢ mél z tohoto

piipodobnéni takovy strach?

Uvedena tieti legenda, které se Abe vénuje, je o cisafi jménem Cuai a cisafovnd
Dzingd. A predevsim o jejich synovi, budoucim cisafi, Odzinovi. Cisafovna DZingu
S cisafem si chtéli podrobit zemi na korejském poloostrovu. Jesté, nez stihli opustit
Kjusu, cisai zemrtel. Konal se celostatni obfad a zarovein velka ocCista zemé. V ceském
ptekladu kroniky je pséno, ze $lo o patrani po pachatelich tézkych hiicht. Po celé 1isi
se konaly uklidové obtady. ,,Mimoto se konaly mimoradné ocisty opo parape (oharai)
vidy, kdyz doslo ke konkrétnimu znecisteni'?° Jak piibéh plyne dal, cisafovna
porodila syna Odzina. Bala se, aby mu nékdo neubliZil. A proto rozhlésila faleinou
zprav o princové smrti. Bratii OdZina se chtéli zmocnit triinu a rozhodli se si po¢ihat
na cisafovnu. Vojsko cisatovny je pronasledovalo a oni se ocitli v tzkych. Nakonec se
vrhli do jezera a zemieli. Po jejich smrti dvofan pfemluvil korunniho prince Odzina
k velké o€isté zvané misogi. Korunni princ byl zaveden na pobfieZi, aby se zde mohl

ocistit od krvavych nasledka bitvy.1?

V prvni ¢asti piibéhu, kdy umird samotny cisaf, ptib¢hu je jasnd obava ze znecisténi
smrti i samotného cisafe, ktery byl povazovan za kami. To znamena, Ze i kami svou
smrti tedy mohli znecistit prostor a lidi? Kdyz by tedy kami m¢li patfit do posvatné
sféry, jak mohou svou smrti nakazit ostatni? Sam Cikara Abe tika: ,,mytus indikuje, Ze
dokonce i mrtvola cisare, ktery byl uctivan jako buih, byla povazZovana za necistou a

kontaminovanou §i-e.«1?2

Ctvrty ptibéh vypravi o cisafi Ri¢u a jeho mladsim bratrovi. Bratr za nim piisel a zadal
o pfijeti u cisafe. OvSem cisai mu nevéfil a podeziival ho ze spiknuti se s princem
Sumi n6 je nd naka tu miko a nepiijal ho. Na dikaz svych Cistych umysli vydal se
jeho bratr pod cisafovou podminkou zabit Sumi nd je nd naka tu miko.'?® Bratr

presvédcil v domé nepftitele jeho sluhu o zabiti jeho pana. Kdyz ho zabije, stane se

Y8 Kodziki: kronika davného Japonska, str. 105

119 Tamtéz.

120 Tamtéz, str. 206

121 Tamtéz, str. 209-210

122 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 39
12 Kodziki: kronika ddvného Japonska, str. 257
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ministrem. Sluha zabil tedy svého pana. Bratr uvédomil cisafe Ri¢u o smrti jeho
nepfiitele. Pfemyslel o sluhovi. Uvédomil si, ze to neni pfili§ vérohodny ¢lovek a
rozhodl se ho zabit. Nicmén¢ dodrzel slib, jmenoval ho ministrem a pfipil si s nim
Z jedné ¢ise. Poté sluhu zabil. Jakmile princ odjel zpét domt do fise Jamato, fekl: ,,Nyni
vwkoname ocistné zarikani a obrad pokani. Zitra se piijdeme poklonit bohiim do
svatyné Iso né kami. “*?* Druhého dne princ vykonal obfad a prosil o pfijeti u cisafe.

Cisaf Rigu ho pfijal.}®

Dle Abeho v legendach z Kodziki mizeme vidét pivodni koncept zneéisténi smrti,
nez byl viibec ovlivnén jakymkoliv nabozenstvim zvenéi. Ctvrty piibéh ukazuje, jak
snadné bylo smyt si-e. Naptiklad pozd¢ji v obdobi Heian (794-1185) pii styku se smrti
musel se ¢loveék izolovat po tficet dni. Ale princovi stacilo ocistit se pfi misogi, smyt
Si-e a nasledujici den mohl byt pfijat u cisafe. Tudiz cisai nemohl byt diky ocisté
nakazen.!?® Je ziejmé, Ze zvyky se béhem obdobi a jinych cisaitt mohly proménit. CO
ovsem Abe nedodava je v ¢em je tedy koncept znecisténi ptivodni a jak se jeho vnimani
ve spolecnosti zménilo. Byl tedy koncept kegare nendbozenskym konceptem, ze
kterého se vlivem ndboZenstvi stal ndboZensky koncept? Jaky je tedy jeho pivodni

vyznam?

124 Kodziki: kronika davného Japonska, str. 259
125 Tamtéz.
126 ABE, Chikara. Impurity and death: a Japanese perspective, str. 40
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2. TEORIE O JAPONSKE RITUALNI NECISTOTE

V této kapitole predstavuji tfi nejrozsitenéjsi teorie o roli kegare v japonském Sinto.
Za prvé, uvadim teorii o tom, jak celé japonské nabozenstvi stavi na kegare a s nim
spojenymi odistnymi ritualy. Poukazuji na poznatky H. Byrona Earharta a Cikary
Abeho. Za druhé, ukazi teorii o kegare, jez je fazeno do oblasti nabozenské etiky.
Kegare je v tomto ptipad¢ ptirovnavano ke konceptu hiichu. Za teti, znovu pfipomenu
teorii 0 tom, ze kegare bylo v Japonsku pfitomno, ale bylo vyuzito K politické a
ekonomické nadvladé vladnouci tiidy v obdobi Edo. Jedna se o teorii vzniku eta-hinin,

ktera nam mnoho o kegare jako takovém netika.

we

2.1 Kegare jako doktrina §int6?
H. Byron Earhart v Ndbozenstvi Japonska 0 $int6 fika:

,Sinté klade mimordadny diwraz na cistotu a ocistu. U vstupu do kazdé svatyné je

k dispozici voda, kterou si lidé ocisti ruce a usta, diive, nez vstoupi do styku s

kami. Jadro Sintoistického idedlu spociva ve snaze vést Cisty a uprimny zivot pod

ochranou bozstvi. “*?’
Jak tedy souvisi kegare s konceptualizaci naboZenstvi Japonsku? Abe tvrdi, Ze kegare
se vyskytovalo v Japonsku pied nabozenstvim a Earhart fika, Ze ,,krrestanstvi uci
odpousténi hiichii, zatimco japonské naboZenstvi uskuteciiuje ocistu.“'?® Mize byt
uceni o kegare a jak se od n¢j oprostit povazovano za doktrinu Sint6, kterou autofi
predpokladaji? O doktriné $intd explicitné neumluvi, ale shoduji se 0 podstate
japonského nabozenstvi je ocista a Abe dokonce tik4, Ze kegare bylo v Japonsku jeste

diive nez nabozenstvi. Sam Earhart neptimo pfisuzuje podstatu $int6 praveé kegare.

Earhart tvrdi, Ze Cistota je spojena s kami: ,,Kami je pritom charakterizovano nejen
posvatnosti, ale téz cistotou. Proto se kazdy clovek, drive, nez se k nemu obrati, musi
peclivé ocistit.“*?° Pokud je nutné byt zbaven vsech necistot pred obracenim se ke

kami, jak by se kami mohla touto necistotou nakazit, kdyZz jsou tedy tak posvatna?

Dozvidame, zZe s kegare souvisi ritualy oCisty. Dle Earharta autofi jako hlavni doménu

japonskych ritudli jsou pravé ritualy oCisty. Pfed vstupem do svatyné vykonavaji

127 EARHART, H. Byron. Nabozenstvi Japonska: mnoho tradic na jedné svaté cesté. Praha: Prostor,
1998. Obzor (Prostor)., str. 27

128 Tamtéz, str. 31

129 Tamtéz, str. 76
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Japonci ritual misogi. V dané optice, aby mohl vétici ¢lovek vstoupit do svatyné a
dostat tak prostfednictvim knéze pozehnani od bozstva nebo viibec piijit s bozstvem
do styku, je povinen se ocistit u kaSny svatyné. Obvykle si umyje ruce a vyplachne
Gista. 1%
., PFistupuje-1i clovek ke kami necistym ¢i neuprimnym zpiisobem, Cistota kami je
porusena, je rozbit vzajemny harmonicky vztah, je ohrozeno bozské pozehnani a
Stédrost prirody. Zit v souladu s kami znamend maximalizovat Cistotu a
posvatnost a minimalizovat necistotu a neuprimnost. Jako ve vétsiné nabozenstvi,
také v sinto je veskrze nemozné dosdhnout dokonalé cistoty a posvdtnosti.
Existuje proto neustalé napéti mezi relativné posvatnym, tj. cistym, a relativné
profannim, tj. necistym. V §into ma své misto béznd i mimoradnad duchovni ocista,
jez ma pomoci obnovit idedlni harmonicky vztah mezi clovekem, kami a prirodou.
Pravé tato posvdtnd harmonie je samou podstatou svéta kami. “*3

Posvatnd harmonie podstatou svéta kami? Vidéli jsme v kapitole o ptibézich z Kodziki
neposlusné bohy, ktefi byli ostatnimi bohy trestany. Dle ptib¢hli v bozském svéte
rozhodné nepanovala posvatna harmonie. I mezi kami byly vedeny mocenské boje,

zrady atp.

Ve chvili, kdy Earhart hovoti o svatynich, zmifnuje posvatny prostor. Earhart povazuje
za posvatny prostor takovy prostor, kde lidé mohou pfijit do styku s kultovnim
objektem. Nebo kde je kultovni objekt uctivan. Dle Earharta z hlediska tradi¢niho
japonského nébozenstvi mlze mit posvatny prostor vesnice stejné jako domacnost,
kraj nebo cela zemé&. Earhart tvrdi, Ze dodnes byva zvykem posvétit pozemek pted
zahajenim samotné stavby domu. A aby pozehnani domu bylo trvalé, je nutné vyjit

vstfic viem ,,mocnostem*®, které s nim mély co do &inéni. 132 133

Cistota a negistota, jak Earhart stoji v ustfedi japonského naboZenstvi, a dokonce i
japonskych hlavnich festivali. Napiiklad s novym rokem, kdy S§int6 svatyné konaji
,»SVé obrady velké ocisty, jimiz se snazi smyt z lidi necistotu a poskvrnu, jez na nich
ulpéla.1* V linii této argumentace cht&ji Japonci vstoupit neposkvrnéni do nového
roku. Chté&ji byt v harmonii se viemi posvatnymi silami.®*® Jaké sily to jsou? Earhart

ma nejspiSe na mysli kami.

10 EARHART, H. Byron. Nabozenstvi Japonska, str. 77

181 Tamtéz str. 79-80

132 Earhart jako mocnosti uvadi kami a Buddhy.

133 EARHART, H. Byron. Nabozenstvi Japonska, str. 112-113
134 Tamtéz, str. 121

135 Tamtéz, str. 122

45



Tato teorie ma své problémy. Operuje s konceptem ,,posvatného*. Ptedpoklada ho. ale
nevymezuje koncept ,,posvatného®. Earhart také tvrdil, Ze posvatny prostor obyvaji
kami v naprosté harmonii. V kapitole s pfibé¢hy z Kodziki se prostor obyvani kami
nejevil jako harmonicky. Nicméné ziejmé je toto: H. Byron Earhart povazuje
zneCisténi a ocCistu v japonském ndbozenstvi za néco stéZejniho. Za uceni, na kterém

Sint6 stavi.
2.2 Kegare jako hrich?

Pro Earharta mohlo byt kegare taktéz ekvivalentem hfichu. Netadil ho ovSem do

nabozenské etiky.

Alice Kraemerova fadi odistu a ritudly s ni spojené do naboZenské etiky.®Rika, ze
ocista je dulezitym aspektem ritualu v $int6. Dle Kraemerové se na zéklad¢ japonskych
mytu spiSe nez 0 o€istné ritudly, jedna o uvedeni véci do stavu pivodniho. Jako ptiklad
kegare uvadi nemoc &i smrt.®¥ To by tedy znamenalo, Ze ritudlnim omyvanim se
Japonci mohou zbavovat nemoci ¢i kontaktu se smrti. Jeji tvrzeni o uvedeni véci do
puvodniho stavu tedy implikuje kegare jako narusitele pivodniho stavu véci. Pavodni
stav véci muze naruSovat i nemoc — jsme zdravi, coz je puvodni stav a posléze
onemocnime, a ta nemoc narusi piivodni stav naseho téla. Bohuzel Kraemerova

netikd, co je na kegare tedy tak ndbozenského. Co z néj d¢€l4 ritudlni necistotu?
Ocista od kegare podle Kraemerové probiha takto:

.,V praxi se potom ocista kond nékolika zpiisoby: omytim vodou a vyplachnutim
ust, duchovni provadi ocistu ucastnikii obradu tak, ze nad nimi mava hitlkou
S papirky (haraegusi) nebo recitovanim tzv. ocistnych slov (haraekotoba), a
také predlozenim obétin. Tzv. velkd ocista (6harai) se kond vidy posledni den
6. a 12. mesice a pred svatkem DaidZésai po inauguraci nového cisare. Je to

viastné uvadeni zemé do poradku pred tak diileZitou uddlosti.**>®

Velkou ocistu Ize dle Kraemerové provadét k o€isténi celého naroda. Pred svatky je
vykonévana i o€ista celé svatyné. VSude se uklidi, zamete, opravi se rozbité predméty,
vyméni se zavésy atp.® Je bé&zny tiklid srovnatelny s ritualni o¢istou? Podle mého

nazoru neni.

136 Etiku Kraemerové fadi mezi dalsi kategorie japonského nabozenstvi jako je vérouka, nidbozenska
obec, posvatné texty atp.

137 ANDELOVA, Petra, KNOTKOVA, Blanka, ed. Zdklady asijskych nabozenstvi. Praha: Karolinum,
2005, str. 133

138 Tamtéz.

139 Tamtéz.
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wewvr

nutné pfistupovat co nejméne moralné poskvrnén. Znecisténi v tomto piipade je dvoji
— moralni ¢i pfirozené (naptiklad kontaktem se smrti). Jak autofi Boyd and Williams
tvrdi:
»- . .ZReCiStent je jako prach, ktery se shromazduje na zrcadlo, potlacuje nasi
schopnost jasné videt skutecnost, ze jsme priklady a odrazy samotného stavu

vitality. V japonskych terminech, nase kokoro, nas jedinecny soubor osobnostni
vlastnosti, dispozice a citlivost, ztuhne a stane se neprithlednym.“*°

Predstavila jsem dvé moznosti role, jakou kegare v japonském ndbozenstvi muze hrat:
1) kegare a ritualy spojené s o¢itou mtzou byt stézejni pro piredpokladanou nicméné
nejasnou doktrinu Sintoismu, 2) kegare mize byt soucasti nabozenské etiky ¢ili maze
se jednat o nakazu ¢i dokonce o velmi zavazny hiich. Stale se ptam, co je kegare?

Teorie o0 kegare jako ritualni necistoté jsou nedostacujici.
2.3 Kegare jako obhajoba diskriminace?

Uvedla jsem c¢lanek Geralda Groemera. Dle Groemera kegare ptitomno v Japonsku
bylo!*! a v obdobi Edo zaalo byt spojovano s zebraky, lidmi Zijicimi na okraji
spole€nosti a pracovniky s kiizi. OvSem pouze z diivodu obhajoby ekonomické a
politické nadvlady S6gunatu. Groemeriiv ¢lanek a teorie kegare jako divodu pro
diskriminaci mnoho o kegare jako takovém netika. I pfesto, Zze mohlo jit o obhajobu
utlacovani urcitych skupin lidi ve spolecnosti, kegare muselo byt velmi silnym
pojitkem. Jak by jinak vétSinova spole¢nost tak rychle zacala diskriminovat tzv.
,hedotknutelné? A proc€ se i ptes zruseni diskriminace oficidlnim ediktem stale dodnes

pretrvavaji predsudky viéi eta-hinin?

Dle Nagahary Keidziho je v dnesnim Japonsku stale kolem dvou milionti burakumin,
ktefi jsou stale neoficialné diskriminovani kvuli svému ptavodu. Pro burakumin je
slozité se provdat a najit si zaméstnani.'*? Keidziho cilem je odpovédét na otazku: jak
vzniklo oznadeni statusu burakumin, ktefi jsou i nadéle diskriminovani?** Co ovsem

Keidzi fika o kegare?

140 BOYD, James W., WILLIAM, Ron G. “Japanese Shinto: An Interpretation of a Priestly
Perspective.” Philosophy East and West, vol. 55, no. 1, 2005, pp. 33-63. JSTOR,
www.jstor.org/stable/4487935

141 Coz dokazuje kronika Kodziki z 8. stoleti.

142 KEIDZI, Nagahara. The Medieval Origins of the Eta-Hinin. The Journal of Japanese Studies. The
Society for Japanese Studies, 1979, Vol.5(No.2), 19. DOI: https://www.jstor.org/stable/132103, str. 385
143 Tamtéz, str. 386
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Podle Keidziho vira ve znecisténi smrti byla zakotfenéna jiz v japonském primitivnim
nabozenstvi. Toto primitivni ndboZenstvi bylo praktikovano jeSté pfed importem
prvka ¢inské kultury, jak tvrdi Keidzi. Nejvétsi povinnosti cisafe bylo 6harai, takzvané
,velka ocista.” Cisaf jako centralni figura politické ideologie starovéku se musel
s celym cisafskym dvorem vyvarovat zne¢isténi smrti.}** Cisaf se znegisténi smrti
obaval ze vieho nejvic.!*® Dle Keidziho je tedy pouze znedisténi smrti piivodné
japonské. Nebot’ jak Keidzi tvrdi, S pfichodem buddhismu nebylo znecisténi smrti
¢loveéka jediné hodné vyvarovani se, ale najednou i znecisténi z mrtvych zvirat. Pred
obdobim Heian (794-1185) neni mozné zaznamenat diskriminaci zaloZenou na
znedisténi smrti.}*® V tomto tvrzeni se KeidZi neshoduje s Groemerem. Groemer tvrdji,
ze ke spojeni diskriminace se znecisténim doslo az v obdobi Edo. Je nejasné, kdy
vlastn€ doslo k diskriminaci na zéklad¢ kegare. Dle Groemera jesté ke vSemu bylo
kegare pouze zastérkou politické a ekonomické nadvlady Sogunatu, kdezto dle
Keidziho béhem 11. stoleti byla diskriminace z divodu zneéisténi smrti velmi

rozsifena.'*’

Lidé vyrazeni z vétSinové spolecnosti na zakladé zneciSténi smrti, ale i lidé trpici
leprou byli, jak uvadi Keidzi, nazyvani kodzZiki-hinin (Zebraci, vyvrZzeni ze
spolecnosti). Hinin doslova znamena ne-lidé. Ve sttedovékém Japonsku, pry byli
zbaveni jakychkoliv ekonomickych privilegii**. Cili v socialnim smyslu jim bylo
odepieno ,,byti ¢lovékem*.1*® Nejenom kodziki-hinin byli diskriminovani v obdobi
Heian. Také lidé nazyvani ranso tosa. Ransé byli pravdépodobné Zebrajici mnichové,
kterym bylo zakazano Zit na urcitych mistech. A toSa byli lidé pracujici s kiizi zvitat.
Z diivodu jejich znegisténi mrtvymi zvitaty!® byli odsunuti do oblasti pofiéi. A tieti
oznaceni diskriminovanych lidi, jak uvadi Keidzi, bylo kawaranin. Kawaranin byli
lidé ze suchych ficnich biehl. A byli na zaklad¢ jejich profesiondlni prace se zvifeci

kazil®! taktéz diskriminovani kvili zne¢isténi.1>?

144 KEIDZI, Nagahara. The Medieval Origins of the Eta-Hinin, str. 387
145 Tamté, str. 394

146 Tamtéz, str. 388

147 Tamtéz.

148 Socialnich tlev, piispévki atp.

149 KEIDZI, Nagahara. The Medieval Origins of the Eta-Hinin, str. 389
150 Jednalo se predevsim o lovce zvéte.

151 Vyroba bot a zbroje.

152 KEIDZI, Nagahara. The Medieval Origins of the Eta-Hinin, str. 390
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Keidzi dodava, ze s jistotou muzeme potvrdit spojitost tiech predstavenych skupin
obyvatel se znecisténim smrti. Kvili tomu byli nuceni zit daleko od ostatnich lidi, na
ruznych izolovanych mistech. Dle Keidziho ovSem na zékladé¢ ptedchoziho
pozorovani nelze urcit, zda status odsunutych osob byl rozdilny a dobie definovany.
A jestli je definovan politickym tadem, a nikoliv pravé socialnimi a ekonomickymi
atributy skupiny. Pfes vSechny tyto problémy s urCenim jejich statusu ovSem dle
Keidziho ovSem nemtize byt pochyb o tom, Ze podminky nutné k utvoteni takové

politické diskriminace existovaly jiz v 11. stoleti. 1>

Tato teorie, jak jsem jiz zminila, ndAm mnoho o kegare nefikd. Porovnanim piedstavené
Groemerovy hypotézy s poznatky Keidziho je na prvni pohled vidét, jak se jejich
ptispévky lisi. Groemer zaméiuje piedev§im na mésto Tokio a utvafeni tzv. sytému
vyvrhel. Ale i pfesto tvrdi, Ze do doby Tokugawa (1603-1868) nelze zaznamenat
spojitost mezi zne€isténim a systémem vyvrzenych skupin Vv tehdej$im Tokiu. Jako
jeden z argumentit Groemer uvedl toto: jezuité se o zneciSténi ve spojeni s zebraky
nezmiiovali. Dle mého nazoru jezuité jednoduse nemuseli mit jazykové dispozice —
jejich zadna zminka o kegare ve spojeni s vyvrheli jesté¢ nemusi znamenat, Ze by tomu
tak nemohlo byt. Podle Groemerova existovali béhem historie na japonském uzemi
skupiny lidi na okraji spole¢nosti existovaly a byly spojovany se zneciSténim. Ale
znecisténi nehralo tak velkou roli, jakd je mu pfisuzovana. KeidZi zastdva ovSem jiny
nazor. Specialni status diskriminovanych obyvatel byl utvofen na zaklad¢é viry ve
znedisténi zpisobené smrti. Tato vira je dle Keidziho velmi zakofenéna v unikatnim
japonském nabozenstvi jiz od starovéku. A taktéZ je zakofenéna i Vv lidech. Takto
zakofenéna obava ze zneCiSténi se stala zdkladem socidlniho rozdéleni b&hem
sttedovéku — jiz od doby Heian. ** Socidlni rozdéleni bylo mezi cisatem, ktery se
musel za jakychkoliv okolnosti vyvarovat znecisténi a mezi skupinou lidi, kteti museli
prijmout to, Ze jejich kontakt zptisobuje znecisténi. Pojitkem této skuteCnosti je prave
dle Keidziho obava ze zneCiSténi a z povinnosti zajistit cisafovi ochranu pred
jakymkoliv zneciSténim. Jak Keidzi uvadi, tato pfedstava se pouze potom vyvinula

v obdobi Tokugawa a bylo vice strukturovana a zahrnovala utvofeni statusu eta-hinin.
155

1588 KEIDZI, Nagahara. The Medieval Origins of the Eta-Hinin, str. 391
154 Tamtéz, str. 401
155 Tamtéz, str. 402
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3. MIRCEA ELIADE

Predstavila jsem japonské badatele, kteti uzivaji dichotomii posvatného a profanniho.
Také piib¢hy o ocisté a znecisténi bozstev v Kodziki. Naznacila jsem, jak nesnadné je
japonské kami tak jednozna¢né piifadit do posvatné sféry. Posvatné a profanni jsou
koncepty hojn¢ uzivané v religionistice. Na pojeti posvatné a profanni sféry u Mircei
Eliadeho je mym cilem ukazat kulturni podminénost téchto konceptl. Zaméfim se

pfedevsim na vychodiska konceptt ,,posvatné* a ,,profanni®.
3.1 Posvatné a profanni

Posvatné a profanni jsou v Eliadovském pojeti dvé modality byti ve svété. Posvatny a
nabozensky zivot je, dle Eliadeho, protikladem k profannimu, sekuldrnimu Zivotu.
Stanovit hranice posvatna, jak sam pfiznava, je velmi obtizné. Eliade vymezuje
posvatno jako takové, mimo Cas a prostor a kdyz se projevi, tak v ur€itém case a
prostoru. Miizeme zachytit historicky vyvoj posvatna a jeho morfologii.'®® Posvatno
je tedy ovlivnéno historickym momentem. Posvatno se vyjevuje v ¢ase a prostoru.
Toto vyjevovani posvatna nazyva hierofanii. Hierofanie vyjadiuje posvatny okamzik
— v tomto okamziku ¢lovek zakouSel posvatno. Eliade fika: ,,Kazda hierofanie, na
kterou se podivame je také historickym faktem. Kazda manifestace posvatna se kond

V historickém okamzZiku.© >’

Vznikem hierofanie se ovSem nestava prostor jen posvatnym. Manifestace ma dvoji
aspekt: 1) materidlni — ndlezi do tohoto svéta (napiiklad kémen); 2) (kamen)
transcenduje — je néim zcela jinym, co nepochazi znaSeho svéta. A takovou
manifestaci posvatného li¢i mytus. Dé&jiny ndbozenstvi jsou potom jakymsi

nahromadénim hierofantii.

Dle Eliadeho do posvatné sféry patii: ritudly, myty, bozské formy, symboly,
kosmologie, posvatnd mista, posvatné spisy, zvitata, rostliny, ale také tfeba ro¢ni
obdobi atd. Jak jiz vime, sam Eliade poukdzal na nejasnost hranic mezi posvatném a
profannim. Sam ovSem fadi do posvatné sféry véci tak, Ze se ptdm, co maji

spole¢ného? A jak napiiklad rozezname posvatnou rostlinu od neposvatné? Ci

1% ELIADE, Mircea. Patterns in comparative religion. Lincoln: University of Nebraska Press, 1958,
str. 1
157 Tamtéz, str. 2
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posvatny kamen od profanniho? Piiklady uvadi viceméné ndhodné.*® Co lze s jistotou

tici, ze Eliade predpokladé posvatno vyjevujici se do vsech kultur.

Eliade také tvrdi, Ze nejenze se posvatno zjevuje vSude ve svété, ale rizni lidé
maji riznou kapacitu posvatno zakouSet. Napiiklad obycejny vesni¢an nema tak
velkou kapacitu zakouSeni posvatna jako knéz. Néktefi lidé zkratka na to rozumove
nemaji. Pfedpokladany vyvojovy zebficek od primitivniho po rozumového clovéka
dovoluje Eliademu tvrdit, ze n¢kteti lidé zkratka posvatno nemiizou zcela odhalit a

pochopit.
Jaké véci miizeme povazovat za hierofanie? Eliade tika:

wJsou to v kazdém pripadé kratofanie, to jsou u projevy moci, a proto se jich
lidé boji a uctivaji je. Tato ambivalence posvatna neni jen v psychologickém
usporadanti (v tom, Ze pritahuje nebo odpuzuje), ale také v usporddani hodnot;
posvatny je razem “posvatny” a ,,znesvéceny.““>

3.2 Posvatny ¢as a prostor

Cas i prostor méa posvatny nebo profanni charakter. Z prostoru se stane posvatny
prostor v momenté jeho posvéceni — je to pieména z chaotického prostoru
V uspotfadany prostor. Posvatny prostor pii vyjevovani posvatna ma nestejnorodou
strukturu. Takovym ptikladem posvatného prostoru muze byt tfeba kostel. Kostel
vétSinou stoji uprostied vesnice, kdy jim prochdzi pomyslnd osa tzv. ,,axis mundi®,

ktera spojuje tfi sféry: Zemi, Nebe a Podsvéti.

Eliade vymezuje také posvatny cas, a to tak, ze je nehomogenni, vratny a cyklicky.
Muze dochézet k tzv. znovu-aktualizaci mytického pra-casu skrze ritudly. Ritudly jsou

tedy jakymsi opétovnym zpfitomnénim posvatného casu.

Na zéklad¢ toho, jak Eliade tadi rizné véci do posvatné sféry by mohl nékdo fici:
vzdyt' lze uzit dichotomii posvatného a profanniho i na japonské koncepty kami a
kegare. Sam Eliade pfeci potvrzuje, Ze i kamen a rostlina mohou byt posvatné.
Z prostoru se miiZe stat posvatny momentem posvéceni. Pro¢ by tedy nemohl patfit do
posvatného svéta cisaf povazovan za kami? Nebo ptirodni ukazy jako tfeba vodopady?
Na to musim namitnout toto. I pfes nejasnost toho, jak Eliade oznacuje véci jako

posvatné, je pro n¢j velmi jasnd univerzalni transcendentni realita — posvatna,

1% ELIADE, Mircea. Patterns in comparative religion, str. 2.
159 Tamtéz, str. 14-15
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vyjevujici se reality. Tato realita ma urcité kvality. A pouze Clovek s jistou intuici, na
jistém stupni vyvoje je schopen toto odlisit a vnimat. Na Eliadeho vychodiscich ukazi,
co je posvatno, které se vyjevuje a jaké kvality ma. Posvatné nelze nakazit ritualni
necistotou. To posvatné se nemuize znecistit, ani samo nema v umyslu znecistovat
svym vyjevovanim véci kole sebe. Narozdil od japonskych kami. V ptibézich o kami
jsme se dozveédéli o zneCisténi a ocCisté samotnych kami. Kami se velmi obévala

znecisténi a snazila se vyvarovat §i-€ jak jen mohla.
3.3 Vychodiska, ktera zformovala pojeti posvatného a profanniho

Vychodiska ukazi, jak moc posvatné a profanni je provazano S uritym ramcem
mySleni. RAmec mysleni, ktery je ovlivnén zapadni kiest'anskou historii. Proto je dle
mého nazoru nemozné pochopit tak podminéné posvatno japonskymi badateli. A
neaplikovatelné na vztah mezi lidmi, kami a kegare — jedna se o koncepty taktéz
vychazejici z ur¢itého ramce mysleni. Od Religionsgeschitliche schule, Christologické
dilema, Schleiermachera az po Durkheima ukazi pozadi, které podminuje dichotomii

posvatné a profanni sféry.

3.3.1 Religionsgeschitliche schule

Hnuti, které vzeslo na konci 90. let 19. stoleti a jehoz €lenové byli protestanté, se spise
zam&fovalo na nabozenstvi nez na teologii. Pro né existovalo pouze jedno
nabozenstvi, a to ve smyslu, Ze vSechna naboZenstvi ve svété utvareji kontinuum
lidskych odpovédi na zjeveni bozského. Historie lidstva tedy podle této skoly
vypadala tak, Ze v riznych historickych érach se vyjevoval jeden Bih a lidé v riiznych
dobach a na rlznych mistech reagovali na vyjevovani jednoho a toho stejného
Boha.'®® Piisli tedy s myslenkou, kterou pozdé&ji zastavali i osvicensti myslitelé, ze
indiani a pohané v Asii jsou na stejném stupni vyvoje jako antické narody. Historie,
dle této skoly, se vyvijela se schopnosti lidi odpovidat na posvatno ¢ili se formovala
od pohanstvi k jedinému pravému nabozZenstvi jednoho Boha, coz bylo kiestanstvi.
Ptesnéji feCeno, protestantismus. A proto, ze v Asii, v Americe a v Africe nevidé€li nic
jiného, nez pohanstvi — byli tito lidé na stejné rovni, jako pohané v antice. 1% Lidé

Vv Japonsku podle jejich teorie tedy odpovidali na posvatno v riznych podobach —

160 BALAGANGADHARA, S. N. "The heathen in his blindness"--: Asia, the West, and the dynamic of
religion. New York: E.J. Brill, 1994. Studies in the history of religions, 64, s. 175-176

161 BALAGANGADHARA, S. N. a Divya JHINGRAN. Do all roads lead to Jerusalem?: the making
of Indian religions. New Delhi: Manohar, 2014., s. 89-90
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posvatno se jim vyjevovalo jedno a to samé¢. Jeden Blih. Jedna transcendence. Japonci
si to pouze vylozili Spatn¢ a pfifadili naptiklad rGznym pfirodnim sildm oznaceni

bozZstvo.

Tvrzeni této Skoly byla velmi vlivna, nebot’ jiz nebyl davan diraz na doktriny a
strukturu nabozenstvi, nybrz na zkusenost, ktery kazdy mohl mit. Na zkuSenost
zakous$eni posvatna, svatosti — diiraz byl pienesen ze zakouseni Boha na zakousSeni
posvatna. Religionsgeschitliche schule a jeji mySlenky vyustily v mnoha udalostech.
Ve vzniku nového hnuti volnomysSlenkaiti, ktefi zacali s osvicenskou kritikou

nabozenstvi. A také v christologickém dilema uvnitf samotného kiestanstvi. 162

3.3.2 Christologické dilema

Kiest'anstvi se pomalu za¢alo ménit v teismus. SpiSe, nez aby davalo dtiraz na osobu
JeziSe Krista, davalo diiraz na Boha, milujiciho otce. Pro¢? Vzhledem k okolnostem
misie v 16. a 17. stoleti, museli kest'ané vybrat, zda polozit diiraz na Jezise Krista, ve
kterém se Btih zjevil a skrze kterého vede pravé cesta k Bohu ¢i na Boha samotného,
ktery se zjevil, a tim Krista odsunout do pozadi. Nebot pravé diraz na zjevujiciho se
Boha otce, mohlo kiest’anstvi pomoct se vice sjednotit. A také bylo nutné, aby bozi

milost byla p¥istupna celému svétu.16®

V dob¢ misie, kdy kifestané expandovali do ostatnich svétadila svéta, ¢elili tomu,
jakym zptsobem konvertovat ostatni narody ke kiest'anstvi. Vidéli, ze v Asii, Africe
1 Americe odpovidaji lidé na zjeveni boZstvi, sice pohanstvim, ale povédomi o Bohu
méli. Jak jim ale vysvétlit, ze jedina prava cesta k Bohu vede skrze Jezise Krista? To
bylo velmi obtizné. Z prvé vysvétlit jedine¢nost vztahu Boha s Kristém. A za druhé,
1 pfesto, Ze se vSemozn¢ snaZili vysvétlovat a vyzdvihovat 1 Kristovy zazraky, tak
napiiklad v Asii s takovou argumentaci pfili§ nepochodili. Lidé v Asii znali nespocet
takovych kouzelniki, ktefi uméli obdobna ,.kouzla* jako Jezi§ Kristus. Nezbyvalo
tedy nic jiného nez dat diiraz a Boha otce, o némz dle misionaiti tyto narody predstavu
mély, i kdyz liSici se od kiestanstvi. Nebot’ s dirazem pravé na jedine¢nosti 0soby
164

JeziSe Krista by kiestanstvi nemohlo byt tak, univerzalni, jak by misionafi chtéli.

Resenim christologického dilematu byl posun k teismu. Takovy teismus tedy dokazal

162 BALAGANGADHARA, S. N. a Divya JHINGRAN. Do all roads lead to Jerusalem?, str. 90
163 Tamtéz, str. 90-91
164 Tamtéz, str. 91
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mluvit o Bohu vSeobecné, a predevsim univerzalné, srozumitelné pro ostatni kultury,

a to upozadénim postavy Jezise Krista. 16°

Eliade byl tedy ovlivnén subjektivnim aspektem naboZzenstvi, a to ndbozenskou
zkuSenosti (zakouSeni posvatného), kterou jsme vystopovali u Religionsgeschitliche
schule a schopnosti lidi v historii zakouset posvatno jako jednu a tu stejnou,
univerzalni dimenzi, kterou Eliade pedpoklada.'®® Diky upozadéni osoby Krista bylo
mozné hovofit o posvatnu — transcendentni univerzalni realité. Ale v podstaté Slo o

kiest’'anského Boha.

3.3.3 Nabozenska zkusenost v pojeti Schleiermachera.

Schleiermacher, liberalni protestant, ktery déaval diraz na subjektivni aspekt
naboZzenstvi, na intuici a pocit spiSe nez na dogmata a pismo. Zaméfoval se na
nabozenskou zkusSenost, jez se lisi od jinych zkuSenosti. I kdyz se mize zdat, ze
naboZenskd zkuSenost v Schleiermacherov€ pojeti zkuSenost nezdvisla na
konceptech, které ji formuji, neni tomu tak. Nabozenska zkuSenost neni nezéavisla na

objektu, ke kterému je sméfovana.'®’

Schleiermacher hovoti ke specifickému publiku. Jak sdm fikd, niz$i tfidy lidi mu
nemohou rozumét. Pouze kultivovani posluchaci. ,,Podstata ndbozZenstvi neni
mysleni, ani chovani, ale intuice a pocit.“1°8 Nabozenstvi je cit ¢i chut’ pro nekoneéno.
Intuice universa jako nejvysS$i a nejuniverzalngjsi formule pro néaboZenstvi.
Schleiermacher tedy tika co je objektem intuice a také jak by spravné objekt mél byt
zakouSen. A kym by mél byt zakouSen nejspravnéji — specifickym, kultivovanym, a

piedevsim protestantskym publikem.1%°

Na prvni pohled se miiZze zdat, Ze posvatno je pfistupno vSem. Kazdy musi rozumét
co to je. Ale pojeti posvatna je ukotveno ve specifickém ramci. Jak Balagangadhara
shrnuje, Schleiermacher neposkytuje na tradici nezavisly koncept nabozenské
zkuSenosti. Piedpokladd specifické naboZenstvi, ve kterém zkuSenost je intra-

tradicionalistickym konceptem. Rozumét tomuto konceptu mutize nejlépe nabozenska

1855 BALAGANGADHARA, S. N. a Divya JHINGRAN. Do all roads lead to Jerusalem?, str. 92
166 Tamtéz.

167 Tamtéz, str. 93

168 Tamtéz, str. 94

169 Tamtéz.
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osoba. Nabozenska osoba, ktera praktikuje protestantskou tradici, stejné jako sam

Schleiermacher.1’?

3.3.4 Nathan Soderblom a jeho pojeti posvatného a profanniho.

Soderblom tvrdi: ,neni redlné ndabozenstvi bez odliseni mezi posvatnym a
profannim ™ Dle Soderbloma idea boha bez koncepce svatého neni nab. Vé&fit
v pouhou existenci boha nesta¢i. Ten, kdo se chce nazyvat nabozenskym, musi
zakouset jeho sily. Zakouset bazen nééeho, co je posvatné.}’? Dle mého nazoru nelze
aplikovat toto pojeti na vSechny kultury. Pfibéhy v Kodziki o kami nam vubec nic
nefikali o distinkci mezi posvatnym a profannim. Kami se nevyjevovali jako dokonalé
posvatno do profanniho svéta. Kami fungovali a pohyboval se ve stejném svéte jako
lidé. Zadna distinkce posvatného a profanniho neni ziejma. I piesto, Ze japonské
koncepty byly pfifazeny konceptim posvatného a profanniho a byly vysvétleny
»japonskym zptisobem®, jejich pritomnost v japonskych ptivodnich textech jednoduse
nenajdeme. Sam Soderblom napiiklad nevidél v hinduismu koncept posvatna. Po
dobu, kdy koncept posvatna chybél, byl nahrazen koncepty Cistoty a zneéisténi.
V pfipad€ japonského nibozZenstvi jsme vidéli ty stejné pokusy. Pokusy nahradit
posvatné a profanni koncepty hare, ke a kegare — koncepty Cistoty a zneciSténi.
Snadnéjsi by bylo hovofit o absenci konceptti posvatného a profanniho v Japonsku.

To se ale nestalo. Pro€ by to bylo tak riskantni?

Eliade vychazi ze Soderbloma. Kde nabozenska zkuSenost vlastné vznika? A jak
viibec vysvétlit vznik posvatného? Vibec nijak. Jedna se o zkuSenost sui generis. Coz
je jednim zhlavnich pfedpokladi Eliadeho pojeti posvatného a profanniho.
Balagangadhara poukazuje na tvrzeni Eliadeho pattici S6derblomovi: ,,Ndbozenstvi
je v prvni Fadé zkusenost sui generis podnicend lidskym setkdanim s posvatném. <1’
Pravé pro Soderbloma byla nabozenska zkuSenost zkuSenosti sui generis. K této
zkuSenosti byli lidé vzdy otevieni. Soderblomovo pojeti se v celku nelisi od
Schleiermacherova. Nejedna se o koncept nezavisly na kiestanském mysleni. Dle

Soderbloma 1ze najit stiipky zjeveni (zjeveni boha, zjeveni posvatného) vSude na

svété. Oviem nejéistsi je zjeveni v tom nejvyssim nabozenstvi.}’# Piiznat, Ze distinkce

10 BALAGANGADHARA, S. N. "The heathen in his blindness", str. 193
71 Tamtéz.

172 Tamtéz, str. 194

173 Tamtéz, str. 195

174 Tamtéz, str. 196
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posvatného a profanniho chybi v urcité kultufe by znamenalo uznat absenci posvatna

jakozto nejvyssi reality, kterd musi existovat.

3.3.5 Hovoii snad Rudolf Otto o posvatnu nezavislém na nabozenstvi?

Hned z prvni kapitoly Ottova Das Heilige je zjevné o ¢em hovoti. O nejvyssi realité,
o Bohu, kiestanstvi a zakouSeni tohoto bozstvi. Jak zahrnout do této zkuSenosti
vSechny kultury? Zkusenost boha maji dle Otty vSichni. U ostatnich kultur se jedna
vagnéjsi, méné jasné koncepty takové zkusenosti.!”® U Rudolfa Otty je zfejmé,
V jakém ramci o posvatnu hovoii. Diskuze o posvatném a profannim §la dal bez tak
ziejmého nabozenského ramce, jako jsme vidé€li u Schleiermachera, Soéderbloma a

Rudolfa Otty.

3.3.6 Védecky neutralni koncepty sakralni a profanni?

Durkheimovo a Eliadeho formulace nabozenské zkusSenosti ¢ili zakouseni posvatna
V neutralnich a védeckych terminech nevedla k védeckému porozuméni zkusenosti.
Dle Balagangadhary se pouze piepaSovaly koncepty v nabozenskych kategoriich.
Durkheim definoval ndbozenstvi takto: ,,Nabozenstvi je sjednoceny systém ver a
praktik pribuznych posvatnym vécem, minéno, vécem oddeélenych a zapovézenych —
ver a praktik, které se sjednocuji do jednoho moralniho spolecenstvi zvaného
cirkev. “*’® Od &eho jsou ovsem posvatné véci oddélené a kym jsou zakazané? Téaze
se Balagangadhara. A co vlastné déla z objektu to posvatné? To je velmi dilezita. Jak
urCujeme, Ze objekt je ¢i neni posvatny? Balagangadhara namita: I pies Durkheimovo
tvrzeni o neutralnosti sakralniho a profanniho, které by dle Durkheima mélo naleZet
védeckému slovniku, je distinkce mezi posvatném a profannim vykreslena pravé
Vv mezich naboZenstvi. NemiiZze byt tedy pouZita k rozliSeni mezi ndboZenstvim a
n&im jinym (nendbozenskym). ,,Clovék uveden do ndboZenské komunity se uci
vykreslit distinkci mezi posvdatnym a profannim v souladu toho, jak je iniciovan do
Jjeho ndbozenstvi.“*"" Bez toho distinkce neddva smysl. Mircea Eliade uziva konceptil
posvatné a profanni bez ohledu na Durkheima. Béalagangadhara vystihuje problém
Eliadeho pojeti, ktery jsem jiz naznacila s ohledem na text Patterns in Comaritive

Religion. U Eliadeho neni viibec ziejmé, co je jeho teorie.

175 BALAGANGADHARA, S. N. "The heathen in his blindness", str. 198
176 Tamtéz, str. 201
7 Tamtéz, str. 202
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Za prvé, Eliade tvrdi, ze posvatno je totaln¢ jiné, transcendentni. Jak je tedy mozné
ho najit ve svétskych kategoriich jako je tieba kamen? Za druhé, dle Eliadeho homo
religiosus veéti v posvatno, absolutni transcendentni realitu, kterd se manifestuje
V tomto svété. Balagangadhara trefné poznamenal: ,,Pokud kategorie ,, posvdtné“ a
., profanni “ jsou vnitini nabozenstvi ¢i cloveku nabozZenskému, jak nam mohou pomoci

rozlisit mezi naboZenstvim a ostatnimi fenomény?“t’®

Dichotomie posvatného a profanniho vznikala v ur¢itém ramci. Eliadovo uziti téchto
koncepti v domnéle neutrdlnich a védeckych terminech nevedlo k védeckému
porozuméni zkuSenosti. Eliadova teorie oproti Schleiermacherovi, Soderblomovi a
Ottovi je jesté vice nejasnd. Neni ziejmé, jak fadi véci do posvatného a profanniho.
Vysvétleni vztahu mezi kami, lidmi a kegare nepomize distinkce posvatného a

profanniho, nebot’ vznikala v tplné jiném ramci nez kegare.

178 BALAGANGADHARA, S. N. "The heathen in his blindness “, str. 203
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4.Z CEHO VYCHAZEJI TEORIE O KEGARE?

V této kapitole se snazim propojit piedstavené pojeti japonské necistoté s teoriemi
vybranych zapadnich myslitelt piSicich o Japonsku pfedevsim v dob¢ osvicenstvi.
Mym cilem je poukézat na vychodiska teorii z 20. a 21. stoleti. Dle mého nazoru se

nemohly vzit zkratka GipIln€ odnikud.

V bakalaiské praci jsem analyzovala koncept kegare v dobé osvicenstvi (17.-18.
stoleti) v zapadni literatufe. Otazka, na kterou jsem se snazila odpovédét znéla: je
koncept kegare tak, jak se popsan v zapadni literatufe, na teologii neutralni védecky
koncept, anebo koncept ovlivnény kiestanskym teologickym myslenim? Moje
hypotéza byla takova: i ptes skok k racionalismu v dobé osvicenstvi byl pohled
zapadnich badatelii 1 nadale formovany kiestanskym teologickym myslenim, které
v Evrop¢ do té doby prevladalo. Rozborem vybranych autort z doby osvicenstvi, ktefi

psali o Japonském nébozenstvi, bylo mym cilem zodpovédét na otazku.

Mym stéZejnim argumentem pro hypotézu v bakalaiské praci je Engelbert Kaempfer
(1651-1716), nebot’ jeho popisy ritualni Cistoty a necistoty v Japonsku byly vnimany
jako antropologicka fakta, ovSem byla teologicka. Kaempferovo stézejni dilo The
informaci o Japonsku. Kaempfer navazal na zpravy portugalskych misionati. O Sintd
hovoti jako o nejstar§im modlaistvi v Japonsku.l”® Stoupenci 3intd uctivaji dle
Kaempfera modly, ale maji povédomi o nejvyssi bytosti pfebyvajici v nebi. Sintoisti&ti
bohové mohou lidi u€init §t’astnéj$i v tomto zivoté anebo nest'astnymi. PfivrZenci Sintd
jsou ,,vice pozorni ve splaceni uctivani témto bozstviim, jako kdyby byli presvédceni,
Ze tato samota je dostacujici pro ocistu a Cistotu jejich srdci.“*®® Mezi hlavni body
japonského ndbozenstvi Kaempfer fadi vnitini Cistotu srdce a nabozenskou abstinenci
od toho, co déla ¢lovéka nedistym.'® Kaempfer rozlisuje vnitini &istotu, &istotu srdce
Cistoty a necistoty vychazi z teologického ramce. Kaempfer vnitini necistotu spojoval

s hfichem a pocitem viny'®? jasn& kfestanskymi koncepty. Vnitini negistotou

1% KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, Volume Il. Glasgow. 1906, str. 1-
2

180 Tamtéz, str. 3

181 Tamtéz, str. 16

182 KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, str. 16
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spojenou s konceptem hiichu ovlivnil teorii o kegare jako etické kategorii, ale i teorii
o kegare jako doktriné Sintd. Pro Kaempfera je vnitini i vngjsi Cistota stézejni naukou

japonského nabozenstvi.

Bernard Picart (1673-1733) i ptesto, ze mimo Evropu nikdy nevycestoval, napsal
rozsahlé dilo The ceremonies and religious customs of the idolatrous nation (Volume
the Fourth). V kapitole The Religion of Japan hovoii o §int6 jako o modlaiském
nabozenstvi, které je déleno na nékolik sekt.*®® Dle Picarta chtg&ji vést Japonci ctnostny
zivot a vyvarovat se hfichu. Aby udrzeli své duSe neposkvrnéné, musi nabozensky
abstinovat od kazdé véci, ktera je miize znegistit (a to i jejich t&la).'®* Picart ve svém
dile odkazuje na Kaempfera a v mnoha myslenkach vychazi z jeho dila The History of
Japan. Picart pfejimé koncepci vnéjsi a vnitini Cistoty v Sintd. Vnitini Cistota je dle
Picarta Cistotou duse. Aby mohl mit nékdo €istou dusi, musi se vyhybat jednéni, které

wev v

je v rozporu s hlasem rozumu.!8 V pasazi o vnéjsi &istoté popisuje pravidla, ¢eho se
kdy vyvarovat, aby nedoslo ke znecisténi. To, Ze Sintoisté chtéji pfistoupit ke kami
ocisténi, povazuje Picart za zakladni ¢lanek nabozenského uctivani. ¥ Toto dualni
pojeti Cistoty je s kegare spojovano dodnes. Jak jsem uvedla, Boyd a Williams d¢lili
zneliSténi na moralni (vnitfni) a pfirozené (vnéjsi — télesné). Picart stejné jako
Kaempfer povazuje za hlavni sou¢éast nauky. Toto ovlivnilo soucasnou teorii, o které

hovoti H. Byron Earhart.

Spojovani ritualni necistoty s doktrinou $int6 Slo dale. Stejné€ jako Kaempfer a Picart
tak Cinil i Charles Peter Thunberg (1743-1828). Roku 1775 vycestoval do Japonska,
kde stravil téméf rok a pul pfirodovédnym pozorovanim. Nicméné ve své knize
Travels in Europe, Africa and Asia (made between 1770 and 1779 in four volumes,
vol. IV.) popsal i svou zkusenost s japonskym nabozenstvim. Doktrinu §inté Thunberg
V podstaté definoval zneciSténim a Cistotou:

., ...cely smysl jejich doktriny nema jiny objekt, nez vykreslit lidstvo ctnostné

V tomto zivote: jejich hlavni a univerzalni zajem je zachovat drahé svédomi,

vést ctnostny zivot a ukdzat nadlezité poslusnost kzakonum a jejich

sVrchovanosti. Zdrzuji se jidla ze zvirat, jsou vahavy v prolévani krve, a
nedotknou se zadného mrtvého téla. Kdykoliv nékdo zhresi v jediném

183 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, vol. V. London 1731, str. 278-279

184 Tamtéz, str. 287

185 Tamtéz.

186 Tamtéz, str. 288
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Z techto bodli, je povazovan za necistého po delsi ¢i kratsi dobu, jak tomu

bylo v piripadé Zidii, sympatizujicich s Levitskym zdkonem. “*8'
Richard Hildreth (1807-1865) ackoliv myslitel 19. stoleti, popsal v knize roku 1861
Japan and the Japanese japonské nabozenstvi. Pokracoval dale v pfechozi tradici.
Hildreth zminuje nadrzku s vodou, ve které se pfi vstupu do svatyné mohou véfici
odistit. Uctivani se dle Hildretha sklada z modliteb, (ikont a vyhybani se neéistot. 88
189
Analyza vybranych textli osvicenskych badatelti ukazala popisy o ritudlni Cistoté a
necistoté v Japonsku operujici s pojmy htich, ¢istota duSe a ctnostny zivot. Co je nutné
podotknout je fakt, ze kdyz Kaempfer, Picart, Thunberg a Hildreth hovofi o nositelich
¢1 nosicich necistoty, fikaji, Ze to je ritudlni necistota. Nenazyvaji nositele ritudlni
necistoty japonskym slovem kegare. Z toho, co vime o kegare dnes, jsem

predpokladala, ze mluvi o jednom a tom samém fenoménu.

Kaempfer dliraz na vnitini ¢istotu srdce piisoudil japonskému nabozenstvi §int6 jako
jeden z hlavnich bodd. Na prvni pohled je vidét, ze Kaempfer spojoval japonskou
ocistu se snahou dosahnout ctnostny zivot. Vngjsi Cistoty lze dosahnout v Japonsku
podle Kaempfera vyhnutim se kontaktu s krvi, mrtvych tél a jezeni urCitého druhu
masa. Linie opakujicich se prvkl pokracovala dale u Picarta, Thunberga. Jejich pojeti
bylo ovlivnéno teologickym myslenim. Popisy téchto badateli dle mého jnazoru
ovlivnily soudobé teorie o japonské ritualni necistoté Jak je to mozné, Ze jejich pojeti

bylo ovlivnéno teologickym myslenim?

Domnivam se, ze je nevyhnutelné to, jak vnimali misionafi realitu v Japonsku. Jak
fenomény a koncepty davali do souvislosti, které¢ nemuseli pro Japonce davat smysl.
Nebot’ pfichazeli do této zemé s ur€itymi pfedstavami formovanymi historii Evropy a
evropskym naboZenstvim. Musim jim také pfisoudit to, Ze se zaslouZzili ve své dobé o
informace o tak neznamé zemi, jakou je zrovna Japonsko. Znali pfedev§im biblické
pojeti ritualni Cistoty a necistoty. Jak se starozakonnim pojetim, tak i s novozakonnim.
Jiné pojeti Cistoty a necistoty pfedem nemohli znét nez to biblické. Ve Starém zdkonné

je déan dlraz na rozliSovani mezi svatym a nesvatym, ¢istym a necistym. Necista jsou

187 THUNBERG, Carl, Peter. Travels in Europe, Africa, and Asia, performed between the years 1770
and 1779, London: 1796, str. 20

188 Necistot jako je styk s krvi, jezeni masa ze Styinohého zvitete, ze styku s mrtvolou, ale i také dle
Hildretha z vidéni, slySeni ¢i mluveni o necistotach.

18 HILDRETH, Richard. Japan and The Japanese. Boston: Bradley, Dayton & Co. 1861, str. 62
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povazovana néktera zvifata, mrtvi, to, co je spojeno s modlosluzbou a nemoc, jako
napiiklad malomocenstvi. Novy zakon pak pojeti Cistoty Starého zdkona rusi.
Upftednostituje totiz, dle JeziSe Krista, Cistotu duse a srdce. S témito predpoklady

badatel¢ ptichazeli do Japonska.

Pohled na kegare, které se povazuje za ritudlni necistotu v Japonsku, je u osvicenskych
autorti, ktefi o Japonsku psali, formovan biblickym pojetim ritudlni necistoty.
Hypotéza, kterou jsem si dala na zacatku bakalaiské prace, se potvrdila. Kegare v
zépadni osvicenské literatuie tedy nemlZzeme pfijmout jako neutrdlni védecky

koncept.
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5. KEGARE OPRAVDU TAK, JAK HO ZNAME?

,Japonsky clovek si vidy s mimordadnou intenzitou uvédomoval kvality ,, Cisteho
a ,,necistého, Ize to sledovat nejen v rade jeho Zivotnich zvyklosti (jako je napr-.
denni koupel nebo zouvani pred vstupem do vlastni prostory obydli), v jazyce
(napr. slovo kirei znamena ,, Cisty ‘i ,, kratky *), ale i v celé povaze jeho materialni
i duchovni kultury. Tato citlivost viici Cistému patrné souvisi s pojmem ritudlni
necistoty, kegare, ktery ma v Sintoistickém nabozenstvi velmi dulezZité misto.
Kegare je vSe, co odpuzuje kami, a proto je nutno se ho vystiihat, pripadné zbavit
ocistou nebo docasnym vzdalenim se od spolecnosti, tim spis, Ze znecisteni miize
byt primym stykem pieneseno na druhé. “**°
Jak dulezit¢ misto ma ale kegare v japonském nabozenstvi? V tom se predstaveni
autofi neshodovali. A co je na ném tak nabozenského, tak ritudlné necistého, aby se

lidé kegare museli vyvarovat?

5.1. Kolik kategorii kegare tedy mame?

1 kde je kegare déleno do nékolika

Bohacova s Winkelhéferovou uvadi norito
kategorii: 1) pachnouci a rozkladajici se véci (vykaly, stojatd voda apod.); 2) vse, CO
souvisi s lidskou krvi; 3) smrt, zabiti, nebo zranéni jakéhokoliv zivého tvora. Autorky
dodavaji, Ze i za necisté byly povazovani lidé ¢i zvifata, ktefi se stali obé&ti ptirodni
pohromy. Také ten, kdo se dopustil jakéhokoliv zlo€inu proti spolecnosti. Pfedev§im
ten, kdo narusil Gspesnost zemédelské prace. Pozdéji byly také za kegare povazovany
zlo¢iny jako je loupez, zpronevéra a zhafstvi. Ze sexualni oblasti byl za kegare

povazovan incest a také sodomie.1%2

vewr

Jak jsem jiz zminila, Cikara Abe taktéz piedstavil jako nejzavazngjsi typy kegare: 1)
necistotu zptsobenou krvi, 2) nelistotu zapfi¢inénou porodem a za 3) necistotu
zavinénou smrti ¢i kontaktem s mrtvym télem (lidskym i zvifecim), ktera se nazyva
si-e. Si-e je povazovano za nejzavaznéjsi typ kegare. Emiko Namihira povazovala
je zneCiSténi pii téhotenstvi a porodu, zneciSténi nemoci, krvacenim, zneciSténi
porusenim tabu, zneCiSténi dopusténim se zlo€inu a znecisténi na zakladé piirodni

katastrofy.

19 BOHACKOVA, Libuse a Vlasta WINKELHOFEROVA. Vé&jii a mec: kapitoly z déjin japonské
kultury. Praha: Panorama, 1987. Stopy, fakta, svédectvi (Panorama), str. 99

191 Sepsané ritualy adresované uréitému kami.

192 BOHACKOVA, Libuse a Vlasta WINKELHOFEROVA. Vé&jii a mec: kapitoly z déjin japonské
kultury, str. 100
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Zdenka Vasiljevova v Déjindach Japonska piSe, ze v §into je kladen mimotadny daraz
na ritudlni ocistu a dodrzovéani tabu. Vasiljevovd nefikd, co konkrétné bylo
povazovano za kegare. Tvrdi, ze smrt, nemoc ¢i pfirodni pohroma byly povazovana za
zlo. K zastaveni tohoto zla mohlo dojit pustem témi, ktefi pfisli se zlem do styku.
Takovy ptist mtize byt dle Vasiljevové i1 prevenci pied piipadnym zlem. Kromé ptstu
se dalo tomuto ,zlu“ se dalo vyvarovat také ritudlni ocistou.!®® V tomto pojeti je

dokonce kegare vnimano jako zlo, kterého je nutné se vyvarovat.

Kraemerova tadi do znecist'ujicich véci smrt, nemoc, menstruujici zeny, znetvorené
osoby. Pfed obfady je dle Kraemerové také zakazan sexualni styk a pojidani masa.

Natizeni se tykaji i oble¢eni, koupani a piipravy potravy.1%

V De¢jindach Japonska z edice D¢jiny stdatii se pise toto: ritudlni necistota mohla byt
zpusobena fyzickou necistotou, sexualnim stykem, menstruaci, porodem, nemoci,
zranénim a smrti. Vyvarovat se takové ritudlni necistot€ mohli lidé exorcismem,
omyvacimi obfady nebo kultickou abstinenci. O¢istné ritualy provadéli knézi, ktefi
byli japonskou obdobou Samanii z Koreje a severovychodni Asie. Knézi totiz také
slouzili jako prostfednici pro styk s bozstvy ¢i véstili. V soucasnosti diiraz na cistotu
je mozné zaznamenat diky rozSifené kultufe vetfejnych lazni, zvyku koupat se

v termélnich pramenech a obecné vysoka kazdodenni &istotnost obyvatelstva.l®

Jak tvrdi Amino JoSihiko, mySlenka znecisténi je logicky vyvozovana ze strachu
z nemoci a z katastrofy z dob, kdy lidska kontrola nad ptirodnimi jevy byla zna¢né
omezena. Znecisténi je dle JoSihika také spojovano s nebezpecnou zkuSenosti cloveka,

jako je narozeni ditéte, chovani zahrnujici zlogin, prostituce a zabava.'%

Touto pasazi uryvkl z vybranych textli se snazim ukézat rozmanitost v pojeti kegare.

A zéroven poukazat na nejednotnost toho, co o kegare vime. Samoziejmé kazdy

24

S 24

198 VASILJEVOVA, Zdeiika. Déjiny Japonska. Praha: Svoboda, 1986. Clenska kniznice (Svoboda), str.
52

194 ANDELOVA, Petra, KNOTKOVA, Blanka, ed. Zdklady asijskych nabozenstvi, str. 133

195 REISCHAUER, Edwin O. a Albert M. CRAIG str. 14

1% KINSBERG, Miriam. Rethinking Japanese History: Reviewed Works by Amino Yoshihiko, Alan S.
Christy and Hitomi Tonomura. Japanese Language and Literature. American Association of Teachers
of Japanese, 2013, 47(No. 1), 6. DOI: https:/www.jstor.org/stable/24394366, str. 152
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zévaznosti je ne¢kolik pfibéhtt v Kodziki o tomto znecisténi. Pribéhy se znecisténim
smrti jsem predstavila v kapitole Pribehy 0 kami v Kodziki. Zne¢isténi krvi napiiklad
nezmiiuje Vasiljevova, ale ostatni ano. Josihiko naptiklad ptidava dokonce i prostituci
auvadi strach z urcitych jevl jako pfi¢inu znecCisténi. Zkratka, pojeti se 1isi a neni jasné
jednotné uchopeni kegare a co vSechno je typem kegare a jaka je vliibec pti¢ina vzniku

kegare v japonské spolecnosti. VSechny tyto skutecnosti jsou velmi nejasné.

5.2. Kami jako protipél necistoty — ve své absolutni Cistoté?

Kami je oznaceni, které se preklada jako bozstva, bohové, bozské sily apod. Bohacova
a Winkelhoferova tvrdi, Ze znak pro slovo kami mé vyznam ,,nahote®. Z toho vyplyva,
ze kami vladnou vyssi silou nebo mohou mit vyssi dokonalejsi vlastnosti (zfejme nez

clovek).

., Tato sila pritom neni univerzalni, nevychazi z Zadného spolecného zdroje. Maji
Jji napriklad stromy, hdje, skaly. Posvatnost jim miize propujcit jejich krasa,
neobvyklost tvaru, velikost, uzZitecnost, pribéh, jenz se s nimi spojuje, nebo pouze
cit toho, kdo zde kami uctiva. «197

Dle Bohacové a Winkelhoferové za kami mohl byt povazovan tfeba narostly strom

stejné jako lidska bytost.1%®

Dle Dé¢jin Japonska od E. Reischauera a A. Craiga stafi Japonci chovali v hluboké ucté
blahodarné i hrozivé sily ptirody spolu s riznym pfirodnimi jevy a
., predstavovali si je a uctivali jako duchovni sily nebo boZstva, japonsky kami.
Klanéli se tak vodopadiim, horam, velkym stromiim, skalam neobvyklych tvari, a
dokonce i skodlivemu hmyzu. Bohyné slunce i riizna rodova bozstva se zdaji byt

prapiivodné prirodni bozstva, jez v antropomorfnim hdvu vstoupila do
mytologie. “1%°

Nejenze do kategorie kami patfily ptirodni jevy, ale i cisafi ¢i jini vyznamni smrtelnici.
Reischauer a Craig zduraznuji, Ze bozsky piivod japonského cisatského rodu odvozeny
Vv japonskych kronikach je nécim zcela jinym, neZ co si po pojmem boZstvi miiZzeme
predstavit v kiest'anské kultufe. Bozstva byla symbolizovana také riznymi pfedméty

jako napft. meci, zrcadly, drahokamy atp. Uctivani ptfirodnich sil a rodovym kultim se

197 BOHACKOVA, Libuse a Vlasta WINKELHOFEROVA. Vé&jii* a mec: kapitoly z déjin japonské
kultury, str. 98

198 Tamtéz.

19 REISCHAUER, Edwin O. a Albert M. CRAIG. D¢jiny Japonska. Vyd. 2., dopl., dotisk [i.e. 3. vyd.].
Pielozil David LABUS, pielozil Jan SYKORA. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009.
D¢jiny stata, str. 13
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pozdéji dostalo nazvu Sint6 neboli cesta bozstev. To, aby se odliSily od buddhismu.
Autofi poukazuji na to, Ze Sintoismus se nestal vnitiné strukturovanym nabozenstvim,
ale volnym svazkem piedstav a kulti. Ani se nevyvinulo v propracovanou filozofii ¢i

jasny moralni kodex vyjma pravé ritualni Gistoty.?%

Podle Reischauera a Craiga Vv porovnani s jinymi velkymi naboZenstvimi Asie a
Evropy ziistava tak Sintoismus jednoduchym primitivnim nabozenstvim. Nicméné

ZV a predstavy Sinto zusta ulezitou slozkou japonske kultury v prubéhu dejin.
yky a pred y $int6 zustaly dalezi lozkou japonské kultury v prabéhu déji 201

Jak jiz vime, Emiko Namihira tvrdila, Zze kegare je necistota a jejim opakem je
extrémni Cistota, kterou nesou bozstva. Velmi zarazejici je jeji tvrzeni, nebot’ sama
hovotila v kapitole Nemoc a znecisteéni o necistych bozstvech, ktefi sami mohou
zpusobovat znecisténi. Jak je mozné, ze bozstva, kterd nesou extrémni Cistotu a je
nutné k nim pfistupovat ve stavu extrémni ¢istoty, mohou byt zaroven necistd a mohou
zpiisobovat ohavné nemoci? To mozné jednoduse neni. Taktéz Cikara Abe mezi svymi
tvrzenimi pasoval mezi ptibéhy z Kodziki domnély piivodni vyznam kegare s ohledem

na nedokonala a nedista bozstva.

Na ptibézich o kami jsem ukézala toto: kami nemohou byt ve své absolutni Cistoté,
maji v mnohych ohledech podobné vlastnosti lidi. Opravdu distinkce posvatného a
profanniho je vhodna k rozliseni lidi a kami v japonském nabozenstvi? Domnivam se,
ze bozstva a kami funguji v jednom svéte spolecné! V nasledujici paséazi textu ukazi,
pro¢ se tak domnivam. Mou snahou V celé praci bylo zpochybnit praveé roli kegare
v distinkci posvatného a profanniho a distinkci jako takovou. Na mozném znecisténi
samotnych kami je mozné zpochybnit funkci dichotomie posvatného a profanniho

Vv japonské realité.

5.3. Mozny jiny vyznam kegare.

Vidéli jsme, Ze jiny, mozny pivodni vyznam kegare pied ostatnimi vlivy naznadil
Cikara Abe. Abe naznagil piivodni hmotny vyznam kegare, ktery zjevné nehral roli
v zadné distinkci posvatného a profanniho a jednoduchy tikon umyti t€la vodou, aby
kegare bylo ocisténo. Na piibéhu o Izanamim, ktery se znecistil v fisi mrtvych, bylo

toto dostate¢né dokazano.

20 REISCHAUER, Edwin O. a Albert M. CRAIG. Déjiny Japonska, str. 13
201 Tamté, str. 15
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A to je to, co je u japonskych autor zbyte¢né opomijeno a dal nerozvijeno. Pivodni
japonské pojeti konceptli. Které muselo byt jiné. Vznikalo v tak jiném ramci, naprosto
jiném, nez jak je tomu s distinkci posvatného a profanniho. Mircea Eliade vychézel
Z kiest'anského pojeti bozstvi. Koncept posvatna se u n¢j nevzal odnikud. Eliade
predpokladal posvatno jako univerzalni transcendentni realitu manifestujici sebe sama
napfic¢ historii. V Eliadeho pojeti se jedna o dokonalou realitu — je nemozné, aby samo
posvatno mohlo byt znecisténo. Posvatno se vyjevuje do profanniho a profanni se
nevyjevuje do posvatna! Jak je mozné tuto koncepci pievést do japonského svéta, kdyz
z ptibéht o kami z Kodziki byla zfejma jejich nedokonalost. To, Ze se mohou také
znedistit z ,,profanniho* svéta. V koncepci Mircei Eliadeho, Rudolfa Otty, Emila
Durkheima, Nathana Soderbloma se profanni rozhodn¢ nevyjevuje do posvatna. Proto
se domnivam, ze kami, lidé i kegare funguji v jednom svété. Nikoliv ve dvou

protikladnych svétech.

Winston Davis ve své teorii navrhuje jak odlisny pieklad kegare, tak odliSnou roli
kegare v japonském nabozenstvi. Dle Winstona Davise jsou zakladnimi kategoriemi
japonského nabozenstvi dokonce t¥i koncepty.?%? A to koncepty hare, ke a kegare.

Zakladnim elementem je ke:

,,magicko-nabozZenska sila kazdodenniho Zivota a zejména zemédélské produkce.
Kdyz tato sila klesd, (vekem, nemoci, chladnym pocasim, menstruaci, narozenim
ditéte) stava se z této sily kegare. 1 kdyz je tradicné kegare prekladano jako
znecisténi, neni to jednoduse protiklad K cistoté. Implikuje bezmocny stav
véct. “*®Sakur

Hare jsou pak dle Davise ritualni prostfedky ke znovu utvofeni ¢i povzbuzeni ke.
Nejlepsim ptikladem v interakci téchto tfi koncepti je pak podle Davise §int6 festival.
Kdy jde o obnoveni sily (ke) potiebné k vitalni a produktivni spole¢nosti a o odstranéni
jakési uvadlé energie celé komunity a celé zemé. Jak Davis tvrdi, Sakurai Tokutard
uvadi zékladni vyznam kegare, tj. ,,uvadnuti ke “, nikoliv zne¢isténi!?®* Nebot kegare
se sklada z téchto dvou slov: 1. ke, coz je vitalita a 2. kare (gare), coz znamena uvadat.

Jak jsme si mohli vSimnout, néktefi japonsti badatelé nesouhlasili s teorii Mary

202 Nejenom dle Davise. Toto nazna¢ila i Ohnuki-Tierney. Ohnuki-Tierney se ovsem snazila vysvétlit
tyto tii koncepty s ohledem na posvatné a profanni. Davis pfindsi jiny vyznam kegare, ktery uvadi
Sakurai Tokutard.

203 DAVIS, Winston. Pilgrimage and World Renewal: A study of Religion and Social Values in
Tokugawa Japan, Part Il. History of Religions. The Univerity of Chicago Press, 1984, str. 216

204 Tamtéz.
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Douglasové o nepotadku a S$pin¢ praveé kvili tomu, ze kegare podle nich neni

znecisténi ¢i Spina. Kegare je stav, kdy uvadne ,,zivotni sila“ ¢i ,,vitalita.

Dle Davise je hare ,jagentem® obnovy. Hare v sobé zahrnuje strukturalni a anti-
strukturalni prvky. Coz je formalni ritualni aktivita, ale i ,,orgiasticka erupce energie*.
Ne¢kdo by, jak Davis ik, mohl tvrdit, Ze hare zahrnuje elementy, které ostatni kultury
povazuji za posvatné a profanni. Zahrani¢ni navstévnici v Japonsku pry casto
poznamenavaji o japonskych festivalech a poutich, ze se staly tyto udalosti mnohem
vice sekuldrnimi. Davis ovSem namit4. Pokud bychom posuzovali zakladni strukturu
ritualti a pouti, museli bychom vidét, ze vzdy byli sekularni (ne posvatné). Jejich cilem
je obnoveni produktivni energie komunity. Pouté také slouzily jako podékovani za

dobrou tirodu, pfinést bezpeéi pro celou vesnici atp.2%®

Distinkci naboZenského svéta a profanniho svéta v Japonsku zpochybnil i Timothy
Fitzgerald. Cistotu nepfirovnava posvétnu, ale pfipodobiiuje ji bezpedi &i ochrand
hranic a nec€istotu piipodobnuje nebezpeci (bofeni hranic). Myslenka véci, které jsou
na spravném mist¢ a pracuji tak, jak maji je dobie zahrnuta v bezpe¢nostnim opatieni.
Ale jaky druh spravného uspotadani mtze hlidat nadptirozeno? Pro¢ bychom si pak
méli myslet, Ze ritualni necistota v Japonsku je spojena s duchovnim poradkem? 2% Co

kdyz viibec neni?

Vétsi smysl v japonské realité, podle Fitzgeralda, dava ritualni hierarchie, pokud jde o
zne€isténi, 1 pfesto, Ze je také pojmem zapadnim, a to antropologickym. Nebot’ vice
koresponduje se sebe-reprezentaci. V tomto kontextu rozdil mezi nabozenstvim a
spole¢nosti, je zbyte¢ny a jevi se jako umély.?%” Pii¢inou $patné interpretace reality
v Japonsku, co se ty€e ritudlni Cistoty, necistoty a praxe s ni spojené je tedy to, ze

odliSujeme spolecnost od naboZenstvi.

205 DAVIS, Winston. Pilgrimage and World Renewal: A study of Religion and Social Values in
Tokugawa Japan, str. 216-217

206 FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies. Oxford: Oxford University Press, 2000,
str. 176

207 Tamtéz.
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ZAVER

Cikara Abe popsal kegare jako ritualni zne¢isténi, z néhoz nejzavaznéjsi je znedisténi
smrti. Naznacil ovSem svou domnénku o pivodnim vyznamu kegare, nez jaky je
veétsinoveé dnes zastavan. Dle Abeho kegare, ptekladané jako ,,necistota”, bylo
pfitomno v Japonsku jiz pfed ndboZenstvim, a dokonce ovlivnilo japonské ndbozenstvi
jako takové. Bohuzel dal tuto myslenku nerozvedl. Nekonkretizoval, jak nebo v ¢em
piesné ovlivnilo nabozenstvi. Abe zminil, ze kegare bylo povazovano za hmatatelné a
nakazlivé, nicméné neobjasnil, pro¢ uz tedy povazovano neni. A pokud bylo hmotné,
¢im tedy kegare bylo??% Abe hovoftil o kegare jako o n&jaké infekci ¢i nemoci, kterou
se lidé mohli nakazit. Kegare se podle Abeho snazili Japonci vyvarovat, aby si
zachovali Cistotu. Pry vérili, ze kami shledalo kegare odpornym. Svou domnénku 0
hmatatelném kegare podpoftil ptibéhy z Kodziki, kde stailo kegare smyt vodou a

,,hakaza“ pominula.

Zajimava byla také Abeho poznadmka o starobylé japonské spolecnosti, kde Zeny
nebyly povazovany za necisté. Naopak se véfilo, Ze zeny byly bliZze kami nez muzi.
Jakmile se ovsem koncept kegare zacal sSifit mezi vladce fiSe, zménila se pry role Zen.
A to nejspiSe tak, Ze zaCaly byt povazovany za necisté. Kdy byl koncept kegare spojen
s necistotou zpiisobenou krvi a proc, je nejasné. Ale je to to, co je zarazejici na prvni
pohled a co nekoresponduje s popisy kegare jako ritualni neéistoty, jako néco

neviditelného, stojiciho nékde na pomezi posvatné a profanni sféry.

Velmi diskutovanou teorii i mezi japonskymi badateli?%

je teorie o necistoté Mary
Douglas. Naptiklad Kodzi Jamamoto i Okjura S teorii Mary Douglas souhlasili v tom,
ze kegare je nerealné, neviditelné a naruSuje stabilni systém spolecnosti. Jasumasa
Sekine naopak kritizoval jeji teorii s ohledem na kegare. Dle Sekineho nepotadek vzdy
nemusel vytvaret necistotu. Klicem k porozuméni kegare je, jak Sekine uvedl, ztrata
vitality, ¢emuz se vénuji nize. Abe sam nemohl tpIné s Mary Douglas souhlasit, nebot’

kegare zahrnuje kromé odporu a nepofadku i dalsi faktory jako strach ze smrti.

Dale jsem se zabyvala praci Emiko Namihiry. Namihira se podrobné&ji, nez Abe

vénovala roli kegare a Cistoty v posvatné a profanni sféfe. To je pro mé stézejnim

208 7 kontextu se domnivam, e hmotnym kegare mél na mysli kegare, které nespadalo do posvatné
sféry.
209 Napiiklad K6dzi Jamamoto a Jasumasa Sekine.
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tématem. Dle Namihiry existuje Vv tradiénim folklornim japonském ramci posvatna
sféra (hare) a sekularni sféra (ke). Kegare by pak mélo byt osou téchto dvou sfér. Ve
své uvaze o pravdépodobné odlisném vyznamu kegare jsem vychazela z Winstona
Davise, ktery nesouhlasil s pojetim hare, ke a kegare, jaké piedstavila Namihira. Za
prvé, Davis zpochybnil i samotny pieklad kegare jako znecisténi, protoze Sakurai
Takutar6 uvadi, ze kegare je ,,uvadnuti sily kazdodenniho zivota (ke)“. Na zaklad¢
toho Davis nepovazoval kegare za protiklad k ¢istoté. Za druhé, Davis piedstavil hare,
ke a kegare uplné z jiného thlu pohledu a piedstavil jinou roli téchto tfi koncepti
V japonském svéte. Kdyz upada zivotni sila ke, stava se z ni kegare. Je tedy nesmysIné
Hare pak oznacovat za ¢istotu ¢i snad dokonce posvatnou sféru. Hare jsou dle Davise
ritudlni prostiedky ke znovu povzbuzeni vitality (ke). Dle Davise nelze hovotit o
distinkci posvatného a profanniho v Japonsku. A to ani v kontextu rituald a pouti. Jak
Davis tika, ritualy a pouté byly vzdy sekularni. Jejich cilem je obnoveni produktivni
energie komunity. A pouté slouzily jako pod¢kovani za dobrou urodu, k piinosu

bezpeci pro celou vesnici atp. Nikoliv ke vztahovani se k posvatnu.

Také jsem se opiela i o zpochybnéni posvatné a profanni sféry Timothyho Fitzgeralda.
Cistotu nepfirovnaval k posvatnu. Piirovnaval ji k bezpedi &i ochrané hranic a
necistotu pripodobnil k nebezpeci (bofeni hranic). Fitzgerald se domnival, Ze ritudlni

necistota v Japonsku vitbec nemusi byt spojena s néjakym duchovnim fadem.

Pokud jde o znecisténi, v japonské realité by davala vétsi smysl ritualni hierarchie, jak
Fitzgerald tvrdi. Nebot' vice koresponduje se sebe-reprezentaci. V linii této
argumentace se rozliSovani mezi naboZenstvim a spolec¢nosti jevi V japonském
kontextu jako umé¢lé. Pti¢inou $patné interpretovanych japonskych konceptd, které se
tykaji ritualni Cistoty, neCistoty a praxe s ni spojené je tedy to, ze odliSujeme spolecnost

od nabozenstvi.

Emiko Ohnuki-Tierney piirovnala koncept posvatného a profanniho k ,,vnitinimu® a
tomu ,,venkovnimu®. Ti venkovni, ostatni jsou pravé pak kami, ale tfeba i cizinci. Jak
mohou byt posvatni cizinci stejné jako kami? Toto je dle mého nazoru mozné pouze
ve svété, kde neni rozliSeni mezi posvatnym a profannim svétem Kde lidé a kami
piebyvaji spolecn¢! Ohnuki-Tierney také uvedla dvoji kvalitu kami — pozitivni a
negativni (necistou kvalitu). Neni mozné, aby v posvatné sféfe byla negativni kvalita.

Posvatno v Eliadeho pojeti je dokonalou univerzalni realitou, ktera se vyjevuje a nelze
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Ji znecistit. Profanni svét se v Eliadeho pojeti nevyjevuje do posvatna. Ohnuki-Tierney
si Castecn¢ tuto problematiku uvédomovala, nebot' tvrdila, ze kvality jsou
kontextualni. Zalezi tedy na tom, co s ¢im srovnavame. Na zaklad¢ Eliadeho uceni
nelze uréovat posvatno v kontextu néceho urcitym zpusobem, a pak v kontextu nééeho

jiného zase odlisSnym zpusobem.

Ptib¢hy o kami v japonské kronice Kodziki jasné ukazaly, ze kami nejsou univerzalni
dokonalou realitou. Kami mohou byt zne¢isténi stejné jako lidé. Jsou nedokonali a
néktefi maji dokonce negativni znecistujici kvalitu. Mym cilem bylo zpochybnit jejich
obyvani v posvatné sféfe. Na zakladé pribéhu lze fici, ze kami zkratka neobyvaji
posvatnou sféru, ani nejsou sami posvatni. Je nutné s uvédomit ze dichotomie posvatné
a profanni sféry vznikala v ur¢itém ramci. I pfesto, Zze Eliade nedostate¢né posvatno
definoval, stoji za jeho pojetim vychodiska, kterd urcuji pfesné co posvatno v tomto
ptipadé je. Vysvétleni vztahu mezi kami, lidmi a kegare nepomuze distinkce

posvatného a profanniho, nebot’ vznikala v upln¢ jiném ramci nez kegare.

Dalsim diskutovanym tématem v akademickém diskurzu kromé postaveni kegare
V posvatné a profanni sféfe je i role, kterou kegare v §int6 zastava. Za prvé, kegare by
mohlo byt doktrinou §inté — zakladem uceni, jakousi esenci, na které §int6 stavi. Za
druhé, kegare by mohlo byt ekvivalentem konceptu hiichu v kiestanstvi. Kegare jako
hiich by pak bylo mozné zatadit do oblasti ndbozenské etiky. Kegare ve smyslu hiichu
je déleno na moralni a pfirozené znecisténi. Interpretace kegare jako ekvivalentu
hiichu a intepretace znecisténi a ocisty jako zakladu uceni §int6 se nezjevily odnikud.
Osvicensti badatelé jako byl Kaempfer, Picart, Thunberg a Hildreth?!° psali o kegare
také jako o ekvivalentu hiichu. Kaempfer povazoval zne€isténi a oistu v Japonsku za
zaklad uceni japonského nabozZenstvi. Pojeti osvicenskych autord bylo ovlivnéno
biblickym pojetim ritudlni necistoty. Kegare v zdpadni osvicenské literatuie
nemuZeme piijmout jako neutralni védecky koncept. To, jak psali osvicensti badatelé

0 kegare, ovlivnilo ptedstavené teorie o kegare.

Predstavila jsem i takové diskuse o kegare, které¢ nevymezuji kegare jako takové, ani
jeho roli v japonském nabozenstvi. Zabyvaji se vznikem diskriminovanych socialnich
skupin v Japonsku, tzv. eta-hinin ¢i burakumin. Groemer tvrdil, ze kegare nehralo az

tak velkou roli ve vy€lenéni eta-hinin. Jak je mozné, Ze diskriminace pietrvava dodnes

210 Badatel z 19. stoleti, ktery navazoval na pojeti osvicenct.
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i pfes zruSeni diskrimina¢niho zakona? Lidé v Japonsku dodnes naptiklad nechtéji
vstupovat do &tvrti, kde Ziji feznické rodiny. Ceho se cht&ji vyvarovat? Groemer se
domnival, ze kegare bylo pouze obhajobou utlacovani eta-hinin. Je nutné vzit v potaz
to, jak lidé tuto obhajobu snadno pfijali, a také dodnes pfetrvavajici obavu z potomki
eta-hinin. Podle Nahagary Keidziho byla vira ve zneCi$téni velmi zakofenéna
V japonském primitivnim nabozenstvi. Keidzi narozdil od Groemera argumentoval pro

rozsifeni diskriminace zejména z obav ze znecisténi smrti.

Hypotéza o mozném jiném, puvodnim vyznamu kegare se potvrdila. Otazka, na kterou
bylo mym zdmérem odpovédet, znéla: co je kegare? Nemohu s jistotou fici, co presné
kegare je. Ukazala jsem nedostatky v soucasnych teoriich o kegare i na jejich
vychodiska. Poukazala jsem na nejednotnou typologii kegare. Na zakladé riznorodych
pojeti je matouci, co tedy kegare, jaké jsou jeho typy a jak ho uchopit. Dale jsem
zpochybnila jsem postaveni kegare v posvatné a profanni sféte, a dokonce existenci
dichotomie v japonské kultufe jako takové. Vyzadovalo by ovSem dals$i podrobné;si
vyzkum uvést vlastni teorii o kegare. Co mohu na zaklad¢ analyzy v této praci
s jistotou navrhnout je, ze lidé a kami nefunguji ve svéte distinkce posvatného a
profanniho. Ale koexistuji v jednom svété, kde se mohou ovlivnit navzajem. Také
navrhuji vice rozvinout teorii Winstona Davise o konceptech hare, ke a kegare, které
by dle mého nazoru davaly vétsi smysl ve vysvétleni japonskych rituald, dokonce i

v chodu japonské spolecnosti jako takové.
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