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Souhrn

Ve své praci jsem se zamg¢fila na kult Baala a IStar nejen z pohledu biblického pojeti, ale
pfedevSim v pojeti ugaritskych textii. Prvni ¢ast prace je vénovana komparaci vybra-
nych témat. Moji snahou je zde nalézt vliv zminéného kultu na starovéky Izrael. Druha
Cast prace se zabyva ugaritskym pojetim zapasu Baala s Motem se snahou poukézat na

mozné souvislosti zapasu mezi Hospodinem a Baalem na hote Karmel.
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Title

Cult of Baala and Istar and his influence over ancient Israel.

Abstract

In my thesis | have focused on the cult of Baal and Ishtar, not only from the perspective
of a biblical conception, but primarily in the concept of ugaritic texts. The first part is
devoted to a comparison of selected topics. My effort here is to find the influence of that
cult on ancient Israel. The second part deals with the ugaritic concept of a struggle be-
tween Baal and Mot with an effort to point out the possible connections with the strug-

gle between the Lord and Baal on Mount Carmel.
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Uvod

V této praci bych rada ptiblizila kult Baala a IStar nejen z pohledu biblického
pojeti, ale pfedevsim v pojeti ugaritskych texti. Téma této prace jsem si vybrala, nebot’
mne zaujala uvodni myslenka Ondieje Stehlika, ktery piSe, ze kdokoliv chce skute¢né a
do hloubky porozumét zakladiim evropské kultury a civilizace, nevyhne se studiu bib-
lické tradice, pro jejiz pochopeni nemohou byt pominuty dobové prameny a ndboZen-
stvi. Dle néj je tedy nejvyznamnéjSim pramen pro pochopeni Starého zakona prave uga-
ritskd ndbozenska literatura. Metoda mé prace bude piedevsim popisna a srovnavaci.

Nejdiive se zminim o pramenech, které se vaZi k tomuto tématu. AZ do roku
1929 pochazely poznatky o kultu Baala a kanaanském naboZenstvi obecné predevs§im ze
Starého zédkona. DalSi zminky pak poskytovala dila feckych autort, zejména Filona
Z Byblu a zbytku jeho spisu Foinikiké historia (1. -2. stol. po Kr.). Déle také Lukiana ze
Samosaty (2. stol. po Kr.) a Nonna z Panopole (5. stol. po Kr.). Je nutné podotknout, Ze
Stary zékon zaujima vii¢i kanadnskému ndboZzenstvi polemické stanovisko. Profesor Jan
Heller zastava nazor, Ze biblicky pohled je nedplny, a proto neni vhodné povazovat Bib-
li za jediny zdroj informaci, nebot’ spoustu poznatkil nejen zprostfedkovala, ale také
deformovala. Ostatni zminéné prameny (od feckych autori) jsou bud’ pfili§ fragmentar-
ni, nebo pozdni.' Pro nejobjektivngjsi a nejucelen&jsi pohled je potieba vychazet také
z dalSich prament.

Za velmi cenny zdroj, ktery ndm poskytuje informace, je povazovany soubor
textl, ktery byl nalezeny v Ugaritu v roce 1929. V ugaritskych archivech objevili arche-
ologové tisice tabulek, z nichZ pro moji praci maji nejveétsi vyznam predevsim tabulky,
na nichZ jsou zachyceny myty, legendy a Zalmy. Dale pak jsou vyznamné i tabulky
s obsahem administrativné nabozenskym (liturgie a seznamy obéti). Ackoliv jsou zmi-
néné texty znacné zlomkovité, a tudiz mnohdy nesrozumitelné, poskytuji vhled do ob-
lasti, o kterych byly diive pouze neur¢ité zpravy. Ve sveé praci vychazim z ¢eského pie-
kladu ugaritskych texti od Ondieje Stehlika (Ugaritské naboZenske texty: Kanaanské

myty, legendy, Zalmy, liturgie, véstby a zarikavani pozdni doby bronzové, 2003).

1 ELIADE, Mircea. Déjiny ndbozenského mysleni. 1, s. 149
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V této Casti se zamé&iim také na hlavni ¢eské badatele a jejich monografické pub-
likace, které byly vénovany zminénému tématu. Mezi starSi prace patii naptiklad mono-
grafie Déjiny starovekych ndrodii vychodnich ([1902]) a Foinicané ([1912]), jejichz
autorem je J. V. Prasek. Ac¢koliv jsou tyto publikace spiSe védecko-nauéného charakte-
ru, poskytovaly nové informace o starém Orienté v dob¢, kdy v ¢eském prostiedi nebylo
mnoho odborné literatury, kterd by se zabyvala timto tématem. Pozdé&jsi monografie
Déjiny lidstva od pravéku k dnedku (1. dil, 1940), kterou vydal J. Susta, podava soubor-
ny pohled na kulturu 1 déjiny staré Syropalestiny. Piestoze zminéné dvé monografie
poskytovaly spise obecné poznatky o Syropalestin€, byly povazovany na pocatku ces-
kého béadani v této oblasti za vyznamné. Monografie Ras Samra — Ugarit (1955) od F.
Kotalika reflektuje archeologicky vyzkum a jeho objevy v Ugaritu a vénuje pozornost
ugaritskému jazyku. Pro moji praci vSak byly stéZejni kapitoly, které se zabyvaly lice-
nim epost popsanych v ugaritskych textech a také charakteristikou vybranych boZstev
v ugaritském panteonu. V dalSi monografii, ktera se nazyva Svédkové casu (1974), se
autor Leo Deuel v kapitole ,,Bible Kananejci“ vénuje detailnimu liceni objevu ugarit-
skych textd. Poskytuje zde zakladni Udaje o jejich obsahu. Také se zde okrajoveé zminu-
je o vlivu kanadnského naboZenstvi na ndbozZenstvi izraelske. Sabatino Moscati je auto-
rem monografie Foinicané (1975), ve které se vénuje nabozenstvi ve tieti kapitole. Za-
byva se zde ptehledem prament, které poskytuji informace o foinickém néboZenstvi;
charakteristice hlavnich bozZstev a ndbozenskému kultu. Posledni vyznamnou monogra-
fii, kterou uvedu a ze které jsem cCerpala predev§im, je monografie Starovéka nabozen-
stvi (1988) od J. Hellera. Pro moji praci méla nejvétsi vyznam tieti ¢ast knihy, ktera je
vénovana kanaanskému nabozenstvi. Zejména jsem se soustfedila na kapitoly, v nichz
autor odkazoval na dobové prameny a ugaritské texty, a také na ty kapitoly, v nichZ se
vénoval pfedstaveni panteonu a kultu.?

Dalsi poznatky jsem pievazné ¢erpala z anglicky psanych encyklopedii a slovni-
ki Cesky psané slovniky a encyklopedie obsahovaly pouze zékladni pojmy a terminy
k danému tématu a navic byly ¢asto definovany pouze okrajové. Je nutné poznamenat,

ze hlavni dvé anglicky psané encyklopedie, ze kterych ziskavala informace, nejsou re-

2 0. Stehlik, absolvent a doktor Evangelické teologické fakulty v Praze, navazuje na monografii svého
uditele starozakonni teologie a religionistiky prof. Jana Hellera.
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flektovany v bibliografii Ondfeje Stehlika ani v bibliografii Jana Hellera. Pouze ency-
klopedie The new interpreter’s dictionary of the Bible (K. D. Sakenfeld, 2006-2009)
odkazuje na publikaci Beatific Afterlife in Ancient Israel and in the Ancient Near East
(K. Spronk, 1986), kterou ve své bibliografii uvadi i Stehlik.

Ve své bakalaiské praci jsem se ptiklonila k pouZivani jmen a vyraza ve tvarech,
které ve své monografii Ugaritské nabozenské texty pouziva Ondfej Stehlik. Divodem
tohoto piiklonu je Casté citovani pasazi ugaritskych texti. Jedna se naptiklad o vyrazy:
Baal, Cafon, Dagan apod. Pro vysvétleni bych odkazala napiiklad na rizné varianty
slova ,,cafon®. Heller pouziva vyraz ,,safon“ ¢i ,,sefon®; v anglicky psané odborné litera-
tufe je pouZivany vyraz ,,zephon“ ¢i ,,zaphon“ (The New Interpreter’s Dictionary of the
Bible). Jména a vyrazy, které se objevuji v biblickych citacich, jsou v souladu
s ekumenickym piekladem Bible (pi. Baal-pedr, Molek, Gededn, Achab, Baal-zebub,
Belzebul, Elijas apod.)

Svoji prace jsem rozdé€lila do péti kapitol. V prvni kapitole se vénuji pojednani o
vyznamu kultu v ndboZenstvi. Snazim se zde poukazat na urcité prvky v kultu Baala a v
kultu Hospodina. Zamé&iuji se pfedev§im na objekty, kde dochazelo k vykonu kultické
¢innosti. Okrajové se zde zabyvam Kkultickymi Ukony se zaméfenim na pojeti zvifecich a
lidskych obéti. Ve druhé kapitole se zabyvam vysvétlenim obecného pojmu ,,baal‘
s odkazem ke konkrétnimu pojeti Baala v Bibli a v ugaritskych textech. Rovnéz se zde
zminuji o vyskytu pojmu ,,baal“ v mnozném cisle a predstavuji konkrétni podoby jed-
notlivych Baalt, ktefi jsou v Bibli uctivani. Ve tieti kapitole jsem se zamétila na kom-
paraci vybranych témat se snahou poukazat na vliv kultu na staroveky Izrael. Jedna se
piedevsim o stvofeni svéta a zapasu s chaosem, pojeti chrdmu a posvéatné hory, postave-
ni bohyné v ugaritském panteonu a v biblickém pojeti. Ctvrta kapitola je nejprve zamé-
fena na popis zapasu mezi Baalem a Modtem, bohem smrti, v ugaritském pojeti. Zde
vyzdvihuji disledky Baalovy absence ve svéte. Dale se vénuji zapasu na hote Karmel
mezi Hospodinem a Baalem. Mym cilem je upozornit na moznou spojitost s ugaritskym
pojetim Baalovy absence. Kromé samotného zapasu se kratce vénuji i postavé proroka

ElijaSe a snaZzim se zduraznit hlavni rysy Achabova uctivani kultu Baala.
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1 Vyznam kultu

Slovo ,.kult* (latinsky cultus) je substantivum odvozené od latinského slovesa
,colere”, které je piekladano ve vyznamu: péstovat, dbat o néco, slouzit né¢emu, vzy-
vat, opatrovat, vzd¢lavat, odetiovat.’ Pojem ,,péstovat® se patrné pozdéji rozsifuje i na
jiné oblasti ve smyslu ,,opatrovat to, co dodava Zivot, Zivotni silu®“. Vyrazem ,,kult* jsou
tedy oznaCovany vSechny nabozenské projevy, které vznikaji ve vztahu cloveéka
k bohtim nebo k Bohu.* V nasledujici &sti této kapitoly se proto budu zabyvat vybra-

nymi prvky v kultu Baala a v kultu Hospodina.

1.1 Objekty

V nasledujici podkapitole se zamé&fim na objekty, v nichZ dochazelo k provadéni
kultické ¢innosti. Jedna se o dva typy: V oteviené krajiné to bylo bozisté (tzv. vysost) a
v uzavieném sidlidti & m&sté chram.”

Vyraz ,,vysost* ptivodné oznaCoval hibet zvifete i ¢loveka, poté vyvySeninu
v krajing i podstavec pro kultickd zafizeni &i oltaF sam.® K uctivani kultu Baala tedy
dochézelo zejména na vyvyseninach a pod zelenymi stromy: ,,Na kazdém vysokém
pahorku a pod kazdym zelenym stromem si stavéli i oni posvdtna navrsi, posvdtné
sloupy a kiily.” (1 Kr 14,23). Ob¢ mista byla povazovana za symboly plodnosti. Me-
zi vybaveni vysosti patfily krom¢ oltafe pfedevs§im - posvatny vzty¢eny kamen (mase-
ba) a posvatny kul (asera). Oltare zasvécené Baalovi byly velmi ¢etné a vyskytovaly se i
na domech a stiechach: ,,...spéli je i vSechny domy, na jejichz stirechdch padlili ka-
didlo Baalovi a prinaseli ulitby jinym bohum, aby mé urazeli.” (Jr 32,29).

Je nutné zminit, ze tam, kde se izemi zmocnili Izraelci, byval na starych, prediz-
raelskych vysostech nadale uctivany Hospodin.” Souvisi to s formou kultu, ktera byla
podminéna proménami zivotnich zpiisobli spolecnosti. Izraelské spolecnosti piinesl pre-
chod od nomadského zptsobu zivota k usedlému Zivotu v kulturni zemi hluboké zmény

v oblasti kultu.® Izraelci tedy zacinali praktikovat kult pii stalych svatynich, které bud’

*HELLER, Jan, MRAZEK, Milan. Nastin religionistiky, s. 94
* Tamtéz, s. 95
> HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 316
® Tamtéz
" Tamtéz
® RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny, s. 130
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ptejimali od Kanaancu spolu s jejich tradicemi, nebo zakladali svatyné nové. Piikladem
je biblicky vers, v némz Jakob postavenim posvatného sloupu oznacuje misto za d&jiste
BoZiho zjeveni: ,, Za casného jitra vzal Jakob kamen, ktery mél v hlavdch, a postavil jej
jako posvatny sloup; svrchu jej polil olejem. Tomu mistu dal jméno Bét-el (to je Diim
BoZi). Pivodné se to mésto jmenovalo Luz.* (Gn 28, 18-19). V této souvislosti je ne-
zbytné zdlraznit, Ze pozdé€ji bylo zfizovani maseby (posvatného sloupu) pro Izraelce
zakéazané, nebot’ byly uplatiiovany v pohanskych kultech plodnosti.® Zmitiovany zakaz
doklada vers, v némz Hospodin prohlasuje: ,,Ve své zemi si nebudete délat biizky, ani si
nevztycite tesanou sochu nebo posvatny sloup, ani nepostavite pritesany kamen, jimz
byste se klanéli. Ja jsem Hospodin, vas Bih.* (Lv 26,1)

oznacovany pouze vyrazem ,,dum®, ktery se spojil s genitivem boha, jemuz je zasvé-
cen.’® Dle Stehlika byly chramy zasvécené Baalovi a Daganovi dvéma nejvyznam-
n¢j$imi chramy, které byly odhaleny v Ugaritu. O vyznamu a dulezitosti Baalovu
chramu, ktery je popsan v ugaritskych textech, bude pojednavat samostatna kapi-
tola - Bozsky chrdm a posvatna hora v ugaritském pojeti.

V této souvislosti je vhodné zminit, Ze v dob¢ patriarchii izraelsky chram neexis-
toval. Pozd¢ji Hospodin odmita planovanou stavbu chramu kralem Davidem, nebot
starobyly svatostanek, ktery pfipomina ptechod pousti (2 S 7,6n), je ideélnich sva-
tostankem pro lid, se kterym uzavfel Bih smlouvu.'! Dalsi divodem odmitnuti stavby
chramu je argument, Ze prava Hospodinova bohosluzba si nemuze brat za vzor pohan-
ské naboZenstvi, jehoz chramy jsou jakymsi pokusem ,,zmocnit“ se boZstva, a navic
jsou poskvrnény modlosluzbou, magii a nemravnosti.** Ke stavb& kamenného Hospodi-
nova chramu dochézi aZ za vlady krale Salamouna, Davidova syna, tedy v dobg, kdy je
nabozenstvi Hospodinovych ctitelti dosti silné, aby se mohlo obohatit o prvky kanaan-
ské civilizace bez naruseni vérnosti své vlastni tradice.™® Chram se tedy stavéa ustiednim

mistem bohosluzby k pocté Hospodina.

//////

prohlasen za ilegalni, i kdyZz se tam uctival Hospodin.
YHELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi, s. 317

1| EON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 140
2 Tamtéz

B Tamtéz
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1.2 Ukony

Kultické ukony konané na vysostech i v chramech byly rozmanité. Jejich podsta-
tou byl kontakt s bozstvem. Kontakt byl dvousmérny — z lidské strany $lo o ob&tovani
bohu a pecovani o néj; z bozské strany se jednalo o udélovani pokynu, pozehnani ¢i

zloteceni.

1.2.1 Obéti

V uvodni ¢asti této podkapitoly je nutné nejdiive definovat pojem ,,obét™. Heller
a Mrazek ve své monografii Nastin religionistiky odkazuji k definici pojmu ,,ob&t™
v pojeti A. Schimmela, ktera zni: ,,Obét’ je kulticky vikon, pri némz clovék znici Zivou
bytost nebo mocny predmeét, aby ovlivnil nadlidske sily, posilil jejich dilo, poskytl zado-
stiucinéni, poctil je nebo odvrdtil jejich skodlivy vliv.**

Tato podkapitola je zamétena na dva hlavni rozpory v konani obéti u Kanaanct
a u Izraelct. Prvni problém spocival v druzich zvitat, které smély byt obétovany. Kana-
anci Casto obétovali zvirata, kterd Izraelci v zadném piipadé obétovat nesméli. Bylo to
V jejich nabozenstvi ptisné zakdzano. Jednalo se o zvifata, ktera byla v rozporu se se-
znamem necistych (tabuizovanych) zvitat (Lv 11, Dt 14).16 Nejtypictéjsim pirikladem
zvirete je vepf, ktery je davany do souvislosti s pohanskym naboZenstvim a ktery je
zminény ve versi: ,,Clovék zabiji v obét byka i ubiji cloveka, obétuje jehiidtko i lame
vaz psu, prindsi obétni dar i krev z vepru dava, na pripominku pali kadidlo i dobroreci
nicemné modle. Oni si vyvoluji vlastni cesty, jejich duSe si libuje v ohyzdnych mod-
lach.** (Iz 66,3). Cilem téchto izraelskych zakazt bylo zabranit Izraclcim, aby se podi-
leli na kanaanskych obgtech a jejich kultu viibec.’

Druhym problémem, na ktery byva ¢asto upozoriiovano v souvislosti s kanaan-
skym nébozenstvim, je téma lidskych obéti. Ackoliv dosavadni ugaritské nélezy nejsou
Vv této zalezitosti dostatecné zietelné, ve SZ bylo uctivani kultu Baala spojovano
s lidskymi obétmi: ,,Vybudovali posvatna navrsi Baalova, aby Baalovi jako zapalné
obeti palili v ohni své syny. K tomu jsem jim prece nedal prikaz, ani jsem o tom nemlu-

vil, ani mi to na mys/ neprisio. “(Jr 19,5). Izrael s timto kanaanskym rysem ve staré¢ dob¢

¥ HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 321

Y HELLER, Jan, MRAZEK, Milan. Nastin religionistiky, s. 218
® HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 321
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ziejmé zéapasil.'® Dokladem je biblicky ver$, v némz si Biih chté&l vyzkouset Abrahama:
A Biih vekl: ,, Vezmi sveho jediného syna Izaka, kterého milujes, odejdi do zemé Morija
a tam ho obétuj jako obét zapalnou na jedné hore, o niz ti povim!*“ (Gn 22,2). Piestoze
nabozenstvi Izraelci odmitalo zminéné praktiky obétovani, které byly v rozporu
s piikazanim ,,Nezabije$* (Ex 20,13) a také s verSem, v némz Hospodin tika, ze: ,,Kdo-
koli z Izraelcit i z téch, kdo budou v Izraeli prebyvat jako hosté, by daroval Molekovi
nékoho ze svych potomku, musi zemrit, lid zemé ho ukamenuje. “ (Lv 20,2), mizeme 1
Vv pozdéjsi dobé najit biblické verse, které odkazuji k jeho porusovani. Piikladem je pii-
béh o soudci Jiftachovi, ktery slozil Hospodinu slib: ,,Vydas-li mi Amoénovce opravdu
do rukou, ten, kdo mi vyjde naproti z vrat mého domu, az se budu vracet v pokoji od
Amonovcii, bude patrit Hospodinu a toho obétuji v zdpalnou obet.” (Sd 11,30-31).
Hospodin skuteéné vydal Amoénovce do Jiftachovych rukou a ten ob&toval svoji jedinou

dceru, ktera ho pii navratu domu §la uvitat.

1.2.2 Jiné ukony

Mezi dalSimi ukony, které plnily funkci v kanaanském kultu, patfily pravody a
tance, hudba a zp&v, odistovaci obrady.'® Dokonce vramci kultu dochézelo i
k sebezrafiovani.”® Ugaritské texty dokladaji i v&stebné a zatikavaci praktiky. V&stebné
praktiky jsou spojovany s abnormalnimi formami nenarozenych plodt. Ptikladem je
pasdz, v niz je vésténo ze zvifecich plodi: ,,A (jestlize plod) nema varlata, se[tba ven-
kova bude] znicena.” (KTU 1.03 + 1.145, 14). Piikladem je pasaz, v niZ je popsano
zaiikavani posedlého mladika: ,, Podmanéni démonii mladika. Necht vyzene té dfuch?]
Baaluv, at vyzene té a vypudi. Pred hlasem exorcisty jako para (skrze) mriz, jako had
(kolem) sloupii... “ (KTU 1.169, 1-3). DalSim podobné pasaze jsou v textech nazvanych
Zarikavani proti kiivéemu pohledu (KTU 1.96) ¢i Zaklinani proti hadimu ustknuti (KTU
1.100). lzraelci s prechodem k usedlému zptisobu zivota pravdépodobné pievzali také

cyklus slavnosti: slavnost nekvasenych chlebi, slavnost Zné a slavnost vinobrani.?

18 Tamtéz

Y HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi, s. 324

20 podrobngji se pravé ke zminénému tkonu budu vénovat v kapitole, kterd se bude zabyvat
problematikou zédpasu na hofe Karmel.
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2 Pojem baal

Pro spravné porozuméni dalSimu textu je nyni tfeba objasnit pojem ,baal®.
Oznaceni ,,baal“ bylo bézné semitské oznaceni, které je prekladano ve smyslu obecného
jména pan ve vyznamu vlastnika, majitele, hospodaie. Obdobnym vyrazem bylo akkad-
ské jméno ,,bél*, jez mélo shodny vyznam jako slovo ,,baal“ a bylo pouzivano ve staro-
véké Mezopotamii. Je nutné poznamenat, Ze §lo spise o titul nez o pravé jméno. Ozna-
¢eni tohoto vyznamu mélo svoji podobu i v Zenském rodé ve tvaru ,,baalat™.

Je nezbytné zdiiraznit, Ze slova sama neme¢la vyhradné ndbozensky vyznam. Ne-
byla vSak pouZzivana ani ve vztahu mezi nadfazenym a podifazenym ani mezi panem a
otrokem. Zminéné vyrazy se staly tituly, oznacujici jednotlivého boha nebo rizné bohy
¢i bohyné, ktefi byly bud’ prohlaseni za ,,Pana‘/,,Pani* v souvislosti s ur¢itym mistem
nebo ritem, anebo byly uzivany pro vyjadfeni ucty. 22 Casto je vSak upozornovano na
skuteCnost, ze témito terminy bylo nazyvano vice bohl a bohyni, takze nékdy bylo ob-
tizné rozeznat, o které konkrétni bozstvo se v textu pojednava.

Zpocatku bylo oznaleni ,baal* pouZivano Zidy pro jejich Boha, nebot’ nebyl
prokazan ziejmy davod, pro¢ by oznafeni znamenajici ,,pan* nemohlo byt pouzito pro
Hospodina &i jiné bohy.?® Hospodin byl povaZovany za ,pana“ a ,,manzela“ Izraele, co?
vysvétluje, pro¢ byl ptivodné nazyvan ,,baalem* v obecném vyznamu slova. Tohle zdan-
livé nevinné osloveni vSak vedlo k zaménovani bohosluzby Hospodina s Baalovymi
ritualy. Z tohoto diivodu se piestalo pouZivat titulu ,,baal* pro Hospodina. V této souvis-
losti dokonce dochazi k nahrazeni slova ,,baal“ vyrazem ,,bé3et”, coz znamena ,,stud”,
ve snaze zabranit mylnému vyznamovému spojovani téchto slov s Hospodinem. Pfikla-
dem jsou jména E3-baal a Merib-baal, ktera jsou spiSe znama jako [3-boset a Mefibo-
Set.?* Prikladem je vers, v némz je psano: ,,4 tak sidlil Mefiboset v Jeruzalémé, ne-
bot kazdodenné jidal u kralova stolu. Kulhal na obé nohy.” (2 S 9,13). Slovo ,,ba-
al“ se objevuije také jako prvek teomorfnich® jmen. Pifkladem je jméno Jerubaal, jimz
byl nazyvan soudce Gededn: ,,Toho dne ho nazval Jerubaalem (zo je Odpiirce Baa-

liv); rekl: ,,At si Baal proti nému vede spor, jemu prece rozboril oltar!* (Sd

22 Encyclopedia Judaica, s. 1

2 Tamtéz, s. 3

* DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 79

2 teomorfni — zobrazeny v bozské podobé, predstavovany jako bith
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6,32). Tohle jméno mélo zesm&tiovat Baala, jehoZ svatyné Gedeon znicil.?° Po Gedeo-
nove¢ smrti zacali Izraelité znovu uctivat baaly: ,Jakmile vSak Gedeon zemrel, Izrael-
ci opét chodili smilnit k baalum a Baala smlouvy dokonce prohlasili za svého
boha.* (Sd 8,33)

Baal je v Bibli prezentovany jako nejvyznamnéjsi bozsky soupei Hospodina. Je
zde predstaveny jako konkrétni pohansky buh, kterého zacali Izraelci uctivat misto
Hospodina. Kult Baala byl v rané dob¢ izraelské historie silné zakofenény a byl vniman
negativné, protoze ovliviioval a konkuroval uctivani Hospodina. Hlavni pii¢inou kon-
fliktni situace mezi Baalem a Hospodinem je sdileni mnoha podobnych vlastnosti a pfi-
zvisek. Diiraz je kladen na to, Ze oba dva jsou ptredstavovani jako bohové boutky, je-
jichZ hlas zni v hromu a sesila blesky a oba jsou takeé popisovani jako bohové zodpo-
veédni za lidskou a pfirodni plodnost.27 Hospodin 1 Baal pfedstavuji dokonce i vladce
nad motem, ktefi porazeji draky a motské nestviry. V jednotlivych kapitolach moji ba-

kalaiské prace budou tyto jejich vlastnosti podrobné rozebrany.

2.1 Baal v ugaritském pojeti

Oznaceni ,,baal“ se rovnéz uziva jako vlastni jméno. Oznacuje zapadosemitské-
ho boha boufe a plodnosti, ktery je doloZen ve starovékych blizkovychodnich textech
datovanych z tretiho tisicileti pied Kristem az do fimského obdobi.?® Je diileZité pozna-
menat, ze uctivani kultu Baala, ktery lidem poskytuje Grodnost pidy, a tudiz umoznuje
preziti, hraje hlavni roli v zemi zavislé na desti. Za klicovy princip v uctivani kultu Baa-
la bylo tedy povazovano rozmnoZzeni Zivota. Je tedy ziejmé, Ze se to uréitym zptisobem
projevi pii ritualnich obfadech, které byly pojaty magicky. V textech z pozdni doby
bronzové (1600-1200 pt. Kr.), které byly nalezeny v Ugaritu, je popsan charakter Baala.
Ugaritské texty jsou povazovany za dilezity zdroj, nebot’ dolozily a rozsifily dosud
znam¢ udaje o Baalovi. Baal zde vystupuje nejen jako mocny a agresivni vale¢nik?,

ktery soutézi s ostatnimi bohy o kralovstvi, ale také jako patron kralovského domu a

% Encyclopedia Judaica, s. 3

%" Encyclopedia of Religion, s. 724

% Tamtéz, s. 723

By Egypté vystupuje do popiedi zejména Baalova vale¢nickd povaha
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ochrance mésta.>® Pro ilustraci bych uvedla paséZ, v niZ je Baal Zadany, aby v ptipads
napadeni Ugaritu odehnal nepfatele: ,,O Baale, [kéZ ] bys vyhnal silného od bréany nasi,
0, vdlecnika [od] hradeb nasich! Byka, 6 Baale, zasvétime, slib, Baale, splnime, samce,
Baale, zas[vé]time, obet, Baale, splnime, hostinu, Baale, pripravime, (Do) svatyné Baa-
lovy vstoupime, (po) cesté chramu Baalova pujdeme. “ (KTU 1.119, 28-34). Baal je rov-
néz povazovany za krale boht, ktery fidi vesmir pod pravomoci Ela, hlavy panteonu.
Baalovy kompetence spo¢ivaji v panovani nad bohy, vydavani piikazi bohtim i lidem a
poskytovani zarodnujiciho desté. Ugaritské myty Baala popisuji jako vitéze v boji proti
prvotnim sildam mote (Jam) a smrti (M6t) a dalSim motskym nestviram. Prestoze Baal
podstupuje mnoho zapasu s nepiateli, ve kterych dochazi i k jeho porazkam, na konci
tzv. Baalovskeho cyklu je ustanoveno Baalovo kralovstvi nad nebeskymi bohy, zemi i
lidstvem. Pro pfiblizeni charakteru Baala uvedu obvykla piizviska, jez se k nému vazi.
Patii sem tato: ,,VSemohouci/Vitézny Baal“ (aliyn b’l), ,,Nejmocnéjsi z vale¢nikt (aliy
grdm), ,.Jezdec na oblacich* (kb rpt) a ,,Princ, pan zem&“ (zbl b'l ars).*

V ugaritské mytologii predstavuje Baal syna Dagana, boha obili. Ptikladem je
pasaz, v niz je psano: ,, Prived’ doli Baala v obéti své, syna Daganova v obéti své su-
ché.* (KTU 1.14.ii, 24-26) Oznacenim ,,syn Dagana“ patrné neni mysleny ptivod, ale
prevzeti Daganovy funkce plodnosti a nahrazeni jeho postavy Baalem.* Doklada to
skutecnost, Ze samotna postava Dagana se v ugaritskych textech pftili§ neobjevuje. Hel-
ler uvadi, Ze typickym rysem kanadnského panteonu je zaménovani funkci a atributi
bohti, pfibuzenskych vztahti mezi nimi a dokonce 1 jejich pohlavi.33 Ptikladem je kom-
plikovany vztah mezi Baalem a Anat, kterd je nejenom jeho sestrou ale i manZelkou.
Baal mé& konfliktni vztah s Elem, ktery upfednostiiuje naroky vlastnich synti na bozske
kralovstvi a zabraniuje Baalovu vzestupu k moci.>* Baal usiluje o svoleni Ela ke stavbé
paléace jako symbolu bozského kralovstvi. Po ptimluvé jeho druzky Anat a Elovy man-
zelky ASery je Baalovi vystavén palac bozskym femeslnikem na hote Cafon, z né&jz

ovlada vétry a boutky a plisobi jako ochrance ndmoinikda.
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Pro kanaansky panteon je dale ptizna¢né, ze druhové pojeti pfevlada nad pojetim
osobnim. Tato skute¢nost vysvétluje, pro¢ se pivodné obecné jméno ,,baal“ stalo trva-
lym oznagenim boha Hadada.®® Obecn& byl Hadad (ugaritsky Haddu) velmi ddlezitym
severozapadnim semitskym bohem bouie a desté, pfibuzny ve jméné a puvodu
s akkadskym bohem Adad.*® V ugaritské mytologii je Baal ztotoznén s Hadadem. Do-
Klada to pasaz, v niZ je pséno: ,,Baal se k nim priblizil pésky, bith Hadad po Spickach
svych.*(KTU 1.12, 40-41) ¢i dalsi ,,Tak padl Baal jako byk, a(no) povalen byl Hadad
Jjako bycek” (KTU 1.12, 54-55)

Baal je ikonograficky zobrazovany jako vousaty buh, ktery nosi kuzelovity klo-
bouk se dvéma rohy. Jeho vale¢ny charakter doklada palice ¢i vale¢na sekera, kterou
drZi v pravé ruce. Leva ruka mu slouZi k chytani bleskt. Jeho ptitomnost v nebesich je
znazornovana tmavymi mraky, burdcejicimi vétry, hromobitim a zablesky svétla. 3 Pro
shrnuti je tedy vhodné uvést, Ze Baal jako biih boufe ma dvé tvafe. Prvni se projevuje
nesmirné nic¢ivou silou, ktera ma za nasledek devastaci lodi a kaceni stromd v lese a
podobné, a druha naopak pfinasi uzitek v podob¢ desté pro vyprahlé plan¢ a poskytuje
urodnost polim. Posvatnym zvifetem Baala byl byk, ktery m¢l pravdépodobné symboli-
zovat jeho silu a plodnost. Je vhodné zminit, Ze byk byl v ugaritskych textech dokonce
pouzivén jako ptizvisko pro Ela a v Mezopotamii jsou byci rohy odznakem boha vi-

bec.3®

2.2 Baalové

Vyraz ,,.baal” se v Bibli objevuje nejen v jednotném, ale ¢asto také v mnozném
Cisle. Piikladem je biblicky vers, ktery sd€luje, ze: ,,Izraclci se dale dopoustéli toho, co
je zIé v Hospodinovych ocich. Slouzili baalim a astoretam...“ (Sd 10,6). V tomto pfi-
pad¢ se jednd o uctivani boZstev s timto jménem v obecném smyslu. V Bibli se vSak
takeé objevuji konkrétni oznaceni riznych Baalu (pi. Baal-peor, Baal-zebub, Baal-berit).

Je tedy mozné, Ze lidé urcitého tizemi ¢i klanu uctivali svého vlastniho Baala.

% HELLER, Jan. Starovékd néboZenstvi, s. 264
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20



V ugaritskych mytologickych textech je v kanonickém seznamu bohi (KTU
1.47 — 1.118) odkazovano na sedmero Baalli. Dle Stehlika se jedn4d o sedmero mytic-
kych manifestaci Baala, z nichz kazda manifestace oslovovala jinou situaci a potiebu
V Zivoté spolecnosti 1 jedincﬁ.39 Dle Hellera neni jisté, zdali jde zaroven o sedm Baalo-

vych jevovych podob & sedm aspekti Baalova ptisobeni.*

2.2.1 Baal-peor

Baal-peor byl spojovany s horou Pedr v Moabu. Mnozi Izraelité ho zacali uctivat
predevsim pod vlivem modabskych Zen. Dokladaji to biblické verse, v nichZ je uvedeno:
Kdyz Izrael pobyval v Sitimu, zacal lid smilnit s Modbkami. Zvaly totiz lid k
obétnim hodiim svého bozstva a lid hodoval a klanél se jejich bozstvu. Tak se lz-
rael sprahl s Baal-pedrem. Proto Hospodin vzplanul proti Izraeli hnévem. “ (Nu
25:1-3).

Ackoliv jsou biblické udaje o Baalu-peordvi omezene, byva povazovany za pod-
svétni cizi boZstvo, které je davano do souvislosti s Molekem.*! Vysvétleni této spoji-
tosti nalezneme v téchto versich: ,, Pak se sprahli s Baal-pedrem, jedli pri obétnich
hodech k pocté mrtvych model.* (Z 106,28). Kult Moleka byl spojovany se sexu-
alnimi rity jako tomu bylo v ptipadé kultu Baala-peéra.** Doklad4 to vers: ,,Ne-
dopustis, aby nékdo z tvych potomki byl priveden v obét Molekovi. Neznesveétis
jméno svého Boha. J& jsem Hospodin. Nebude$ obcovat s muzem jako s Zenou. Je
to ohavnost. Nebudes obcovat s zZzadnym dobytcetem a neznecistis se s nim. Ani
Zena se nepostavi pred dobytce, aby se s ni parilo. Je to zvrhlost.“ (Lv 18,21-23).

Toto pojeti Baala-pedra se vztahuje i k vykladu slova ,,pedr”. Poukazuje se
tak na moznou spojitost s hebrejskym slovesem ,,p'r*, které je piekladano ve vyznamu
Siroce oteviit* a které by se mohlo vztahovat ke vstupu do podsvéti.*® Podle této inter-
pretace by byl Baal-pedr vniman jako ,,Pan vstupu do podsvéti“. Za ptedpokladu, Ze
syrsky buh boufe Baal je také bohem s moci nad podsvétim, mize byt Baal-peor bran

jako mistni manifestace tohoto boha.
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Chtéla bych zde ptipomenout, ze vyrazu ,,Baal-pedr” je také pouzivano pro
oznaleni mista a Ze jeho variantou, kterou najdeme v Bibli, je vyraz ,,Bét-pe6r.** Pii-
kladem tohoto mistniho jména je vers, v némz se piSe o mistu MojziSova hrobu: ,,Po-

choval ho v udoli v moabské zemi naproti Bét-pedru.* (Dt 34:6)

2.2.2 Melkart

Oznaceni Baal se také objevuje v souvislosti s Melkartem, ,,kralem mésta“. Mel-
kart byl povazovany za ochranného boha fénického mésta Tyr a za jednoho z hlavnich
bohii fénického a punského panteonu, ktery byl znaimy pod jménem Baal z Tyru. 4

Neni jisté, zda kult Baala, ktery byl uctivany Achabem a Jezabelou a proti né-
muz vystupoval Elia§ na hofe Karmel, skute¢né odkazuje k Melkartovi. Ur¢ity ndznak
mizeme sledovat v biblickém versi, ktery popisuje spor na hote Karmel a ktery se zmi-
nuje o bohu, ktery spi a cestuje. Zminéné ¢innosti ve versi, ktery zni: ,, Treba je zamys-
len nebo ma nuceni anebo odcestoval. Snad spi, at' se probudi!“ (1Kr 18:27), jsou spo-
jovany s Melkartem.*® V souvislosti s obdobim sucha by mohlo byt odkazovano také
k Hadadovi, ktery byl ztotoznén s Baalem a ktery je na rozdil od Melkarta povazovan za
boha desté. V této zaleZitosti je odkazovéano také na Baala Samema, ,,Pana nebes”. Baal
Samem byl piivodné bohem bouie, ktery se pozd&ji vyvinul ve svrchovaného boha od-
lisného od syrského boha bouie Baala.*’ Je nutné poznamenat, ze vSichni tfi zminéni
bohové byli uctivani v Tyru.*® Pozdgji se budu vénovat tomuto zapasu v samostatné

kapitole nazvané Zapas.

2.2.3 Baal-zebub

Dalsi vyraz, ktery se vztahuje k Baalovi, je Baal-zebub. Jde o oznaceni boha,
ktery byl uctivany ve filistinském mésté Ekron, coz doklada biblicky verS, z néhoz se
dozvidadme, Ze: ,,Achazjas propadl mrizi svého pokojiku na strese v Samari a chu-

ravél. Vyslal posly a rekl jim: , Jdéte a dotaZte se Baal-zebuba, boha Ekrénu,

* Tamtéz
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zdali z tohoto ochoreni vyvaznu ziv.* (2Kr 1,2) Achazjas$ je zde popsany jako ctitel
Baala a jeho traz je chapany jako Hospodintv trest. Elia$ vycita Achazjasovi, ze se ob-
raci k cizim bohim a zada je o pomoc, ackoliv to neni potieba, nebot’ Hospodin je do-
stateéné silny.*

Totoznost boha ma spojitost s drunym prvkem jeho jména, ktery byva vykladan
dvéma zpusoby. Prvni mozny vyklad odkazuje ke slovu ,,zevuv“, které je povaZzovano
za zamérnou deformaci vyrazu ,,zavul® znamenajici ,,princ®. Pokud by se jednalo o
spravny vyklad tohoto slova, tak by bth Baal-zebub mohl byt totozny se syrskym bo-
hem boufe Baalem, ktery v ugaritskych textech &asto nese piizvisko ,,zbl“, tedy princ.>
Tento vyklad podporuje oznaceni ,,zbl b’l ar’* (ar znamena zemé), ktery patrné odkazu-
je k titulu syrského boha boufe Baala v jeho postaveni pana podsvéti. Doklada to pasaz
v Baalovské cyklu: , slouzil Vitez[nému] Baalovi, posluhoval princi — pdanu zemé.
(KTU 1.3.i, 3-4).

Druhou moznosti vykladu je ptihlédnuti k piekladu hebrejského slova ,,zevuv®,
které znamena ,,moucha“ & ,,mouchy*.>* Jednalo by se tedy o boZstvo nazyvané ,,Pan
much®. Je nutné dodat, Ze Baal-zebub byl vtomto ohledu chéapany jako postava
s n&jakym druhem ,,musi ozdoby, ktera znacila apotropaickou® a uzdravovaci funkci
boZstva.”® Je pravd&podobné, 7e Baal-zebub mohl nemoc vylégit, ale také ji zptsobit.

Je vSak také mozné, Ze hebrejsky pisaf pouzil vyrazu ,,zevuv* jako posméeSné
upravy skutecného jména. Obdobné tomu bylo naptiklad u nahrazeni slova baal vyra-
zem boset (viz. vyse).

Vyraz Belzebul se objevuje také v NZ. Vyskytuje se zde jako oznaCeni kniZete
démont, pivodce vieho zla a neéistoty.>* Biblické verse v této souvislosti popisuji Jezi-
Sovo uzdraveni posedlych lidi: ,,Tehdy k nemu privedli posedlého, ktery byl slepy a
némy,; a uzdravil ho, takze ten némy mluvil i videl. ©“ (Mt 12,22) a nasledné obvi-
néni farizeju, ktefi tvrdili: ,,On nevyhéani démony jinak neZz ve jménu Belzebula,

knizete demonii. “(Mt 12,24). Bozi kralovstvi, které ptichazi v JeziSi, ni¢i moc

* STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Z&konu. 2, s. 434
%0 SAKENFELD, Katharine Doob. The new interpreter’s dictionary of the Bible, s. 373

S Tamtéz

52 Apotropaicky - nadany (pfedmét n. vyobrazeni) magickou moci zabranit vlivu zla, zIé moci
53 SAKENFELD, Katharine Doob. The new interpreter’s dictionary of the Bible, s. 373

> NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Dil 1., A=R. 2., s. 63
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v 7w 4 r r r 55. o v vy
satanovu, nebot’ Jezi§ vyhani démony skrze Ducha svatého™: ,, Biih obdaril Jezise

z Nazareta Duchem svatym a moci, Jezi§ prochazel zemi, véem pomahal a uzdra-

voval vSechny, kteri byli v moci dablové, nebot Bith byl s nim. “(Sk 10,38).

224 Baal-cafon

Dalsi ¢ast vénuji Baalu-cafonovi. Zapadosemitské jméno Baal-cafon, které oznacu-
je boha, je prekladano jako ,,Pan hory Cafonu“ ve vyznamu ,vlastnik Cafonu“.*® Hora
Cafon je hora v Syrii, ktera je zndma pod jménem Jabal Al Agra (DZebel al-Akra) a
ktera je vzdalena asi 40 km severné od Ugaritu. V ugaritské mytologii je tato hora pfi-
bytkem bozského shromazdéni, v némz Baal zaujima vyznamné postaveni. Baal-cafon
je tedy povazovan za ugaritského Baala, ktery je syrskym bohem bouie. Uctivani a Site-
ni kultu tohoto boha se rozméhalo zejména mezi fénickymi ndmoiniky, nebot’ tento bith
byl povaZovany za patrona navigace pii plavbe.”’ Ve SZ se objevuje vyraz Baal-
sefdn jako oznaceni mista®®: , Rozkaz Izraelciim, aby se obratili a utaborili pred
Pi-chirotem mezi Migdolem a morem; utdborite se pred Baal-sefénem, primo

proti nému pri mori.*(Ex 14,2).

225 Baal-berit

Baal-berit je oznaceni boha, které je ptekladano ve smyslu ,,Pan smlouvy* a kte-
ré by po formélni strance mohlo byt titulem pro kterékoliv boZstvo véetng Hospodina.>®
Baal-berit byl uctivany v Izraeli béhem obdobi Soudcti, hlavné v oblasti Sekemu, které
je dolozZeno biblickym verSem: ,,Jakmile vsak Gededn zemrel, Izraelci opét chodili

smilnit k baalium a Baala smlouvy dokonce prohlasili za svého boha.* (Sd 8,33).

2.2.6 SloZzena jména

Slova ,,baal” se vSak také vyskytuji nejenom v osobnich, ale i v mistnich jmé-
nech. Uctivani mistn¢ odlisnych Baalti zanechalo stopu v mistnich jménech staroveékého

Izraele. Patii mezi n¢ napiiklad Baal-hamoén, coz je predstaveno jako misto, kde mél

% CESKA BIBLICKA SPOLECNOST. Novy zakon s vykladovymi poznamkami, s. 35

% SAKENFELD, Katharine Doob. The new interpreter’s dictionary of the Bible, s. 375

* Tamtéz, s. 374

%\ uvedené citaci jsem umysln& uzila vyrazu ,,Baal-sefén*, ktery je v souladu s ekumenickym piekla-
dem Bible.

> Tamtéz, s. 371
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Salamoun vinici: ,,Vinici mél Salomoun v Baal-haménu; svéril tu vinici hlidacim;
za jeji ovoce kazdy mu prinést musi tisic Sekelu stribra. “ (Pis 8:11). Déle se jedna
0 mistni jméno Baal-chasor: ,, Po dvou letech se prihodilo, Ze Absalom slavil striz
ovci v Baal-chasoru, jenz je nedaleko Efrajimu.* (2 S 13:23), Baal-perasim: ,,Da-
vid prisel do Baal-perasimu. Tam je David pobil. Prohl&sil: ,,Hospodin jako
prudké vody prolomil prede mnou Fady mych neprdtel.“ Proto pojmenovali to
misto Baal-perasim (zo je Pdn prilomi).”* (2 S 5:20), Baal-tdmar: ,,Tu se vSichni
izraelSti muzi zvedli ze svého mista a seradili se v Baal-tamare, zatimco izraelska
zdaloha se vyrojila ze svého stanovisté na Gibejské planine. “(Sd 20:33) atd. Je
ziejmé, ze slovo baal zde symbolizuje boZstvo a je tedy vhodné interpretovat tato bib-
lickd mistni jména jako odkazy k Baaltim, ktefi byli uctivani na t&chto mistech.® (tzn.
chemronsky Baal atd.)

Kromé vyse zminénych mistnich jmen se objevuji i dalsi slozend jména, ktera
obsahuji slovo ,,baal*. Jedna se o dva typy. V prvnim ptipadé slozené slovo obsahuje
jako druhy prvek jméno hory nebo mésta; piikladem je Baal-cafon. V druhém piipadé
jsou tato slova sloZena z udaju ¢innosti, vlastnosti nebo stanovisté; piikladem je Baal-

samem (,,Pan nebes*) a biblickym piikladem je Baal-berit (,,Pan smlouvy*).®*

%0 SAKENFELD, Katharine Doob. The new interpreter’s dictionary of the Bible, s. s. 369
® Tamtéz, s. 370
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3 Komparace

3.1 Stvoreni svéta a zapas s chaosem v ugaritském pojeti

V ugaritskych textech Ize najit pouze zminky o stvofeni svéta. Jedna se spise o
uspofadani vesmiru, které se vyznacuje polyteismem a zapasy bozstev o prvenstvi. Dle
Hellera je nutné k rekonstrukci kosmogonickych spekulaci uzit feckych textt.®? Tato
nutnost spoc¢iva v aitiologickém pojeti ugaritského mytu. To znamena, Ze ugaritsky my-
tus vysvétluje a zduvodnuje rytmus piirodniho Zivota, jeho vykyvy a poruchy a nezame-
fuje se tedy na pocatek a konec jsoucna.63

V pojeti ugaritskych text byl za hlavu panteonu a stvofitele svéta pokladan El.
Jeho dulezité postaveni v panteonu dokladaji jeho tituly: ,,Stvofitel stvofeného®, ,,Las-
kavy“, ,,Byk“, ,,Otec let” apod. El ptedsedal shromazdéni boht a byl povazovan za kra-
le, jemuz ostatni bohové vzdavali poctu. Mél také rozhodujici slovo ve sporech bohd,
udéloval svoleni a pozehnani ostatnim bohim. Pro Ela byl pfizna¢ny odstup od svart
ostatnich boht, klid aZ pasivni pfihliZzeni déni boht, ackoliv v posledku fidil vse, co se
mezi bohy i na zemi mezi lidmi d&lo.**

El byl spolu se svou druzkou ASerou, stvofitelkou bohti, povazovan za bozsky
par, ktery stvofil svét zplozenim boht. Jedna se nejen o stvotfeni boZstev, kterd tvori
viditelnou ¢ast svéta - bozsky par Zemée a Nebe, Jama (Mofte), dalsi par Hory a Propast-
na tai/Udoli, Cafon (posvéatna hora), Jarich (Mgsic), Sap$ (Slunce), Sachar a Salim
(Vecernice a Jitienka), ale 1 vSech ostatnich boZstev, ktera dotvareji komplexnost svéta -
Baal (boha bouie a plodnosti), M6t (Smrt), Anat (bohyné lasky, boje a lovu), Refes (bih
epidemi a chorob) a dal$i.®® Je zfejmé, Ze kosmogonie zde splyva s teogonif.

Piimy doklad o Elové stvofeni v ugaritskych textech se vyskytuje v kapitole Sa-
char a Salim (KTU 1.23), v niZ je popsano zplozeni a zrozeni téchto dvou zminénych

boZstev. Tento epos je povaZzovany za jeden z nejtézsich ugaritskych textti predevsim po

strance piekladové a interpretacni.®® Na zplozeni odkazuje pasaz, v niz je psano: ,,(Tak

%2 Filén z Byblu zpracoval patrng fénické spisy Sanchunjatona a Taauta; novoplatonik Porfyrios z Tyru
zminuje kosmogonie Eudema a Mocha . Je vSak nutné poznamenat, Ze u zminénych kosmogonii neni
jasné, jaky byl jejich piivodni tvar a co je nutné pficist snaze pfiblizit se fecké mytologii.

** HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi, s. 341

* Tamtéz, s. 267

% Vy&et bohi neni Giplny. Uvadim predevsim boZstva, o kterych se zmifiuji v prib&hu prace.

% STEHLIK, Ondiej. Ugaritské naboZenské texty, s. 251
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jsou) zeny zZenf[ou Ela] (a) Zenou Ela a (to) naveky jeho. Sehnul se, rty jejich polibil.
Hle, rty jejich jsou sladké, sladké jako hrozny vin[a.] V polibku — a(no) poceti, v objeti
— (ano) téhotenstvi. Seh[nuly se a] porodily Sachar(a) a Salima(a).” (KTU 1.23, 48-
52). Jedna se zde o Eluv ritudlni ,,svaty snatek (hieros gamos), pfi némz El oplodni
ASeru a Rachmaj.®” Ob& dvé jsou také popsany pii kojeni: ,,A(no) prs, bozsky prs, (je)
prsem ASery a Rachmaj.** (KTU 1.23, 13). Dalsi odkazy k Elovu stvofeni bohti najdeme
spiSe v naznacich. Jedna napiiklad o oznaceni Moéta za Elova syna: ,,Heroldy zajisté
vysilam k synu Elovu, Motovi, oznamovatele k Mildcku Elovu, bohatyrovi.* (KTU
1.4.vii, 45-47).

El sam nezasahuje do stvofené¢ho svéta. Znamena to, ze se neucastni zapast
v ramci udrzeni kosmického tadu, a proto aktivni roli ve stvofeném svété hraje druha
generace bohu stvofend Elem. Hlavni postavou a bozstvem v ugaritskych textech, ktera
aktivné usiluje o udrzeni fadu a rovnovahy ve svéte prostiednictvim boje, je Baal. O
Baalovych zapasech pojednava zejména tzv. Baalovsky cyklus (KTU 1.1 - 1.6), ktery je
dle Hellera povazovany na nejobsahlejsi a nejdulezitéjsi myticky text ugaritskych néle-
zU.

Prvni ¢ast Baalovského cyklu popisuje zapas Baala s Jamem/Naharem (KTU 1.1
+ 1.2) o vladu nad svétem. Text na tabulkach je zna¢né zlomkovity a fazeni jednotli-
vych sloupct je nejisté. Zde je vhodné zdlraznit, ze Stehlik pii prekladu zachovava po-
fadi kritickych edici, tedy potadi KTU.%

V této Casti se dozvidame, ze El prohlasuje Jama kralem nad svétem. Jam, bth
mofe, je ztlesnénim podzimnich bouti a zéplav, a tim tedy i zt&lesnénim chaosu a zla.*®
Jam v ugaritskych textech nese ptizvisko ,,Milacek Eluv, které patrné odkazuje na Ja-
movo ,,prvorozenstvi‘ a poskytuje mu piednostni postaveni. To vysvétluje, proc je Jam
prvnim bohem, kterému El svéfil vladu. Doklada to neuplna ¢ast textu: ,,El, [ktery je
milostivy] [ ] (je) jméno syna mého, panem bohii (budiz)[ ]. A provolal jméno
Jamovo.” (KTU 1.1.iv 13-15). Urcita souvislost mize byt spatfovana v biblickém poje-
ti, kde se vyslovné nikde nepiSe o stvofeni vody, zatimco o stvofeni zem¢ se zminuje

Gn 1,9. Voda tedy piedchazi zemi, ktera se teprve z vody vynoiuje.

" HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 348

% Stehlik se fidi p¥i prekladu, ¢islovani a fazeni textd, sloupcti a Fadki nejnov&jsi kritickou edici M. Diet-
rich, O. Loretz, J. Sanmartin: The Cuneiform Alphabetic Texts from Ugarit, Ras Ibn Hani and Other
Places, Munster 1995 — (Die keilalphabetischen Texte aus Ugarit - tzv. KTU).

* HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 279
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Jam nésledné posild své posly ke shromazdéni bohll a pozaduje vydani Baala:
»Vydejte, bohové, toho, kterého chranite, kterého chranite, dva, vydejte Baala [a druzi-
nu jeho,] Syna Daganova. Ujmu se klenotii jeho." (KTU 1.2.i, 18-19). El Zadosti Jama
vyhovi a prohlaSuje Baala za sluzebnika Jama. Dtlezitd pasaz odkazuje na stavbu Ja-
mova palace, kterd ma potvrdit Jamovo vysadni postaveni a panovani nad svétem: ,,Ko-
Sare a Chasisi, vyjdi, zbuduj [ ] ditm Jamovi, [posta]v paldc Soudci Na[harovi!]“ (KTU
1.2.11, 7). Jam ftika: ,,Preji si [morsky du]jm ve skrytu, v polich horkosti more, [(Tak)
Baal ]v nejhlubsim mori zemre.“ (KTU 1.2.ii, 11-12). VSechny zminéné pasaze odka-
zuji ke snaze o Jamovu kralovani, tedy o vladu vodniho chaosu, coz dal$i potvrzuji pa-
saze, v nichz je psano: ,,a vJamovi jsou proudy zhouby“ (KTU 1.2.iv, 3) a dale ,,Do
podsveti (by) padla sila nase a do prachu moc nase.” (KTU 1.2.iv, 5).

Baal vSak odmita uznat panovani Jama, coz vede k zapasu mezi t€émito bozstvy.
Prave v této chvili se Baal patrné snaZi zachovat svétovy tad.”® Jamovi v boji poméha
fada stviir, morskych hadd a drakd, ktefi zfejmé symbolizuji nigivé sily prachaosu.”
Baalovi zase pomahé bozsky femeslnik Kosar, ktery pro néj vytvoftil dva kyje, jejichz
prosttednictvim Baal Jama porazi: ,,Sesbiral Baal a vypil Jama, skoncoval se Soudcem
Naharem.* (KTU 1.2.iv, 27).

V této souvislosti je vhodné poukézat na Gvodni pasaz v tieti ¢asti Baalovského
cyklu (KTU 1.5 + 1.6), v niz M6t Baalovi fika: ,,A¢ jsi rozdrtil Litana hada vinutého,
skoncoval (s) hadem svinutym, tyranem, ktery (ma) sedm hlav, (az) Zhne a klati se nebe.
Zajisté na kousky roztrham té ja." (KTU 1.5.i,1-5). Odcitovana pasaz mize byt nejenom
potvrzenim Baalova vitézstvi nad Jamem, ale miZe také naznacovat ztotoznéni Jama

s Litanem.

3.2 Stvoreni svéta a zapase s chaosem v biblickém pojeti

Biblické pojeti stvofeni svéta je popsano v prvnich kapitolach Genesis (1,1-2,4).
V pozici stvotitele svéta vystupuje Hospodin, ktery je ptfedstavovany jako svrchovany
Pan a Stvofitel, ktery mél rozhodujici slovo na pocatku a bude je mit i na konci."

Doklada to nasledujici biblicky vers$, kde stoji: ,,Ja, ja jsem ten prvni, ja jsem i

" Dle Hellera je viak sporné, zda je vhodné vykladat Baaliv boj s Jamem kosmogonicky, tedy ve smyslu
stvofeni pfemozenim chaosu.

"M HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 283

2 STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE: Stary zakon: Pieklad s vykladem . 1zajas, s. 304
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posledni. Ano, moje ruka zaloZila zemi, ma pravice nebesa rozvinula...” (lz
48,12-13). Hospodin neni na nic a na nikoho vazany, zatimco na ném zavisi napros-
to vie.”® Toto biblické pojeti je tedy v zasadnim rozporu s ugaritskym pojetim, v ndmz
El a ASera ptisobi jako bozsky par, ktery tvoii svét spolecné. Bozi stvofeni je jedinecné
a nesrovnatelné, nebot’ pouze Bith povolava v Zivot, dava poslani a klade cil svému
stvofeni.”

Prvni vers v Genesis, ktery zni: ,, Na pocdatku stvoril Bith nebe a zemi.* (Gn 1,1)
sdéluje, Ze na pocatku byl Bozi stvofitelsky ¢in. Tento ver§ muze byt povaZovany takée
za odkaz ke skutecnosti, ze Bih nebyl zrozen ani zplozen jako ostatni pohansti bohové,
ale byl zde jiz od pocatku. Doklada to biblicky vers, ktery zduraznuje Hospodinovu
odvékost: ,, Nez se hory zrodily, nez vznikl svét a zemé, od vékii na véky jsi ty, Boze.” (Z
90,2).

Stvofeni nebe a zemé je vieobecn& chapano ve smyslu stvofeni celého kosmu.™
Ackoliv je ve versi (Z 115,16) psano, Ze: ,,Nebesa, ta patii Hospodinu, zemi dal viak
lidem*, je nutné zminit, Ze nebi i zemi vladne Hospodin.”® V ugaritskych textech je Ne-
be a Zemé povazovano za bozsky par, ktery je uctivany. V biblickém pojeti se vSak ne-
jedna o boZstva, ale o BoZi dilo, jehoZ poslanim je vytvotit dobré podminky pro Zivot.””
Ve SZ se vSak Casto setkavame s personifikovanym parem Nebesy a Zemi, ktery odka-
zuje k mytickému pojeti. Piikladem je vers, v némz je psano: ,,Plesejte, nebesa, a jasej,
zemé, at’ zvucné plesaji hory, vidyt Hospodin potésil sviyj lid, slitoval se nad svymi
ujaimenymi!“ (1z 49,13). Clovék se pokousel opakované tyto dvé oblasti pieklenout, ale
pokazdé bylo jeho snaZeni neusp&$né.” Piikladem je Gsili o dosaZeni bozského sidla
V nebi stavbou véze (Gn 11), které se nezdafilo.

Dalsi biblicky vers, ktery zni: ,,Zemé byla pusta a prdzdna a nad propastnou
tuni byla tma. Ale nad vodami vzndsSel se duch Bozi.” (Gn 1,2), je patrné odkazem k

prvotnimu stavu zemé piedtim, neZ ji Biih za¢al formovat.”® Tento vers je Casto davany

do souvislosti s mytologickymi ptedstavami, které odkazuji ke stvofeni svéta prostied-

STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zakonu. 1., s. 17
74 ™~
Tamtéz, s. 17
“Tamtéz, s. 18
® Tamtéz
" Tamtéz
"® STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zakonu. 3., s. 511
" STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA KOMISE. Viyklady ke Starému Z&konu. 1., s. 19
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nictvim pfemozeni chaosu.®® Podle Genesis neni Bozi stvofitelské dilo zapasem a pre-
méhanim chaosu, krocenim temnoty a vodstva, je to dilo slavy, krasy a miru.®* Hospo-
din netvofi svét a neudrZuje jeho rovnovahu prostfednictvim boje jako pohansti bohové.
Jedna se o Hospodinovo tvirci slovo, které vnasi fad do chaosu, vyvadi svétlo ze tmy a
Zivot ze smrti.? Zminény ver§ ma tedy v ramci biblického pojeti vyjadiit pustotu bez
Zivota a bezednou prazdnotu zemé, ktera se sama od sebe nemiize vyvinout a rozvinout,
a tak zduraznit velikost BoZiho stvofitelského dila.®®

Hospodinovo stvoifeni klenby je popsano ve versi: ,,I Fekl Biih: ,,Bud klenba
uprostied vod a oddéluj vody od vod!** Ucinil klenbu a oddélil vody pod klenbou od vod
nad klenbou. A stalo se tak.” (Gn 1,6-7). Timto ukonem tedy Hospodin rozdélil vody na
spodni (mofe) a svrchni (dést’). Je nezbytné poukézat na skutecnost, Ze o stvoreni vody
se v Genesis nepise, patrné tedy vodstvo existovalo uz pied stvoienim. Odkazuje na to
jiz zminény vers: ,,Ale nad vodami vznasel se duch Bozi.** (Gn 1,2).

DalSim velmi dulezitym Bozim ukonem bylo uspofadani vod, diky kterému
vznikla sous: ,,I rekl Biih: ,, Nahromad'te se vody pod nebem na jedno misto a ukaz se
sous!** A stalo se tak.“ (Gn 1,9). Usporadani vod také odkazuje na skute¢nost, ze Bih
ma vodstvo pod kontrolou: ,,Jako hrdzi drzi pohromadé morské vody, vodstva propasti
ulozil v zasobnicich.* (Z 33,7). V biblickém pojeti neni vodstvo povaZzovéano za nebez-
pecny zivel ohrozujici svét jako v ugaritské mytologii, ale opét predstavuje dobré Bozi
stvofitelské dilo, které vytvaii vhodné podminky pro zivot a prostor pro zivoc¢isstvo. V
této souvislosti je vhodné uvést, Ze motské vody jsou rovnéz naplnény tvory, kteii
nejsou nebezpedni a ktefi nejsou nikomu podiizeni. Ziji zde Zivo¢ichové, ktefi jsou tu
na BoZi rozkaz a Hdi se Bozim fadem.®* Piikladem takového tvora je livjatan, kterého
stvotil Blih: ,, Tu je veliké a Siré more: hemzi se v ném nespocetnych Zivocichit malic-
kych i velkych, pluji po ném lodé. Vytvoril jsi liviatana, aby v ném dovadeél.  (Z 104,26).

Biith vladne nad motem i zivo€ichy, ktefi v ném ziji, coz poukazuje na skutecnost, ze

% DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 977 — zejména byva poukazovano na sumerskou kosmogo-
nii Entima Eli§, v niZ je odkazovana na bohyni Tiamat v (hebr. T*hdm = hlubina), ktera byla bohem Mar-
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Hospodin nemaé protivnika, se kterym by musel bojovat jako Baal v ugaritské mytologii.
Potvrzuje to vers, ktery nam tika: ,, Svou moci jsi rozkymdcel more, drakiim na vodach
roztristils hlavy, rozdrtil jsi hlavy liviatana, dals ho sezrat hordé divé sbére, rozpoltil jsi
skalu, vytryskl pramen i potok, vysusil jsi mocné ricni toky.” (Z 74,13-15). Pavod pied-
stavy o moiské obludé patrné vézi v davném zpusobu, jimz si lidé vysvétlovali motské
boute.®

Nemén¢ vyznamnym pocinem bylo stvofeni ,,svétel” na obloze: ,,I 7ekl Biih:
,, Bud'te svétla na nebeské klenbe, aby oddélovala den od noci! Budou na znameni casu,
dnit a let.” (Gn 1,14). V biblickém pojeti je funkci svétel (slunce, mésice a hvézd) svitit
nad zemi a oddé€lovat den a noc. Jsou urcena ke sluzbé ¢loveéku ve smyslu ,,znameni®,
podle kterych je ¢loveék schopen urcovat doslova ,,Casy*, zejména predevsim Cas uréeny
k bohosluzb&.® Konkrétnd to znamena, ze podle vychodu a zapadu slunce se ménil ¢as
Kk pfinaseni obéti a podle zimni rovnodennosti se urcoval zac¢atek nového roku a podob-
n&.% Je dillezité zminit, Ze tato svétla nejsou konkrétné pojmenovana. Mizeme to dolo-
Zit nasledujicim biblickym verSem: ,,Ucinil tedy Biih dvé velika sveétla: vetsi svetlo, aby
viadlo ve dne, a mensi svétlo, aby viddlo v noci; ucinil i hvezdy. “ (Gn 1,16). Nebeska
télesa byla i pfes svoji vySe zminénou funkci - navzdory biblickému pojeti - povazovana
za bozstva a byla uctivana ¢asto pravé v souvislosti s uctivanim kultu Baala. Jako pfi-
klad bych uvedla nasledujici vers: ,,Ale oni opustili vSechna prikdazani Hospodina, své-
ho Boha, a odlili si sochu, dva bycky, udélali si posvatny kul, klanéli se veskerému ne-
beskému zastupu a slouzili Baalovi.” (2 Kr 17,16).

Stvofeni je BoZzim zamérem a vrcholi stvofenim ¢lovéka. V Bibli nachazime tyto
verse: ,,Biih stvoril ¢loveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem BoZim,
jako muze a Zenu je stvoril. A Bith jim pozehnal a ekl jim: ,, Plodte a mnozte se a na-
pliite zemi. Podmaiite ji a panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nade
vSim Zivym, co se na zemi hybe.” (Gn 1,27-28). V tomto versi Bth svéfuje vladu nad
zemi cCloveéku, ktery miZze Bohem nastoleny fad bud wuchovat, nebo narusit.
V pozdgjsich biblickych odkazech se skute¢né setkavame s tim, Ze ¥ad je lidmi narusen.
BoZi stvoreni je pokazeno lidskou zloviili a nasilim, coz nam ptiblizuji nasledujici verse

z Genesis: ,,Bith pohledél na zemi; byla zcela zkazend, protoze vSechno tvorstvo pokazi-
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lo na zemi svou cestu. I rekl Bith Noemu: ,,Rozhodl jsem se skoncovat se vsim tvor-
stvem, nebor’ zemé je pina lidského nasili. Zahladim je i se zemi*. (Gn 6,12-13). Potopa
nastavd, kdyz Bith davd volnost zhoubnym silam vodstva, které az dosud drzel
v mezich: ,,V Sestistém roce Zivota Noeho, sedmndcty den druhého mésice, se provalily
vSechny prameny obrovské propastné tiné a nebeské propusti se otevriely.” (Gn 7,11).
V ugaritskych textech hrozi neustalé ohroZeni kosmu, které se projevuje zapasy Baala

s Jamem a Moétem, v nichz je Baal tim, kdo se snazi udrzet fad.

3.3 Bozsky chram a posvatna hora v ugaritském pojeti

V c¢asti Baalovského cyklu, kterd je nazvana Stavba Baalova chramu (KTU 1.3 +
1.4) je dolozena porazka Jama, predstavitele vodniho chaosu, a potvrzena Baalova vlada
stavbou jeho chramu. BozZsky chram ¢i palac hraje zasadni roli nejen v ugaritské myto-
logii, ale vSeobecné v ndbozenstvi. Obecné je nadiazené postaveni boha v panteonu a
jeho panovani nad svétem potvrzeno vlastnictvim palace. Je to patrné i ve vyse zminéné
pasaZi, ktera se tyka stavby Jamova palace a pievzeti vlady. Casto se v prvni kapitole
Baalovského cyklu objevuji pasaze, které dokladaji Baalovu touhu po svém paléci:
A(no) neni dim [ | pro Baala, jako (maji ostatni) bohové, palac, jako (maji ostatni)
sy[nové] ASery.” (KTU 1.3.v, 38-39). Ziskat svoleni ke stavbé palace od Ela, hlavy pan-
teonu, neni snadné. Nakonec je vSak stavba uskute¢néna. Postaveni Baalova palace je
doprovazeno velkou radosti a provadénim obéti:,, Zaradoval se Vitezny Baal: ,, Diim miij
je postaveny ze stribra, palac muj [ | ze zlata.* Obét (k otevieni) budovy [ sve Baa]l
pripravil, Hadad vskutku obétoval [(zasvécujici) obet] palace sveho.”* (KTU 36-40).

Se stavbou palace a Baalovym vitéznym postavenim v panteonu souvisi i umis-
téni okna do stiedu palace. Okno v budové odkazuje na oblakovou trhlinu, kterd Baalovi
umozinovala poskytovani desté. Nasledujici pasaz li¢i Baala jako svrchované bozstvo,
pied nimz se tiesou nejen hory, ale 1 jeho nepratelé: ,, (Pak) oteviel Baal trhlinu oblako-
vou. Volani svaté Baal vydal, opakoval Baal [vynos] rtii svych (Pred) volanim jeho
sv[atym] se chvéje zemé (Prred) vynosem [rtii jeho | skdly se tresou hriizou Dési se [ské-
Iy?] davnoveke. Vysiny zemé se podlamuji. Nepratelé Baalovi zalezli (v) les, nepratele
Hadadovi (pod) Upati hor. (KTU 1.4.vii, 28-37). Zpocatku Baal nechtél, aby mu Kosar,

bozsky femeslnik, umistil zminény otvor do stfedu palace, nebot’ si pravdépodobné ne-
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byl jisty svym postavenim a pievahou vic¢i Jamovi, a obaval se, Ze by vody nedokazal
udrzet pod kontrolou.

Je vhodné uvést pasaze, které vystihuji Baala v jeho postaveni boha bouie a
plodnosti. Ustaveni Baalova kralovstvi se projevuje plodivou silou, ktera pfinasi hojnost
a blaho. VystiZznou paséZi, ktera to doklada, je: ,,4 pocdatek doby desté svého Baal urci,
doby hojnosti vlahy v privalech a vydani hlasu svého z oblakii, vyslani k zemi bleskii.*
(KTU 1.4.v, 6-9). V dalSi pasazi je poukézano na vysadni postaveni Baala, ktery prohla-
Suje: ,,Znam blesk, ktery neznaji nebesa,...“ (KTU 1.3.iii, 26). Objevuje se i pasaz, v niz
mizZeme spatfit vyzvu ¢i podporu Baala v jeho poslani boha boute od jeho sesterské
druzky Anat: ,, (Jen) at vztahne k [n]e[bi] Baal hil svou, (jen) at zazehne [Vozataj na
obl]acich [ble]sk svuj.* (KTU 1.3.iv, 26-27). Neopomenutelny je samotny Baaltv zalm
(KTU 1.101), ktery oslavuje Baala jako svétovladné a hromobijné bozstvo: ,,Baal sedi
(na trinu nepohnutelny) jako zaklad Hory, Hadad[ ] jako zaplava. Ve stiedu hory
své boZské — Cafonu, na hore vitézstvi. Sedm bleskii, osm svazkii hromobiti, strom bles-
ku [ J. Hlava jeho je ndadhernd, rosa smaci oboci jeho, (k) neprateliim promlouva
nohama svyma.* (KTU 1.101, 1-11).

V souvislosti s chrdmem je podstatné se zminit o bozské hote, na které je chram
postaven. Dle ugaritskych textii se jedna o horu Cafon. Tato svétova ¢i bozskd hora je
ustfednim bodem svéta. Vytékaji z ni dva proudy a obtékaji zemi v podobé velkého
ostrova.®® Hora Cafon byla povazovana nejen za sidlo a uto¢i$té Baala: ,, Pojd, ja to
vyjevim uprostied skaly mé bozské — Cafonu, ve svatyni na skale vlastnictvi mého,
V krasném misté ve vysosti mé. “ (KTU 1.3.iii, 29-31), ale take za sidlo Ela: ,,[Pa]k za-
Jjisté obratila [] tvar k [E]lovi (pri) zridlu Fek, uprostred soutoku dvou propastnych tini.
Odhrnula stan Elitv a veslo do lezeni kralovského, Otce let.* (KTU 1.6.i, 32-36) a boht
vSeobecné. Na horu Cafon byva odkazovano i v souvislosti s mistem, kam Anat odnasi
mrtvého Baala po porazce Motem.

Hora plnila funkci vyznamného obétisté a také udavala smér, kterym byly orien-
tovany Baalovy svatyng a kterym se obraceli G&astnici Baalova kultu.®® Tato hora byla

rovnéz mistem, kde se konalo bozské shromazdéni. Podle kanonického seznamu boht
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(KTU 1.47 + 1.118) bylo v ugaritském panteonu uctivano 33 bohd.” Obétni seznam
(KTU 1.148) vsak vyjmenovava mnoha dal$i bozstva kromé téchto zminénych 33 jmen
(pt. Kagirat a Sirasij). Je ziejmé, ze bohové v panteonu méli rtizné funkce a postaveni, a
proto se netésili stejné vaznosti. Navzdory této rozmanitosti vytvari bozské shromézde-
ni, poradni sném, ktery je schopny zasednout k jednomu stolu a rozhodnout ve chvilich
krize. Pfedsedou shromazdéni je samoziejmé El. Ptikladem je pasaz, v niz Jam vysila
pazata ke svolanému shromazdéni, od kterého pozaduje vydani Baala do své moci: ,,Pak
tvare své zajisté obratila k hore bozské, ke svolanému shromazdeni. Prave bohové (K)
jid[lu] zasedli, synové Svaté k hodiim. Baal stil (hned) vedle Ela. Hle, bohové uvidéli je,
uvidéli posly Jamovy, vyslance Soudce[Nahara].* (KTU 1.2.i, 20-22). V jiné pasazi se
schazi bozské shromazdéni, aby rozhodlo o udéleni poZehnani pro krale Kereta: ,,[Pot]é
dorazilo shromazdeni bohii. [A] promluvil Vitezn[y] Baal: [,,Jak (bys mohl) o]djet, o
Laskavy, [Eli,] ktery jsi milostivy, (kdybys) nepoZehnal [Kereta] ctitele.” (KTU 1.15.ii,
11-15)

3.4 Bozsky chram a posvatna hora v biblickém pojeti

Takeé v biblickém pojeti ma Hospodin sviij Bozi chram na nebesich, ze ktereho
vladne: ,, Hospodin si postavil triin na nebesich, vSemu viddne svou kralovskou moci.
Dobrorecte Hospodinu, jeho andélé, vy silni bohatyri, kteri plnite, co rekne, vidy po-
slugni jeho slova!** (Z 103,19-20). Biih je zde piedstaveny jako vladce celého kosmu,
Z jehoz trému ho nikdo nesesadi a na némz ho nikdo nemize nahradit.®* Naproti tomu
v ramci Baalovského cyklu, ktery popisuje jiz zminéné zapasy, dochazi k ¢astému stfi-
dani panujicich bozstev.

Z biblickych pasazi vyplyva, Ze ackoliv se lidé piiklanéli k uctivani Baala
V postaveni boha boufe a plodnosti, podle biblickych verst je za poskytovani desté a
plodnosti odpovédny pouze Hospodin. Hospodin vladne ze svého trinu a ma vSechny
vlastnosti a atributy, které se jsou potiebné k poskytovani desté a plodnosti. Znamena
to, ze Hospodin urcuje plodnost zemé a ovlada oblaka, dést’, vétry a blesky a Baal neni

zapotiebi. Hospodin je Bohem nad vSemi bohy, tedy i nad Baalem, k ¢emuz odkazuje
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biblicky vers: ,, Vsechno, co Hospodin chce, to ¢ini na nebesich i na zemi, v morich i ve
vSech propastnych tinich. Privadi mlhu od koncin zeme, dést provazi blesky, ze svych
zasobnic vyvadi vitr.* (Z 135,6-7). Hospodinovym stvofitelskym &inem bylo také vyda-
ni rostlinstva ze zemé, nebot’ ptikazal: ,, Zazelenej se zemé zeleni: bylinami, ktere se
rozmnoZuji semeny, a ovocnym stromovim rozmanitého druhu, které na zemi ponese
plody se semeny!“ A stalo se tak.* (Gn 1,11).

V biblickém pojeti bylo rozmnoZovani a plozeni velmi tajemné, proto dochazelo
ke vzniku a Sifeni kultt plodnosti. Zejména na kult Baala, ktery byl spojeny s plodnosti,
bylo z biblického pohledu negativné pohlizeno, nebot” v ramci jeho uctivani dochazi
k praktikovani magie. Prostfednictvim magicky pojatych tkont se ¢lovék snazil o pod-
manéni nezndmé plodivé sily. %2 ptikladem je vers, v némz Hospodin tika: ,, Vidél jsi, co
provedla ta izraelska odpadlice? Chodila na kdejakou vysokou horu i pod kdejaky zele-
ny strom a smilnila tam.*“(Jr 3,6). Hory byly povazovany za symbol plodnosti, které
diky své nepfistupnosti slouzily jako utociste a které byly vhodné k budovani svatyn pro
pohanska bozstva. V pojeti izraelskeho kultu znamena magie lidsky Gtok na bozi svr-
chovanost.*®

Dle Bible je rozmnozovéani Bozim adem a &lovék neni odkazan na temné sily.**
Biih je panem a darcem vseho, co na zemi roste a je tim, kdo zajist'uje lidem potravu,
nebot’ je psano: ,, Navstévujes zemi, hojnosti ji zahrnujes, velmi bohatou ji c¢inis. Bozi
potok je naplnén vodou, pecujes jim o obili, ano, mds 0 zemi péci: zavlazujes brazdy,
kypris hroudy, vydatnymi prskami ji ¢inis vilacnou, Zehnd$ tomu, co z ni rasi. Ty svou
dobrotou cely rok korunuje$, ve tvych stopach kane tucnost, kane na pastviny v stepi, a
pahorky jasotem se opésaly. Louky se odély stddy, doliny se hali obilim, zvuci hlaholem
a zpévem. “ (Z 65, 10-14). Cilem izraelského kultu byla tedy snaha o zbaveni jakychko-
liv i sebepatrngjsich projevii magie.*®

Touto problematikou se budu zabyvat podrobnéji v kapitole, ktera bude vénova-
na zapasu mezi Hospodinem a Baalem na hote Karmel.

Biblické pasaze prezentuji posvatnou horu jako misto, kde Hospodin piebyva, a

tedy misto, odkud piichazi pomoc, ktera neselze: ,,Pozvedam hlas k Hospodinu, a on ze

% Encyclopedia Judaica, s. 4

% HELLER, Jan, MRAZEK, Milan. Nastin religionistiky, s. 69

% STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zakonu. 1., s. 26
® HELLER, Jan. Starovéka néboZenstvi, s. 351

35



své svaté hory mi uz odpovida.“ (Z 3,5). Déle také vers: ,,Pozveddm své oci k hordm:
Odkud mi pFijde pomoc? Pomoc mi prichdzi od Hospodina...”* (Z 121,1-2), v némz je
psano o vzhlizeni k Hospodinovi, které ma vyjadiovat o¢ekavani smilovani a pomoci.
Ackoliv je zde zduraznéné vzhlizeni k hordm, kde byvala pohanska bozisté — vysosti, je
ziejmé, Ze jedinou pomoc poskytuje Hospodin. Doklada to také ver$, v némz je pséno:
SVeru, klamavé jsou pahorky, halasici hory! Veéru, jen v Hospodinu, nasem Bohu, je
spasa lzraele.”* (Jr 3,23). Hory obecné symbolizuji vé¢nost a stalost. Tuto skute¢nost
nam pfiblizuje verS: ,, Doufejte v Hospodina vécné, nebot Hospodin, jen Hospodin je
skala vekii. © (1z 26,4), ktery odkazuje ke spolehlivosti a vérnosti Bozi. VSechno tvor-
stvo zemé¢ 1 nebes je pomijivé, ale nestvoieny Blh je Skala vé¢na, kterou nikdo a nic
nepohne.®

V Bibli zaujima postaveni BoZi hory, ktera pfevySuje vSechny ostatni, hora Si-
jon. Pravé hora Sijon s chramem byla symbolem Bozi pritomnosti i jeho moci a slavy.”’
Odkazem na tuto horu je vers, v némz je psano: ,,Veliky je Hospodin, nejvyssi chvaly
hodny ve mésté naseho Boha, na své svaté hore. Krasné se vypind K potése celé
zemé Sijonska hora, ten nejzazsi Sever, sidlo velkého Krale. Bith v jeho palacich
proslul jako hrad nedobytny.* (Z 48,2-4). Podobné pojeti, které se objevuje v ugarit-
skych textech, kde je odkazovano k chrdmu, ktery stoji na posvatné hofe nad ziidlem
fek obou propastnych tini, mizeme spatiovat také v biblickém pojeti. Hospodin mé
svllj chram na Sijonu, ze kterého vytéka potok, ktery zavlazuje zemi®: ,Reka svymi
toky oblazuje mésto Bozi, svatyni pFibytku Nejvyssiho.* (Z 46,5).

V této souvislosti je dulezité poukazat na moznou spojitost mezi horou Cafon a
horou Sijoén. Hora Cafon slouzila jako orienta¢ni bod, ktery urcoval svétovou stranu -
sever. Je nezbytné zduraznit, ze hora Sijon je v Bibli spojovana s nejzaz§im Severem
(viz. ver$ Z 48,3). Dle Stehlika z toho vyplyva jasna asociace Cafonu a Sijonu. Uvedu
ptiklad verse, ktery podle n¢j také odkazuje na horu Cafon: ,,Vystoupim na nebesa,
vyvysim svij triin nad Bozi hvézdy, zasednu na Hore setkavani na nejzazsim Se-

veru.” (Iz 14,13).
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S timto verSem souvisi biblické pojeti bozského shromazdéni, které odkazuje ke
zdaraznéni vSemohoucnosti a dokonalosti Hospodina. Doklada to dalSi nasledujici vers
z Knihy Zalmu: ,, Hospodin je velky Biih, je velky Kral nad vsemi bohy. On ma v svych
rukou hlubiny zemé, temena hor patri jemu. Jeho je more, on sam je ucinil, sous vytvori-
ly jeho ruce.” (Z 95,3-5). Tento ver§ vybizi ke chvalozpévu, kterym ma byt uctivany
Hospodin zejména pro svoji stvofitelskou moc. Stvofiteli jsou podrobeny ,,hlubiny ze-
me*, které jsou pro Cloveéka tajemné a udésné, ma také moc nad ,,horskymi temeny*,
ktera byla povazovéna za sidla bozstev, a vladne i1 nad morem.*® Jen pied nim se tedy
slusi klekat a pted nikym jinym, nebot’ vyzaduje Gctu od svého lidu, aby ho chréanil pied
modlosluzbou a svét pred chaosem. Ver§ ma pravdépodobné také vyjadiovat, ze Hos-
podin je nade viemi bohy a nadlidskymi bytostmi.*® Dalsi vers, ve kterém je uvedeno:
.,V shromdzdéni bohii postavil se Biih, vykond soud mezi bohy...“(Z 82,1) popisuje
ostatni bohy jako nicotné bytosti, nad nimiZ viemi vladne a soudi jedind Hospodin.'*
V tomto versi je zachyceny i eschatologicky motiv, ktery sd¢luje, ze Hospodin bude
v poslednich dnech soudit ze Sijénu vechny pronarody.'% Biih je zkratka vnimany jako
jediny Buh, kteréemu se nikdo nevyrovna: ,, Vzdyt kdo v oblacich se miize Hospodinu
rovnat? Kdo z Bozich synii se podoba Hospodinu? Strasny je Bith v kruhu svatych, ne-
smirny, budici bazei ve viech kolem sebe.” (Z 89,7-8). Hospodin je vyvysen nad vse,
¢eho se pohansky lid boji a co vzyva, nebot’ Bih vitézi nad chaosem a veskerenstvo

patii jemu.103

3.5 Bohyné

ASera je severozapadni semitskd bohyné, ktera v ugaritském panteonu piedsta-
vuje manzelku Ela a stvofitelku boht. Pro ilustraci jejiho postaveni v ugaritském pante-
onu uvedu jeji pifizviska. Jsou to: ,matka bohu“, ,stvofitelka bohu*, ,,.Svatd“, ,,Dama
ASera Motska“. Oznaceni ,,Dama ASera Moiska“ patrné souvisi s rozsifenou predsta-
vou, ve které jsou El a ASera stvoriteli svéta, pfiCemz ASera predstavuje vodni Zivel

(podobn¢ jako mezopotamska Tiémat).104

% STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zakonu. 3., s. 464
100 KOTALIK, Frantisek. KOTALIK, Franti$ek. Ras Samra-Ugarit, s. 63
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Postaveni ASery v panteonu i jeji vliv na Ela jsem zminila vySe. Nyni bych zdu-
raznila, Ze v ugaritskych textech je popisovano Baalovo vitézstvi v zapasech a panovani
nad svétem, které se Casto mize jevit jako snaha o vytlaceni Ela z hlavniho postaveni
V panteonu a pievzeti nejenom jeho pozice, ale i manzelky, tedy ASery. Zminéna pied-
stava by vysvétlovala, pro¢ byla Asera v Bibli pfitazovana k Baalovi. Je nutné zminit,
7ze tohle pievzeti nemohlo byt Uplné, protoze v postaveni Baalovy manzelky
v ugaritskem panteonu vystupovala Anat a jejich spojeni bylo povazovano za pevné a
nerozbitné.

V ugaritskych textech je uctivani Asery dolozeno pasézi: ,, Sli den a druhy, nacez
(se) sluncem tretiho (dne) dora[zil] ke svatyni Asery[ ] Tyranii a bohyné Sidonanii. Tam
slibil [ ] Keret ctitel dar** (KTU 1.14.iv, 32-38). Tato pasaz se vyskytuje v eposu o krali
Keretovi (1.14-1.16).

Ve SZ se ASera vyskytuje jako bohyné plodnosti, kterd je uctivand spolu
s Baalem: ,,Izraelci se dopoustéli toho, co je zlé v Hospodinovych ocich. Zapo-
mnéli na svého Boha Hospodina a slouzili baalum a asSeram.* (Sd 3,7). Je nutné
zduraznit, Ze slovo ,,asera* oznaCovalo nejen bohyni, ale i kulticky objekt symbolizujici
strom, ktery mél piivodit plodnost. Strom byl povazovany za nejvyznamnéjs$i projev
vegetacniho Zivota, coz vysvétluje, pro¢ byly oltare Casto situovany ,,pod zelené stro-
my*. Dokladé to biblicky vers, v némz je psano: ,,Na kazdém vysokém pahorku a pod
kazdym zelenym stromem si stavéli i oni posvatna navrsi, posvatné sloupy a
kily.* (1 Kr 14,23). ASera tedy piedstavovala dievény kul, vétSinou kmen s hrubé
osekanymi vétvemi, na ktery se v&ely riizné ozdoby a votivni dary.’® Bylo jej mozné
sdzet, vztyCovat, kacet i palit. Kily byly velmi rozsitené. Biblicky ver§ popisuje vyskyt
takového kulu dokonce pii vchodu do Hospodinova chramu: ,,Tesanou modlu ASéry,
kterou udélal, umistil do domu, o némz ekl Hospodin Davidovi a jeho synu Sa-
lomounovi: ,, V tomto domé a v Jeruzalémé, ktery jsem vyvolil ze vSech izrael-
skych kmenii, dam navéky spocinout svému jménu.* (2 Kr 21,7). Zminéné kuly
zasvécené ASefe a dalSi projevy uctivani kultu Baala byly Hospodinovymi proro-
ky ni¢eny, nebot’ uctivani ¢ehokoliv kromé Hospodina bylo povazovano za ohav-
né: ,,Odstranil posvatna navrsi, rozbil posvdtné sloupy, skdcel posvatny kiil, ...
(2 Kr 18,4).

19 HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi, s. 298
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V této souvislosti je nutné zminit, Ze El, hlava panteonu, byl ve SZ identi-
fikovany s Hospodinem, aZz s nim splynul, a slovo ,,’I* se stalo apelativem ve vy-
znamu ,,bah*.’® Tato identifikace vyplyva patrné z toho, ze Hospodin ptejal
mnoho vlastnosti diive spojovanych s Elem — moudrost, milostivost, laskavost a
shovivavost.*”” Dokladaji to pasaZe v ugaritskych textech, v nich? je pséano: ,,Za-
radoval se Laskavy, El, ktery (je) milostivy. (KTU 1.6.iii, 14) a déale: ,,Slovo tvé,
Eli, (je) moudrost. Moudrost tva (je) navéky. “ (KTU 1.3.v, 30-31). Biblické ver-
Se, v nichZ je popisovano Hospodinovo milosrdenstvi, zni: ,,Poznej tedy, Ze Hos-
podin, tviij Biih, je Biih, Bith vérny, zachovavajici smlouvu a milosrdenstvi do
tisiciho pokoleni tém, kteri ho miluji a dbaji na jeho prikazani. (Dt 7,9). Stehlik
uvadi, Ze pokud doslo, a vSechno tomu nasvéd¢uje, ke splynuti bozstev Hospodina a
Ela, je vysoce pravdépodobné a jen ptirozené, Ze Hospodin pievzal nejen rtizné elovské
atributy, ale rovnéZ i Elovu druzku Aseru. S prohlubujici se monoteizaci v exilni a po-
exilni dobé se tato skutecnost stala neunosnou a bozskd druzka Hospodinova byla ja-
koZto bozstvo odstranéna, pieznacena na pouhy kulticky pfedmét zminény vyse. 108

Ackoliv v Bibli byva ¢asto ASera ztotoznovana s AStartou ¢i Astoretou, ktera je
Casto zminovana v paru s Baalem: ,,Opustili Hospodina a slouZili Baalovi a AStore-

v

te.” (Sd 2,13), podle ugaritskych texti se jedna o dvé naprosto odlisné bohyné.

ASstarta byla hlavni zapadosemitskou bohyni 1&sky, lovu a boje, ktera byla ptibuzna

ve jméng, piivodu a funkeich s vychodosemitskou bohyni I5tar.**

V ugaritskych tex-
tech se vyskytuje pouze ztidka, coz odkazuje spise k jejimu druhotfadému posta-
veni v panteonu. Dokladem je pasaz, v niz povzbuzuje Baala v zdpase s Mdotem
(KTU 1.2.iv.28). Je vhodné zduraznit, Ze AStarta vystupuje v té€sném vztahu
s bohyni Anat, kterd je rovnéz povazovana za bohyni lasky, boje a lovu. Pozd¢ji
dochazi patrné k asimilaci téchto bozstev, nebot” s nastupem doby Zelezné se
z nabozenského prostiedi blizkého vychodu vytraci bohyné Anat a zustava pouze

Aéstarta. '

106 STEHLIK, Ondtej. Ugaritské nabozenské texty, s. 283
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Anat, kterd vystupuje v ugaritskych textech po boku Baala, je nejaktivnéjsi bo-
hyni v ugaritském panteonu zejména svym bojovné krvelatnym charakterem: ,,A nebyla
syta boje v udoli, Feze mezi mésty. Usporddala Zidle jako bojovniky, usporddala stoly
Jjako vojdky, stolicky jako bohatyry.“ (KTU 1.3.ii., 19-22). Bohyni Anat je piipsan podil
na pokoteni Jama. Odkazuje na to pasaz, ktera tika: ,,Jaky nepritel povstal proti Baalo-
vi, protivnik proti Vozataji na oblacich? Coz jsme nerozsekala Milovaného Elova, Ja-
ma? Coz jsem neucinila konec Naharovi — bohu mocnemu?* (KTU 1.3.iii (37-39).
Rovnéz je podstatné zminit, Ze diky Anatiné pfimluvé u ASery a u Ela je Baalovi zbu-
dovany palac i pfes pocate¢ni Elovu odmitavou reakci. Ve SZ je bohyné Anat zming-
na nepiimo v mistnich jménech Anatdt, Bét-Anat.
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4 Zapas

4.1 Zéapas Baala s Mdtem

V tfeti Casti Baalovského cyklu (KTU 1.5 + 1.6) dochazi ke stfetu Baala a
S Métem, bohem smrti, ktery je prezentovany jako Baalliv zaporny protipdl a protihrac.
Je pravdépodobné, Ze v Motovi splynuly dva aspekty. Prvni odkazuje k Métovi jako
k vladci bahnitého a $pinavého podsvéti a druhy k Métovi jako k bohu letniho Zaru.*
V souvislosti s ptredchozimi dvéma ¢astmi je Baal prezentovany jako silny buh vlad-
nouci svétu, ktery si hodla podrobit Moéta. Odkazuje na to predchozi ¢ast, v niz Baal
vysila heroldy k Motovi: ,, A¢ si kifici Mot v duchu, at’ si repta Milacek v nitru, J& sém
(jsem ten), kdo viadne nad bohy, (kdo) vpravde krmi jak bohy, tak lidi, kdo syti mnoZstvi
(obyvatel) zemé. “ (KTU 1.4.vii, 48-52). Baalovo postaveni rovnéz doklada Uvodni pa-
saz treti Casti, v niZ je Baal prezentovany jako vitéz nad Litanem. Ackoliv je M6t zpra-
ven o Baalov¢ vitézstvi a moci, pfesto mu vyhrozuje, ze ho porazi: ,, Sestoupis do chita-
nu bozského Mota, do utrob Milicka Elova, Hrdiny.” (KTU 1.5.i, 7-8). Baal se jeho
vyhruzek zalekne, vzda se mu a sestupuje do podsvéti, kde umird. V této Casti je text
tabulky Spatné zachovany a zUstava nesrozumitelny.

Baalova vlada trva jen do konce obdobi destd; v obdobi sucha, vegetaéniho kli-
du, se ujima vlady M6t.*? Se sestupem Baala do podsvéti a koncem jeho vlady ve
smyslu boha boufe a plodnosti se poji pasaz, v niz Mot fika Baalovi: ,,Umistim jej do
Jjamy bohii podsveéti. A ty, vezmi (si) mraky své, vetry své, blesky své, deste sve. (Vezmi
si) s sebou sedm pézZat svych, (a) osm kancii svych. (Vezmi si) s sebou Pidraj, dceru MI-
hy, (vezmi si) s sebou Talaj, dceru Deste.” (KTU 1.5.v, 5-11). Tato pasaz odkazuje na
motiv pfizna¢ny pro boha vegetace, ktery vysvétluje vymizeni plodivé sily v piirod¢ i
jeji op&tovny navrat.'*®
Oznameni o Baalové smrti vyvold smutek mezi bohy. Je zde dokonce poukazano

na Elovu bezmoc vici Baalové smrti: ,,El, ktery je milostivy, sestoupil z trinu, usedl na

podnozku a ze stolicky na zem. Sypal si popel trapeni na hlavu, prach narikani na téeme

U HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 283
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své, ... (KTU 1.5.vi, 12-16). Baalova smrt je vnimana jako tragédie, nebot’ Baal je po-
skytovatelem desté, na némz je zavisly zivot boht i lidi. Dokladem jsou pasaze: ,,Baal
(je) mrtev! Co (si pocne) lid Syna Daganova?! Co (si pocne) zdstup nasledujici Baa-
la?!* (KTU 1.5 vi, 23-25) ¢i ,, ...opustil Baal brazdy oranist. Kde (je) Vitézny Baal?
Kde (vézi) Princ, Pan zeme? * (KTU 1.6.1v, 3-5).

Zminky o absenci Baala ve svété najdeme i v dalSich kapitolach ugaritskych
textd. Uvedu napiiklad pasaz, v niZ Anat hledd Baala v palaci a pazata ji odpovidaji:
,.Neni Baal v domu svém, bith Hadad ve stredu paldace svého. (KTI 1.10.ii, 4-5). Hle-
dani mrtvého Baala a jeho oplakavéani bylo povazovano za soucast ritu."** V souvislosti
s Baalovou smrti vyvstava i potieba ustanovit nového krale bohti misto Baala.

V této souvislosti je vhodné odkazat na pasaze v dalSich kapitolach, v nichz se
lidé modli k Baalovi o seslani desté. Uvedu dva ptiklady. Prvni se vyskytuje v eposu o
kréali Keretovi, v némz je psano: ,, At potési zemi dést Baaliiv a pole dést’ Nejvyssiho, at
potési pSenici v brazde, v zorané zemi Spaldu. Nad obilnou brézdou pozdvihni hlavu,
oraci, vzhlédni, sluzebniku Daganuv. (KTU 1.16.iii, 7-13). Druhy piiklad se objevuje
v eposu o krali Aghatovi: ,, Pak at’ se Danel, muz Rpi, modli (k) oblakim, aby vedro
(vystiidal) cas ranych destii, oblaka skropila letni plody, rosa orosila hrozny. Sedm
rokit selhava Baal, osm jezdec (na) oblacich, bez rosy, bez prehdanéek, bez vlahy
Z propastnych tuni, bez sladkého hlasu Baalova. (KTU 1.19.i, 38-46). V tomto eposu
dokonce Danel kona obfad, kdy hleda vyhonek mezi zvadlymi plodinami, objima a liba
jej a modli se, aby rostl: ,,Vyhonek objiméa a liba. O, kéZ by tento vyh[onek] vzrostl mezi
postizenou (setbou), vyhonek vzrostl mezi zvadlymi (plodinami).* (KTU 1.19.ii, 14-16)

Takeé v této ¢asti Baalovského cyklu opét vstupuje na scénu Anat, ktera se vyda-
va hledat Baala do podsvéti a zada Mota, aby ji ho vydal. Podminkou Baalova oZiveni

je Métova smrt.**®

Anat tedy zabiji Mota: ,, Uchopila bozZského Mota, mecem roztala jej,
sitem prosela jej, ohnem uprazila jej, kameny semlela jej, na plané rozhodila jej.
(KTU 1.6.ii, 31-35). Tato akce je Casto vykladana ve smyslu uskute¢néni magickych
tikonti, diky nimZ dochazi k obnoveni plodivé sily na zemi. Ukon také odkazuje
k obrazu zné&, kdy Izraelci pfinaseli ob&t prvotin z prazeného obili**®: | Jestlize prine-

ses Hospodinu pridavnou obét ranych plodii, prineses klasy prazené na ohni a

U4 HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 347
15 KOTALIK, Frantisek. Ras Samra-Ugarit, s. 52
18 HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi, s. 347
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drcené zrni z nového obili jako pridavnou obét svych ranych plodu.* (Lv 2,14).
Je mozné, Ze tohle pojeti treti ¢asti Baalova cyklu poukazuje k pfirozené proméné piiro-
dy. 17

V zavéru této Casti se objevuji oba bohové, Baal i Moét, a vedou spolu rozhoduji-
ci souboj, v némz Baal zvitézi a ujima se vlady: ,,Pak us/edl] Baal na triin krdlovstvi
svého, na [kie]s[lo,] na sedadlo panovani svého, dny se (promeénily) v mésice, mésice
(se promenily) v roky. Po[tom] sedmého roku prisel bozsky Mot k Viteznéemu Baalovi. *
(KTU 1.6.iv, 5-10). Tato pasaz odkazuje patrn¢ na Baalovu vladu, ktera trvala sedm

let 118

4.2 Zapas na hore Karmel

V této kapitole se budu vénovat zapasu mezi Hospodinem a Baalem, ktery
se odehral na hote Karmel. Ptib¢h, ktery popisuje 1Kr 18, je rozvétveny do dvou
Casti. Prvni ¢ast se zaméfuje na zalezitost sucha a druha ¢ast se zabyva samotnym
zapasem na hotfe Karmel.

Nejdiive bych chtéla pfipomenout podtext ptibeéhu, v némz cyklus Baalovy
smrti a znovuoZiveni souvisi s tématem sucha.'*® Sucho, které postihlo lid, bylo
Hospodinovou odezvou K lidu, ktery se od né&j odvratil, hiesil a zacal se klanét
Baalovi. Hospodinovu pfisahu cituje ElijaS Achabovi: ,,JakoZe Ziv je Hospodin,
Bith Izraele, v jehoz jsem sluzbach, v techto letech nebude rosa ani dést, le¢ na
mé slovo.* (1 Kr 17,1). Je dulezité zminit, ze i kdyz zemé& upadla do hladomoru a
sucha, Hospodin dokaze zajistit jidlo pro Elijase, svého proroka. Doklada to vers,
v némz Hospodin Elijasovi fika: ,,Jdi odtud a obrat se na vychod a skryj se u
potoka Keritu proti Jorddanu. Z potoka budes pit a prikazal jsem havraniim, aby
té tam opatrovali potravou.* (1Kr 17,3-4). Hospodinova pfislibena tleva od su-
cha je podminéna uznanim jeho nadfazenosti na Karmelu.

V druhé ¢asti pfibéhu, kdy dochazi k samotnému zapasu na hofe Karmel,
je hlavni poslanim ElijaSe, Hospodinova proroka, potla¢it kult Baala v Izraeli se

zamérem privést Izraelity zpét k vife v Hospodina.

Y KOTALIK, Frantisek. Ras Samra-Ugarit, s. 52
Y8 HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 347
19 COGAN, M.: 1 Kings, s. 446

43


javascript:open_window(%22http://ckis.cuni.cz/F/E4ALLV6LFKTUHDUST9JR9XKTR3ED19KBQ3NLTLCUARQJF8CCXS-52858?func=service&doc_number=000105144&line_number=0011&service_type=TAG%22);�

421  Elijas

ElijaS byl dulezitou postavou, ktera usilovala o vyhlazeni kultu Baala
z lzraele v obdobi vlady krale Achaba. Elijasovo jméno je vyznavaéské a je pie-
kladano ve smyslu ,,(mym) Bohem je Hospodin®“, coZ je potvrzeno pii vitézstvi
na Karmelu, kdy piesvéd&eny lid vola: ,.Jen Hospodin je Buh!“ (1Kr 19,39).'%°
Elijas byl oddanym Bozim sluzebnikem, jehoZ prostfednictvim Buh dava lidem
moznost volby.

Biblicky vers, v némz je psano, Ze Elijas ztstal sam jako prorok Hospodina, za-
timco ostatni Izraelci opustili smlouvu, Hospodinovy oltaie zbofili a jeho proroky po-
vrazdili (1Kr 19:14), je nutné chapat pouze jako z¢asti pravdivy. Je nezbytné poukézat
na jistou nadsazku tohoto sd&leni.*®! Doklada ji napiiklad vers, v némz je uvedeno, e
Obadjas schoval Hospodinovy proroky pied vrazednym pronasledovanim Jezabely:
2--Sto muzii z Hospodinovych prorokii jsem schoval po padesati muzich v jeskyni
a opatioval je chlebem a vodou.* (1 Kr 18:13). Timto verSem je vlastné vyvracen
fakt, Ze Elijas byl jedinym oddanym stoupencem Hospodina. V této souvislosti je vSak
vhodné poukéazat na kontrastni nepomér mezi stoupenci Hospodina a Baala. Odkazuje
na to vers, v némz Elijas fika: ,, Jako Hospodiniiv prorok zbyvam uZ sam, ale Baalo-
vych prorokiu je ¢tyri sta padesat.“ (1 Kr 18,22). Elija$ nijak neprojevuje sebeli-
tost, ale zduraznuje rozsah jeho konecného vitézstvi s ohledem na drtivou pfeva-
hu.*® Rovné&Z nesmime zapomenout na skute¢nost, 7e zatimco Obadja$ se scho-
vava a krmi proroky Hospodina, Jezabela pecuje a krmi proroky Baala a Asery:
., -..CtyFi sta padesat Baalovych proroku a Ctyri sta prorokii Asérinych, kteri jedi
u stolu s Jezabelou.* (1 Kr 18,19). V souvislosti s timto verSem je nutné zduraz-
nit, Ze v nasledujicich verSich se o ASefinych prorocich uz nepise a ze Elijas
promlouva pouze k Baalovym proroktim. Je mozné, ze Elija$ povazoval Baala a
ASeru za bozskou dvojici, v niz se obracel pouze na Baala jako na mocnéjsiho
boha z paru, ktery mohl zapalit obé&ti svych ctiteli, nebo je také mozné, Ze odmitl

pripustit vedeni sporu mezi Hospodinem a bohyni.*?®

120 STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zakonu. 2., s. 401
21 COGAN, M. 1 Kings, s. 440

122 DeVRIES, Simon John. 1 Kings, s. 228

122 KOTALIK, Frantiek. Ras Samra-Ugarit, s. 117
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ElijaS byl povaZzovany za muze nepiekonatelné oddaného Hospodinovi, protoze
podnikl pozoruhodna taZeni proti Baalovi navzdory krutovlade, ktera v zemi panovala v
v této dob.'®* Dalezité je zminit, Ze tento kult Baala se rozvijel v Izraeli aZ do vlady

Jehda, ktery jeho pokracovani zamezil (2Kr 10).

422 Achabovo uctivani Baala

Achab, syn Omriho, se stal kralem nad Izraelem pravdépodobné v létech 875-
853 a priklonil se k uctivani Baala. Odkazuji na to biblické verSe, které popisuji uctivani
Baala: ,,Postavil Baalovi oltar v Baalové domé, ktery vystavél v Samari. Achab
také udeélal posvatny kul. Tim, ceho se dopoustél, urazel Hospodina, Boha Izrae-
le, vic neZ vSichni izraelsti kralove, kteri byli pred nim.* (1 Kr 16,32-33). Za hlav-
ni pfic¢inu Achabova ptiklonu k uctivani Baala a odklonu od Hospodina je pova-
zovany jeho snatek s Jezabelou, dcerou Etbaala, krale Sidénant. Jménu této tyr-
ské vladkyné muze byt rozuméno ve smyslu ,,Zebul existuje®, pficemz je nutné
dodat, ze oznaceni ,,zebul*“ je poklddano za pfizvisko Baala. Pod vlivem své
manZelky zacal Achab slouzit a klanét se Baalovi (1 Kr 18:31). V této souvislosti
byvéa odkazovano na Salomouna, nebot’ on také vystavél , posvatné navrsi Kemo-
Sovi, ohyzdné modle Modbcu, na hore, kterd je naproti Jeruzalému, a Molekovi,
ohyzdné modle Aménovei.* (1 Kr 11:7). Achab i Salamoun vzdavali &est svym man-
Zelkdm podporou Vv uctivani jejich domacich bohii. Achab byl ¢asto kriticky hodno-
ceny jako nejhorSi izraelsky kral pravé v souvislosti s odkazem na snatek
s Jezdbelou, kterd jej negativné ovliviiovala ve smyslu uctivani Baala s ASery.
Achab pravdépodobné uctival i ASeru, nebot’ v Bibli je psano, ze udélal posvatny kul (1
Kr 16:33), coz patrné odkazuje na znamy symbol ASery v Samafri, ktery se udrzel i Jeh-
uoveé dobé.

Achab jako izraelsky kral uctival ptirozen¢ izraelského Boha a nebyl pouze ctitel
Baala. Na prokazovani ucty Hospodinovi odkazuji izraelskd jména jeho synii, Achazjase

(,,Bith m& uchopil“) a Jorama (,,Bih je povzneseny*).'?

124 COGAN, M. 1 Kings, s. 440
125 Tamtéz, s. 423
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Samotné nasili spachané na prorocich je pfisuzovano Jezabele, nikoliv Achabo-
vi, ackoliv jeho priority jsou oc€ividné pokiivené (upfednostiiuje koné a muly pred Hos-
podinovymi proroky).*?®® Achab je popisovany spiSe jako prihliZejici neZ iniciator.
V priabehu celého piibéhu zlstava pasivni, ned€ld zadné rozhodnuti a poklidné pfijima
rozkazy Elijasovy stejn¢ jako Jezabeliny. Jeho provinéni tedy spociva
V neangazovanosti.

Achab povazuje ElijaSe za toho, kdo uvadi Izraele do zkazy v souvislosti s vySe
zminénym verSem (1Kr 17,1), v némz Elijas sdéluje, ze v téchto letech nebude
rosa ani dést’. Elijas vSak obvinuje Achaba a fika: ,,lzraele neuvadim do zkazy ja,
ale ty a diim tvého otce tim, Ze opoustite Hospodinova prikazani a ty Ze chodis za
baaly.” (1Kr 18,18), ¢imZz pfimo ozna¢i Achaba za toho, kdo naruSil uzavienou
smlouvu s Bohem. V tomto versi je tedy pifimo uvedena spojitost mezi suchem a upada-

jici virou.

4.2.3 Samotny zapas

Hora Karmel byla podle starovékych pramenti povazovana za ztélesnéni plod-
nosti. Vétsi symbolicky vyznam je vSak spatfovany v tom, Ze diky tomuto mistu je Eli-
jas blizko nebi a miize okamzité zpozorovat odezvy od Hospodina.*?” Zapas na Karmelu
postupuje od ptiprav (v. 21-24) ptes samotny boj (Baal, v. 25-29, Hospodin, v. 30-38)
az k vysledkiim Hospodinova vitézstvi (v. 39-40).

ElijaS pobizi lid, aby si vybral: ,,Jak dlouho budete poskakovat na obé stra-
ny? Je-li Hospodin Bohem, nasledujte ho, jestlize Baal, jdéte za nim!* (1Kr
18,21). Vyznavat zaroven dvé nabozenstvi soucasné bylo nepfipustné. JelikoZ
lidé Elijasovi neodpovédéli a nebyli schopni si vybrat, automaticky si zvolili Ba-
ala (v.24). Poté dochazi k ptipravé obéti (byka) a vzyvani jména boht. Elijas
vzyvéa Hospodinovo jméno a proroci Baala jméno svého boha, pficemz buh, ktery
odpovi ohném, je Bih (1Kr 18,24). V této souvislosti je nutné zdiiraznit, ze Hos-
podin i Baal maji ohen ve své moci.

V tomto kontextu neni podstatné, zda se v zapase jednd o kanaanského Baala
(Hadada), nebo 0 mistniho karmelského Baala ¢i o cizokrajného Baala Jezabely (tedy

126 NELSON, Richard D. First and Second Kings, s. 116
127 DeVRIES, Simon John. 1 Kings, s. 219
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128 Apostaze je apostaze bez ohledu na detaily, navic ne-

Melgarta ¢i Baala Samema).
ptesnost piibéhu v urceni totoznosti Baala svéd¢i o nicotnosti dalSich bohtl ve srovnani
s Hospodinem.*®® Hospodin se 1isi od v§ech ostatnich bohii v tom, Ze ve skute&nos-
ti 7il, jednal a reagoval na potieby svych lidi (na rozdil od Baala).*®

Zde bych chtéla vyzdvihnout vers, v némz ElijaS vzyva Baalovy proroky:
., Vyberte si jednoho byka a pripravte ho prvni, protoZe vas je vic.* (1Kr 18,25).
Je zde naznaceno, Ze Baalovi proroci méli vyhodu nejen ve vybéru byka, ale na-
vic jim byla poskytnuta delSi doba pro vzyvani jejich boha. Elijas§ mé&l naprostou
jistotu, Ze Baal neodpovi, nebo nebude moci odpovédét, proto proroky zesmés-
noval a povzbuzoval je: , Volejte co nejhlasitéji, vzdyt je to bith! Treba je zamys-
len nebo md nuceni anebo odcestoval. Snad spi, at se probudi!* (1Kr 18,27).131
Nabizi se moznost ElijaSovy snahy ,,oklamat* Baalovy proroky pfedstiranym tvr-
zenim, e Baal je bih.'*

Je nezbytné uvést, ze predstava zaneprazdnéného ¢i spiciho boha se obje-
vuje i v Zalmech a nebyla povaZovana za nic $okujiciho.™®® Konkrétn& se jedna o
vers, v némz je psano: ,, Vzbud’ se, proc spis, Panovniku? Procitni a nezanevii na
nas providy!* (Z 44,23). A¢koliv je v tomto ver$i pouZita stara liturgicka formu-
le ,,Pro¢ spis*“, kterou Baalovi ctitelé probouzeli svého boha, je zfejmé, ze Hos-
podin je zcela jiny nez piirodni bozstva (Z 121,4, viz vy3e) a Ze §lo o naléhavy
zptsob, jak jej pFimét k zasahu.'**

DalSi biblicky ver$ odkazuje ke skute¢nosti, Ze Hospodin nikdy nespi, ale
neustdle bdi nad svym lidem jako ochréance: ,,Ano, nediime a nespi ten, jenz
chréani lzraele. Hospodin je tviij ochrdance, Hospodin je ti stinem po pravici. (Z
121,4-5). Tento ver§ ma zdidraznit kontrast mezi Hospodinem a pfirodnimi boz-
stvy (starého Pifedniho Orientu), v tomto pfipadé Baalem.

ElijaS patrné Istivé poukazuje na Baaliv kazdoroéni spanek béhem obdobi

sucha, ktery je povazovany za spanck smrti, nebot’ Baal v této dob¢ sestupuje do

128 NELSON, Richard D. First and Second Kings, s. 116

129 Tamtéz

30 DeVRIES, Simon John. 1 Kings, s. 218

B Tamtéz, s. 229

32 COGAN, M. 1 Kings, s. 440

133 AULD, A. Graeme. | & 11 Kings, s. 119, NELSON, Richard D. First and Second Kings, s. 117
13 STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Viyklady ke Starému Zakonu. 3., s. 343
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podsvéti, kterému vladne Moét, bih smrti.™*® Rovnéz je v této souvislosti odkazo-
vano na pasaz v ugaritskych textech, v niz Anat hledd Baala v palaci a on tam
neni.™*® Elija$ klade diraz na fakt, e Baal neni k dispozici & je neochotny v po-
7adovanou chvili, proto neni Zadnym bohem.**’

Baalovi proroci poskakovali u zhotoveného oltare, volali co nejhlasitéji a
zasazovali si rany meci a oStépy, az je polévala krev, pfesto jim Baal neodpové-
dél. Poskakovani, které bylo vnimano jako druh rituélniho tance, a sebezranovani
bylo povazovano za typickeé rysy kanaanského nabozenstvi, kterymi se lidé snazi-
li dat najevo svou oddanost a upoutat pozornost svého boha.*® Baalovi proroci se
k tomuto krvavému obfadu uchylili ve chvili velké uzkosti a v nadéji, ze priméji
Baala k odezvé.™®® Ztrata krve je v biblickych zdrojich spojovéna s obfady smut-
ku a zde $lo pravdépodobné o vyraz mimotadného smutku.** Dle Bible byl pro
Izraelity tento akt zakézan (Dt 14:1).

ElijdSovo vzyvani Hospodina bylo zcela odlisné od vzyvani Baala. Zatim-
co pfiprava obéti Baalovymi proroky byla vnimana jako povrchni a jejich modlit-
ba byla povazovéana za strohou, Elijasova pfiprava se jevila jako bezchybna. Svo-
lal vSechen lid, opravil pobofeny Hospodintv oltaf (v. 30) ¢i ho nové zbudoval
z dvanécti kament™ (v. 32) a pipravil ob&t. Poté obst polil vodou, ktera tekla
okolo oltatre a naplnila i ptikop kolem né&j. Na tento Elijastuv nevysvétlitelny ukon
miize byt nahlizeno ve smyslu ,,zaruky proti podvodu®, nebo jednodusSe z diivodu
.zesflenf zazraku“.**? Je nutné zdaraznit, ze Elija§ nerozkazuje, ale modli se k

Hospodinovi, nebot’ tim, kdo rozkazuje a jedna, je Hospodin.'*

Dulezité je vzy-
vat boha jeho pravym jménem, na coZ odkazuje vers: ,,Prorok Elijas pristoupil a
rekl: ,,Hospodine, Boze Abrahamiiv, Izakuv a Izraeluv, at’ se dnes pozna, Ze ty jsi
Buh v Izraeli a ja tviij sluzebnik a Ze jsem ucinil vSechny tyto véci podle tvého

slova.* (1Kr 18,36). I ptes vySe zminéné nevyhody odpovida Hospodin ElijaSovi.

13 COGAN, M. 1 Kings, s. 440

136 Tohle jsem zminila vy3e v kapitole Zapas Baala s Métem

7 NELSON, Richard D. First and Second Kings, s. 118, i Cogan, dohledat stranu
138 Tamté7 s. 118

139 COGAN, M. 1 Kings, s. 440

10 Tamtéz

¥ Dyanact kameni podle po&tu kmeni synti Jakoba (1Kr 18,31)

12 COGAN, M. 1 Kings, s. 442

3 DeVRIES, Simon John. 1 Kings, s. 219
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Dokl&déa to néasledujici biblicky vers, ktery tika: ,, I spadl Hospodiniiv ohen a po-
zrel zapalnou obét' i drivi, kameny i prst, a vodu z prikopu vypil.** (1Kr 18,38).
Nejde o zadny obycejny blesk, nebot’ obloha zistava jasna, nybrz jde o pfijeti
dokonalé obéti Hospodinem.144 Byla to pusobiva ukazka Hospodinovy moci. Oh-
nivé zjeveni ¢asto symbolizuje Hospodinovu pfitomnost (Ex 19:18). Ohei je zde
tedy vyrazem bozského souhlasu a pfijeti vyznavacova ¢inu. Shromazdény lid,
ktery to spatfil, uznal, Ze Hospodin je Buh. Hospodin je tedy skute¢ny Buh, jedi-
ny a pravy, ktery je bezprostfedné k dispozici a ktery je schopny a ochotny jed-
nat, na rozdil od Baala, na kterého se nedalo spolehnout.

Baalovi proroci jsou pochytani a pobiti u feky Kison v souladu
s deuteronomistickymi principy (Dt 13,13-16). Ackoliv ElijaSovym umyslem byla
snaha o Uplné vymyceni Baalovych proroki, byla uspé$na pouze ¢aste¢né, nebot
ani vitézstvi na Karmelu nezlepsilo postaveni Hospodinovych vyznavaca.**® Kult
Baala z Izraele byl vykotfenén az Jehua (2Kr 10:18-28).

V zavére¢né Casti piibéhu se opét d&j navraci k problému sucha. Elijas
jako prorok Hospodina je pifed destém vzdy o krok napied, proto nafizuje Acha-
bovi: ,, Vystup vzhiiru, jez a pij. Je slySet hukot desté!* (LKr 18,41). Spousta jidla
a piti kontrastuje s hladem a zizni, které ptineslo sucho, a ma byt symbolem
oslavy blizici se boufe v dobé&, kdy na obloze neni jediny mracek. Vyvrcholeni
piibéhu nalézame ve versi, v némz dochazi k propuknuti boufe: ,,A vtom uZ k to-
mu doslo. Nebe se zachmurilo, vitr prihnal mraky a spustil se silny dést. Achab
dal zaprahnout a jel do Jizreelu.” (1Kr 18,45). Hospodin tedy trestd apostazi
suchem, ale zaroven odménuje vérnost, coz dokazuje boufe, ktera nasleduje po

navratu lidi k vife.

“** NELSON, Richard D. First and Second Kings, s. 118,
145 STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE. Vyklady ke Starému Zakonu. 2, s. 412
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Zavér

Ve své praci jsem se snazila piiblizit a srovnat pojeti kultu Baala a IStar
v ugaritskem a v biblickém pojeti. V samotné praci jsem se vénovala pfedevS§im kompa-
raci vybranych témat. Snazim se poukazat na vliv tohoto kultu na starovéky Izrael. Vy-
brala jsem si témata: stvofeni svéta a pfemozeni chaosu, pojeti chramu a posvatné hory,
postaveni bohyné v ugaritském panteonu a v biblickém pojeti. Je vSak ur¢it€¢ mnoho
dalSich témat, jejichz komparace by byla zajimava.

Komparace tématu stvoreni svéta a pfemozeni chaosu poukazuje na skute¢nost,
ze v ugaritskych textech tato zalezitost neni podrobné doloZena na rozdil od Bible ¢i
naptiklad sumerské kosmogonie. Ugaritské pojeti se vyznacuje polyteismem a bozsky-
mi zapasy o prvenstvi, coz kontrastuje s biblickym pojetim, v némz je Hospodin pova-
zovany za svrchovaného Stvoritele, ktery nema protivnika. V druhém pokusu o kompa-
raci je ukazano, ze Hospodin sdili vSechny dulezité vlastnosti a atributy, kterymi se ho-
nosi Baal a pro které je uctivany. V posledni kapitole, ktera je vénovana bohynim, se
okrajové zabyvam moznosti, ktera naznacuje, ze ASera mohla v rané historii lIzraele
zastavat pozici manzelky Hospodina. Hlavné se vSak v této kapitole vSak vénuji bohy-
nim z obecného pohledu.

Ackoliv objeveni ugaritskych textll poskytlo mnoho novych informaci o ugarit-
ském C¢i obecn€ kanaanském nabozZenstvi, otevielo také mnoho dalSich otazek, nebot’
zminéné texty jsou Casto znacné zlomkovité a nesrozumitelné. Nekteré pasaze se mi
zdaly zna¢né obtizné a 1épe jsem je pochopila az s ptihlédnutim k sekundérni literatute,
zejména k monografiim Starovékd nabozenstvi (Jan Heller) a Ras Samra - Ugarit (Fran-
tiSek Kotalik).

Piestoze izraelské nabozenstvi zastdva polemicky postoj vici kanadnskému né-
boZenstvi, je ziejmé, Ze v ranych dobach na n&j navazovalo. Ovlivnil to pravdépodobné
Vv urCitych smérech piechod k usedlému zpisobu Zzivota. Nejzieteln€ji je to doloZeno
Vv ptejiméani kultovnich mist a slavnosti. Rovnéz muizeme spatfovat vliv v pfistupu k
obétem (rozliSovani ¢isté a necisté). Hlavni rozdil spo¢iva v tom, Ze bohove kanadnské-
ho panteonu nejsou svrchované nezavisli na svych ctitelich, ale naopak od nich poZaduji

poskytovani Zivotni sily vpodob& obéti.'*® Vizraelském pojeti obé&ti neslouZi

16 HELLER, Jan. Starovéka nabozenstvi, s. 331
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k dodavéni sily Hospodinovi. Moznost poskytnout Hospodinovi obét” je pojimana jako
Bozi dar.

Heller poukazuje také na ptevzeti etickych principi. Dle né& Stary zakon
V nabozenském protikanaanském zapalu neprozrazuje, Ze fada etickych principti a zvy-

Y7 Heller odkazuje na prevzeti zakladni predstavy

ki Izraele byla prejata od Kanaanct.
o htichu, spravedlnosti a bozské odplaté, etické zdklady rodinného i kmenového souru-
Censtvi, péci o vdovy a sirotky apod. Je samoziejmé, Ze dochazelo K jejich obménovani
v oblastech, kde se s nimi izraelska vira nesluéitelné rozchazela. Heller dale zdiraznuje,
ze dnes je obtizné urcit, co je v izraelské etice ptivodni a co nikoliv. Zminéné pochyb-
nosti se samoziejmé nemusi tykat pouze oblasti etiky. Postupem ¢asu se izraelské nabo-
Zenstvi samoziejmé snazilo odistit od vSech prvku, které by mohly byt davany do sou-
vislosti s kanadnskym naboZzenstvim.

V souladu s Zivotnimi podminkami v Syropalesting neni nikterak piekvapivé, ze
se lidé uchylovali k uctivani kultu Baala s cilem zajisténi plodnosti, a tudiz pieziti.
V oéich starych Kanaanct bylo etické to, co rozmnozovalo Zivot.**® Kult Baala byl

Vv Izraeli silné zakotfenény a i pies snahy prorokd o jeho vyhlazeni se k nému lidé po

Case zase navratili. Definitivné byl z Izraele vykotfenény az za vlady Jehua.

¥ HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, s. 328
148 Tamtéz, s. 330
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