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Abstrakt

Prace Prorok Muhammad jako pifedobraz dokonalého muslima v islamské
mystice, se snazi deskriptivné popsat, pro¢ a jakym zptisobem je zakladatel islamu bran
jako vzor nejen, pro ortodoxni sunnitsky isldm, ale hlavné pro mysticky smér islamu,
tasawwuf. V této praci je Muhammad nahlizen jako c¢love€k, prorok, posel Bozi, a
zejména jako muz, kterého mnohé tariqy povazuji za mystika, ktery mél esoterni védéni
o vécech, které jsou nezasvécenym skryty. Cilem této prace neni Muhammadiv
zivotopis. Zde jde o milniky, zazitky, které ovlivnily Zivot Muhammada a posléze o jeho
¢iny, vyroky a vzory chovani, které ovlivnily vSechny jeho stoupence (tedy mimo jiné
jak ortodoxni sunnitské muslimy, tak i stfije). V zavéru prace se pokusim zhodnotit, zda

je Muhammad opravdu dokonalym muslimem pro ob& zminéné strany.

- Muhammad
- Prorok
- Mystika

-  Koran



Abstract

Work "Prophet Muhammad as a prototype of the perfect Muslim in Islamic mysticism,"
is trying to descriptively describe why and how the founder of Islam is taken as a model
not only for the orthodox Sunni Islam, but for the mystical direction of Islam, tasawwuf.
In this work, the Muhammad is seen as a man, the prophet, the messenger of God, and
especially as a man whom many tariga consider the mystic who had esoteric knowledge
about things that are hidden from the uninitiated. The aim of this work is not
Muhammad's biography. The work deals with a milestone, experiences, that influenced
the life of Muhammad and later with his actions, statements and behavior patterns that
have affected all of his followers (ie including both orthodox Sunni Muslims as well as
Sufi). In conclusion I will try to assess whether Muhammad is really a perfect Muslim

for both sides mentioned.

- Muhammad
- The Prophet
- Mysticism

- The Qur’an
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UvOoD

V této praci se zaméiuji na Proroka Muhammada a jeho vyznam v islamské
mystice. Nezli se vSak dostanu k tématu fasawwufu, povazuji za dilezité objasnit
n¢kolik pojmt a historickych skute¢nosti. Tuto praci strukturuji tak, ze se nejprve
zam¢fim na Muhammada, jako na posledniho z prorokt, jako na ¢lovéka, kterého si
vyvolil Blh, a kterému bylo feceno, at’ Sifi BoZzi slovo. Budu se zabyvat, jakym
zpisobem obdrzel prvni Koransky ver§ a jakym zplisobem to Muhammada ovlivnilo.
Dale se budu snazit popsat, jak se Muhammad snazil §itit Bozi slovo v rodné Mekce a
na jaké problémy nardzel, dokud nebyl pozvan obyvateli Jathribu, aby se stal jejich
vlidcem a to jak duchovnim, tak svétskym. Nez za¢nu popisovat, jakou autoritou se stal
Muhammad v Jathribu, zabyvam se jes$t€ Prorokovou noc¢ni cestou do nebe (mi’aradz),
ktera je velmi dilezitd pro sufije, nebot’ v této cesté vidi mystickou zkuSenost. Velka
¢ast této prace je vénovana fasawwufu, jeho historii, etymologii, praktikam, cili, jeho
muslimy je Kordn. Sufijové se vSak snaZi poukdzat i na vnitini, esoterni podstatu
Koréanu. Timto se zabyva ptedposledni kapitola. Posledni kapitola se pln¢ snazi nastinit,
jakym zptisobem a pro¢ je Muhammad bran jako dokonaly muslim v sunnitském islamu

a jako dokonaly Clovek (al-insan al-kamil) v islamské mystice.

., ...je treba dnes uprit pozornost k Muhammadovi jako clovéku, jehoz Zivot byl naplnén
milosrdenstvim, laskou, moudrosti a prostotou a znamenitou schopnosti organizovat,
tvorit a ziskavat si srdce lidi. Jakou krasu, hrdinstvi, lidskost a vyznam bychom nenalezli
v Muhammadové Zivoté? !

K formalnim prvkim bych chtél jen podotknout, Ze za vSemi Koranskymi
citacemi je hned uvedena kapitola (stra) a vers (4ja). Pokud jde o transkripci arabskych

7o vro 71 . . v ;2
termintl, tu pouzivam jako Bronislav Ostransky.

'KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, VySehrad, Praha, 1993, s. 25
2 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 228.
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1. Muhammad, Prorok

1.1 Kdo je prorok v islamské tradici

.4 poslali jsme pred tebou pouze muze, jimz vauknuti jsme dali. Zeptejte se lidi,
jimz dostalo se pripomenuti, nevite-li. A nedali jsme témto prorokiim téla, jez by pokrmy
nejedla, a ani nesmrtelni nebyli. “ Koran (21:7-8).

Islam, na rozdil od kfestanstvi nezna prvotni htich, a proto nepotiebuje
spasitele, ktery by na sebe vzal tento htich tak, jak to v kfestanském pojeti udélal Jezis.
Bozi plan se v pfipad¢ sunnitského isldmu déje postupnou komunikaci s proroky, jejichz
tlohou je zvéstovat Bozi plan, prosazovat ho a zavrSovat.’ Proroci jsou podle jedné
verze sesilani postupné na zem, aby plnili tlohu etnickych varovatelii. Tito poslové
(varovatel¢), byvaji vétSinou stejného etnika, mluvi stejnym jazykem jako lidé, které
pfichézeji varovat, aby uctivali jediného Boha:* Abraham pravil: , Procpak tedy
uctivate vedle Boha néco, co vam ani neprospiva, ani neskodi? Hanba na vds i na to, co
misto Boha uctivate. Cozpak nejste rozumni?““ Koran (21:66-67). Pojem uctivani
jediného Boha a ne proroka ¢i and¢la je zde téz diilezity, nebot’ se mohlo stat, Ze misto

Boha lidé mohli zacit uctivat proroky, které¢ Blh lidu seslal:

., Neprislusi smrtelnikovi, jemuz Buth dal Pismo, védeni a prorocké poslani, aby
potom prohlasil: ,, Budte sluzebniky mymi, nikoliv Boha!“ Budte spise rabiny v tom, zZe
ucite Pismu, a v tom, ze v ném studujete. Bith vam neprikazal, abyste si brali andély a
proroky za pany své. Coz by vam mohl prikdzat nevérectvi poté, co jste se stali do viile
Jeho odevzdanymi? “ Koréan (3:73-74).

Arabstina pro zvéstovatele Bozi viile pouziva v zasad€é dve jména: rasul (posel)
a nabi (prorok), pfiCemz druhy uvedeny termin je vniman jako obecnéjsi a lidem, ktefi
jsou takto oznacovani, bylo seslano Bozi vnuknuti (wahj), které vSak nemuselo byt
piikazem ke sd€lovani jinym lidem. To znamena, Zze nabi, mohl vést k vife ostatni lidi 1
jen svym piikladnym chovanim, Zivotem.” Naproti tomu oznaceni rasil naleZi

prorokiim, ktefi ptichazeji lidi varovat, seznamovat je s Bozimi ptikazy a naucenimi a

3 KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, VySehrad, Praha, 1993, s. 76.
* COOK, M.: Muhammad, prelozila Stanislava PoSustova-Mensikova, Argo, 1994, s. 39.
S PELIKAN, P.: Sunna: pramen islamského prdva, Praha: Vodnar, 1997, s. 68.
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predev§im piinaseji zjevené knihy.® Kromé tdchto pojmenovani arabitina pouZiva pro

Muhammada vyrazu nadhir (,,varovatel*), nebo ¢astéji Posel Bozi (rasulu 'lidh).

1.2 Pecet proroku (chdtam al-anbija )

»A Muhammad neni otcem zadného muze z vdas, ale je poslem Bozim a
peceti prorokii. A Buih je vSevédouci o véci kazdé. “ Koran (33:40)

Prvnim prorokem byl jiz prvni stvofeny &lovék, Adam, a po ném nasledovala
dlouha fada dalgich. Jejich mnozstvi n&kteii teologové vypogitali az na 124 000.” Adam
mél byt tim, kdo postavil na ptikaz Boha Ka“abu, posvatnou svatyni muslimi. Tento
prikaz dostal prostfednictvim and&la Dzibrila,® ktery mél nezanedbatelnou tilohu
v zivoté a poslani pozdé€jSich prorokti véetné Muhammada a pii vzniku samotného
islamu. Kromé toho, ¢ Adam postavil Ka®abu, mluvil jiz jazykem nejvznesenéjsim,
tedy arabstinou, posvatnym jazykem muslimi. Kromé Adama islamska tradice poklada
za nejvyznamnéjii proroky pied Muhammadem Nuha, Ibrahima, Musu a {su.
7e byl prvnim hanifou,’ ,,Abraham nebyl ani Zidem, ani kiestanem, avsak byl hanifem,
odevzdanym do viile BoZi; a nepatril mezi modlosluzebniky, “ Koran (3:60), byl také v
SirSim  slova smyslu pfedkem nejen Izraelitd, ale téz Izmaeliti (Arabti), nebot
Ibrahimv syn Izmael, byl otcem dvanacti synii, z nichz pochéazelo dvanact
izmaelitskych kment.'® Jako pedet’ prorokii je Muhammad oznagovén proto, Ze uzavira
pomyslny ftetézec (silsila) vSech prorokd, kteti byli pred nim a ze jiz zadny prorok
nebude po ném. S&m Muhammad se prirovnal k posledni cihle, jezZ ma byt polozena do
rohu jinak ukonc¢eného palace (timto paldicem mini islam). Muhammad je v sunnitském
islamu nahliZen jako ta nejviditelnéjsi cihla, kterd je na cihlach ostatnich prorok, ale na

rozdil od prorokii ptedeslych, je poslan k celému lidstvu: ,,Lidé, ja veru jsem poslem

® OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 162.

T AN-NAWAWTI, J. (ed.).: Zahrady spravedlivych, sbirka vyrokii proroka Muhammada, Praha, 2008, s. 22.
Imam Jahja An-Nawawi, zijici v letech 1233-1278, byl sunnitsky muslim a safijsky uéenec, autor vice
nez 30ti praci a 40ti hadithii.

¥ Vétsinou je interpretovan jako biblicky archandél Gabriel. Je také nékdy nazyvan ,,posel“ nebo ,,posel
Bozi,” nebot prinasel Muhammadovi od Allaha Koran a jina poselstvi.

? Hanif je arabsky termin, ktery oznaduje nezidovského a nekiestanského vyznavage monoteismu v
predislamské Arabii. Pojem hanif Koran pouziva v souvislostech, jez naznacuji predislamsky
monoteismus. Ibrahim, a¢ prvni hanifa, byva v Koranu popsan vlastn¢ jako muslim.

19 COOK, M.: Muhammad, prelozila Stanislava Posustova-Mensikova, Argo, 1994, s. 40.
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Bozim k vam vsem vyslanym . Koran (7:157). Zaroven je také jedinym poslem, jimz
piinesené Bozi slovo, Koran, se podle isldmské tradice podatilo uchovat v nepozménéné
podobg&."" Muhammad, je podle islamské tradice ten, o kterém se jiz zmifuji predeslé

psané zékony, P&t knih MojziSovych - Taurdt a ,JEvangelium“'?

— Indzil, jako o
poslednim a nejvétSim z prorokd, jehoz zivot je posledni velkou udalosti v

monoteistickych d&jinach,' a jehoz prichod zvéstuji.

"PELIKAN, P.: Sunna: pramen islamského prdva, Praha: Vodnaf, 1997, s. 72-73.
'2 Koran hovofi o jednom evangeliu, zatimco v Bibli jsou &tyfi.
B PELIKAN, P.: Sunna: pramen islamského prdva, Praha: Vodnaf, 1997, s. 45.
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2. Muhammadovy pocatky — od varovatele po posla BoZiho

2.1 Muhammadovo velké narozeni

Prorok se podle tradice mél narodit r. 570, novéjsi poznatky se ale diky Etiopanovi
Abrahovi a jeho vypravé se slony proti Mekce priklangji k tomu, Ze se narodil az r.
580.'" Jests, nez se Muhammad narodil, uz podle jeho Zivotopisce existovaly zvésti, e
to bude velky &lovék. Muhammadiv Zivotopis od Ibn Ishaka' 1i¢i, Ze kdyZ matka
Allahova posla otéhotnéla, méla vizi a promluvil k ni hlas, ktery tekl: ,,Jsi téhotna
princem tohoto naroda. Az se narodi na této zemi, musis rict: Davam ho pod ochranu
Jediného pred Spatnosti kazdého zavistiveho cloveka. A musiS ho pojmenovat
Muhammad. “'® Jeho budouci ulohu podle islamské tradice predpovidali nejen arabsti
v&sted, ale podle Ibn Ishaka téZ 7idé a rozliéni kiestané.'” Pfi narozeni s nim Gdajnd
vyslo svétlo, diky némuz jeho matka spatfila hrady v syrské Bostie.' Jiz islamska

tradice interpretuje tak, ze byl Bohem vyvoleny.

2.2 Mekkanské obdobi

Sva zjeveni zac¢al mit Muhammad kolem r. 610. Muhammad mél ve zvyku jeden
mésic v roce odjizdét k hote Hird, kde mél zivit chudé, kteti k nému ptichézeli a hlavné
se v Ustrani vénovat ivaham o jediném Bohu." U jeskyné ho jednou navstivil andél

Dzibril. O tom se hovofti v nejstar$im zivotopise Muhammada od Ibn Ishéka:

Prisel, kdyz jsem spal v brokatovém obleku, na kterém byl napis, a vekl:
., Recituj.

Odpovedel jsem: ,, Nemiizu recitovat. *

Pak mé stiskl tak, ze jsem myslel, Ze umiram.

4 KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, VySehrad, Praha, 1993, s. 12.

'3 Tbn Ishak, Zijici v letech 704-767 byl muslimsky historik a hagiograf. Je autorem nejstarsiho Zivotopisu
proroka Muhammada, ktery nese nazev Sirat rasul Allah.

'®IBN ISHAK.: Zivot Alldhova proroka, Leda, 2009, s. 5.

" TAMTEZ, s. 20.

' COOK, M.: Muhammad, prelozila Stanislava Posustova-Mensikova, Argo, 1994, s. 20.

1V predislamské Arébii jesté nebyla predstava jednoho Boha. Existovala jak uzce kmenova boZstva, tak
i boZstva, ktera se t&Sila §ir$i ucté, napt. al-Lat, al-‘Uzza, Manat atd. Toto obdobi se nazyva dzdhilija
(,,nevédomost*). Prevzato z: KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, Vysehrad, Praha, 2004, s. 9-10.
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Uvolnil sviij stisk a rekl: ,, Recituj.

Odpovedel jsem: ,, Nemiizu recitovat. *

Znovu mée stiskl, dokud jsem si nemyslel, Ze umiram.

Pak uvolnil sviyj stisk a rekl: ,, Recituj. *

Odpovedeél jsem: ,, Nemuzu recitovat.

Jeste jednou mé stiskl a rekl: ,, Recituj. *

Pak jsem se zeptal: ,,Co mam recitovat? “ A to jsem rekl, protoze jsem se bal, Ze
mé znovu stiskne.

Pak rekl: ,, Recituj ve jménu Pana tvého stvoritele, ktery stvoril cloveka z kapky
krve. Recituj, tviij Pdn je nejstédrejsi, ucil pomoci pera, ucil muze, ktery nevi. “*’

Takto dostal podle islamské tradice prorok prvni zlomek Boziho slova — Koranu, jehoz
nazev v doslovném piekladu znamen4 ,,pfednes.«?'

Muhammad byl podle zivotopisu Ibn Ishdka nejprve vystraSen a nabyl
presvédceni, ze je bud’ basnik, nebo posedly — v obou piipadech obét’ zlovolného ducha
dzina™ a e je tedy madznin. Byl viak podporovan piibuznym jeho Zeny Chadidzi,
hanifem, popt. kiestanem Warakou ibn Nawfalem, ktery vid€l urcitou podobnost
Muhammadova zéazitku se zazitkem Musy, Muhammad doSel k zavéru, Ze ne d’abel
nebo dZin jsou za témito zazitky popf. zjevenimi, ale Ze mu je sesila stejny Biih, jako je
Bih kiestant a zidi, a ze mu je posila pies ,,svého* posla Dzibrila, a Ze Muhammad je
vyvolen k tomu, aby se z n&ho stal varovatel (nadhir).”> Zaroveti byl viak Warakou
varovan, ze bude obvifiovan z podvodu, urdZzen a napadan. Toto varovani se pozdéji
stalo skuteGnosti, protoze byl &asto nazyvan blaznem, kahinem nebo podvodnikem.**
., JiZ pred tebou byli jini poslové za lhare prohlasovani, vsak trpélive snaseli obvineéni ze
Izi a prikori, dokud k nim neprisla vitéznda pomoc NaSe. Neni nikoho, kdo by mohl
zménit slovo BoZi! A dostalo se ti jiZ ze zvésti o vyslancich BoZich. “ Koran (6:34).

Po prvnim zjeveni dva roky nepfichdzela dal§$i a Muhammad se citil byt
opustény, zhrzeny a trpél stavy, které bychom mohli snad nazvat depresemi. Podle Ibn
Ishaka potom, z niceho nic obdrzel prostfednictvim Dzibrila verS druhy, nesouci nazev

Denni jas:

2 IBN ISHAK..: Zivot Alléhova proroka, Leda, 2009, s. 29-30.

*! Koran byva téz muslimy nazyvéan al-Kitab (Kniha), al-furgdn (spasné rozliseni) nebo ad-dhikr (spasné
rozliSeni).

2 COOK, M.: Muhammad, prelozila Stanislava Posustova-Mensikova, Argo, 1994, s. 21.

> TAUER, F.: Svét isldmu, Praha, 1984, s. 19.

* KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, Vysehrad, Praha, 1993, s. 15.
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., PFi dennim jasu a pvi noci, kdyz je ticha, Pan Tviij té neopustil ani tebou
nepohrda! A bude pro tebe posledni veru lepsi nez prvni a Pan tviij té zajisté obdari k
tvému uspokojeni. Coz nenasel té jako sirotka — a v utulek té neprijal? Bloudicim té
nalezl — a spravnou cestu ti ukdzal, nuzakem té nalezl — a bohatstvi ti véru dal! Co
sirotka se tyce, toho neutiskuj, co Zebraka se tyce, toho neodstrkuj, vsak o dobrodini
Pana svého jim vypravuj!““ Koran (93:1-11).

Tim zapocala dalsi zjeveni, kterd Muhammad vnimal rGznymi zpisoby. Nékdy byla
jasna a zietelna, Castéji to ovSem byly obrazy i pocity, které musel n¢jakym zptisobem
ptevést do slov. Po kazdém zjeveni byl Muhammad naprosto vyCerpan, a to zejména
fyzicky. ,,Zjevent jsem ani jedinkrat neprijimal, aniz jsem meél pocit, Ze ode mne byla
odtriena ma duse.

Ze byl Muhammad inspirovan a vyvolen samotnym Bohem a ne dZinem,”
vypovida Koran: ,, Vas druh nebloudi, ani nebyl sveden, ani nehovori z vlastniho
popudu svého. Je to vnuknuti pouze, jez bylo mu vauknuto, jemuz naucil jej silny moci,
silou viladnouci; a vzprimené se tycil, zatimco na nejvyssim obzoru byl. “ Koran (53:2-

7).

2.2 Sititel Boziho slova

Rci: |, Lide, ja veru jsem poslem Bozim k vam vsem vyslanym od toho, jemuz
nalezi kralovstvi na nebesich i na zemi. Neni bozstva kromé Néeho a On je ten, jenz Zivot
i smrt dava. Verte tedy v Boha a posla Jeho, proroka neuceného, jenz veri v Boha a
Jeho slova, a nasledujte jej - snad se octnete na ceste spravne! “ Koran (7:158).

Muhammad sdm nikdy nerozkazal, aby to, co recitoval, bylo zapsano v n¢jakém
vydani, protoze podle islamské tradice kdyz nékdo Koran ¢te a nerecituje ho z paméti,
znamend to ztratu deviti desetin jeho pusobivosti. Kordn jako takovy byl sepsan az
nékolik let po Prorokové smrti.” Dale Muhammad zpo&atku, v 1. mekkanském obdobi,
nehlasal islam jako takovy, ale hlasal ,,ianifismus“: Rikaji: , Bud'te Zidy, nebo kiestany,
a tehdy budete spravnou cestou vedeni!* Odpovez: ,,Nikoliv! Nasledujte nabozZenstvi

Abrahama, jenz hanifem byl a mezi modlosluzebniky nepatril! ““ Koran (2:129)

» ROGERSON, B.: Prorok Muhammad, ptelozil Ivo Smoldas, Lidové noviny, 2004, s. 71-72.

*® Dzinové u ¢lovéka vyvolavali stavy posedlosti a Glovék, ktery jimi byl posednut, se staval Gasto
dusevné chorym, Silenym, byl madznun.

*” ROGERSON, B.: Prorok Muhammad, ptelozil Ivo Smoldas, Lidové noviny, 2004, s. 72- 73.
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Muslimsti exegeti zdiiraziiuji, ze Muhammad byl negramotny (ummi), jak uvadi

piimo Koran (7:158) ,, Véite v Boha a posla Jeho, proroka neuceného, jenz véii v Boha
a Jeho slova. “ V této skute¢nosti vidi prikazné potvrzeni bozského ptvodu Koranu.”®
Ale ze byl negramotny, neznamena, Ze by nemél povédomi o dvou starSich
monoteismech. AvSak jeho znalost jak kfestanstvi, tak i judaismu nebyla valnd a v
debatni konfrontaci s Zidovskymi ucenci byl astokrat poraZen.

Muhammad nejprve zacal rozhovory se svymi nejbliz§imi, pfibuznymi a
znamymi (Chadidza, Abu Talib, Ali, Zajd). Prvnim vyznamnym konvertitou, ktery
nepatfil k rodiné Muhammadov¢, byl Abu Bakr, pfitel Proroklv, vyznamny kupec a
prvni chalifa po Muhammadové smrti. Koneéné¢ po tfech letech se svym ucenim
vystoupil vetejné. Dokud Muhammad nekritizoval bozstva Mekkanci, byla jeho vira
brana snasenlivé. AvSak az krokem, kdy zacal kritizovat vSechna bozstva, si proti sob¢
popudil vétSinu QurajSovei, nebot’ hldsanim viry v jediného Boha ucinné podryval
samé zéklady tehdejsiho fungovani Mekky,” protoze piedislamské svatky privadély do
Mekky mnoho obchodnikti, na kterych byla zavisla celda Mekka. Kromé kritiky svych
bozstev nemohli QurajSovci piijmout Koranské tvrzeni o posmrtném Zivoté a poslednim
soudu. Podle QurajSovcli se maji bohové ctit, aby se ¢lovéku dobie dafilo v tomto
zivoté, nikoliv v Zivoté po smrti, v posmrtny zivot totiz nevéfili.

Pti svych vefejnych vystupovanich jednal predevs§im jako varovatel (nadhir), a
Casto si pomdhal biblickymi pfibéhy o prorockych misich. Tyto piibéhy vypravél
piedevsim pro vystrahu (pfibéh Nuhiv, Ibrahimiv, Luttiv, Musiv...) a pro pouceni o
Bozi moci a milosrdenstvi.*® Varoval, Ze ten, kdo se nebude chovat jako spravny lovék
(muslim), tedy nebude mit viru a nebude konat dobré skutky, skon¢i v pekle a ten, kdo
bude bohabojny, bude mit viru a bude konat dobré skutky, bude navéky v zahradé

rajské:

,,Naopak bohabojni mezi zahradami a u pramenii budou prebyvat: Vstupte do
nich s pokojem a bezpecni! Z hrudi jejich jim veSkerou zadst vyrveme a budou na
lehatkach bratrsky odpocivat a druh na druha se divat, Zadna starost se jich tam
nedotkne a nebudou odtamtud nikdy vyhnani. “ Koran (15:45-48)

* KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, Vyehrad, Praha, 1993, s. 13.
% OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimskeé spolecnosti, Praha, 2009, s. 137-138.
3 KROPACEK, L.: Duchovni cesty isldmu, Vy$ehrad, Praha, 1993, s. 77.
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Muhammad pievracel a podryval zakladni hodnoty Mekkanci 1 tim, Ze
kritizoval zpiisob jejich Zivota. Napft., Ze jejich slava, bohatstvi, ptivod, spolecenské
postaveni, nebude mit u posledniho soudu prazadnou véhu.'

Prorok ziskal mnoho stoupencti, avSak odpor QurajSovcii zacal byt tak
neunosny, ze Muhammad musel zacit ptemyslet o odchodu ze své rodné Mekky. Jednim
z mist, které se nabizelo, byla Etiopie, jejiz panovnik souhlasil s ochranou skupiny,
kterou tam Muhammad poslal. Etiopie byla vSak velmi daleko a s celkovym exodem se
nedalo pocitat. Kdyz Muhammad jednou ohlasoval svou véc na trhu, narazil na skupinu
Chazradzovct pochazejicich z Jathribu. Tato skupina ¢itajici Sest muza si se zdjmem
poslechla Muhammadovo vypravéni o jeho naboZenstvi a dosla k nazoru, ze tento muz,
by mohl sjednotit obyvatele Jathribu a Ze by mohl byt naboZenskou i1 politickou
autoritou. Muhammad souhlasil a po dohod¢ s vétsi skupinou obyvatel Jathribu se zacal

rodit plan k ptesidleni jak Muhammada, tak jeho stoupencti z Mekky.

2.3 Prorokova noéni cesta

,Slava tomu, jenz za noci prenesl sluzebnika Svého z Posvatné mesity
nejvzdalenéjsi, jejiz okoli jsme poZehnali, abychom mu ukdzali néktera Sva znameni. A
on veru slysici je a jasnozrivy. “ Koran (17:1).

Vyznamna mysticka epizoda ze Zivota proroka Muhammada,’® podle které mél
nejdiive navstivit Jeruzalém (isrd") a potom sedm sfér nebeskych (mi‘rddz). Pii
popisovani této cesty budu vychazet z Muhammadova zivotopisu od Ibn Ishaka.
Proroka jedné noci navitivil Dzibril s oktidlenym zvifetem nazyvanym Buraq.” Ten
nejdiive vibec necht¢l Muhammada pustit na svij hibet, az mu musel Dzibril
domluvit: “Nestydis se, Buraqu? Jesté na tobé nejel Zadny Allahitv sluha, ktery by byl
vetsi Allahove prizni nez Muhammad!* Po této domluvé se zvife uklidnilo a pfemistilo

Muhammada do Jeruzaléma, do mesity al-Aqgsa, kde se spole¢né modlil s Ibrahimem,

3'ROGERSON, B.: Prorok Muhammad, pielozil Ivo Smoldas, Lidové noviny, 2004, s. 75.

32 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 94.

33 Vétsinou se Buraq popisuje jako ki s kiidly, nékdy je viak popisovén jako zvife podobné mule &i oslu,
s dlouhyma ug$ima. Pievzato z: OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské
spolecnosti, Praha, 2009, s. 32.
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Musou a Isou a kde pfed néj (Muhammada), byly postaveny dvé nadoby. V jedné bylo
vino a ve druhé mléko. Prorok se napil mléka a Dzibril tekl: ,,Jsi veden k zdkladiim
nabozenstvi a stejné tak tvi lidé. Vino je jim zakdzano. Z Jeruzaléma se Muhammad
spole¢né s Dzibrilem dostal ptes zebiik, o kterém prohlasil, ze, ,,to je Zebrik, po kterém
touzi mrtvi, aby se mohli dostat v den posledniho soudu do nebe do sedmi sfér
nebeskych, kde se setkdval s mnoha and€ly, mimo jiné i s Ismaelem, jenz je andélem
andéll, a kterému je podtizeno 12 000 andéli, kterym je podtizeno také 12 000 andél,
ale kde se hlavné setkal se svymi pfedchiidci. V prvnim nebi se setkal s prvnim
&lovékem Adamem, ktery mé za tkol tiidit duse svych potomkd.’* Krome Adama zde
podle Ibn Ishdka spatfil muka lichvait, lidi jez vzali majetek sirotkiim, muzi, jiz
opovrhovali zenami, které jim byly povoleny Alldhem a vybirali si ty, jenz jim byly
zakézany a zen, jeZ hanobi rodinu tim, ze prohlasuji dité¢ cizitho muze za dité vlastniho
manzela.” Ve druhém nebi spatiil fsu a Jana, syna ZacharidSova. Ve tietim nebi se
setkal s prorokem Jusufem. Ve &tvrtém uziel Idrise,’® v patém se setkal s bratrem Musy
Aronem, v $estém se samotnym Musou a nakonec v sedmém nebi se setkal se svym
sledoval, jak do ni kazdy den vchazi 70 000 andé€ld, jiz z ni neodejdou, az do Casu
zmrtvychvstani.’” Poté se Muhammadovi dostalo to, co Zadnému jinému &lovéku ani
prorokovi pied nim, a to, Ze mohl spatfit Boha s nezahalenou tvafi. Ten mu porucil,
kolik modliteb (modlitba, jeden z pilif isldmu) ma &lovék denné uskutecnit.*® Pivodng
modliteb bylo padesat, ale na rady Musy, se tak dlouho vracel Muhammad k Bohu s
prosbami o snizeni poctu, az jich Bith nakonec snizil z ptivodnich padesati na desetinu,
tedy na pét modliteb. ,,Kdokoliv z vas, kdo recituje téchto pet modliteb a zcela véri v
jejich ucinnost a platnost, dostane odménu jako za padesat piivodné predepsanych
modliteb. "’

Pti Muhammadové vypravéni této pouté se mnoho véficich odvratilo od viry s
tim, Ze Muhammadovi nevéti. Jen Abl Bakr, za kterym pfisli jini véfici s otdzkou, zda

Muhammadovi véri, ze vykonal cestu do Jeruzaléma a vratil se zpét za jedinou noc,

3 IBN ISHAK..: Zivot Alldhova proroka, Leda, 2009, s. 57-61.
 TAMTEZ, s. 62.

36 Musliméti exegeti ztotoziovali Idrise se starozakonnim Henochem.
ST IBN ISHAK..: Zivot Alldhova proroka, Leda, 2009, s. 63.

3 Jak se obfadné modlit ukézal Muhammadovi Dzibril.

¥ IBN ISHAK.: Zivot Alldhova proroka, Leda, 2009, s. 64.
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potvrdil divéru v Muhammadova slova. ,,Pokud to sam rekl, mluvil pravdu! Co vas na
tom prekvapuje? “ Sam (Abu Bakr) poprosil Muhammada, aby mu popsal Jeruzalém, a
kdyZ mu ho Muhammad podrobné popsal, tekl: ,,Mluvil jsi pravdu! Dosvédcuji, Ze jsi
Alldhovym  prorokem!** Za toto potvrzeni Muhammadovi pouti byl Abi Bakr
Prorokem nazvan as-Siddik, tedy Pravdomluvny. Kdyz vSak ostatni neptesvéd¢il ani
podrobny popis Jeruzaléma ani prorokd, s nimiz se setkal, vypravél jim piibéh s
karavanou. Muzi v karavané¢ vSak stejné jako Abu Bakr potvrdili pravdivost
Muhammadova vypraveéni.

Muslimsti  exegeti chapou tento piibéh dvéma zplsoby. Podle prvni (a
pievazujici) verze Slo o skute¢nou cestu a Prorok se béhem ni opravdu fyzicky ocitl v
Jeruzalémé a potom na nebesich. Podle druhého pohledu celou cestu podnikl ve snu.*!
At jiz byla jeho cesta skute¢na, nebo pouze ve snu, nic to neméni na faktu, Ze se stala
zakladnim momentem isldmské mystiky, nebot Muhammad uztel Boha, hovofil s nim,
citil Jeho ptitomnost, pocitil Bozi ptizei a lasku.

Jedna zpfednich znalkyn tohoto tématu, Annemarie Schimmel, hovoii o
Muhammadové cest¢ jako o ,prototypu mystické zkusenosti vystupu duse k Bohu a
prebyvani v jeho blizkosti. “*

,Pdn vas nejlépe vi, co v duSich vasSich je a jste-li zbozni, On véru ke
kajicnikiim je odpoustejici. “ (Koran 17:25). Exegeta téchto verst, Ibn al-Musajjib fekl:
., Ien, kdo se znovu a znovu obraci v pokani (awwab), je ten, kdo hresi, pak c¢ini pokani,
poté hiresi, pak cini pokani, a umird ve stavu pokdni. “* Hasan al-Basti fekl, ,, awwdb je
kajicnik, ktery se kaje bezodkladné. Opravdu je pripraven (muhayya‘) se kat v kazdém
okamziku a momentu. “**

2.4 Medinské obdobi

V Jathribu, krom¢ zidovskych kment Zily dva velké ,,pohanské* kmeny. Byly to

BN ISHAK.: Zivot Alléhova proroka, Leda, 2009, s. 58.

I OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 94.

2 SCHIMMEL, A.: Mystical Dimension of Islam, The university of North Carolina Press, 1975, s. 27.

* Ibn al-Musayyid said: ,, The one who turns again and again in penitence (awwdb) is the one who sins,
then repents, then sins, then repents, and dies in a state of repentance. “ Dostupné na:
http://altafsir.com/Al-Tustari.asp, aktualizovano 21. 5. 2012.

* Hasan al-Basri said, ,, The awwdb is the penitent who repents without delay. Indeed he is ready
(muhayya ) for repentance at every instant and moment. “ Dostupné na: http://altafsir.com/Al-
Tustari.asp, aktualizovano 21. 5. 2012.
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kmeny Aws a Chazradz. Mezi témito dvéma kmeny byla velmi kiehka rovnovaha a
hrozila zde neustald hrozba nasilného stfetu. Jedinymi opravdovymi vitézi, kteti by
z tohoto stetu vzesli, by byly jiz zminéné Zidovské kmeny, které avizovaly brzky
prichod zidovského Mesiase. Jak kmen Aws, tak kmen Chzradz posléze pochopily, ze
je potieba prekonat nevrazivost a uzavfit spojenectvi. Toto spojenectvi mélo byt dle
jejich tisudku pod patronatem jednoho vladafe. Tento vladat vSak nemél byt ani
z jednoho kmene, aby nevznikalo stranéni. Obé& strany vzapéti napadlo, Ze tento vladar,
by mohl byt Mekkanec Muhammad, o jehoz vystupovanich byli Jathribané
informovani.* Po ur¢ité dobé se zrodila mezi Muhammadem a vyslanci tzv. 'Aqabska
smlouva, ve které vyslanci obou kment souhlasi s pfijmutim Muhammada jako svého
nepftijali jen jako ¢lovéka, ale i jako posla Boziho (rasul) a s nim
ptijali i jeho nabozenstvi za své. To ovSem neznamenalo, ze i cely Jathrib se stal
muslimskym. Jesté n&jaky &as trvalo, neZ islam v Jathribu zapustil kofeny.”’ Kdyz
Muhammad pfesidlil se svymi nasledovniky*® z Mekky do Mediny (hid2ra), uz nebyl
bran pouze jako varovatel (nadhir), ale byl bran jiz jako politicky a duchovni vidce
tvoriciho se muslimského spoledenstvi.*

Jednim z diivodl, pro¢ Muhammad ptesidlil z Mekky do Jathribu, byl ten, Ze pro
svoje uceni ziskd na svou stranu tamni zidy. Vzdjemny vztah mezi tamnimi zidy a
muslimy byl zprvu vzajemné kladny. O tom svédc¢i i dokument as-Sahifa (List), znamy
jako ,Medinska ustava“’® Nedlouho poté viak mezi muslimy a zidy dochazelo
k prvnim konflikttim. Zidé odmitali Muhammada jako svého proroka a davali to ¢im dal
hlasit&ji najevo. I pfes tuto nepiizen zidi byl zakladatel isldmu toho nazoru, Ze jeho
uceni se v zasadnich otazkach nelisi od dvou starSich monoteismt a snazil se vychazet
tamnim zidim vstiic, napiiklad tim, Ze navazoval na starozadkonni prib&hy, nebo tim, ze
za modlitebni smér (kibla) urcil Jeruzalém. Ani t€mito kroky si v§ak Muhammad uznéni

zidd nevyslouzil. V této situaci se tedy Muhammad rozhodl budovat islam jako &isté

* PELIKAN, P.: Sunna: pramen islamského prdava, Praha: Vodnat, 1997, s. 20.

% Pfisaha zen znamena, Ze sice Muhammada budou poslouchat, budou mu podtizeni a budou ho ctit, ale
nebudou kvili nému vést valku.

' PELIKAN, P.: Sunna: pramen islamského prava, Praha: Vodnar, 1997, s. 21.

* Tito nasledovnici z Mekky byli potom nazyvani muhddzirové (presidlenci).

“KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, VySehrad, Praha, 1993, s. 16.

PELIKAN, P.: Sunna: pramen islamského prdava, Praha: Vodnat, 1997, s. 26.
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arabské nabozenstvi.’' Postupem &asu zadala vznikat mezi Muhammadem a tamni
zidovskou obci ¢im dal vétsi averze, az Muhammad piestal délat Gstupky, a tak nafidil
pét modliteb, dale, misto k Jeruzalému se nové rodici muslimové maji modlit smérem
ke Ka“abé, misto zidovské soboty ma byt klid v patek, a to pouze po dobu spole¢né
denni modlitby, Ze k modlitb¢ se bude svolavat volanim (adhdnem) misto zidovského
troubeni, nebo Ze pust bude po cely mésic ramadan misto zidovského postniho dne
smifeni. Nakonec tyto Sarvatky vyustily az do obvinéni Zidii Muhammadem, ze Zidim
se na rozdil od Muhammada dostala jen ¢ast zjeveni (Koran 4:44, 3:119), Ze se dopustili

2

. ’ , v e v c v v v “ror 2
falzifikaci (tahrif), aZ je nakonec Muhammad oznaéil za ,,nejvétsi nepiatele véticich*:

A veru zjistis, ze lide, kteri jsou nejvetsimi neprdteli véricich, jsou zide, a ti,
kdo k Bohu pridruzuji; a zjistis, ze lidé, kteri jsou nejvétsimi prateli véricich, jsou ti,
kdoz Fikaji: ,,Jsme krestané!* A je to proto, zZe jsou mezi nimi knéZi a mnisi a zZe nejsou
pychou naplneni. *“ Koran (5:82).

Kromé¢ toho, ze se Muhammadovi dafilo na poli valecném a politickém, byl mu

pred smrti zjeven cely obsah Koranu.

2.6 Muhammad jako ¢lovek a politickd autorita

At je jiz Muhammad nazyvan jako Ptitel Bozi, PeCet prorokt ¢i Posel Bozi
(rasulu 'Illah), tak pro muslimy je dualezité, ze to byl ,,pouze* Clovek. Narodil se, zil a
zemiel jako &lovék. Do svych Gtyficeti let Zil, jako vétsina Arabd. Zivil se obchodem a
nebyt jeho star§i a movité zeny Chadidzi, kterd zajistila jeho zaopatfeni, patrné¢ by
nem¢l tolik ¢asu na hloubani o vife a nabozenstvi, nebot’ nez se s ni (Chadidzou) ozenil,
byl pouze obyc¢ejnym obchodnikem.

Na jedné strané je v islamské tradici Muhammad charakterizovan jako citlivy,
soucitny, laskavy a zbozny &lovék, kterého piitahoval piiklad Isy, na strané druhé to byl
v oCich ktestand ,,pomstychtivy* ,kruty” muz, Sarlatdn vedeny odpadlym mnichem,

epileptik,” jenz il nefestné se svymi mnoha manzelkami>* a konkubinami.”® Na obranu

°' TAUER, F.: Svét islamu, Praha, 1984, s. 23.

S2KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, VySehrad, Praha, 1993, s. 18.

3 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introducion to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 46.
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Muhammada v otazce mnohozenstvi je tfeba fici, ze v jeho dobé mnohozenstvi nejenze
nepohorsSovalo, ale Ze se bralo jako akt hodny chvaly, jako doklad jeho postaveni a
muznosti: ,,Z tohoto svéta jsou mi nejmilejsi zeny a libé vune, ale nejvétsi radosti je mi
modlitba.“ Dtvody mnohoZenstvi byly u Muhammada jak politické (A'isa, dcera
prvniho chalify Abii Bakra nebo Hafsa, dcera druhého chalify Umara), tak socialni.”®
Muzi v sunnitském isldmu mohou pojmout za manzelky az Ctyfi zeny. Ke kazdé by se
vsak mél chovat stejné, a to, co da jedné, to stejnym dilem musi dostat druha. Ze je to
vSak prakticky nemozné dosvédcuje i Koran: (4: 129-130).

U snad zadného z prorokii se tolik nemisi nabozenstvi a politika tak, jako u
Muhammada. Muslimové neodd¢luji jeho politickou a nabozenskou ¢innost. Vidi jednu
paralelu, splyvani obou ¢innosti. Pravdou je, Ze dokud se nestal GspéSnym politikem,
moc se neprosadil jako prorok, avSak diky tomu, ze byl povazovan za proroka, se stal
Gsp&&nym politikem s autoritou.’’ Touto autoritou se viak neprosadil ve své rodné
Mekce, ale v Jathribusg, kde mu viidci dvanacti mistnich kmeni ptisahali ochranu:

«59

»Budeme té chranit proti vSemu, proti cemu chranime sami sebe*” a kde se stal

skute¢nym viidcem a autoritou.

>* Muhammad si postupné vzal devét manzelek.

S IBN ISHAK.: Zivot Alléhova proroka, Leda, 2009, s. 226 (doslov Zdeiika Mullera).

0 KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, Vy$ehrad, Praha, 1993, s. 22-23.

ST COOK, M.: Muhammad, prelozila Stanislava Posustova-Mensikova, Argo, 1994, s. 56.
*¥ Na po¢est Muhammada pojmenovano pozdé&ji na Mésto Prorokovo — Madinat an-Nabi.
* IBN ISHAK..: Zivot Alldhova proroka, Leda, 2009, s. 65.

-23 -



3. Islamska mystika, nazyvand téZz safismus, sdlrazem na osobnost

Proroka Muhammada

3.1 Vymezeni pojmu tasawwuf

Obecné plati, Ze mystikos, znamena tajemny, niterny. Pokud bychom toto chtéli
aplikovat na mystiku naboZenskou, mizeme fici, Ze jde o tajemny, niterny, duchovni
prozitek, ktery je osobni, a ktery se k né¢emu vztahuje.”’ Takto miZeme obecnd
definovat mystiku judaismu a kiestanstvi. Timto vSak nase obecnd definice konci,
nebot’ jednotlivé ndbozenské systémy se poté liSi svymi ndbozenskymi kontexty a
piistupy.

Pokud se pokusime o vymezeni terminu sfismus,’’ mnozi odbornici doporuéuji
tento termin nepouzivat, nebot dle jejich nazoru tento termin neodpovida
etymologickému vyznamu slova tasawwuf, dale je podle nich pfili§ uzky a ne zcela
jasny.”

Nyni se pokusim alesponi nastinit, co vSechno si pod pojmem stfismus mizeme
predstavit. Sufismus je velmi Siroky pojem, pod kterym si mizeme predstavit
zasvéceneckou cestu (tariga), zanicenou uctu k Bohu, vzory pro chovéni, etiku,
estetiku,” spoleenskou, politickou, hospodatskou, misijni a dokonce vojenskou
angazovanost,”* nebo také pro mnohé muslimy heretické nazory, vyroky,* &i podivné,
pro mnohé nepochopitelné zpiisoby Zivota.®® Cim se ale sufismus vyznatuje nejvice a

co vnesl nového do sunnitského islamu, je prvek osobniho ptistupu (lasky) k Bohu,

% KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 13.

6! Nézev stfismus vznikl v 18. Stoleti spojenim terminu suif (vlna) a piipony — ismus (angl., franc. — ism).
Pievzato z: PARGACOVA, V.: Uskali uchopeni islamské mystiky. Uvod do problematiky, Studie a
texty Evangelické teologické fakulty, ¢ 18 (2011/1), s. 63. Dostupné t€zZ na:
http://www.etf.cuni.cz/sat/Pdf/SAT%202011-1.pdf, aktualizovano 20. 12. 2011.

2 KROPACEK, L.: Siifismus, Dé&jiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha, 2008, s. 14.

® TAMTEZ, s. 14.

6 ERNST, C. W.: Sufism. An Essential Introduction to the Philosophy an Practise of the Mystical
Tradition of Islam, Shambhala, Boston, 1997, s. 5-9.

6 Znamy je v sufijském svété extaticky vykfik Husajna Mansura al-Halladze And ’I-Haqq - Ja jsem
Pravda (Jedno z 99 krasnych Bozich jmen), pro ktery byl popraven.

% Naptiklad ad-Darghuzini, ktery Zil na okraji spole¢nosti, na hibitové a oblékal se do listi. Pfevzato z:
PARGACOVA, V.. Uskali uchopeni islamské mystiky. Uvod do problematiky, Studie a texty
Evangelické  teologické  fakulty, ¢. 18 (2011/1), s. 70. Dostupné téz na:
http://www.etf.cuni.cz/sat/Pdf/SAT%202011-1.pdf, aktualizovano 20. 12. 2011.
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ktery je u stfiji na prvnim misté v jejich snazeni: ,, Umiram laskou k tobé, ty krali svétu
dvou Pred tebou v osameni zemrit jsem ochoten velebim tvoji milost, mé sluncem Boze,

167 Tento piistup lasky kritizovali a

muj! jeden tviij pohled ziskat, mé slunce, Boze miij
odsuzovaly mnohé nabozenské autority, mimo jiné i zakladatel hanbalovské Skoly
Ahmad ibn Hanbal, ktery odmital snahy sufiji o osobni vztah k Bohu (chulla), nebo
napt. Ibn Tajmija, jeZ daval zase nesmlouvavy diraz na Sari‘u.*®

Na ptedeslych ptikladech je patrné, jak je tézké definovat to, ¢emu zapadni

koncepce Fika sufismus. 'Abd ar-Rahmén ibn Chaldan,® definuje tasawwuf takto:

., lato veda patii k vedam nabozenského prava, které vzniklo v islamu. Je zaloZena na
predpokladu, ze metoda techto lidi byla vidy povazZovana vyznacnymi muslimy rané
doby, Muhammadovymi druhy a muzi druhého pokoleni, za stezku pravdy a spravného
vedeni. Toto pojeti je zaloZeno na ustavicném usili velebit Boha, na uplné oddanosti
Bohu, na odporu k falesnéemu lesku tohoto svéta, na zieknuti se radovanek, majetku a
postaveni, po nichz touzi Siroké masy, a na odchodu ze svéta do osamélosti za ucelem
sluzby Bohu}oﬁ/to veci byly vSeobecné rozsireny u Muhammadovych druhit a u muslimu
rané doby.

Na této definici je patrné, Ze ibn Chaldin nejen, Ze nestavi tasawwuf na okraj islamu,
ale Ze jej stavi na roven nabozenské pravni védy (figh), a ze vlastn¢ sufismus je soucasti
pravnich véd. Kromé toho, ze mystiku klade ibn Chaldun na rovinu ndbozenské védy, je
zietelné, 7e mystika, podle n&j, vznikd jiz se samotnym islamem.”' Podobného néazoru,
jako je ten ibn Chalduna, je jiZ zminénd Annemarie Schimmel (viz kapitola Prorokova
nocni cesta). Jin¢ho nazoru je orientalista Reynold A. Nicholsnon. Ten tvrdi, ze mystice
predchazela askeze. Mystika jako takova vznika podle n€j az v 9. stoleti. Hypotézu, ze
1slamska mystika vznika v 9. stoleti hdji i Lubos§ Kropacek, avsak z jiného divodu, nez
Nicholson. Zatimco Nicholson povazuje vznik isldmské mystiky diky vlivu

kfest'anského mnisstvi, novoplatonismu a gnéze, Kropacek poukazuje na to, ze teprve

S BALCHI RUMI, DZ.: Masnavi, ptelozil Jifi Betka, Protis, Praha, 1994, s. 124.

% KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha, 2008, s. 23.

91 Adb ar-Rahman ibn Chaldun, Zijici v letech 1332-1406, byl arabsky u¢enec, filosof, sociolog a
polyhistor. Jako jeden z prvnich se dival na historii jako na plnohodnotnou védu. Soustiedil se na
vyvoj ¢loveéka a lidskeé civilizace.

""IBN CHALDUN: Cas krdlovstvi a 7isi, Mukkadima, pielozil Ivan Hrbek, Praha, 1972, s. 45.

" PARGACOVA, V.: Uskali uchopeni islamské mystiky. Uvod do problematiky, Studie a texty
Evangelické teologické fakulty, ¢. 18 (2011/1), s. 71. Dostupné téz na:

http://www.etf.cuni.cz/sat/Pdf/SAT%202011-1.pdf, aktualizovano 20. 12. 2011.
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0d 9. stoleti jsou dochovany puvodni texty.”” Na protichiidnych néazorech t&chto

odborniku je ztetelné, jak nesnadné je vymezit jiz samotny vznik islamské mystiky.

3.2 Historie pojmu Sufi

, Al-Kurajsi pravil: Pro tento termin nelze nalézt v arabském jazyce Zadnou
etymologii ani analogii. Je to ziejmé prezdivka. Teorie, odvozujici slovo od as-safa
(Cistota, upFimnost), nebo as-suffa (lavice)” ¢i od as-saff (Fada), jsou nepravdépodobné
z hlediska jazykové analogie. Totéz se tyka odvozeni od slova as-suf (vina), nebot
sufijové nebyli jedini, kdo nosili vinénd roucha. “”*

Vyrok Al-Kuraj$iho neguje ibn Chaldun, a to nasledovné: ,, Nejprijatelnéjsi etymologii
je ta, kterd spojuje toto slovo s vinou, nebot’ sufijové byli zpravidla charakterizovani
tim, zZe nosili vinéna roucha. Stali v opozici k lidem, kteri se bohaté odivali, a rozhodli se
proto nosit vinu. "

V soucasné dob¢ se mnozi odbornici a badatelé piiklanéji k nazoru ibn Chalduna
a jinych, a tedy, Ze termin sufi vychazi z ndzvu as-suf, tedy vlna. Jejich nazory proto, Ze
termin sufi vychdzi z nazvu vlna, podpiraji tradice n€kolika mystickych fadu, podle

kterych mél Muhammad ptfedat 'Alimu nejen esoterické védeéni, ale téz vinénou

.76
chirqu.

3.3 Askeze, mozny ptedstupeit stifismu?

., Asketi pohlizeji na krasu pristiho svéta ve svétle viry a jistoty a pohrdaji timto
svetem. Presto jim stdle zastird vyhled smyslové potéseni, totiz myslenka na rdj, zatimco
pravého sufiho oddéluje a chrani od obou svétii vize pravécné krasy a bytostné lasky.
Dzami: Naféhat al-uns.”’

Sufismu predchazela askeze (zuhd), popt. duchovni pietisticky proud, jenz tvofil

2 PARGACOVA, V.: Uskali uchopeni islamské mystiky. Uvod do problematiky, Studie a texty
Evangelické teologické fakulty, ¢. 18 (2011/1), s. 71. Dostupné téz na:
http://www.etf.cuni.cz/sat/Pdf/SAT%202011-1.pdf, aktualizovano 20. 12. 2011., s. 72.

7 Tou lavici se ma namysli dievéna lavice u Prorokovy mesity v Meding. Pievzato z: OSTRANSKY, B.:
Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientélni ustav AV CR, Praha, 2004, s. 17.

" IBN CHALDUN: Cas krdlovstvi a 7isi, Mukkadima, pielozil Ivan Hrbek, Praha, 1972, s. 452.

7 TAMTEZ, s. 452.

" KROPACEK, L.: Suifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha, 2008, s. 16.

7 TAMTEZ, s. 37.
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jakysi predstupen, ktery piipravoval cestu vlastnimu rozkvétu stfismu v jeho pravém
slova smyslu.”® Tento duchovni pietisticky proud vznikl pravdépodobné jiz za
Muhammadova Zivota v jeho umme. V této dobé¢, jak jiz bylo zminéno, neslo o stfismus
jako takovy a lidé, oddéavajici se askezi jest¢ nebyli nazyvani sufiji, ale byli oznaCovani
napf. pojmem ndsik (asketa), bakkd (kajicnik), gdri (horlivy &tenat Koranu) atd.”
Témto lidem S§lo opravdu zatim jen o zbozny zivot, kondni dobra a napodobeni
Muhammada jako vzoru mravniho idedlu. Pokud se jednd o Prorokiiv ndzor na askezi,
byl v této véci umirnény a ¢asto varoval pied ,,pfehdnénim v nabozenstvi“. To, co vedlo
prvni askety k tomuto Zivotu, byl zejména strach. Strach z posmrtnych trestd, strach

z pekelného ohné& (ndr) a vlastné strach z pekla jako takového: *

,Dostalo se ti zvesti o hodiné zahalujici? Vten den budou tvire jednéch
zahanbené, ustarané a ztrhané a horet budou v ohni planoucim napdjeny plamenem
vroucim; jen bodlaci trnité tam za stravu budou mit, z néhoz se netloustne a jimz hlad
nelze utisit. “ Koréan (88:1-7).

Proto se tito asketové riznymi zpisoby snazili zbavit své hiiSnosti a ocistit svou
dusi prostfednictvim sebezpytovani (mudzada) a riznych duchovnich cviceni (rijada).
Snazili se ziskat si Bozi ptizen napt. dhikrem (rozpominanim se na Boha), vzyvanim
ptekrasnych jmen Bozich (asma‘ Allah al-husnd), rozjimanim v Ustrani a samoté
(chalwa), omezovanim se vjidle a piti. Touto Bozi pfizni by nejen unikli ohni
pekelnému, ale dostali by se do zahrady rajské. Zde je patrné, Zze hlavnimi pohnutkami
byla touha po raji a strach z pekla, nikoliv samotna laska (mahabba) k Bohu. Laska
k Bohu bez jakychkoliv postrannich tmysla (tedy bez umysli si zajistit posmrtnou
odménu ,.koupenim* si Bozi ptfizné) se piipojuje mnohem pozdéji. Za jakysi sufijsky
archetyp, by se mohla oznac¢it Rabi’a al-’Adawija, Zena z Basry, ktera jako jedna
z prvnich poukazovala na Cistou, horouci lasku k Bohu bez jakychkoliv postrannich

81

umysla si néco ,,vyslouzit.“”" , Boze, miluji-li Té v nadeji na rajskou odménu, spal

zahrady rdje, a miluji-li Té ve strachu pred posmrtnymi tresty, pak uhas plameny pekla,

® OSTRANSKY, B.: Dokonaly clovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni Gstav AV CR,
Praha, 2004, s. 23.

" KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 48-51.

% OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie isldmu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 22-23.
Ostransky se pravdépodobné drzi Nicholsonovy teze o vzniku a vyvoji islamské mystiky.

81 OSTRANSKY, B.: Dokonaly clovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni Gstav AV CR,
Praha, 2004, s. 29.
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abych Tée mohla milovat jen kvuli tobé samému. Rabi’a miize byt povazovana za
klicovou postavu raného sufismu.® Piedél mezi strachem zpekla a &istou laskou
k Bohu byl i pfedélem mezi Cistou askezi a sufismem, tedy predélem, kdy se askeze
méni v stfismus.”’> Tento piedstupeii stfismu, tuto piipravnou fazi, nazyva Sajjid
Hossein Nasr podle judaismu ndbozenstvim zdkona. Tuto fazi vystiida kiestanské

nabozZenstvi lasky a islamu, jako vyvrcholeni, odpovida naboZenstvi poznani.**

3.4 ,Svétci (awlija), pojem ptiznacny pro sufismus

Pokud mluvime o svétcich v muslimském prostiedi, je tfeba dat na vysvétlenou,
ze arabsky termin wali (pl. awlija) neodpovida terminu giddis (svétec). Termin giddis

cey

se vniméa v ndvaznosti na svétce v kiestanském prostredi, Casto Zijicich v celibatu.®
Wali znamena ,.,Clovek blizky (Bohu)®, nebo také , pfitel Bozi“.% Pokud budu mluvit o
muslimskych ,,svétcich®, budu je davat do uvozovek, aby nedoslo k zdméné s koncepci
svétce v kiestanstvi.

Vsichni muslimové, tedy 1 stfijové véri, ze kdyz zemiel Muhammad, uzaviel se
fetézec proroctvi, ale to neznamend, ze by skoncila komunikace mezi Bohem a jeho
stvofenim. Tato komunikace probihala dale, a to diky ,,svétciim,” kterymi se mohli stat
jiz zminéni Sajchové, a to jiz za svého zivota.

,Svétei,“ tak jako mnozstvi prorokd (Musa, Isa, Sulajman), konali zazraky,
avSak na rozdil od zazrak prorockych, které se nazyvaly mu’dZizdt, se zézrakiim
»svetcu™ tikalo kardmat. Rozdil, mezi t€émito zazraky netkvi v G¢innosti zazraku, ale
v jeho provedeni. Prorocky zazrak by mél byt vetejny, aby presvédcil celé davy lidi,
zatimco zazrak ,,svétce” muze (ale i nemusi) byt skryty na ditkaz pokory.

oo e o : - . 87 88
»Svétcim* byla ud&lovana za Zivota i po smrti poZehnand moc, ' baraka,

2 OSTRANSKY, B.: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni Gstav AV CR,
Praha, 2004, s 29-30.

8 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 22-23.

% KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 40.

% S4m Muhammad byl proti celibatu.

8% KROPACEK, L.: Siifismus, Dé&jiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha, 2008, s. 180-181.

8 TAMTEZ, s. 184.

% Baraka je v muslimském prostfedi vnimana jako sila bozského ptivodu, kterou jsou obdateni nejen
proroci a ,,svétei, ale t€Z i vzdé€lani a zbozni jedinci. Pievzato z: OSTRANSKY, B.: Mald
encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 160.
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kterou byl jiz obdafen Muhammad.® Kdyz ,,svétec” zemfel, slavil se den jeho mawlidu,
den narozeni pro nebe, a to riznymi zplsoby, napt. obchazenim jeho hrobky, meditaci
pobliz ni.”® Neziidka se jejich hroby a hrobky ,,svétcii stavaly cilem pouti (zijdra),” pi
kterych se véfilo, ze baraka je tak mocnd, Ze diky ni budou vyslySeny prosebné
modlitby v&ficich, napf. pfimluva o spaseni u Boha.”

Je tfeba upozornit, Ze ne vSichni ,,svétci si byli rovni a tak, jako maji tarigy
svou hierarchii, tak ma i kult ,,svétci® tu svou. Je riizné déleni hierarchizace. Casté je
¢lenéni na deset stupiii (kromé prvniho stupné, ktery je singuldr a druhého, ktery je
dual, budou vsechny stupné v pluralu): 1) Qutb, 2) Imdamové, 3) Awtdd, 4) Afrdd, 5)
Abdadl, 6) Nudzabd, 7) Nugabd, 8)  Asd’ib, 9) Hukamd, 10) Radzabijin.” Ton ‘Arabi,
jeden z nejvyznamngjsich isldmskych mystikll je ¢leni na méné stupiili, a to na Quib,
Awtad, Abddl, Nudfabé a Nugabd. ** At jiz je déleni jakékoliv, nejvys$§im a
nejvyznamnéjsim ,,svétcem™ je vzdy Qutb (pol), ve kterém se realizuje Ibn ‘Arabiho

idea dokonalé &lovéka (al-insan al-kamil).”

3.5 Cil sufismu

Je rizné déleni sufismu. Klasikové islamistiky, napt. Ignac Goldziher, nebo
Reynold A. Nicholson, rozlisuji sufismus na sufismus odiikavé chudoby a zboznosti
(askeze) a na sufismus lasky, extaze, vytrzeni. Jini moderni autofi, jako Mahmud
‘Abdalqadir, ¢i Abt 1-Waf4 al-Ghanimi at-Taftazani rozliSuji zase sufismus pravovérny
(tassawuf as-sunni), jehoz predstavitelem byl i Ghazzali a safismus filosoficky

(tassawuf al-falsafa), ktery rozvinul zejména Ibn ‘Arabi.”® At jiZ je vsak d&leni rizné,

% OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 160.

% OSTRANSKY, B.: Dokonaly clovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni Gstav AV CR,
Praha, 2004, s. 44-45.

*' PARGACOVA, V.: Uskali uchopeni islamské mystiky. Uvod do problematiky, Studie a texty
Evangelické teologické fakulty, ¢. 18 (2011/1), s. 70. Dostupné téz na:
http://www.etf.cuni.cz/sat/Pdf/SAT%202011-1.pdf, aktualizovano 20. 12. 2011.

%2 Ortodoxni sunnitsky islam nepovazuje ,,svétce* jako primluvce u Boha, nebot’ po smrti stoji ¢lovék
pfed Bohem sam a mluvi za néj pouze jeho dobré, ¢i Spatné Ciny, které ho bud’ poslou do raje, nebo do
pekla.

% KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 182.

* OSTRANSKY, B.: Dokonaly clovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni Gstav AV CR,
Praha, 2004, s. 69.

% I kdyz myslenky o dokonalém ¢lovéku byly diive, napt. jiz u al-HalladZe, ale byl to Ibn ‘Arabi, ktery
jako prvni vyslovené pouzil tento termin.

% KROPACEK, L.: Suifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha, 2008, s. 39.
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tedy at’ jiz jde o sufije ,,opojené* Ci stiizlivé, skryté i hlu¢né, zdvofilé 1 pohorsujici,
vSichni maji jeden cil.

Za pravy a posledni cil mystické cesty (fariga) kazdého sufije, je oznacovan tzv.
mysticky zanik ¢lovéka v Bohu (fana ‘) a nasledné bagd, setrvani duSe v Bohu. Jde o
mystické sjednoceni se Stvofitelem. Clovék, jenz tohoto stavu dosahl, nalezl v hloubce
vlastniho nitra cely svét, jenz je makrokosmem (‘dlam kabir), ptiemz ¢lovék sam o
sobé& je mikrokosmem (“dlam saghir).”’

Jiz v 9. stoleti vSak vznikaly nazorové spory o pravy vyznam fand‘ mezi tzv.
mystiky sttizlivosti (tasawuff as-ahws) a mystiky opojeni (tassawuf as-sukr). U prvniho
zminéného nazoru mystikové zdlraznovali, Ze fand ‘ je sice naprosty zanik vile véticiho
ve vili Stvofitele, ale jiz to neni zanik jeho individuality. Je to jen dalsi pfetrvavani
v Bohu (baga’), ve kterém jiz nebudou lidské nedokonalosti, naopak, vynoii se vSechny
jeho ptednosti a klady. Dulezitym piedstavitelem tohoto sméru byl Abu Qésim al-
Dzunajd. Mystika opojeni, jejimz hlavnim pfedstavitelem byl Abu Jazid al-Bistami byla
toho nazoru, Ze fand‘ je stav Gplného zaniku v Bohu. Jinymi slovy, Ze mystikovo ego

/4 W ~ro. ~ 98
totalné ,,vyvane* v Bozi jednoté.

T OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 143.
% TAMTEZ, s. 143-144.
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4. Koran, zdroj vSech muslim1, stfije nevyjimaje

4.1 Co je Koran

Koran (déleni na 114 sur) je zaznamenané zjeveni. Na Koran se tedy neni mozno
divat jako na literarni dilo, ale jako na sbirku Bozich slov.”” Pokud bychom toto
vysvétleni chtéli priblizit, mizeme fici, ze to, ¢im je pro kiestany Jezis, tim je pro
muslimy Koran. Jinak feceno, ze Slovu, které bylo nejdiive u Boha, se v kiestanském
pojeti dostalo podoby téla, tedy JeziSe a v pojeti muslimském se toto Slovo stalo feci,
Knihou.'” Zadny z lidi tedy nikdy nedokaZe napsat nic, co by se krasou a dokonalosti

T “ . 101 y -
mohlo vyrovnat byt jedinému versi z Koranu ', protoZe co by se mohlo vyrovnat BoZzi

moudrosti, Bozimu Slovu?

4.2 Mysticky vyklad Koranu

vvvvvv 102 ’
Koran

jako Bozi Slovo pfijimal a déle §ifil Muhammad, muz, ktery je podle sufiji privodcem
mystiky pro viechny.'” Muhammad byl tim, kdo dvacet t¥i let ptijimal Bozi Slovo. Ze
je Koran Bozi Slovo dokazuje i to, jakym zptisobem ho Muhammad obdrzel.

Koran mu byl sesilan riznym zpiisobem, ktery mystikové vyhodnotili jako mysticky. Je
potieba vSak jesté fici, Ze aby mohl Muhammad pfijmout Bozi zjeveni, muselo zjeveni
sestoupit, zaroven vSak Muhammad musel provést vystup. Tento dvojity pohyb, tedy
sestup a vystup, kde se setkava Bozi a lidské, je jednim ze zakladnich témat mystického
104

nazirani na Koran.

Jak jiz bylo feceno, Koran se nema cist, ale recitovat: ,A4 za noci bdi

% ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 34-35.

" KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 143.

"YUPELIKAN, P.: Sunna: pramen isldmského prdva, Praha: Vodnaf, 1997, s. 70.

192 PARGACOVA, V.: Uskali uchopeni islamské mystiky. Uvod do problematiky, Studie a texty
Evangelické teologické fakulty, ¢. 18 (2011/1), s. 66. Dostupné téZ na:
http://www.etf.cuni.cz/sat/Pdf/SAT%202011-1.pdf, aktualizovano 20. 12. 2011.

% ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 56.

" TAMTEZ, 5. 34.
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v prednaseni z dostatecné horlivosti pro sebe — moznd ze Pan tviij té posle na misto, jez
je schvdleno.” Koran (17:79). Dochované zpravy z Muhammadova Zzivota udavaji
mnoho piipadi, kdy pouha recitace Koranu piivadéla jeho posluchace k slzam,'” kdy
posluchaci pfi rozpominani se na Boha (dhikr) padali se slzami v oCich na zem: ,, Ve
znameni Nase pak véri jediné ti, kdoz pri zmince o nich na zem padaji klanice se a
chvalu Pana svého slavi, aniz jsou domyslivi.“ Koran (32:15). Jini pfi poslechu versu
necitili bolest, propadali extdzi (wadzid), ¢i dokonce “umirali (Smrt zplsobena
recitovanymi versi byla ranymi askety povazovana za smrt krasnou, pozdéjsi mystikové
vSak byli toho ndzoru, ze pokud jedinec zemiel, bylo to znameni jeho duchovni a
mystické nevyzralosti).'*

To, co paradoxné¢ muslimy (mimo jiné) rozdélovalo, byl pravé Koran. Tedy
podstata Koranu. Problém tkvé€l v interpretaci metaforickych a symbolickych versd,
které se nedaly brat doslova. I Kordn samotny se zminuje o obtiznosti vykladu
symbolickych &asti:'”” Koran (3:7). Pravé v problémech interpretace symbolickych
versl, se zac¢ind nové objevovat mysticky vyklad Koranu, ktery se stal zdkladnim
zdrojem toho, &m se v budoucnu stane stfismus.'®

Vyse bylo feceno, Ze pii poslechu verst Koranu ¢asto padali lidé do extatickych
stavii. To znamend, ze Koranské verse byly rozpoznany jako majici obrovskou silu.
Daéle, Ze podle sufijii maji nejen svou vnéjsi stranku sdé€leni, ale téz stranku vnitini,
nevyfcenou, strdnku mystickou. AvSak pouze ten, kdo vlastni ,,vnitini srdce® (/ubb), ma
specifické védomosti, které mu umoznuji pochopit skryty a pravy vyznam Koranského
jazyka a davaji mu tedy pristup k dokonalému (bozskému):'” ,, PFi stvoreni nebes a
zemé, pri stridani noci a dne, existuji znameni pro ty, kteri maji vnitini srdce. “ Koran
(3:190). A byli to prave lidé s ,,vnitinim srdcem®, ktefi zacali vytvaret tradici mystické
0

. ’ 11
interpretace Koranu.

Podpémé body pro nézor, ze Koran vybizi k stfijskému zivotu, mySleni a

15 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 36.

1% KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 144-146.

"7 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 37.

"% TAMTEZ, s. 37.

' TAMTEZ, s. 38.

"9 TAMTEZ, s. 39.

-32 -



hledagstvi,''" nachazeji sufijové v mnoha versich, napt.: ,, ¥y, ktei vérite! Bojte se Boha
a hledejte zpusob, jak byste se k nemu priblizili! “ Koran (5:35). Pro sufije je dilezita i
prvni Koranskéa stra Fatiha,''? ve které spatfuji vedeni stezky piimé jako nabadani ke
»zlaté stfedni cesté”, tedy v cest¢ mezi dvéma extrémy, které jsou nebezpecné a

zavrzenihodné.'

4.3 Bth v Koranu a jeho jedinnost

24

islam, tak pro sufije. V pochopeni Boha jsou vSak tyto strany vic, nez nejednotné.
Sunnitskd ortodoxie (zejména ta hanbalovskd), nejen, ze odmitd poznani Boha nad

ramec toho, co nam o Sob& zjevil v Koranu,'*

ale odmitd téz vzajemny vztah lasky
mezi Bohem a c¢lovékem. Sufijové neguji tyto nazory a Casto cituji hadithy 1 verSe
Koranu, ze je tomu naopak: ,, Byl jsem skryty poklad a touzil jsem byt poznan. Tak jsem
stvoril svét, abych byl pozndn. “ Hadith cituje Rami'" v Masnavi.

Jak jiz bylo feCeno, sufi miluje Boha celym svym srdcem a téz i Bih miluje
Clovéka: ,,A Biih privede lidi, které bude milovat a kteri budou milovat Jeho.* Koran
(5:54). Sufijové nachazeli v Koranu mnoho verst, kterymi podpirali své piesvédceni a

které podle nich vybizeji k hlubsimu poznani Boha:

A Buih je svétlem nebes i zemé. Svétlo Jeho podobd se vyklenku, v néemz hori
lampa, a lampa je v nadobé sklenené. A nadoba sklenéna se podoba hvézdé zarici; a je
zapalovana ze stromu pozehnaného, stromu olivového, jenz mneni ani vychodni, ani
zdpadni, a olej jeho lehko vzplane, i kdyz se ho nedotkne ohen Zadny. A je to svétlo na
svetle! A Buh vede k svetlu Svému, koho chce, a Biih uvaddi lidem podobenstvi riizna.
Biih v§evedouci je o veci kazdeé. “ Koran (24:35).

" KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 26.

12 Osobni Muhammadova modlitba, ktera ptivodné v Koranu nebyla, ale zalibila se Bohu natolik, Ze
povolil Muhammadovi ji tam vloZit.

3 OSTRANSKY, B.: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni ustav AV CR,
Praha, 2004, s. 49.

""" KROPACEK, L.: Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 28.

"3 D7alaleddin Balchi Rami Zijici v letech 1207-1273 byl persky basnik, pravni teolog, stifijsky mystik.
Rmi pfedstavuje vyznamnou postavu literatury, uméni a filosofie v Iranu i v celém arabsko-
muslimském svété. Dostupné na: http://gnosis9.net/view.php?cisloclanku=2004110002, aktualizovano
14. 11. 2004.
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Alegoricka mysticka exegeze Sahla at-Tustari vyklada tento vers takto:

,,On Fikal, Ze podobnost svétla Koranu je lampa, svétlo, jehoz svicka je vnitrni
poznani, jejiz knot je ndaboZenska povinnost, jejiz olej je uprimnost, a jejiz svétlo je
svetlo duchovniho dosazeni. Kdykoliv se cistota uprimnosti zvysi, jas svétla se zvysi,
kdykoliv se vnitini realizace nabozenskych povinnosti zvysi, svétlo lampy se zvysi. “'*°

To, na co Koran déva diiraz a na ¢em se shoduji vSichni muslimové, je Bozi
jedinnost (fahwid). V Koranu je BoZi jedinost Casto zdlraziiovana. Nejznaméjsi surou
pro mystiky, kterd se k tomuto tématu vztahuje, je sira 112, s ndzvem Upiimnost viry:
Rci: ,,On Buh je jedinecny, Bith sam o sobé vecny. Neplodil a nebyl plozen a neni

nikoho, kdo je mu roven. “ Koréan (112:1-4).

,,On je Jediny Bith. Nema sobé rovného ani podobného. Je sobéstacny. Pan, ke
kteréemu se vsichni upinaji, kdyz prosi o své potreby a naroky. Nebyl ani zplozen, ani
neplodil, ale jmenoval dédice, ktery se mu bude docasné rovnat. To znamend, Ze neni
s nikym srovnatelny. “'"’

Exegeze podle Sahla at-Tustari.

16 He said, The similitude of the Light of the Koran is a lamp, a lamp whose candle is inner knowledge,

whose wick is the religious obligations, whose oil is sincerity and whose light of spiritual attainment.
Whenever the sincerity increas in purity, the lamp increases in brightness, and whenever the religious
obligations increase in inner realisation, the lamp increases in light. “ Dostupné na:
http://altafsir.com/Al-Tustari.asp, aktualizovano 21. 5. 2012.

W' He is God, One, He has neither equal nor likeness He said: The Self-Sufficient, Besought of al lis the
Master who is resorted to for all needs and exigencies. He neither begot, such that appoints heirs, nor
was begotten, for in that case His sovereignty would be something temporal there and anyone equal to
Him. It means, no one is comparable to Him. “ Dostupné: http://altafsir.com/Al-Tustari.asp,
aktualizovano 21. 5. 2012.
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5. Muhammad, vzor hodny néasledovani a napodobovani v§emi muslimy

5.1 Hadithy, primarni zdroj informaci o Muhammadovi (nejen) pro sufije

., Zivot, ktery pIné reprezentuje vSechny aspekty lidské existence a kombinuje vse,
co je nejlepsi a nejuslechtilejsi ve smyslu citéni a chovani, je Zivot Proroka Muhammada
(mir s nim) — nejvyssi standart pro viechny, v kazdém ohledu, kdykoli a kdekoli. “'!®

Pro vSechny muslimy, tedy 1 pro sufije, jsou jednim ze zdroji informaci o
Muhammadovi hadithy,'” vypovédi o jeho &inech, vyrocich a postojich.'*® Tyto hadithy
jsou jednim z hlavnich zdroji islamského prava a etiky, které uzivaji vzor Muhammada
jako standartu moralky a ¢innosti ve vSech sférach zivota. Byly to hadithy, které byly
zakladnim kamenem sufijskych mistrG pfi vyucovani a byly to prvni rané piirucky
sufismu, které¢ zdaraznovaly roli Proroka jako vzoru a ptikladu mystiky jako vnitini
zkugenosti.'?!

Kromé klasickych hadithii, ve kterych napt. Muhammad ukazuje, jak prakticky
uskuteciiovat zdkladni povinnosti, o kterych Koran hovoii obecné (jak se spravné
modlit, postit, omyvat apod.),'** existuje i zvlastni korpus hadithii Muhammadem
vyi€enych, které se vztahuji k jeho vztahu k mystice. Podle n¢kolika z nich mél byt
Muhammad prvni ,,véci®, kterd méla byt Bohem stvotena: ,,Prvni véc, kterou Biih
stvoril, bylo mé sveétlo, které se zrodilo z Jeho svétla a cerpa z majestatnosti Jeho
velikosti. “'% Z této vty vyplyva, Ze ,,mysticky* vzato nebyl Muhammad jen poslednim
z prorokd, ale téZ prvni, byl tedy stvofen diive, nez Adam: ,, Byl jsem prorokem, kdyz

“I24 Toto pojeti Muhammada jako prvniho a zarovefi

Adam byl mezi duchem a télem.
posledniho proroka nema v sunnitském islamu obdoby.

Podle mého nazoru je zde tieba v roviné mystické zminit jest¢ jeden druh

8 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 49.

"9 Hadithy jsou téz hlavnim pramenem sunny.

"2 PAVLINCOVA, H., HORYNA, B., a kol.: SLOVNIK JUDAISMUS, KRESTANSTVI, ISLAM,
Olomouc, 2003, s. 548.

12l ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 48-49.

122 KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, Vy$ehrad, Praha, 1993, s. 48.

2 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 52.

" TAMTEZ, s. 52.
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hadithu. Jde o tzv. hadithy qudsi, neboli posvatné vyroky. Hadithy qudsi jsou
piipisovany samotnému Bohu, kdy Bith hovoii v prvni osobé. NejznaméjSim a
nejvyznamnéjSim posvatnym vyrokem Bozim, je pro sufije tzv. hadith velkého uctivani,

ve kterém Buh tika:

 Muj sluzebnik se ke mné blizi prostiednictvim nabozenskych povinnosti, které
miluji nejvice, a které od nej vyzaduji. A miij sluzebnik se dale blizi dalsim uctivanim,
dokud ho nezacnu milovat. A kdyz ho zacnu milovat, budu uchem, kterym bude slyset,
okem kterym bude videét, rukou, kterou budu drzet, a chodidlem, kterym bude chodit.
Pozadd-li mé o néco, dam mu to; bude-li hledat ochranu, poskytnu mu ji. “'%

Na tomto (a na mnoha dalSich) hadithu, na této ,bozské listiné mystickych

g , 126
zkuSenosti, ‘

je patrna tolikrat zminovand laska, kterd se mize dostavit, pokud se
¢lovek prostrednictvim oddanosti natolik ptiblizi k Bohu, ze je s Nim tou laskou spojen.
V této intimnosti spatfuji prave to, o¢ jde vSem sufijim, tedy o mystickou smrt, o zanik

v Bohu samotném.

5.2 Dokonaly vzor Muhammadiiv vS§em muslimiim

»A veru mate nyni v poslu Bozim priklad prekrdsny pro kazdého, kdo doufd
v Boha a v den posledni a kdo Boha hojné vzpomind. “ Koran (33:21).

Muhammad v islamu reprezentuje skoro vse, co je lidsky cenného. Byl vzorem
ctnosti snad ve vSech smérech. Od hadithu o bohabojnosti: ,,...od Abu Masuda, kéz je
s nim Allah spokojen, Ze prorok, kéz mu Alléh pozehnd a dd mu mir, pravival: ,, O,
Allahu, prosim té o sprdavné vedeni, o bohabojnost, mravnost a blahobyt. Vypravel

L] 1112
muslim. “'*’

K hadithu o Muhammadové odevzdanosti jedinému Bohu,

., ...od Ibn Abbase, kéz je s nim a s jeho otcem Allah spokojen, Ze posel bozi, kéz mu

123 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 51.

S TAMTEZ, s. 51.

27 AN-NAWAWI, 1. (ed.).: Zahrady spravedlivych, sbirka vyrokii proroka Muhammada, Praha, 2008, s.
87.

-36 -



Allah pozehna a da mu mir, Fikaval: ,, O, Boze, k tobé Jjsem se oddal, v tebe jsem uveéril,
tobé jsem se odevzdal, pred tebou se kaji a kviili tobé jsem vstupoval v nepratelstvi. O,
Boze, utikam se k tvé sile — nebot’ neni boha kromé tebe — abys mne vedl. Ty jsi Zivy,

neumiras, zatimco dzinové a lidé umiraji. Na tom je shoda a toto je zneéni Muslimovo,
L, (1 eld28
al-Buchari ho zkratil,

ptes hadith, ve kterém Muhammad hovoii o Usili byt sprdvnym muslimem,

,...od Aisi, kéz je s ni Alldh spokojen, Ze prorok, kéz mu Allah pozehnd a da mu mir,
stdl jedné noci v modlitbach tak dlouho, az mu popraskaly nohy. Rekla mu: ,,Pro¢ to
delas, posle bozi, vzdyt ti Allah odpustil vSechny hrichy, minulé i budouci?“ Pravil:
,,Cozpak bych nechtél byt vdecnym sluzebnikem?* Na tom je shoda. Toto znéni al-
Buchariho a podobné je i ve dvou sbirkach spravnych vypraveni mezi tim, co vypravel
al-Mughira ibn Suaba. “'*

az po Muhammadtv hadith uptimnost viry:

., ...od Abu Ruqajje Tamina ibn Aws al-Dariho, kéz je s nim Allah spokojen, zZe prorok,
kéz mu Allah pozehnd a da mu mir, pravil: , Nabozenstvi je upFimnost.” Rekli jsme:
Vici komu? On pravil: ,, Vuci Allahu, jeho Pismu, jeho proroku, k predakiim muslimii a
k nim vsem. “ Vypraveél muslim. “'*°

Muhammadovu vyluénost a jedinecnost dokazuje jiz samotné vyzndni viry
(Sahada), neni Boha kromé Boha a Muhammad je posel Bozi. Uz toto dokazuje pravdu
o jeho vyjime¢ném postaveni.

I kdyz Koréan ¢asto odmita ¢init rozdily mezi proroky, pfeci jen ma Muhammad

31
se bude

vyjimeéné misto. Jako pecet proroki, jako voskova pedet na dopise,’
Muhammad jako jediny z prorokli pfimlouvat za celé lidstvo. V roviné svétské to byl
on, kdo zalozil chalifat, byl to on, kdo zalozil novou arabskou narodni identitu,'*? byl
zakladatelem isldmu, druhého nejvétSiho nabozenstvi svéta, ke kterému se nyni hlasi
miliarda a ¢tvrt lidi.

Na Muhammada, jakoZto na muZze energického, houzevnatého, zaniceného pro

128 AN-NAWAWI, I. (ed.).: Zahrady spravedlivich, sbirka vyrokii proroka Muhammada, Praha, 2008,
s. 89.

12 TAMTEZ, s. 96.

PO TAMTEZ, s. 122.

BUERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 47.

32 ROGERSON, B.: Prorok Muhammad, pielozil Ivo Smoldas, Lidové noviny, 2004, s. 9
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své presvédeni,'” na muze, ktery je vrcholem ctnosti, je nahliZeno jako na kritérium,
podle kterého jsou ostatni muslimové pométovani. Od politickych teoretiki, kteti v ném
vidi idealni méfitko, pres zdroj nefal§ovaného prava u pravnich ufedniki,'™ az po

clovéka, ve kterém nasel Buh zalibeni. Muhammad je ten, ktery je hoden nasledovani.

5.3 Muhammad jako ptedobraz dokonalého ¢loveka

A hle, pravil Pan tvij andélim: ,,Ja smrtelnika stvorim z hliny suché, vzaté
z blata poddajného, a az jej vyrovnam a vdechnu mu néco z ducha Svého, padnéte na
zem, pred nim se klanice!“ Koran (15:28-29).

Téma dokonalého ¢lovéka diisledné rozpracoval mystik Muhjiddin ibn ¢Arabi,'
autor dila Uradky Bozi pro napravu lidského kralovstvi (At-tadbirdt al-ildhija fi isldh
al-mamlaka al-insanija), ve kterém rozpracovava ideu dokonalého clovéka. Kazdy
clovék, je podle ibn ‘Arabiho nejen vrcholem stvofeni, ale je téZ jeho hlavni a pravou
ptic¢inou. Bih stvofil ¢loveka, aby jim mohl byt uctivan, poznavam, zaroven vsak, aby
skrze lovéka Bith mohl poznat sam sebe. Clovék je v tomto pohledu tedy zrcadlem, ve
kterém Blh mize vidét sam sebe diky svym atributim a jméntim, které ¢lovek odrazi,
ale pouze dokonaly &lovék ma zvlastni misto, ma zvlastni vztah ke svému stvoriteli,'*®
protoZe jen v dokonalém ¢loveéku se odrazeji Bozi atributy v celé jeho zafi.

Téma dokonalého ¢loveéka rozpracoval téz “Ali al-DZzurdzani, ktery ve svém dile

Kniha definic (Kitab at-ta“rifat) popsal dokonalého ¢lovéka takto:

., Shrnuje veskeré sfery, bozské i byti, univerzalni i parcialni. Je to kniha, jez zahrnuje
veskeré knihy BozZské i existujici, a proto jeho duch a rozum tvori ,intelektualni knihu,
nazvanou Matka knihy (umm al-kitab). Proto se stava jeho srdce zapisem na Chranéné
tabuli (al-lahw al-mahfuz), a proto také je jeho duse Knihou smazani a utvrzeni (kitab
al-mahw wa ‘l-ithbat). Je pocténym, ocistenym a vyzdvizenym svitkem, jehoz se
nemohou dotknout a pochopit jeho tajemstvi nez ti, kdo se ocistili od zavojii temnot.

133 KROPACEK, L.: Duchovni cesty islamu, VySehrad, Praha, 1993, s. 22.

34 ERNST, C., W.: Sufism, An Essentials Introduction to the Philosophy and Practise of the Mystical
Tradition of Islam, London, 1997, s. 55-56.

135 Ibn “Arabi (1165 Andalusie -1240 Damasek) je ¢asto povazovan za nejvyznamnéjsiho a nejvétsiho
predstavitele islamské mystiky. Casto je téZ nazyvan jako Velky mistr a byva oznacovan za jednoho
z qutbii. Detailngji o Zivoté ibn ‘Arabiho v: KROPACEK, L.: Sifismus, Déjiny islamské mystiky,
Vysehrad, Praha, 2008, kapitola IBN ‘ARABI.

3¢ OSTRANSKY, B.: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni ustav AV CR,
Praha, 2004, s. 60.
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Vztah tohoto Prvniho intelektu k Velkému svétu a jeho pravym podstatam se podobd
vztahu lidského ducha k télu a jeho funkcim. A je-li univerzalni duse srdcem Velkeho
sveéta, je stejné tak racionalni duse srdcem clovéka, a proto svét byva oznacovan jako

velky clovek (al-insan al-kabir). «l37

Podle ibn ‘Arabiho, je kazdy cloveék, tedy i dokonaly ¢loveék, tvofen tremi

castmi, které bez sebe nemohou existovat, a to: materidlni — té¢lo, dusi, spiritualni —

cvwr

[ RA4

% r . ~r 1
stupném, stale je odrazem Bozim. 3%

Duse, jako prostfednik mezi télem a duchem sidli v lidském srdci, na které
nahliZeji rizni ucenci rozdilnym pohledem. Podle Dzurdzaniho, je srdce darem od Boha
a srdce zde ptedstavuje realitu Cloveka. Al-KaSani na srdce nahlizi jako na zafivy
klenot, ktery je zprostfedkujicim elementem mezi dusi, duchem a télesnou strankou
¢lovéka. Hanbalovec, gadirijsky sufi a dovrsitel sufijského uceni o dokonalém ¢loveku
‘Abdalkarim al-Dzili povaZuje srdce za v&&né svétlo a vznesené tajemstvi.'*’

Duch, jako hlavni pramen byti a obraz dokonalé¢ho Cloveka, stejné tak, jako
duse, sidli v lidském srdci, avSak na rozdil od duse, je neménny. Nema védomi o ni¢em
jiném, nez o svém Stvotiteli. Zato duse je proménliva, vyviji se, je nachylna k dobru 1
zlu, prochazi zménami. Plsobi na ni rizné vnéjsi faktory, které mohou zpusobit, zda se

140

do poptedi dostane ta svétlejsi stranka, nebo ta tmavsi. " Pokud ta svétlejsi, duse

poroste od temnoty ke svétlu, od smrti k Zivotu.'*!

Pokud jde o Prorokovu dusi, ta je pro
muslimy cist4, nebot” dle legendy ptisli k Muhammadovi v mladi dva andé¢lé, kteii mu
roziizli hrud’, vynali srdce, které omyli od necistot a vlozili nazpét. Od t¢ doby byl
Muhammad zbaven vSech necistot a hiichi. Muhammadova duse sidlici v srdei mohla
tedy dosahnout nejvy§siho stupng, stupné dokonalého &loveka.'*

Muhammad jako ¢lovek, ktery Casto rozjimal, jako ¢lovék, ktery se podle vSech

muslimi mél setkat v nebi se samotnym Bohem a poté se vratit, jako ¢lovek, jehoz duse

37 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti, Praha, 2009, s. 89.

38 OSTRANSKY, B.: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni ustav AV CR,
Praha, 2004, s. 65-67.

9 KROPACEK, L.: Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha, 2008, s. 169-170.

149 Clovek ma dispozice k dobrému i zIému, zaroveit ma i svobodu volby. Prevzato z: KROPACEK, L.:
Sufismus, Déjiny islamske mystiky, VySehrad, Praha, 2008, s. 178.

I OSTRANSKY, B.: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky, Orientalni ustav AV CR,
Praha, 2004, s. 65-66.

"> TAMTEZ, s. 65.
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je absolutné cista (tedy je blizko Bohu a je dokonald) a jehoz hlavnim zamérem bylo
$ifit Bozi Slovo a utvofit novy vztah mezi Bohem a lidstvem,'® byl tim, kdo tvofil (a

tvofi) v sunnitském isldmu zprostredkujici element mezi Stvofitelem a jeho stvofenim.

' ROGERSON, B.: Prorok Muhammad, pielozil Ivo Smoldas, Lidové noviny, 2004, s. 9.
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ZAVER

o 24

proroka, ktery byl vybran Bohem, aby Sifil jeho slovo, je sté¢zi docenitelna. Byl zdrojem
ctnosti, vS§eho dobrého pro kazdého muslima. Nejinak tomu bylo v islamské mystice.

Vidéli jsme, Ze islamskd mystika je velmi Siroky pojem, a Ze je prakticky
nemozné ji definovat par slovy. Obsahuje nepieberné mnozstvi riznych definic a ndzort
na ni. Jiné ndzory na ni mizou védci, ktefi se ji zabyvaji a jini sufijové.

Tato prace byla strukturovana tak, Ze jsem nejprve poukédzal na hruby popis
prorockych zacatkii Muhammadovych, nebot’ je evidentni, Ze Muhammad byl v prvni
rad¢ prorok, nikoliv mystik, avsak jeho no¢ni cesta do nebe (mi rddz), byla pro pozdéjsi
mystiky velmi dtlezitym zlomem v jejich snazeni piiblizit se Bohu. Zminil jsem téz,
¢eho chtéji safijové dosdhnout a také to, co jim vtomto snazeni napomaha.
studnici vnitiniho védéni, na kterou poukazal jiz Muhammad.

V této praci jsem se snazil uchopit postavu Muhammada jako proroka a zaroven
jako Clovéka, ktery je bran jako archetyp dokonalé¢ho clovéka pro islamsky tasawwuf.
Domnivam se, Ze téma isldmské mystiky je natolik Siroké a zajimavé téma, Ze by se
nemélo zapominat, jaka je jeho dllezitost pro velké mnozstvi lidi, ktefi ji praktikuji, a
ze je téz dulezité, aby se védci nadale zabyvali touto mystickou sférou islamu, protoze

vysledky badani mohou byt nadale velice zajimavé a dulezité pro dalsi poznani.
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