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ANOTACE

Tato diplomovéa prace pojedndva o problematice etnické identity
¢i identit obyvatel tddzického Pamiru. Cilem prace je poukazat na fenomén
identity pfislusnikt horskych etnik, ktefi se nabozenskym systémem,
jazykem a v nékterych aspektech i materidlni kulturou li§i od majoritniho
tadzického obyvatelstva. I pfes tyto odliSnosti jsou Pamirci z hlediska
tadzické legislativy povazovany za Téadziky. Otazka identity pamirského
obyvatelstva bude analyzovana ptfedevSim v kontextu nédbozenského
vyznani, jazyka a ptibuzenského systému. Stru¢né¢ bude zminéna i otdzka
pamirské materialni kultury a problematika stereotypnich predstav (auto i

hetero) nejen Pamirctl, ale i mocensky dominantnich Téadziku.

Klic¢ova slova
socialni antropologie - Stfedni Asie — Pamir - isma'ilité - identita

pfibuzenstvi - jazykové skupiny

TITLE -Ethnic Identity of the Pamir People

ANNOTATION

This diploma work deals with a problematic of the ethnic identity
or identities of the Pamirs population of Tajikistan. The aim of this thesis
is to point out the phenomenon of identity of the members of mountain
ethnic groups. Those groups distinguish from the Tajik majority by their
religion, language and in some aspects also by material culture. Despite of
those differences the Pamirs are regarded as the Tajiks from the view of
the legislative of Tajikistan. The question of the Pamirs identity will be
analysed mainly in the context of the religion, language and kinship. Then
will be briefly sketched out the question of the material culture and
problematic of the stereotypes (auto and hetero) not only of the Pamirs but

also of the Tajiks.

Key words
social anthropology — Middle Asia — Pamir — Ismé ilits — identity — kinship

— language groups
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1. Uvod

Otazka identit pfedstavuje v sou¢asné dobé téma pomérné , populdrni“, se kterym ,,operuje”
nejen antropologie ¢i ostatni socialni védy, ale které je také ¢asto uzivano, vyuzivano ¢i zneuzivdno i
v prostfedi neakademickém popfipadé pseudoakademickém. Podobné jako pojem kultura, tak i
identita se stala jednim ze symbolQ urcité vyznamové nejednoznacnosti a flexibility. A stejné jako
pojmy etnicita, ndrod a kulturni svébytnost byva i identita c¢asto vyuzivana v ramci
konstruktivistickych konceptu. V téchto konceptech se mnohdy projevuji tendence prostrednictvim
urcitych kategorii legitimizovat své cile, ideje a postoje, které vsak s témito kategoriemi nemusi pfimo
(a nebo vibec) souviset. A jednou z téchto jiné cile legitimizujicich kategorii mlze byt i fenomén

identita.

| tato diplomova préce pojednavd o problematice identity a jak je patrné znazvu, tak
dokonce o problematice identity etnické. Cilem prace je poukdzat na otazku identity obyvatel Pamiru
tedy tzv. Pamircd. Konkrétné se jedna o problematiku pfistupll k otazce spolecné skupinové identity
Pamircl, ktefi Ziji v Autonomni oblasti Horského Badachsanu, tedy v Tadzické republice. Tento text
vychazi z faktické skutecnosti, Ze i pres urcité rozdily v jazyce, ndboZenském vyzndni a Castecné i
v dil¢ich aspektech materialni kultury jsou obyvatelé Pamiru povaZovani tadZickou legislativou za
Tadziky a nikoliv za Pamirce. Etnonym Pamirci jakoZto urcity vyraz skupinové ptislusnosti pouzivaji
nejen obyvatelé Pamiru k oznaceni vlastni skupiny, se kterou se ztotoZnuji a clenstvim v niz se

prezentuji, ale také i pfislusnici skupin ostatnich, véetné tddzického obyvatelstva zijictho mimo

Autonomni oblast Horského Badachsanu.

Jedna se tedy o otdzku vyznamu a spoluexistence dvou skupinovych identit, z nichz jedna je
oficidlni (pfipsana statni legislativou) a druha je lidova, Zitd a tedy neoficidlni (ziskavana a vytvarena
prostfednictvim socialnich interakci). TadZicka legislativa predpoklada existenci pamirskych Tadzikd,
neboli Tadzikl Zijicich v oblasti Pamiru, zatimco lidové modely proZivani socidlni reality se pohybuji

v konceptu tadzickych Pamirci, tedy Pamircl Zijicich v TadZické republice.



Cilem této diplomové prace vsak neni potencidlni stfet dvou odliSnych konceptl skupinové
prislusnosti analyzovat z hlediska otazky legitimizace narokd Pamircl na oficidlni uznani své jinakosti
— tedy uznani Pamirského etnika. Popfipadé se snazit toto etnikum konstruktivisticky vymezovat,
tedy jasné popsat jeho charakteristické znaky, popfipadé urcovat jeho etnické hranice a vymezovat,

kdo do této skupiny jesté patfi a kdo jiz nikoliv.

Predkladand diplomové prace poukazuje na problematiku pamirské skupinové pfislusnosti
predevsim v kontextu lidovych modell proZivani reality. Tyto lidové modely budou analyzovany
nejen z hlediska pristupld samotnych Pamirc(, ale i z hlediska pristuptd prislusnik skupin jinych, téch
od Pamircl odlisnych. Pfi vymezovani konceptu identity vychazi tento text pfedevsim z Eriksenova
predpokladu, Ze podstatou a zdrojem identity skupiny jsou aspekty, prostfednictvim kterych se
pfislusnici daného spolecenstvi vymezuji vici skupindm téch druhym, jinym a odliSnym (Eriksen
2007). V souvislosti s timto pfistupem bude v této praci analyzovana predevsim otazka ndbozenského
vyznani, jazykové pfislusnosti a pfibuzenskych systémd, jakozto potencialné nejvyznamnéjsich zdroja
vymezovani se vlici tém odliSnym a tedy i jako potencidlné nejvyznamnéjsich prvkd pamirské etnické

identity.



2.  Metodologie

Data pouzita vtéto diplomové praci pochazeji zinformaci ziskanych prostfednictvim
dvoumeésiéniho terénniho vyzkumu v TadZické republice. Tato data ziskana praktickym vyzkumem,
jsou poté dale doplnéna informacemi teoretickymi, které pochazeji predevSim ze sekundarni

literatury.

2.1 Terénni vyzkum

Terénni vyzkum, ze kterého tato diplomova prace vychazi, byl realizovan v roce 2006. Tento
vyzkum v oblasti Tadzické republiky byl soucdasti dvouletého vyzkumného Setreni, jehoz cilem byla
analyza problematiky politické a ekonomické transformace pasteveckych spolecnosti a
charakteristika vlivu této transformace na ,tradi¢ni” kulturni aspekty obyvatel postsovétské Stredni
Asie. Zatimco prvni ¢ast vyzkumu byla v roce 2005 realizovana v Kygryzstanu, druha navazujici ¢ast se
uskutecnila o rok pozdéji predevsim v TadzZikistanu, pficemz néktefi vyzkumnici a se v pribéhu
realizace svého badani vypravili i do Turkmenistanu, coz ovSem neni pfipad autora této diplomové

prace.

Autor této diplomové prdace se zucastnil obou fazi vyzkumu. V roce 2005 se

v pribéhu tfimési¢cniho vyzkumného pobytu v Kyrgyzské republice zaméril na otazky etnického



sloZeni této republiky, rodové struktury kyrgyzského etnika a kyrgyzské etnické identity. Vystupy
z tohoto vyzkumu prezentoval ve své bakalarské prace Etnické sloZeni a rodovd struktura
Kyrgyzstdnu (Retka 2006). V druhé fazi vyzkumu, ktera byla realizovdana o rok pozdéji, se autor
zG&astnil tiiclenné badatelské expedice do TadZické republiky. Cést tohoto vyzkumného pobytu
stravil badatelsky tym i vrepublice Kyrgyzské, autor tudiz mohl nejen casteéné navdazat na svdj
predchozi vyzkum v dané oblasti, ale také doplnit nové vyzkumné téma o dalsi pohledy a faktory a

tim ho zasadit do Sirsiho kontextu.

Terénniho vyzkumu v TadZické republice se v roce 2006 postupné zucastnily dva badatelské
tymy sloZzené ze studentl sociadlni antropologie Univerzity Pardubice. Kazdy ze studentd si urdil své

vyzkumné téma, na které se v pribéhu vyzkumného pobytu zaméfril.

| skupina
Aneta Hodulakova - Svatebni ritudly v TadZické a Turkmenské republice
Libor Cech - Isldm ve Stfedni Asii

Zuzana Paleckova - Materidlni kultura v TddZické a Turkmenské republice —Fenomén jurta

II. skupina
Libor Dusek — Architektura v Pamiru - Fenomén Cid
Zuzana Konasova — Pohrebni rit a sfiatkové aliance v Pamiru

Tomas Retka — Pamirskd etnickad identita

2.1.1 Metody a techniky terénniho vyzkumu



V pribéhu terénniho vyzkumu bylo ziskavani dat realizovano predevsim prostrednictvim
kvalitativnich metod - konkrétné rozhovory a pozorovanim. Za pomérné pfinosnou metodu lze

povaZovat i analyzu dokumentd.

v

Rozhovory byly realizovany predevsim ve formé polostrukturované ci
nestrukturované. VétsSina setkani s respondenty probihala nahodné, spontdnné a casto az fetézové
s vlastni vnitini logikou. Pfedevsim obyvatelé Pamiru byvaji ,velice pohostinni“ a komunikaci
s cizinci pozitivné naklonéni. Tohoto faktoru vyzkumna skupina vyuzivala nejen pro ziskavani
potfebnych informaci, ale vlastné i pro faktické prezivani v dané lokalité. Stacilo se projit po ulici
(pfedevsim ve vesnickém prostiedi) a za chvili jiz nékdo z mistnich obyvatel zval ¢leny vyzkumného
tymu k sobé domU odpocinout si, popovidat a popit ¢aj. S posezeni u Caje se Casto stala
navstéva na nékolik hodin a v nékterych pripadech i na nékolik dni. V pribéhu téchto casto
spontannich a neplanovanych navstév byli respondenti priibéZzné dotazovani na konkrétni témata a
informace, které vyzkumnici prdvé vtu danou chvili povazovali za relevantni. V pfipadé, Ze
respondent projevil zajem a pripadné i hlubsi znalosti dané problematiky, byl s nim na
konkrétni téma veden polostrukturovany a v nékterych pripadech i strukturovany rozhovor
(napfiklad pfi zapisu dat tykajicich se pribuzenskych terminologii). V nékterych pripadech sami
respondenti doporucovali své pfibuzné, sousedy ¢i znamé, ktefi se danou problematikou podrobnéji
zabyvaji (napfiklad genealogie dané oblasti). V takovychto pfipadech lze hovofit io

caste¢ném vyuzivani metody snéhové koule.

Rozhovory byly vedeny v ruském jazyce, ktery lze povaZovat za urcitou linqua francu daného
regionu. Urcité Uskali této situace spocivd ve skutecnosti, Ze ani vyzkumnici a vétSinou ani
respondenti nejsou rodilymi mluvéimi a tudiZz mohlo dochdzet k dil¢im nepochopenim vyznamu
otazek ¢i odpovédi. Dalsi jistou komplikaci pfedstavoval zapis pamirskych, tadzickych ¢i kyrgyzskych
pojma. JelikoZz tyto jazyky disponuji nékterymi znaky, pro které nemd ruska azbuka adekvatni
ekvivalenty, mohlo dochazet k urditym nepresnostem pfi zapisu. Stouto skutecnosti je tfeba pfi
Cetbé této diplomové prace pocitat. Autor diplomové prace tedy i pres skutecnost, Ze se snaZil si
dané pojmy ovérovat u dalSich respondentl, nemUzZe zarudit formalni spravnost vsech uvedenych

pojm.



Metoda pozorovani byla realizovana predevSsim formou nezucastnénou a skrytou.
Prostfednictvim pozorovani lze verifikovat ¢i falzifikovat data ziskana pomoci jinych vyzkumnych
metod. Jednalo se naptiklad o ovérovani informaci tykajici se uZivani konkrétnich jazyku
v konkrétnich situaci (napisy na verejnych budovach — zda jsou v rustiné i tadzictiné atd.), popfipadé
o porovnani teoretickych informaci tykajici se naboZenskych povinnosti se skutec¢nou Zitou realitou
(na kolik respondenti skutecné dodrzuji to, co by podle vlastnich informaci dodrzovat méli — napfriklad

ramadan).

Doplniujici metodu predstavuje analyza dokumentd. Jednalo se predevsim o
dokumenty primarni — periodika, denni tisk, sborniky zakon( a statistické rocenky popfipadé o
dokumenty sekundarni — zdroje, které jiz zpracovaly primarni dokumenty — odborné publikace ci

tématicka periodika.

2.1.2 Populace a vzorek

Populaci, na kterou byl vyzkum zaméren predstavovali vSichni obyvatelé Tadzické republiky
(nejen Pamiru), poptipadé hranicnich oblasti Kyrgyzské republiky, bez ohledu na jejich vék, pohlavi,
socidlni status a etnickou pfislusnost. Jistym prfedpokladem byla znalost rustiny, v pripadé Ze se
jednalo o potencidlné vyznamného respondenta, ktery ovSem tento jazyk neovladal, byl rozhovor

prekladan nékterym z jinych obyvatel lokality, jenz ovladal jazyk mistni i jazyk rusky.

Vybér respondentl byl jiz popsan v podkapitole pojednavajici o metodach a
technikdch vyzkumu. Jednotlivé respondenty lze rozdélit podle rliznych hledisek do nékolika
kategorii. Nejedna se jen o otazku etnické pfislusnosti, ktera maze byt z hlediska nékterych témat
zasadni (mezietnické vztahy), ale i o pohlavi (otazka sriatkovych alianci) ¢i o socialni status (pastevec x
ucitel). Podle jiného déleni Ize respondenty délit na ndhodné — jednordzové (cestujici v dopravnich

prostfedcich) a dlouhodobé, u kterych byl vyzkum realizovan opakované.

Celkové autor zaznamenal vypovédi 87 respondentll z TadZické a Kyrgyzské republiky. Ke
kazdému zrespondentl je pridéleno registracni Cislo, pod kterym je zaevidovan vseznamu

respondentl (viz pfiloha diplomové prace). Respondenti jsou uvadéni ve formé: Cislo respondenta)



jméno, pohlavi, vék nebo pfiblizny vék, etnicka pfislusnost, lokalita, profese, poptipadé pribuzensky

vztah k dalSim respondentim.
Napftiklad:

78) Bandiso, muz, ptiblizné 56 let, Pamirec — Vachanec — Murgab, prodavac v obchodé

U veskerych informaci, kterou jsou ziskané prostfednictvim rozhovorl srespondenty, jsou
formou poznamky pod carou tyto popisné Udaje o daném respondentovi uvedeny. Vyjimku tvofi
situace, kdy lze poskytnuté informace povaZzovat za osobni ¢i pro osobu potenciadlné diskreditujici,

v takovémto pfipadé si autor tohoto textu vyhrazuje moznost zdroj informaci nekonkretizovat.

2.1.3 Lokalita

Terénni vyzkum byl realizovan na nékolika mistech v Tadzické a Kyrgyzské republice. Tyto

vyzkumné lokality Ize vymezit do tfi zakladnich oblasti.

Kyrgyzska republika

Kratkodoby vyzkum byl realizovan v pribéhu nékolika dni, které ¢lenové vyzkumného tymu
stravili v dopravnich prostredcich pfi snaze dopravit se do Tadzické republiky. V této lokalité byly
sbirdny prvni informace o Pamiru, predevsSim data tykajici se stereotypni predstav pfrislusnikd

kyrgyzského etnika o Pamircich.

Tadzicka republika

V kontextu terénniho vyzkumu se jedna predevsim o oblast centralniho Tadzikistanu, tedy
bez Autonomni oblasti Horského Badachsanu. Daraz byl kladen pfedevsim na sbér dat tykajici se
predstav Tadziki o pfislusnicich pamirského etnika. Dale byly zjistovany i informace tykajici se

vybranych aspektd tadzické kultury (naptiklad pribuzenské systémy atd.).



V Tadzické republice byl terénni vyzkum realizovan v nasledujicich lokalitach:

- DusSanbe - hlavni mésto Tadzické republiky - kratkodoby vyzkum po dobu zafizovani

formalnich nélezitosti pro vstup do Autonomni oblasti Horského Badachsanu — pfiblizné 7 dni

- Pendzikent (historické mésto v zapadnim Tadzikistdnu pfi hranicich s Uzbekistanem)
kratkodoby vyzkum — podobné divody jako pfi pobytu v Dusanbe (administrativni pritahy —
prodlouZeni viza a registrace a vystaveni Utedni propustky do Autonomni oblasti Horského

Badachsanu) — 3 dny

- Fanské hory (severozapadné od Dusanbe - horské vesnice Rudaki a Jakachana) - kratkodoby

vyzkum — 3 dny

- Choca obi Garm (lazné nedaleko Dusanbe) — kratkodoby vyzkum — 3 dny

Pamir - Autonomni oblast Horského Badachsanu

Autonomni oblast Horského Badachsanu (téZz Gornobadachsanska autonomni oblast - dale
GBAO) byla ustanovena v roce 1925, kdy byla oblast sovétského Pamiru administrativné priclenéna
k nové vznikajici Tadzické ASSR (Autonomni sovétskd socialisticka republika). V této dobé byla
Tadzicka ASSR soucasti Uzbecké SSR (Sovétska socialistickd republika). Samostatna Tadzicka SSR
(véetné GBAO) vznikla v roce 1929 (Kokaisl 2007).

Vsoudasné dobé je GBAO c¢lenéna do 7 rajont — Vachansky, Darvazsky, I|Skasimsky,

Murgabsky, Roskalinsky, Rudansky a Sugnénsky (jeho? souéasti je spravni mésto GBAO Chorog).*

V této oblasti byl vyzkum zaméren jiz na sbér dat a informaci tykajici se pfimo konkrétnich
aspektl pamirské etnické identity, popfipadé problematiky pamirskych stereotypnich predstav o téch
druhych (predevsim o Tdadzicich). Dil¢i vyzkum byl realizovan i mezi Kyrgyzi Zijicimi v Murgabském

rajonu GBAO.

' Nazarenko, O, Dergacheva, N. Republic of Tajikistan — mapa, Dusanbe: Tadjikglavgeodesiya 2001



V GBAO byl terénni vyzkum realizovan v nasledujicich lokalitach:

- Chorog spravni mésto GBAO — Sugnansky rajon - intenzivni vyzkum — pfiblizné
7 dni

- NiSusp — Sugnanska (jedna dil¢i pamirska ,podskupina“) vesnice jizné od Chorogu —
Sugnansky rajon — intenzivni vyzkum — pfiblizné 7 dni

- Murgab — mésto v severovychodni ¢asti GBAO — obyvatelstvo kyrgyzské a

pamirské — intenzivni vyzkum — pfiblizné 7 dni

2.2 Vyzkumné téma

Zakladnim tématem diplomové prace je otdzka pamirské identity. Vyzkum na dané téma
vychazel z predpokladu, Ze zakladni podstatu a projev tohoto fenoménu tvofi kulturni aspekty,
prostrednictvim kterych se ptislusnici dané skupiny vymezuji vici pfislusnikim skupin odlisSnych. Na
zakladé rozhovorl s respondenty z rliznych etnickych skupin byly vybrany zakladni aspekty, které by
potencidlné mohly byt pro vytvareni a udrZovdni etnické identity Pamircl zdsadnimi. Autor
diplomové prace si na zakladé dat ziskanych terénnim vyzkumem vytycil pracovni koncept, ktery
predpoklada, Ze pro etnickou identitu Pamirc je dlleZité predevsim jejich naboZenské vyznani,
jazykova pfrislusnost, pfibuzensky systém a nékteré specifické aspekty materialni kultury. Tyto faktory
mohou byt potencialnimi zdroji pocitu vzajemné sounaleZitosti a jednoty Pamircli a na druhou stranu
mohou vytvaret nastroje a argumenty pro vymezovani se vici tém jinym. Za tyto jiné, druhé a cizi
jsou v kontextu pamirské etnické identity povazovani predevsim prislusnici etnika tadzZického, nebot

pravé za Tadziky jsou Pamirci ze strany tadZické legislativy povaZovani.

Problematiku této diplomové prace lze shrnout do nékolika zakladnich vyzkumnych otazek:



-, Sdileji obyvatelé tadZického Pamiru spolecnou identitu? Pokud ano, v jaké formé se tato

identita projevuje? Jednd se o identitu regiondlni, socidlni, profesni, etnickou atd.?“

- Jaké jsou zdroje a projevy této identity? Z jakych faktor(l pocit spole¢né identity Pamircu
vychdzi a jakymi zplsoby se prislusnici této skupiny vymezuji vuci prislusnikiim skupin

upu

odlisnych, tedy vici,,nepamircim

- Jak Pamirci vnimaji vymezeni hranic vlastni skupiny? Na zdkladé ceho se urcuje Clenstvi i

neclenstvi ve skupiné Pamirc(?“

- Jak na otdzku pamirské identity nahliZeji pfislusnici jinych skupin, ktefi v dané lokalité

spolecné s Pamirci Ziji. Jak se projevuje vztah My x ONI mezi Pamirci a prislusniky

ostatnich skupin?“

-, Existuji dil¢i identity v rdmci konceptu spolecné pamirské skupiny? Pokud ano, zceho

vychdzeji a jak se projevuji?*

Tyto vyzkumné otdzky budou postupné feseny v prlbéhu zpracovavani jednotlivych kapitol.
Cilem této diplomové prace vsak neni vytvaret zobecnéné postoje a zavéry, nybrz nabidnout urcity
pfistup, jak je potencidlné mozné danou problematiku analyzovat a poukazat na nékteré

aspekty, které autor textu povaZuje za dileZité a pro zpracovani dané problematiky za zasadni.

2.3 Teoreticka vychodiska

Z hlediska antropologické (popfipadé jiné socidlnévédni) teorie vychazi tato diplomova prace
predevsim z pfistupd Thomase Hyllanda Eriksena. Jedna se prfedevsim o Eriksenovo pojeti
relacni, flexibilni a situacni identity (Eriksen 2007). Z hlediska otazky spolec¢né sdileného pocitu
sounadlezitosti Ize danou problematiku stru¢né analyzovat v kontextu pomysinych spolecenstvich
Benedicta Andersona (Anderson 2003). Pfi popisu kulturnich obsaht ,pamirstvi“ v kontextu hranic
tohoto konceptu je mozné vychazet mimo jiné z dila Fredrika Bartha (Barth 1969). Pfi analyze

vyznamu naboZenstvi pro obyvatele Stfedni Asie budou zminény ptistupy Ernesta Gellnera (Gellner



2003), Emile Durkheima (Gellner 2003) a Clifforda Geertze (Geertz 2000). V souvislosti s lokalitou, ve
které byl terénni vyzkum realizovan, je mozné poukdzat i na pohled sovétské etnografické Skoly,
predevsim jejiho pfedniho predstavitele Juliana Vladimirovice Bromleje (Bromlej 1980), poptipadé
Nikolaje Ceboksarova (Ceboksarov 1978). Sovétskou teorii etnosu je mozné doplnit &i konfrontovat
pfistupy dalSich ,,nesovétskych” autor(, ktefi se danou problematikou zabyvaji (Armstrong 2003;
Connor 2003; Smith 2003). Pfi analyze otazky stereotypnich predstav o vlastni skupiné poptipadé o

skupinach cizich, Ize zminit napfriklad pfistup Ladislava Holého (Holy 2001).

Ptistupy vysSe uvedenych autorl ke zpracovavané problematice byly autorem diplomové
prace prostudovany a lze konstatovat, Ze ovlivnily podobu daného textu, i kdyZz ne na vSechny je

v préci pfimo odkazovano.



3. Vyznam naboZenstvi pro pamirskou identitu

Jak jiz bylo uvedeno v prfedchozim textu, podstatou socialni identity ¢i identit byvaji faktory,
prostfednictvim kterych se pfislusnici dané skupiny vymezuji vici prislusnikim skupin jinych.
LJakdkoliv identita a jakékoliv spolecenstvi predpoklddd kontrast vici tém druhym (Eriksen 2007:
17).”“ Pokud budeme pfi snaze o analyzu problematiky pamirské identity vychdazet z tohoto (nejen)
Eriksenova predpokladu, Ize konstatovat, Ze jednim z nejvyraznéjsich, ne-li tim nejvyraznéjSim rysem
identity Pamirct je pravé jejich ndbozenské vyznani.? Pfisludnost k isma'ilistickému pojeti islamu
predstavuje pro Pamirce zasadni zdroj vymezovani se vici vSsem, které Ize oznacit nalepkami ,,jiny”,
»druhy” Ci ,odlisSny”. Teoreticky tedy dochazi k naplnéni Bromlejova predpokladu, Ze nabozenstvi
obecné predstavuje jeden z nejvyraznéjsich znakd konkrétniho ethnosu (Bromlej 1980). Bromlej vsak
ddle konstatuje, Ze naboZenstvi sice predstavuje vyrazny etnicky znak, nicméné se vSak nejedna o
faktor nejdilezitéjsi - tim je podle tohoto pfedniho predstavitele sovétské etnologie jazyk dané
skupiny. Nakolik se tato etnologickad teorie ukaZe jako relevantni i v pfipadé identity Pamirc(, je

jedna z otazek, na které se bude snazit tato diplomova prace odpovédét.

2 Nabozenstvi je v kontextu této diplomové prace chapano predeviim ve vyznamu zpisobu, jakym lze vyjadiit
vztah ¢loveka, k tomu, co ho pfesahuje (Linhart 1996). Podobné se k dané problematice stavi i Ivan
Odilo Stampach, ktery konstatuje, Ze naboZenstvi je vztah &lovéka k numiniozni - posvatné transcedenci
(Ri¢an 2002). Lze doplnit i definici ndbozenstvi od Ericha Fromma, podle kterého je naboZenstvi jakykoliv
systém mySleni a akce, jenz sdili skupina a ktery poskytuje jednotlivci orientacni ramec a objekt oddanosti
(Ri¢an 2002).



Cilem této kapitoly je poukazat na vyznam ndbozZenské prislusnosti Pamircl, a to nejen
v kontextu soucasného vymezovani se vUci prislusnikim naboZenskych smérd odlisSnych, nybrz i
upozornit na SirSi souvislosti daného fenoménu. Pfi snaze o analyzu stavu a podoby religiozity
v konkrétni oblasti Stfedni Asie je vhodné zminit i souvislosti Sirsi, které danou problematiku pevnéji
zasadi do spolecensko-historického kontextu daného regionu. | pfes skute¢nost, Ze se Pamirci svoji
religiozitou v jistych aspektech odlisuji od pfislusnik(i ostatnich skupin, které v dané oblasti Ziji,
spolec¢né s nimi vSak alespon castecné sdileji urcitou historickou zkuSenost, ktera nejen ovliviiuje
identitu jejich, ale i identitu téch druhych a odliSnych. Z tohoto predpokladu bude vychazet i
struktura této kapitoly, kterd se bude vyvijet od obecné charakteristiky religiozity ve Stfedni Asii, pres

konkrétnéjsi popis situace v TadZické republice, aZ po cilené zaméreni se na otdzku naboZenského

vyzndani obyvatel tadZického Pamiru.

3.1 Religiozita ve Stfedni Asii

Vladimir Baar charakterizuje Stfedni Asii jako lokalitu naboZensky homogenni. Plvodni
obyvatelstvo daného regionu vyznava islam, pfislusnici jinych naboZenstvi jsou potomci predstavitell
imperialnich mocnosti (jedna se predevsim o pravoslavné Rusy v postsovétské oblasti a buddhistické
a taoistické Chany v Ujgurstanu) (Baar 2002). Toto vymezeni je vSak dale mozné doplnit o fenomén
konvertitl ¢i prislusnikG neisldamskych etnik, ktefi byli do oblasti Stfedni Asie presunuti v dobé

stalinistickych represi.

Otazku konvertitd Ize ilustrovat napfiklad na osobnim p¥ibéhu respondenta Zeni®, Tadzika
z jihu zemé, ktery se zfekl své dosavadni muslimské viry a prestoupil k jednomu z proudt letni¢niho
hnuti, konkrétné do protestantské skupiny Sunmin. Zefia a dal$i respondenti z TadZikistanu
(poptipadé i z Kyrgyzstanu) dokladaji, ze v soucasné dobé jiz neplati model, kdy vSichni etnicti
Tadzikové (poptipadé pfisludnici jinych ,plvodnich” etnickych skupin) jsou muslimského vyznani ¢i se

povazuji za ateisty (nasledkem vlivu systematické protindbozenské propagandy za doby SSSR).

Jako priklad presidlenych nemuslimskych etnik, jejichz ptislusniky nelze povaZovat za
potomky imperidlnich mocnosti, je mozné uvést Némce i Korejce, ktefi do oblasti Stfedni Asie byli

transportovani spoleéné s daldimi etnickymi skupinami (pfedeviim muslimskymi — Turky, Ce&enci,

3 14) Zena, muz, 20 let, otec Tadzik matka Zidovka (prarodi¢e — Zidé z Polska), Zije v cirkvi — misii Sunmin
v Dusanbe, plivodn¢ muslim - konvertoval ke kfestanstvi



AzerbajdZanci atd.) v prdbéhu tficatych a Ctyficatych let vramci stalinistickych represi (Palagina

2003).

Zdlvodu nizkého procentualniho zastoupeni vysSe uvedenych skupin z celkového poctu
obyvatel statl Stredni Asie* je viak moiné se pro dalsi Géely této prace ztotoznit s Baarovou tezi, ze
se vétsina ,pUvodnich” obyvatel Stfedni Asie hlasi k islamu. Dale je nutné podotknout, Ze i Vladimir
Baar otazku presidlenych etnik zminuje ve své knize Ndrody na prahu 21. stoleti a lze tedy
predpokladat, Ze jeho vySe uvedena charakteristika oblasti byla myslena predevsim v kontextu skupin

autochtonnich.’

| vpripadé, Ze dalsi text bude vychazet ze zobecnujictho predpokladu, Ze pfislusnici
autochtonnich etnickych skupin v dané oblasti (kromé potomkl imperidlnich mocnosti) se hlasi
k isldmské vire, je tfeba si uvédomit, Ze stfedoasijsky islam nevytvari jeden homogenni celek. Podoby
isldmu ve Stfedni Asii jsou Casto determinovany mistnimi — regiondlnimi podminkami a pfistupy.
Pricemz se nejednd pouze o klasické déleni na sunnity a Siity, ale i o rozdilné pojeti islamu u
kocCovnych pastevcli a usedlych zemédélc (Kokaisl 2007). PrestoZe neni primarnim cilem obsahle
pojednavat o specifikach stfedoasijského islamu ¢i jeho rlznych verzich, je vhodné se o téchto casto i
zasadnich odliSnostech alesponi kratce zminit, nebot, jak vyplyne i z dalsiho textu, tyto odlisnosti

v pojeti viry mohou byt zdsadnimi zdroji pro vytvareni socialni identity nékterych skupin.

3.1.1 Islam ve Stfedni Asii

Na problematiku historickych souvislosti a faktor( ovliviiujicich podoby isldmu v soucasnych
statnich Utvarech Stfedni Asie poukazuje napfiklad Véra Exnerova (Exnerova 2008). PfestoZe se tato
autorka zaméruje na danou problematiku prfedevsim v kontextu nastupu ruské carské moci do
regionu a pozdéjsiho vlivu sovétské protinabozenské politiky v dané oblasti, popisuje i udalosti

mnohem starsi.

* Naptiklad béhem s¢itani obyvatelstva Kyrgyzské republiky bylo zjisténo, Ze v roce 1999 tvofili piislusnici
etnika tureckého 0,7%, némeckého 0,4%, korejského 0,4% a kurdského 0,2% z celkového poctu 5 miliond
obyvatel této stiedoasijské republiky (Palagina 2003).

> Za autochtonni (ptivodni) obyvatelstvo byvaji povaZovani piislusnici etnickych skupin, jejichz vyskyt (ve
v&tsim poctu a kompaktngj§im zastoupeni) v dané lokalité je datovan zhruba do za¢atku 20. stoleti . (Satava
1994.)



sIslam prinesla do Stfedni Asie arabskd armdda na pocldtku osmého stoleti. V zemi za rekou Oxus
(Amudarja) nazyvané Md ward a n-nahr neboli Transoxanie, byla stard usedld civilizace usazend na
obchodni kfiZovatce mezi Indii, Cinou a Stfedomorim. V oblasti previddala perstina a zoroastrismus,
v mensi mife také manichismus. Na severu a vychodé hranicila s uzemim, které ovlddaly turkické

nomddské kmeny, vyzndvajici Samanismus (Exnerova 2008: 19).“

Exnerova ve vySe uvedeném textu poukazuje na dva zajimavé faktory. Jednak se jednd o
skutecnost, Ze v dané lokalité plvodné prevlddalo obyvatelstvo perské a nikoliv turkické, coZ je
situace presné opacna té dnesni. A také, ze pred nastupem isldmu byla religiézni mapa oblasti znacné
nehomogenni, coZ se mohlo pozdéji projevit i v kulturnich specifikach rlznych verzi islamu, které na

predislamské naboZenské systémy navazaly.

Na otazku perskych a turkickych etnik ve Stfedni Asii upozorfiuje i Vladimir Baar, ktery

konstatuje nasledujici:

LJesté na prelomu naseho letopoctu tu Zily predevsim iranské kmeny, z nich vsak prezily do dnesnich
dob pouze Tddzikové a Afghdnci. Vétsinu oblasti postupné ovlddly turkické kmeny, znichZ se
vykrystalizovaly dnesni statotvorné ndrody — Uzbeci, Kazasi, Turkmeni a Kyrgyzi, jakoz i

Karakalpaci a Ujguri, ktefi maji pouze autonomni utvary (Baar 2002: 262).”

Tato skutec¢nost zmifovana Baarem a Exnerovou souvisi nejen s podobou dnesniho pojeti
isldmu v jednotlivych zemich regionu (viz stru¢né dalsi text), ale také predevsim s otdzkou jazykovou
— pfislusnosti jednotlivych etnik k jednotlivym jazykovym skupindm (viz jedna z dalSich kapitol) a
v neposledni fadé i s problematikou vnéjsich geopolitickych hracli, na kterou poukazuje napfiklad
Slavomir Hordk. Kromé geopoliticky silného Ruska se snaZi své zdjmy v regionu prosazovat i dalsi
staty. Nékteré z téchto zemi sice nemohou konkurovat silnym politickym ¢i ekonomickym kapitalem,
popfipadé vhodnou geografickou polohou, mohou vsak vyuZivat pro prosazeni svych dil¢ich zajmu,

myslenek a konceptl panturkického ¢i panperského spojenectvi (Horak 2005).



Vice nez vySe uvedeny faktor, ktery lze spiSe povaZovat za jazykovy ¢i kulturni, se
problematiky ndboZenstvi dotykd aspekt druhy, kterym je zminovana religiézni nehomogenita
predislamské Stfedni Asie. Pfed pfichodem isldmu do Strfedni Asie se v této lokalité misily prvky
plivodniho Samanismu s kfestanstvim (nestorianstvi a manichejstvi) a buddhismem
(pfedevsim lamaismem) (Kokaisl 2006). Vyznamné postaveni mél v oblasti i zoroastrismus, ktery také
navazoval na mistni pohanské kulty (Exnerova 2008). Do tohoto prostiedi prichdzi na pocatku
osmého stoleti relativné nové nabozenstvi — isldm, ktery si svoji dominantni pozici v regionu buduje
témér dvé stoleti. ,Vyvoj a upevnéni islamu v oblasti souvisely s pfichodem irdnské dynastie
Samdnovci v prvni poloviné devdtého stoleti, kterd postupné v Transoxanii vytvofila centralizovany
stdat s centrem v Buchare (Exnerova 2008: 20).” Za vlady Samanovci doslo k urcitému
kulturnimu prolinani rdznych etnickych skupin (jejich mocenskych elit) a posléze ke vzniku spolecné
perskoturkické kultury, kterd navic pfijala arabskou verzi pisma. V desatém stoleti se podafilo

Sdmanovcim islamizovat i turkické kocovniky ze severu své zemé (Exnerova 2008).

Jak jiz bylo uvedeno v prfedchozim textu, zplsoby pfijeti isldmu a nasledné i
podoby jeho uctivdni byly znacné zdvislé na kulturnich specifikdch daného etnika. Zatimco
nabozZensky systém usedlych populaci Tadzikd a Uzbek( se projevoval predevsim propracované;jsi
véroukou a teologickou pfesnosti, u kocovnych skupin (Kyrgyzové Turkmeni a KazaSi) byly Castéji

zastoupeny povéry a magické praktiky (Kokaisl 2006).

»Islam nemohl mit u kocovniki, kde byla témér stoprocentni negramotnost, podobu ndboZenstvi se
vSemi dogmaty a teologickou pfesnosti. Bez muslimskych duchovnich — mulli — nemohlo nové
ndboZenstvi zapustit pevné koreny, ale stalo se jen zdstérkou, za kterou se v nékterych pfipadech
mohl skryvat plavodni samanismus. Nékdy doslo ke zméné jmen, ale smysl zistal stejny. Kyktengri
(boZstvo, obyvatel nebe) se stal Alldhem, duch zemé se stal Sajtanem nebo dZinem (zli duchové,

dablové) (Kokaisl 2006: 106).“

| pres tyto faktické rozdily ve zplsobech pfijimani a prozivani isldmu v jednotlivych
spole¢nostech si isldm vytvofil dominantni postaveni v regionu, pficemz jeho religidzni skoro az

monopol trval az do prelomu 19. a 20. stoleti. V této dobé se v oblasti zacala vyraznéji prosazovat

v v,



3.1.2 Postaveni islamu v dobé carského Ruska a Sovétského svazu

Vyznamny faktor ohroZujici postaveni doposavad dominantniho isldmu predstavoval stale

silici mocensky vliv Ruska v dané oblasti.

,Stredoasijskd muslimskd spolecnost byla poprvé vyraznéji konfrontovdna s moderni dobou
s prichodem Rusd, ktefi od prvni poloviny 19. stoleti oblast postupné kolonizovali. Carskou politiku
v regionu sice urcovaly predevsim hospoddrské a politické zdjmy, nicméné politika prehlizeni mistni

spolecnosti na zdkladé premisy, Ze prichod ,vyspélé” ruské civilizace povede k,modernizaci

,Zaostalé” muslimské spolecnosti, nutné ovlivnila dalsi vyvoj ve Stfedni Asii (Exnerova 2008: 10).“

Pfestoze predstavitelé carské moci povazovali isldam za zastaraly a jeho vyznavace za zaostalé,
oficidlni ruska doktrina volila spiSe politiku nezasahovani do mistnich kulturnich a nabozenskych
zaleZitosti. | pfes tuto skutecnost muslimové ve Stfedni Asii povaZzovali zastupce ruského impéria za
predstavitele jiné a cizi kultury, vici které se snaZili vymezovat. Konfrontace s ruskou kulturou
vyvolavala mezi mistnimi muslimskymi elitami myslenky a snahy o vlastni reformu muslimské
spolecnosti (Exnerova 2008). Tyto reformni snahy se vSak vétSinou nedafrilo realizovat, divodem byla
jednak skutecnost, Ze autochtonni obyvatelstvo s danymi reformnimi procesy nemélo témér zadné
zkuSenosti a navic se stdle projevovala urcita kulturni heterogenita regionu. , Existovalo sice
pouto vychdzejici ze spolecné ndboZenské viry a spolecnych déjin, ale nebylo silnéjsi neZ pouta

jazykovd a etnickd (Roux 2007: 327).“

Postaveni islamu se vSak vyrazné zménilo po Velké fijnové revoluci a po
ustanoveni Sovétského svazu. Abdikace cara sice vyvoldvala u mistnich elit uréité nadéje na
vybudovani vlastnich nezavislych stat(, historie se vSak vyvijela jinym, pro stfedoasijsky islam nepfilis

pozitivnim smérem (Exnerova 2008).

»S pfichodem komunistické viady ovSem nabral vyvoj radikdlné odlisny smér a islém se ocitl na
seznamu nepratelskych ideologii, které potencidlné ohroZovaly podstatu nového reZimu, a mél byt

proto ze Zivota spolec¢nosti vymycen. | pfes prvotni obdobi zvldstniho souZiti mistnich muslimskych elit



se sovétskym rezZimem byl do konce tficatych let islém opravdu vymazdn z verejného Zivota — jeho
instituciondlni zdklady a vétsina ndboZenskych autorit byly zlikvidovdny a zbyvajici obfadni praxe

prohldsena za ndrodni tradice (Exnerova 2008: 10).“

K absolutnimu zniceni islamu vsak vzhledem k jeho vyznamu a silnému zakorenéni v mistnich
komunitach nedoslo, byl vsak vytlacen do sféry soukromé, skryté a casto ilegalni (Exnerova 2008).
K ur¢itému ndbozenskému uvolnéni a zmirnéni ¢i omezeni systematickych protiislamskych aktivit
doslo ve Ctyricatych letech, kdy sovétské vedeni potrebovalo podporu stfedoasijského obyvatelstva
v pribéhu bojd na frontach druhé svétové valky. V roce 1943 doslo k setkani Stalina s naboZenskymi
predstaviteli SSSR, v pribéhu kterého tento predni predstavitel sovétské moci poznamenal, Ze
prehodnocuje sva predchozi stanoviska a vybidl muslimy, aby si stanovili své pozadavky. V pribéhu

tohoto zasedani doslo i k povoleni znovuotevrit nékteré mesity a kostely (Kokaisl 2007).

Ke konci druhé svétové valky byla vytvorena sit registrovanych mesit a byl ustanoven oficialni
isldamsky establishment (Exnerova 2008). Tito oficidlni — stdtem potvrzeni ndboZensti predstavitelé
vsak byli ¢asto ve své politice pfimo odpovédni KGB a podle toho k nim tato tajna sluzba i

pfistupovala (Kokaisl 2007).

Sovétska protinabozenskd politika se neprojevovala pouze cilenou represi ¢i snahou
ovliviiovat naboZenské skupiny prostfednictvim tajnych sluzeb. Plvodné sovétska etnografka a
pozdéji americka antropolozka Natalija Sodomskaja poukazala také na snahu sovétského rezimu
sekularizovat plivodné naboZenské svatky a obfady a tim sniZovat vyznam jejich naboZenského
zakotveni. Tato autorka poznamendva, Ze za dobu existence Sovétského svazu bylo vytvoreno 63
novych socialistickych — nendboZenskych svatki a ritudld, z nichz mnohé se terminové
prekryvaly s populdrnimi svatky nabozenskymi. Cilem téchto aktivit byla sekularizace vyznamnych
dnt a vyroci — ,,plvodnim a tradi¢nim* svatklm byl uméle dodan nejen novy obsah, ale i

nazev (Skalnik 1991).°

% Napiiklad tradi¢ni svdtek soba na Sibifi byl spojen s Dnem sovétské armddy. Velice popularni ndbozensky
svatek Jana Krtitele byl ponechan, nicméné jeho obsah byl oprostén od kiestanstvi a byl mu dosazen novy
kontext pohansky, nebot’ pohanstvi bylo povazovano za ideologicky méné nebezpeéné nez kiestanstvi ¢i jiné
nabozenské systémy (Skalnik 1991).



Tento stav politickych represi trval az do pocatku devadesatych let, kdy po rozpadu
Sovétského svazu doslo k ustanoveni nezavislych stfedoasijskych republik a posléze i

k opétovné legitimnosti a ¢aste¢né i renesanci isldmu mezi obyvateli danych statd.

3.1.3 Vyznam islamu v Zivoté obyvatel Stfedni Asie

Jak jiz bylo uvedeno v pfedchozim textu, radikalni zmény v Zivoté stfedoasijskych muslimu
nastaly nastupem ruské a pozdéji sovétské moci do regionu. Zatimco predstavitelé imperidlniho
Ruska zastavali postoj spiSe prehliZivy, snahou sovétl jiz byla Uplna likvidace isldamské struktury,
kterou chapali jako konkurenéni vlastnim socidlnim modellm (Exnerova 2008). K této naboZenské
asimilaci obyvatel Stredni Asie mélo dojit nejen prostfednictvim represe, ale i cilenou propagandou,

ktera poukazovala na zaostalost a socialni nemoralnost islamu.

»Islam byl z pohledu komunistické ideologie cizim ndboZenstvim, pfinesenym arabskymi dobyvateli a
osmanskymi sultdny. Byl ,,antisocidlnim ndboZenstvim, nejreakcnéjsim a nejzaostalejsim ze
vSech, poniZoval Zeny, podporoval takové barbarské ndvyky jako obrizku a pust”. Isldmska mordlka
navic ,,odporovala komunistickym normdm, vyvoldvala fanatismus a xenofobii“, islamské uméni bylo

»Zkostnatélé a neschopné rozvoje” (Exnerova 2008: 32).“

| pfes tento systematicky represivni a propagandisticky natlak islamské naboZenstvi ve
Stfedni Asii své postaveni Uplné neztratilo a v soucasné dobé je mnohdy povaZzovano za

jeden ze zdroju ,néarodnich identit” nékterych novodobych stfedoasijskych statl (Kokaisl 2007).

Stfedoasijské pojeti islamu je moZné povaZzovat nejen za nejednotné (viz urcity rozdil pastevci
x zemédélci), ale do urcité miry i za specifické. Tuto specificnost vytvofilo nejen represivni plsobeni
sovétskych mocenskych slozek, ale také moZnost obyvatel tohoto regionu se setkavat a konfrontovat
s kulturnimi prvky evropské — ruské spolec¢nosti. Tyto skutecnosti se zdsadné projevily v kazdodennim

cer

Zivoté a tedy i v ndboZenskych pfistupech muslimu Zijicich ve Stredni Asii.

Véra Exnerova upozornuje na vyznam islamu v kazdodennim socidlnim Zivoté jeho vyznavacu.



,Isldm ve stfedoasijské oblasti stejné jako v ostatnich muslimskych zemich po staleti predstavoval
nejen ndboZenstvi ve formé vztahu &lovéka k Bohu (‘ibdddt), ale uréoval a reguloval
vzdjemné vztahy mezi lidmi (mu‘dmaldt), v rodiné i na trovni komunity. Byl prdvnim kodexem, ktery
obsahoval predstavu o kaZdodennim Zivoté, mezilidskych vztazich, trestnim prdvu, stdtoprdvnim

usporddani a vztahu k nemuslimskému okoli (Exnerovd 2008: 9).”

Isldm ve Stfedni Asii tedy neznamenal ,pouze” moZnost a zplsob vyjadieni transcendentalnich
predstav jednotlivych obyvatel lokality, ale také vyraznym zplsobem formoval socialni vztahy v
komunité. , Byt muslimem znamenalo Zit v komunité, kterd se za muslimskou povaZovala. Pohled
Clovéka na svét se utvdrel vrdmci vztah( vrodiné a mistni komunité, které byly vnimdny jako
prirozend soucdst identity jednotlivce (Exnerova 2008: 177).“ Vtéto souvislosti Ernest Gellner
poukazuje na Emile Durkheima a jeho tezi o socialnich aspektech isldmu ,,ndbozZenské bylo
v muslimském svété vyrazem socidlniho. Svétci pomdhali spoleCenskym jednotkdm nalézt vyjddreni
sebe sama (Gellner 2003: 100).“ Geertzovo pojeti naopak vychazi predevsim z pfedpokladu, Ze
nabozZenstvi (nejen isldam) predstavuji urcité kulturni — symbolické systémy. Tyto symboly vytvareji
soulad mezi aspekty kazdodenniho Zivota jednotlivce a jeho moralkou, estetickym citénim, ndladou,

svétovym nazorem a metafyzickou predstavou o kosmickém radu (Geertz 2000).

Zatimco Durkheim (jakoZto francouzsky sociolog) vyzdvihuje predevsim socidlni aspekty
Zivota v naboZenské — muslimské spolecnosti, Geertz (jakoZto americky symbolicky antropolog)
upozornuje na Sirsi, symboly vyjadieny kosmologicky ramec, v kontextu kterého se jedinec pohybuje.
Pti popisu Zivota muslim0 Zijicich ve Stfedni Asii lze jisté vyuZit pojeti obou vyse uvedenych autor(
(zaleZi na osobnich preferencich daného badatele), je vSak potfeba neustale zohlednovat skutecnost,
a Ze vliv sedmdesatiletého sovétského plsobeni na danou sféru je nezanedbatelny. V dobéach
Sovétského svazu byla muslimskd religie odsunuta do castecné ilegality, popfipadé pod dohled
tajnych sluzeb ¢i do kategorie etnografickych — folkloristickych zajimavosti ze Zivota plvodniho
obyvatelstva (Exnerova 2008). Nabozensky Zivot byl ¢asto redukovan na zakladni ndbozenské ukony a
praktiky (obtizka, pozehnani pfi svatbé ¢i modlitba pfi pohrbu) mnohdy bez SirSich ndabozenskych

souvislosti a transcendentalniho zakotveni (Kokaisl 2007).



Z hlediska antropologické teorie lze na problematiku isldmu v postsovétském regionu (tedy
nejen ve Stredni Asii, ale také napfiklad na Kavkazu) pohlizet i prostfednictvim dila
Ernesta Gellnera, konkrétné v kontextu jeho tezi o nacionalismu. Ve Strfedni Asii dochazi
k prolinani a vzajemnému ovliviiovani dvou systémdi, které Gellner v souvislosti s narlstem
nacionalismu zmiruje. Tento autor dale upozorfiuje na odliSnost podstat téchto systémd, které jejich

vztah k nacionalismu znacné determinuji. Oblasti Stfedni Asie a Kavkazu jsou zhlediska

Gellnerovskych teorii zajimavé predevsim z dlvodu ,soubéiného vyskytu” isldmu a marxismu.

,Vztah islému k nacionalismu se od vztahu marxismu ktémuZ lisi. Oba spojuje to, Ze pro
nacionalismus v nich neni skutecné misto. Islam mad svou ummu, charismatické spolecenstvi véricich.
Ta vsak neni etnickou skupinou, prestoZe chovd hlubokou ndklonnost k jedné kulture, alespon do té
miry, do jaké Blh mluvi arabsky. Marxismus znd tridy, nikoli ndrody: toliko tfidy jsou legitimnim

spolecenstvim a nakonec zistdvd legitimnim pouze jedna tfida (Gellner 2003: 106).“

Gellner dale upozoriuje na skute¢nost, Ze zatimco ve vzdjemné konfrontaci isldm nad nacionalismem
ve dvacatém stoleti zvitézil (a naddle vitézi), aniz by s nim védomé bojoval, marxismu, i pres jeho
cilenou snahu nacionalismus porazit, se to nepodafilo. Podle Gellnera je konkrétnim projevem
porazky marxismu rozpad Sovétského svazu, zatimco symbolem vitézstvi islamu je skutecnost, Ze se

tomuto nabozenskému systému dafi pokryvat vétsinu funkci, které za normalnich okolnosti zajistuje

pravé nacionalismus (Gellner, 2003).

Je viak otdzkou nakolik tato Gellnerova teze o vitézstvi isldmu nad nacionalismem plati i
v pfipadé novodobych stfedoasijskych republik, jejichz predstavitelé sice casto deklaruji svUj
otevreny, ale znacné umirnény postoj k isldmskému nabozZenstvi, ovSem castéji vyuzivaji rétoriky
nacionalni. NabozZenska pfislusnost se mnohdy stala soucasti novodobych narodnich identit (Kokaisl
2007), a tedy ji lze povaZovat za jeden ze zdroji statniho nacionalismu. Nebezpedi isldmského
extremismu (a to jak to skutecné, tak to uméle vytvarené) a naslednda opatreni proti této hrozbé jsou

Casto vyuzivany v rdmci snah o posileni nejen moci statniho aparatu, ale ¢asto, a u nékterych



statnich etnik predevsim, i pro posileni pozice konkrétniho politika a jeho rodiny, rodu di

klanu, jejichz zajmy dany jednotlivec protekcionalisticky prosazuje (Horak 2005).

Nelze tedy tvrdit, Ze by islam ve Stfedni Asii jednoznacné zvitézil nad nacionalismem a ze by
tedy bylo mozné pro tento region dany Gellner(v predpoklad o vitézstvi isldmu nekriticky
pfijimat a zobecriovat na veskeré aspekty socidlniho Zivota obyvatel Stfedni Asie. Nelze tudiz ani
hovofit o dominantnim postaveni panislamské identity spojujici vSechny muslimské statni pfislusniky
jednotlivych stfedoasijskych republik. Otdzka vztahu islamu a skupinové identity bude podrobnéji
zpracovana v dalSim textu, ktery jiz bude konkrétné zaméren na problematiku pojeti a specifika

islamu u Pamirca.

3.2 Islam v Tadzikistanu

Postaveni islamu v Tédzické republice se od situace v ostatnich statech postsovétské
Stiedni Asie v podstatnych aspektech prili§ nelisi, byt je neustdle potfeba zohlednovat
kulturni a socialni specifika dané oblasti a jejich vliv na konkrétni podobu isldmu v daném
prostiedi. Jedna se napiiklad o jiz zmifovany rozdil mezi etniky pivodné koCovnymi

(pastevci) a usedlymi (zemédé€lci).

,,Dad se Fici, Ze oproti jinym historicky koCovnym ¢i polokoc¢ovnym stredoasijskym ndrodim, jako jsou
Kyrgyzové, Kazasi atd., doslo u sedentarizovanych TadZiku k rychlejsimu a hlubSimu prijeti islamu.
V rurdlnich oblastech hraje islamskd zboZnost stdle dileZitou roli, kterd se v poslednich letech stdle

jesté vice umoctiuje (Kokaisl 2007: 266).“

Lze tedy konstatovat, Ze tadzické pojeti islamu bude mit vice spolecnych rysa s tim uzbeckym,
nez kyrgyzskym, kazaSskym ¢i turkmenskym. Tento predpoklad vSak nelze zobecrovat a vychazet
z ného pfi jakychkoliv popisech a snahdch o analyzu dané problematiky. Na druhou stranu je vsak

vhodné tuto skutecnost znat a s jejim vlivem potencialné i pocitat.



Z hlediska historie islamu v TadzZikistanu lze vychazet z poznatk( uvedenych %
predchozich kapitolach, které popisuji danou problematiku v kontextu celé Stfedni Asie. Podobné
jako i v ostatnich oblastech tohoto regionu dochdzelo i v Tadzikistanu k systematickému natlaku
organll sovétské moci s cilem vliv islamu znicit ¢i ho alespon ¢astecné eliminovat. | pro Tadzikistan
plati urcité uvolnéni tohoto tlaku v prlbéhu Ctyficatych let dvacatého stoleti a nasledna snaha
vytvaret oficialni ndbozenské struktury, které by fungovaly zdvisle a pod pfimym dohledem sovétské

moci.

,Toto uzndni dostali vsak pouze sunnité a $i‘a dvandcti imdmi (ithnd® asdrija). Mimo to byl SSSR
rozdélen na Ctyri muftiaty, TdadZikistdn spadal pod jurisdikci taskentskou. Vrcholnym predstavitelem
tddzického oficidlniho duchovenstva se stal Qadi Kalan (velky kddi, arabsky kddi — soudce), ktery ve

skutecnosti plsobil pod pfisnou kontrolou KGB (Kokaisl 2007: 261).“

Vedle téchto oficidlnich ndbozZenskych autorit a sovétskym rezimem povolenych mesit existovalo i
mnoho neoficidlnich a ilegalnich mist, kde se vérici schazeli a naboZenskych predstavitell, ktefi byli
s témito misty spojeni. ,Na konci osmdesdtych let pisobilo v republice vice neZ tisic neoficidlnich
mulli a stovky nelegdlnich mesit, pficemzZ téch oficidlnich bylo registrovdno pouze sedmndct (Kokaisl

2007: 261).

Dalsi pomérné podstatnou informaci, na kterou jedna z vySe uvedenych citaci odkazuje je
skutecnost, Ze uznani nékterych oficidlnich ndboZenskych predstavitell a povoleni
vybranych mesit, se tykalo pouze sunnit( a $iitl, ktefi vychazeli z konceptu dvanacti imama (viz dalsi
text). Na zékladé tohoto faktu doslo k opominuti dalSich Siitskych smér(, které uznavaji jiné modely
imamatu. Tato skutecnost se tyka i tzv. isma'ilitd, tedy prislusnik( siitského sméru, ktery je rozsifen

predevsim mezi horskymi Pamirci obyvajicimi Autonomni oblast Horského Badachsanu.

V soucasné dobé se v Tadzikistanu hlasi k isldmskému vyznani pfiblizné 90% celkového poctu

7,2 milion obyvatel. 85% tvofi muslimové sunnitsti, 5% Siité a 10% pfislusnici ostatnich



naboZenstvi.” Siitské sméry zastupuji nejen isma'ilité, ale i §iitsti imamité, popfipadé i daldi muslimské
sekty (Kokaisl 2007). Po rozpadu Sovétského svazu a nasledném politickém uvolnéni doslo
k legalizaci do té doby casto ilegalnich ndboZenskych aktivit. Kromé své ,bézné” — religidzni praxe, se
jednotlivé muslimské skupiny zacaly organizovat a profilovat i politicky. Sunitské muslimy
prezentovala Islamskd strana obrody TddZikistanu (Hizb-i nihzat-i islom-i TocCikiston) a isma'ilité se
zacali sdruzovat v hnuti Nasiri Chesrav (Sazman-i Nosir-i Chesrav) €i v politickém seskupeni Sozmon-i

la' I-i Badachsan (etno-nabozenska politicka strana) (Kokaisl 2007).

Tyto naboZensko-politické subjekty se spolecné s dalSimi nekomunistickymi stranami a
hnutimi zapojily do procesu formovani spolecné opozice proti do té doby mocensky monopolni
komunistické strané. Tato nejednotnd opozice sjednocovala (i se sjednotit snazila) proudy
nacionalistické, demokratické, islamistické a autonomistické.® Tyto politické subjekty se vzijemné
tématicky prolinaly a v rliznych kombinacich a aliancich se zapojily do obcanské valky,

ktera v Tadzikistanu probihala v letech 1992 az 1997 (Horak 2005).

Nejen charakteristika pozice pamirskych isma'ilitd v prlbéhu této nékolikaleté obcanské
valky, ale i struéné vymezeni dalsich specifickych aspektd tohoto muslimského sméru bude hlavnim

tématem dalSich podkapitol této prace.

3.2.1 Islam v Pamiru

Z hlediska pamirské etnické identity pfedstavuje ndbozenské vyznani faktor velice zasadni. Jiz
v pfedchozim textu byla zminéna skutecnost, Ze se Pamirci ve svém pojeti religiozity odliSuji nejen od

kyrgyzskych kocovnych pastevcll, se kterymi spolecné sdileji prostor Autonomni oblasti Horského

vvvvvv

7 Zdroj: Ministerstvo zahraniénich véci CR: www.mzv.cz — data z roku 2003. [cit. 2009-06-02]

¥ Nacionalng-demokraticky smér zastupovalo Lidové hnuti Rastochez — Obrozeni, za radikalni demokraty byla
povazovana Demokratickd strana TadzZikistanu, islamistické myslenky prezentovala Islamska strana obrody
Tadzikistanu a pamirské hnuti Ldlei Badachson vznaselo pozadavky vétsi autonomie a popiipadé do budoucna
i nezavislosti dnesni GBAO (Horak 2005).

? Pro Gcely této prace bude pojem centralni Tadzikistan pouZivan v kontextu vymezeni této oblasti jako misto
mimo GBAO. Na Tadzikistan lze pohlizet jako na republiku, ktera se sklada ze dvou zakladnich ¢asti —
vychodni GBAO - kde ziji Pamirci (a Kyrgyzoveé) a zapadni (pfiblizné druha polovina), kde ziji predevsim
Tadzikové (Uzbekové a Rusové). V zapadni ¢asti se nachazi vétSina mést, infrastruktury, primyslu atd. —



stejné jako vétSina ostatnich autochtonnich etnik, jejichZz pfislusnici Ziji v regionu Stredni Asie (bez
ohledu, zda se plvodné jedna o kocovniky ¢i zemédélce), se hlasi k sunnitské verzi islamu. A pravé
v této podstatné skutecnosti se Pamirci od nich odlisuji nebot, jejich verze islamu nasleduje tradici

Siitskou. Pamirsti siité se konkrétné hlasi k siitské sekté isma'ilita.

3.3 Isma'ilija

Isldamska Siitska sekta Ismd'ilija (téz al-Isma ilija, ismailité) byla zaloZena v 8. stoleti
po schizmatu uvnitF $iitské vétve isldamu (Hrabal 1998). Siité jsou narozdil od sunnitd presvédceni, ze
Muhammad otevrel ,cyklus zasvécovani“, prostfednictvim kterého muslimské spolecenstvi ziskava
svého nového vidce — imdma. Siitska tradice tedy vychazi zpresvédéeni, e fyzickou smrti
Muhammada prorokovo plsobeni na zemi nekondi, ale Zze na Muhammad(v odkaz navazuji jeho

pfimi potomci, ktefi si po generace preddvaji prorokovy schopnosti a jsou tedy kompetentni —

vyvoleni k vedeni muslimského spolecenstvi (Partridge 2006).

,Imdmovi se dostalo schopnosti Bohem vnuknuté a neomylné interpretace Kordnu. Prvnim imdmem
byl Ali. Jako Muhammaduv bratranec, jeho osvojeny syn a pozdéjsi zet (vzal si Muhammadovu dceru
Fatimu) byl nejenom ze stejného kmene, ale i z ,lidi jeho domu”. Tento uzky rodinny vztah mad svuj
vyznam: Siité véri, Ze Ali zdédil Muhammadovy ,, duchovni schopnosti” jeho vilajah. Ali byl neomylny
vinterpretaci Kordnu a pfi vedeni spolecenstvi. Tyto schopnosti predal svym synum povstalych

zmanZelstvi s Fatimou, Hasanovi a Husajnovi, ktefi je preddvali ddl svym potomkiam v linii imamd

(Partridge 2006: 364).“

Z Aliho synl Hasana a Husajna preSel imamat postupné na jejich dalsi potomky Ali Zajmlabidina,
Muhammada al Baqgira a DZafar as—Sadiga. Po smrti Sestého imama DzZafar as-Sadiga dochazi mezi
&fitskymi muslimy k jiz zmifiovanému schizmatu. Cast {itG uznava dal$i imamskou posloupnost po linii
starSiho syna DZafar as-Sadiga (Sestého imdma) a druha siitskd vétev se vsak priklani k posloupnosti
po linii syna mladsiho. Divodem této nejednotnosti v naslednictvi je skutecnost, Ze starsi syn Sestého
imama Ismd'il (od jeho jména je odvozen ndzev sekty isma'ilité) zemfrel dfive neZ jeho otec a tudiz se
za svého Zivota imamem nestal. Isma‘ilovi stoupenci - isma'ilité vSak vychazeji z predpokladu, Ze mu

imamat ndlezi a tudiz Ze automaticky prechazi na jeho pfimé potomky (prvnim z nich byl jeho syn

ztohoto divodu je chapana jako centrum statu. Pojem centralni Tadzikistan tedy neni pouZzivan
ve vyznamu geografickém, ale spiSe politologickém a izemnéspravnim.



Muhhamad, ktery se tedy mél stat sedmym imamem po svém dédovi — Sestém imamovi DZafar as—
Sadiqovi). Odplrci této teze véri, Ze na imamat mél ndrok po smrti Sestého imama Isma'iliv mladsi
bratr Musa al Kazim a tedy, Ze dalsi imamska posloupnost pokracuje po linii jeho pfimych potomka.
(Armstrongova 2008). Lze se setkat i s ndzorem, Ze Isma'ilovi (a nasledné jeho potomkim) nebyl

imamat pfiznan, nebot Udajné za svého Zivota konzumoval vino (Kokaisl 2007).

Podstatou sporu mezi jednotlivymi Siitskymi skupinami je tedy otazka, kdo byl legitimnim
sedmym imamem a tedy po &i rodové linii se imamat dale preddva. Jedna verze uznava za imamy
potomky Isma'ila a druha Musu al Kazima. Zatimco stoupenci Musu al Kazima byvaji nazyvani siity
dvandcti imdmd, stoupenci Isma'ila jsou oznaCovani jako ,sedmici”, ,sekta sedmi”, popfipadé
ismd'ilité. Oznaceni Siitd dvandcti imamu vychazi ze skutecnosti, Zze imamska linie potomkd Mdusu al
Kazima kon&i v dvanactém pokoleni Aliho nasledovnik(.™® Dvanacty imam Abu — Qasim Muhammad
odesel v roce 874 z dlivodu pronasledovani do Ukrytu — stahl se z vefejného Zivota. V roce 934 bylo
verejné oznameno jeho skryti — Bllh ho udajné zazracné ukryl pred pronasledovateli a tedy jiz
nemuzZe byt v pfimém styku s véricimi. Nékteré skupiny Siitskych muslim( véfi, Ze se tento dvanacty
imam vrati v podobé mahdiho a zanedlouho poté nastane boZi soud, v pribéhu kterého mahdi znici

Bozi nepratele a nastoli zlaty vék spravedInosti a miru (Armstrongova 2008).

Oproti tomuto konceptu dvanacti imam( ismad'ilité predpokladaji, ze linie Isma'‘ilovych
potomkd, tedy imamu které uznavaji oni, nepretrzité pokracuje az do soucasnosti. V souc¢asné dobé
je predstavitelem isma'ilitské verze Siitského isldmu jiz devétactyricaty imam nesouci oznaceni Aga
Chan (pokladany za nositele boZiho svétla) ¢i Hazar Imdm (soucasny imam) (Kokaisl 2007).
Soucasnym predstavitelem isma'ilitd je od roku 1957 princ Karim al-Husajni, ktery nese oznaceni Aga
Chan IV. Isma'ilité se vSak dale déli na dil¢i subskupiny. Nejpocetnéjsi odnoZi je tzv. Nizdrija — skupina
uzndvajici Aga Chana, dalSimi skupinami jsou bohorové, chodZové a Sab'ijja. V minulosti

z isma'ilitskych my$lenek vychézely i sekty karmdtii a assasindi (Hrabal 1998).

1% Po smrti Musa al Kazima nastupuji na pozici imdma postupné jeho potomci Ali ar ridd, Muhammad al- Taqi,
Ali al-Hadi, Askari Hasanal a Abu — Qasim Muhammad — téZ oznaCovan jako skryty imam (Armstrongova
2008).



Pamirsti isma'ilité se hlasi k proudu Nizérija, jejiz nejvyssim predstavitelem je jiz zmifiovany
devétaltyricaty imam Aga Chéan IV.'! Podle nékterych zdroji se Aga Chan IV narodil v Indii (Hrabal
1998), jiné prameny uvadéji jako misto narozeni Svycarsko a misto nynéj$iho pobytu Francii (Kokaisl
2007). Kromé tadzického Pamiru Ziji isma'ilité i v Indii, Pakistanu, Irdnu, Libanonu, Syrii, Tanzanii
(Hrabal 1998). Ismd'ilitsky chalifa Alifoek'® z pamirské obce Vankala by tento vyéet zemi doplnil jesté

o USA, Kanadu, Kenu a dalsi staty. Podle tohoto respondenta se v soucasné dobé k isma'ilitskému

vvvvvv

Isma'ilitské pojeti islamu vychazi z pomérné sloZité filosoficko-teologické dogmatiky. Toto
naboZenské uceni se sklada ze dvou zakladnich ¢asti — verzi. Jedna se o slozku exoterickou —
vnéjsi (zahir) a ezoterickou (batin). V ezotericka sloZce, se kterou jsou sezndmeni pouze , duchovné
vyspéli“ véfici, jsou obsazeny i prvky novoplatonismu, novopythagoreismu a gnostického kfestanstvi.
Zakladnim prvkem isma'ilitské ezoteriky je vira v pfevtélovani dusi. Z tohoto predpokladu vychazi i
presvédceni, ze ismad'ilitSti imamové jsou prfimymi dédici duse proroka a tim i zjeveni Boziho.
Isma'ilité véri, Ze BUh se na zemi projevil prostfednictvim sedmi prorokl, prvnim z nich byl Adam a
sedmym Muhammad (syn Ismad'ila). Podobné jako Siité dvanacti imamu0 véri i isma'ilté v pfichod

posledniho imama — mahdiho, ktery obnovi spravedinost na zemi (Hrabal 1998).

3.3.1 Ismad'ilité v Pamiru

Obyvatelé Pamiru, ktefi plivodné vyznavali zoroastrismus, pfijali isldm na prelomu sedmého
a osmého stoleti, kdy se v oblasti Stfedni Asie toto nové nabozenstvi objevilo spolecné s postupuijici
arabskou armdadou. V této dobé se vsak jesté nejednalo o isma@'ilitské uceni, to se do oblasti dnesniho
Pamiru dostdva aZz ve stoleti jedendctém. Isma'ilitské pojeti islamu zprostfedkoval obyvatellim
Pamiru filosof a isma'ilitsky duchovni Nasir Chusrav (1004 — 1088), ktery se s timto nabozenskym
smérem seznamil v pribéhu svého nékolikaletého plsobeni ve fatimovském Egypté®

(Mamadserzodsejev 2007). Na vyznam osoby Nasira Chusrava upozorniovali i néktefi respondenti,

"'V dal§im textu bude termin isma'‘ilité jiz pouZivan pouze ve vyznamu ptisluniki skupiny Nizarija.
12 71) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, isma'ilitsky chalifa, dfive fidi¢

13 Dynastii Fatimovci zalozil v desatém stoleti Ismailav vnuk Abdallah (chalifa Ubajdulldh al-Mahdi). Dynastie
Fatimovcu vladla témér 250 let v severni Africe, Palesting, Syrii, Hidzazu a na Sicilii (Hrabal 1998).



ktefi byli na problematiku naboZenstvi u Pamirct dotazovani. Pamirec Mubarak$o™

potvrdil, Ze pravé
Nasir Chusrav se zaslouzil o rozsifeni isma'ilitské viry v Badachsanu. Podle jedné legendy utikal Nasir
Chusrav se svym bratrem pred pronasledovanim, kterému byli isma'ilité vystaveni. V pribéhu této
cesty se udajné udal i jeden zdzrak, ktery je s postavou tohoto isma'ilitského ucence spojovan.
Krajina, kterou se bratfi ubirali, byla velice sucha, ale na jednom misté, kde se Nasir Chusrav zastauvil,

vytryskl z vysuSené zemé pramen. Bratfi se dostali az do oblasti Badachsanu, kde se Nasir Chusrav

usadil a zacal Sitit své uceni mezi mistnimi obyvateli. Od té doby jsou pry Pamirci isma'lité.

3.3.2 Odraz nabozenstvi v hmotné kulture Pamircua

Prvky pamirské religiozity se v nékterych aspektech projevuji i v hmotné kultufe obyvatel
tohoto regionu. Nabizi se konstatovani, Ze je mozné povazovat néktera kulturni specifika daného
etnika za urcité zdroje sebeidentifikace a tedy i za vyznamné faktory pro vymezovani se vici tém
jinym. Nejvyraznéjsim kulturnim prvkem Pamirc(, ve kterém se zfetelné projevuje i jejich naboZensky
systém, je fenomén ,pamirského domu* tzv. Cidu. Touto problematikou se velice obséhle, podrobné
a fundované zaobiral ve své diplomové praci kolega badatel a odbornik na fenomén pamirského
domu Libor Dusek. Libor Dusek byl vyznamnym c¢lenem badatelské skupiny, kterd v lokalité Pamir
v roce 2006 realizovala svlj terénni vyzkum. JelikoZ se tedy v pfipadé pamirského domu jednd o
vyzkumné téma, které jiz bylo podrobné zpracovano, bude fenomén Cidu v této praci zminén pouze
okrajové. Pripadny zdjemce o danou problematiku se muiZe obratit pfimo na Libora Duska ¢i si
vyhledat vystupy z jeho terénniho badani (diplomova prace obhajena na Univerzité Pardubice v roce

2009).

Pamirsky diim predstavuje prvek materidlni kultury, na jehoZ vyznamu pro sociélni identitu
Pamirc( se shodla vétSina oslovenych respondentd. Tento dim nelze povaZovat ,,pouze” za specificky
druh stavby, ktery je typicky pro oblast Pamiru. Jedna se také o kulturni prvek vysoké
symbolické hodnoty. V ptipadé pamirského domu se nejednd pouze o symboliku muslimskou -

isma’litskou, nybrZ jsou v ném patrné i prvky viry predislamské.

' 65) Mubarakso, muz ptiblizné 40 let, Pamirec — NiSusp — dnes Moskva a Miami, 1ékaf, synovec 64)



,Pred prichodem a ndslednym etablovdanim ismd'ilistké viry byli Pamirci (Badachsdnci) vyznavaci
zoroastrijského ndboZenstvi, jeZ vychdzelo ze starobylé drijské filosofie. Toto pojeti viry bylo spjato
s kultem ohné a prdvé u zoroastrijcli se poprvé, pred vice neZ 2 500 lety, objevil ¢id. MiZeme Fici, Ze
pamirsky dim se v minulosti stavél pouze v zoroastrijskych a posléze v Si'itskych oblastech, resp.
v téch Cdstech dnesniho TddZikistdnu, kde lidé vyzndvaji ismd'ilitskou odnoZ islamu. Toto pravidlo je

platné i dnes (Kokaisl 2007: 303).“

Pamirsky Cid Ize tedy povaZovat za urcity kulturni prvek, v némz se prolind symbolika nejen soucasné
religie isma'ilistké, ale také symbolika religie ,,plvodni” zoroastrijské. Na vyznam zoroastriské
symboliky vinteriéru &idu poukazoval napfiklad respondent Sody®™, ktery danou problematiku
demonstroval na pfikladu tzv. ¢orchony — ¢tvercového zakonceni stropu — jakéhosi stfesniho okna.
Corchona se sklada ze ¢ty zakladnich ¢asti, které symbolizuji pfirodni elementy, jimiz jsou zemé,
voda, vitr a predevéim ohefi. Sodyho Zena Salima'® zmiriovala symbolicky vyznam péti hlavnich
sloupt pamirského domu. Podle této respondentky tyto sloupy odkazuji na zasadni postavy ima'litské

viry, tedy na Muhhamada, Aliho, Fatimu, Hasana a Husejna.

Fenomén ¢idu tedy predstavuje prvek urcitého symbolického synkretizmu. Tento fenomén se
vSak neprojevuje pouze v kultufe materialni, nybrz je ¢astecné zastoupen i ve vlastnim ndbozenském
systému. PrestoZze jsou soucasni Pamirci vyzndni isma'ilitského, urcité zastoupeni v jejich
nabozenskych predstavach, pristupech a konkrétnich ukonech ma i symbolika predisldmska —

zoroastrijska.

Kromé pamirského domu, je moziné zminit i dalsi (méné vyznamné) kulturni specifika,
kterymi se Pamirci odliduji od prisluinikd ostatnich etnik. Pamirec Sermad’’ napfiklad upozorfioval na
fenomén ,typické pamirské lipjosky” (druh bilého peciva). Podle tohoto respondenta se pamirské
lipjosky od téch tadzickych podstatné lisi, nebot Tadzikové do nich na rozdil od Pamirci nedévaji
maslo a vejce. Na zakladé pozorovani je mozné si vSimnout i urcitych rozdil( v tradi¢nim obleceni
pfislusnik( jednotlivych skupin. Zatimco tadzicka tupitéjka (pokryvka hlavy) je hranatd, sSpicata a

vétSinou cerna s bilymi vzory (neni pravidlem), tak ta pamirska je kulatd, plochd a cerna se vzory

1542 Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu
16 43) §alima, zena, 36 let, Pamirka — Chorog, Zena 42), pomaha v ob¢erstveni svého muze
'740) Sermad, muz, 27 let, Pamirec Chorog — vesnice Pazor, student filosofie v Dusanbe



barevnymi. Tato dilci specifika vSak nepredstavuji, na rozdil od pamirského domu, vyraznéjsi prvky
pamirské identity, navic nemaji s ndbozenskym systémem pamirct pfimou souvislost. Jejich uvedeni

v tomto textu ma ulohu pouze doplfujici.

3.3.3 NaboZenstvi a hranice pamirské identity

VétsSina oslovenych respondentl poukazovala, Ze pravé jejich ismad'litska vira je podstatou
- , ” , , v, . v v 18 , v .
jejich ,, pamirstvi“. Tento ndzor zastaval napriklad jeden muz z Rusanu~", ktery konstatoval, Ze Pamirci
tam jind atmosféra nez v Tadzikistanu. Na urcitou rozdilnost mezi Pamirci a Tadziky, kterd prameni
. we s e e , v , ., . v , v . ,v 19
mimo jiné i z jejich nabozenského vyznani, poukazoval i zaméstnanec kyrgyzské pohraniéni straze.
Podle tohoto muZe jsou Pamirci jiné etnikum nez Tadzikové, maji svétlejsi vlasy a oci. Tento
respondent povazoval Pamirce za velice hrdé, ktefi si oviem o sobé mysli, Ze jsou néco vice nez
Tadzikové. Také zminil jejich viru v Aga Chana, ktery jim v pribéhu obcanské valky posilal do Pamiru
humanitarni pomoc. Ve vypovédi tohoto respondenta se objevilo nékolik odkazli na zajimavé
skutecnosti, jedna se naptiklad o Udajny ptivod Pamircl (potomci Alexandra Velikého) a na postoj a

aktivity Aga Chana v prlibéhu ob¢anské valky v Tadzikistanu.

Na zakladé vySe uvedenych informaci se nabizi zobecriujici zavér, Ze podstatou etnické
identity Pamircll je jejich ndboZenské vyznani - ismd'ilia. Jak se vSak ukazalo v pribéhu realizace
terénniho vyzkumu, terminy Pamirec a ismd'ilita nelze vidy zaménovat. Zobecnujici vztah, podle
kterého by vsichni Pamirci byli isma'ilité a vsichni isma'ilité by byli Pamirci tak Uplné neplati.

Popripadé mozna plati, ale ne vSichni respondenti se s nim ztotoznuji.

skupin se wvyskytuje i vjiznim TadZikistanu. ,Ismd'ilité Zijici v jiznich cdstech TddZikistdnu
(Kurgan_Tjube) jsou oznacovdni jako TddZikové, ale oni sami ¢asto deklaruji svij odlisny, arabsky

ptvod (Kokaisl 2007: 267).“ Podobné jako isma'ilité Zijici v Pamiru, tak i tito ,jihotadzi¢ti“ odmitaji

'8 39) Muz, ptiblizné 45 let, Pamirec — Ruan — nyni Zije v Dusanbe
191) Muz, ptiblizné 30 let, Kyrgyz — O§,zam&stnanec kyrgyzské pohraniéni straze v Sary Tasi, Iskilik —
Kyzylajak — Boston



zvendi pfipisovanou tadzickou identitu. Oproti isma'ilitim pamirskym se ti tadzi¢ti neodvolavaji na
svoji regionalni specificnost, ale poukazuji na svou genealogickou spfiznénost s pfislusniky arabského
etnika. Prestoze tato skutecnost nepredstavuje zasadni aspekt pro analyzu problematiky identity

Pamircl, je vhodné ji zminit, aby nadale jiz nedochazelo k nepfesnym a zobecnujicim zavéram.

Vyznamnéjsi aspekt pro zpracovani zkoumané problematiky predstavuje existence
obyvatelstva Badachsanu, které se hlasi k jinému nez isma'ilitskému vyznani. Nejedna se vSak pouze o
etnicky (i ndrodnostné) odlisSné sunnitské Kyrgryze, ktefi spole¢né s Pamirci Autonomni oblast
Horskéhoho Badachsanu obyvaji, ale také o sunnitské muslimy, jejichZ ndrodnost je tadzickd, a ktefi
také v tomto regionu Ziji. Skutecnost, Ze sunnitsti muslimové Zijici v nékterych oblastech GBAO jsou
narodnosti tadZické, neni z hlediska jejich identity (¢i identity pamirskych isma'ilitl) podstatna. Podle
legislativy TadZické republiky jsou za TadZiky povaZovani nejen tito badach$ansti sunnité, ale i
isma'ilité. Pfipsand narodnost tedy neni z hlediska skupinové identity rozhodujici. Otazkou vsak
z(Ostava, zda jsou tito sunnité obyvajici zapadni ¢ast GBAO povaZovani za Pamirce ¢i zda jsou

vymezovani na zakladé jinych specifik.

Konkrétné se jednd o problematiku obyvatel Darvazského a Vanéského rajonu, které
predstavuji urcité ,hranicni oblasti“ mezi centralnim Tadzikistanem a ostatnimi rajony GBAO. V
téchto rajonech Ziji predevSim sunnité, v mensi mife jsou zastoupeni isma'ilité a Siitsti imamité
(Kokaisl 2007). JelikozZ vlastni terénni vyzkum nebyl v téchto rajonech GBAO pfimo realizovan, neni
mozné pfi snaze o analyzu dané problematiky zohlednit i postoje obyvatel téchto lokalit. Tuto
skutecnost lze povaZovat za metodologickou chybu, kterou vsak je mozné chapat i jako urcitou vyzvu
pro pripadny dalsi terénni vyzkum v dané oblasti. Na otazku ,, pamirstvi“ neisma'ilitskych skupin se lze
tedy podivat pouze ze strany isma'ilitskych Pamircq, ktefi obyvaji vSechny ostatni rajéony na vychod

od Vance a Darvosu.

Postoje jednotlivych isma'ilitskych Pamirc k otdzce ,pamirstvi“ sunnitskych ,Tadzikd“ ze
zapadnich oblasti GBAO se od sebe znacné odliSovaly. Na zakladé ziskanych poznatkl je moZné
konstatovat, Ze respondenti zastavali dva zakladni navzdjem se popirajici postoje. Prvni skupina

vychazela z predpokladu, Ze i obyvatelé zapadnich rajond GBAO jsou Pamirci. Tito respondenti tudiz



pFisludnost k pamirskému etniku (& etnikdm) nepodmifiovali pfisludnosti k isma'ilistké vife.?® Je viak
mozné se setkat i s nazory opaénymi. Napiiklad Sugndnec Manudar zastaval postoj, 7e
sunnitské obyvatele Vance a Darvosu za Pamirce povaZovat nelze, nebot nejsou ismd'ility a navic

mluvi tadZicky a nikoliv nékterym z pamirskych jazyka.?

Manucar tyto tadZické obyvatele GBAO
oznacil za Badachsance, ¢imz vytycil dalsi regionalni kategorii, ktera by teoreticky méla zastfeSovat
isma'ilitcké Pamirce i neismd'ilitské Tadziky, popfripadé dalsi perskymi jazyky hovofici skupiny.
Badachsanci by tedy méli byt vSichni obyvatelé Autonomni oblasti Horského Badachsan, naskyta se
vSak otdzka, zda by do této kategorie spadali i kyrgyzsti pastevci, zijici v Murgabském rajonu

na severu GBAO.

Za specifickou skupinu na pomezi Pamircl a Tadzik( oznacil Manucar tzv. Jazgulamce.
PFislusnici této skupiny jsou sice v souc¢asné dobé vyznani sunnitského, nicméné jesté v stoleti 18. (i
19.) se hlasili ksiitdm. Dlvodem konverze k sunnitské vétvi islamu pry byla skutecnost, Ze to
Jazgulamci ,méli blize“ do Darvosu a Vance, kde Ziji pouze sunnité, nez do oblasti ,Cisté
isma'ilitskych”. Specificnost Jazgulamcl také vychazi z faktu, Ze pfislusnici této skupiny hovofi
vlastnim jazykem, ktery se spiSe neZ tadzi¢tiné podoba jazykim pamirskym (konkrétné sSugnanstiné).
Manucar tedy prezentoval etnicky koncept, ktery vychdzel zpfedpokladu, Ze existuje urcitd
panbadachsanska ,identita”, kterd zastfeSuje sunnitské obyvatele Vance a Darvosu, jazykové
specifické sunnitské Jazguldmce a isma'ilitské Pamirce. Pamirska identita je z hlediska tohoto pristupu
jasné spjata sismad'ilistkym vyznanim. Respondent Manucar tento svij predpoklad vymerzil
i geograficky. Podle Manucara za¢ina Pamir v Rusanu, tedy v nejzapadnéjsim ,isma'ilitském” regionu

GBAO.

Nabizi se konstatovani, Ze na zakladé vySe uvedenych poznatkl, nelze jednoznacné danou
problematiku vymezit. Pfedchozi text na konkrétni otdzky neposkytl adekvatni odpovédi, ale spise
poukazal na nové potencialni pohledy na danou problematiku a navic nékolik dalSich otazek i otevrel.
Jelikoz si tato diplomova prace neklade (a nikdy ani nekladla) ambice pfesné vymezit a ohranicit
identitu Pamirct, tedy odpovédét na pomérné subjektivni otazku, kdo jesté Pamircem je a kdo jim jiz
k ni Ize kdykoliv vratit, coz by oviem vyZadovalo dal$i a tentokrdt systematictéjsi vyzkum v dané

lokalité.

2% Naptiklad respondent: 65) Mubarakso, muz piiblizn& 40 let, Pamirec — Nisusp — dnes Moskva a Miami, 1ékaf,
synovec 64)
21 75) Manuéar, muz, 28 let, Pamirec — Karakol, pohrani¢ni straz, bratranec 74)



3.3.3.1 Hranice ,,pamirstvi“ v kontextu antropologickych teorii

Z hlediska antropologické teorie (Ci teorii), lze na otazku ,pamirské pfislusnosti“ pohlizet
napfiklad v kontextu pfistupl Frederika Bartha. Barth upozornuje, Ze charakteristiky, které lidé
povazuji pfi vymezovani se vici jinym za dlleZité, ¢asto nepredstavuji sumu , objektivnich” odlisnosti
(v tomto pripadé otazka vyznamu naboZenstvi). Etnicka hranice, ktera definuje jednotlivé skupiny,
nemusi odpovidat (a ¢asto neodpovida) ,,objektivnimu“ kulturnimu obsahu, ktery tyto skupiny
odlisuje. Podle Bartha jsou nékteré kulturni charakteristiky jednotlivymi skupinami (pti vymezovani se
vlci ostatnim) vyznamové nadhodnocovany (stavaji se z nich symboly a emblémy rozdilnosti) a jiné
jsou naopak ignorovany, potlacovany, maskovany ¢i odmitdny (Barth 1969). Podobny postoj zastava i
Eriksen, ktery poukazuje na urcitou flexibilitu téchto identit a tedy i na jejich urcitou obsahovou
nejednoznacnost, pfi které neexistuje pouze socialni diskurz bud’ a nebo, ale i jak — také (Eriksen
2007). A pravé z konceptu, podle kterého neexistuji pouze ,Cisté kategorie” (kdy plati pouze bud'a
nebo), ale 7e etnické (nejen) kategorie jsou €asto nejednoznaéné, flexibilni a propustné (tedy Ze plati i

jak —také), je mozné vychazet i pti snaze o analyzu fenoménu ,pamirstvi“.

JelikozZ je vsak potreba si kategorii ,,Pamirci” vymezit alespon ramcoveé, bude tato diplomova
prace dale vychazet z pracovniho konceptu (byt mozna castecné zjednodusujiciho a zobecriujiciho),
Ze Pamirci jsou vSichni obyvatelé GBAO hlasici se k isma'ilitské vite. Jedna se tedy o isma'litské

obyvatele Zijici od Ru$anského rajonu na vychod. Podle respondenta Mubaraksa se jednd o

Sugnance, Rusdnce, Vachance a ISkasimce.

Vedle téchto ,jednoznaénych” Pamircl, na jejichZ ,pamirstvi se shodli vSichni respondenti,
tedy existuji i rdzné prechodové oblasti, poptipadé hranicni kultury (etnické ¢i subetnické skupiny).

Lze hovofit o urcitém vytvareni konceptl oblasti s prechodovymi kulturami (kultury na pomezi) mezi

vvvvvv

s

skupiny isma'litll, Zijici v zdpadnich rajonech GBAO (vesnice Joged v Darvoském rajonu), jazykové
specificti Jazguldmci a tadZicky hovofici sunnitsti Badachsanci. Tento koncept je vSak pouze pracovni

a nelze ho chapat jako jeden ze zavérld diplomové prace.



3.3.4 Isma'ilitska identita

V predchozi podkapitole byla nastinéna otazka, nakolik je ndboZenské vyznani pro Pamirce
dilezité a zda isma'ilitské pojeti isldmu vytvari hranice pamirské identity, tedy zda definuje hranici
mezi My a Oni. Tato otazka vSak zodpovézena nebyla, nebot se ukazalo, Ze se jednd o problematiku
znacné nejednoznacnou a subjektivni, jejiz zpracovani by vyZadovalo dalsi systematicky vyzkum

v dané oblasti.

Posledni cast této kapitoly bude jiz zaméfena na konkrétni otdzku identity pamirskych
isma'ilitd a na zpUsoby vymezovani se vici tém ostatnim. Tento text jiz tedy nebude tesit otazku
prfechodovych skupin mezi isma'ilitskymi Pamirci a témi druhymi, ale bude vychdzet z informaci,
ziskanych od respondent(l, ktefi se za pamirské isma'ility sami povazuji a také jsou za né povazovani i

ostatnimi.

Tématem této Casti diplomové prace je otdzka, jak sami Pamirci (mysleno ve vyznamu
pamirskych isma'ilitd) vnimaji své naboZenstvi a jak potencidlni odliSnosti od religiozity
»ostatnich” mohou ovliviovat jejich identitu a to bud tu etnickou, popripadé néjakou jinou.

JJakdkoliv identita a jakékoliv spolecenstvi pfedpoklddd kontrast vici tém druhym (Eriksen 2007: 17)

“”

Pamirsti isma'ilité se pti vymezovani se vici sunnitskym Tadzikim (popfipadé Uzbekim Cci
Afghanskym Pastunim) casto odvolavaji na svij méné dogmaticky, benevolentni a otevreny
nabozensky postoj. Pamirec Iftichor®® na toto téma uved|, Ze oni - ism&'ilité jsou oproti sunnitlim vice
svobodni a Ze si mohou délat, ,co chtéji“, jen je potreba cist ndmaz (modlitby). Podobné se
vyjadioval i respondent Sody?, ktery konstatoval, ze v Pamiru nejsou naboZenska pravidla tak pisna,
jako vjinych muslimskych zemich ¢i regionech. Tento svlij predpoklad demonstroval na prikladu
postaveni Zen. Zatimco Zeny v Pamiru udajné nikdy nechodily zahalené, v Tadzikistanu musely nosit

$atky je$té na zalatku dvacatého stoleti.?* Podle Sodyho striktni ndbozenskd pravidla, podobna

22 41) Iftichor, 39 let, Pamirec — NiSusp, prodava¢ v magazing v Chorogu

2 42) Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu

* Problematiku zahalovani Zen ve Stfedni Asii zmifiuje napiiklad Colette Harris, kdyz popisuje Zeny
v Turkestanu na konci devatenactého stoleti. Podle tohoto zdroje informaci zeny skuteéné v této dob¢ nosily



napfiklad t&m irdnskym, jsou pro Pamirce nepfijatelna. Tuto skuteénost potvrzovala i Sodyho Zena
Salima®, ktera k otazce postaveni zen dodala, Ze isma'ilité se modli viichni spoleéné (muzi, Zeny i déti
— pokud uz umi ¢ist), zatimco u sunnitd jsou Zeny od muzli v mesité oddéleny. Otazku nabozenského
extremismu zminil Pamirec Ichsmad?®, ktery konstatoval, Ze tento jev mezi Pamirci rozsifen neni a Ze

lidé na Pamiru Ziji svobodné.

3.34.1 Postoje Isma'ilit v kontextu ob¢anské valky

Néktefi respondenti v souvislosti s vySe uvadénou pamirskou umirnénosti poukazovali na
postoje Pamircl v pribéhu obcanské valky v letech 1992 az 1997. Ozbrojeny odboj odmitl napfiklad
ucitel Kamon?’, ktery prohlasil, Ze isldm je vira v Boha, nikoliv boj. Respondent Rachym?® konstatoval,
ze isma'ilité by neméli bojovat, protoze Aga Chan vyzyva k nenasili. V dobé, kdy zacala obcanska
valka, se Rachym pohyboval v hlavnim mésté DuSanbe, pry uposlechl pokyn( Aga Chana a do boju se
nezapojil, misto toho odletél do Moskvy. Tento respondent vsak uvedl, Ze néktefi Pamirci se do bojl
(pfedevsim v hlavnim mésté) zapojili, podle Rachyma se vsak jednalo z vétsi ¢asti o
kriminalniky, narkomany a lidi, ktefi bojovali pro penize. Na druhou stranu vSak néktefi respondenti
uvadéli, Ze znaji Pamirce, ktefi se do obcéanské valky pfimo zapojili, pfestoze Aga Chan i ,tradi¢ni”
mistni autority — ,,starici” byli proti tomu. Divodem k zapojeni se do vojenskych operaci na strané
opozi¢nich skupin, pry byla snaha ziskat pro GBAO vy$§i stupefi nezavislosti.® Slavomir Horak
k otdzce obcanské valky v Tadzikistdnu poznamendva, Ze jednim z vyznamnych faktord pro eskalaci
protivladnich demonstraci, které poté vyustily v nékolikaletou obcanskou valku, byla skute¢nost, ze
prezident Rahmén Nabijev v roce 1992 odvolal z vysokych statnich pozic vSsechny Pamirce, véetné
ministra obrany NavdZuvanova. Na tuto skutecnost opozice (nejen pamirskd) reagovala masivnimi
demonstracemi, které postupné prerostly v ozbrojené strety s proprezidentskymi skupinami (Horak

2005).

parandzy (dlouhé Satky) a ¢acvony (plast’ s mtizkou pies oblicej — podobny afghanské burce) (Harris 2006).
Véra Exnerova poznamenava, ze v Uzbekistanu zeny nosily parandzy a ¢acvony jesté ve dvacatych letech
dvacatého stoleti, kdy proti tomuto ,zvyku“ zacala aktivné vystupovat sovétskd protisilamska politika
(Exnerova 2007).

3 43) Salima, zena, 36 let, Pamirka — Chorog, Zena 42), pomaha v obcerstveni svého muze

26 44) Ichsmad, muz, 35 let, Pamirec — Nigusp — dnes Dusanbe — prodejce elektrotechniky, bratranec 41)

27 54) Kamon, muz, piiblizné 40 let, Pamirec — NiSusp uéitel

% 81) Rachym, muz, 39 let, Pamirec — Chorog, komeréni lovecky privodce u Karakolského jezera

%% Respondenti, ktefi poskytli tyto informace nebudou v této praci konkretizovani., jelikoZ se jedna
o potencialné diskreditujici informaci.



Skutecnost, Ze se néktefi Pamirci zapojili do ozbrojeného boje proti vldadé komunistického
prezidenta Nabijeva vSak pfimo nesouvisi s tezi o jejich ndboZenské umirnénosti. Opozi¢ni jednotky
byly slozeny zrdznych zajmovych skupin a u vétSiny z nich nebyla naboZenskd otazka hlavnim
dlvodem pro Ucast v obcanské valce. Je tedy moZzné konstatovat, Ze i pres skutecnost, Ze se néktefi
Pamirci do boja v pribéhu obdanské valky zapojili, vétSina Pamircl (respondentll) se i nadale

ztotoznuje s autostereotypni predstavou o vlastni ndbozenské umirnénosti.

3.3.5 Heterostereotypni predstavy ,,nepamirci

S odkazy na urcitou naboZenskou umirnénost obyvatel Pamiru se Ize setkat i
v odborné literatufe ¢i ve zpravach obchodnikl a cestovatel(, ktefi oblasti Pamiru prochazeli
,V minulosti byli (Pamirci) jinymi muslimy oznacovani za heretiky diky svym svétstéjsim ndzorum, neZ
zastdvali sunnité Ci jiné Si'itské sméry (Kokaisl 2007: 265).”“ Podobné stanovisko zastaval napfriklad
Tadzik Tachyr®® s ChodZentu, ktery kotazce religiozity v Tadzikistdnu poznamenal, e zatimco
Tadzikové jsou sunnitsti muslimové, tak pamirskd religie muslimska neni, vtomto aspektu jsou tyto

etnika podle respondenta odlisna.

NabozZenské umirnénosti Pamirc si nevsimaji ,pouze” pfislusnici jinych etnik (pfedevsim
sunnité) ¢i vyzkumnici, ktefi se na danou problematiku cilené zaméruji, ale také cestovatelé, ktefi
Pamir navstivili. Napfiklad Peter Hupka ve svém clanku, ktery uverejnil v cestovatelském casopise
Lidé a zemé konstatuje, Ze rodiny isma'ilitd plsobi navenek otevienéji a svétstéji nez vétsina komunit
sunnitskych. Pro tuto naboZenskou otevienost a benevolenci byli Gdajné Pamirci davani do

souvislosti s rosenkruciany, assasiny ¢ templari.*

O obyvatelich hor, které se rozkladaji mezi Badachsanem (jeho ,niZinatou” afghanskou ¢asti) a
ujgurskym Kasgarem (dnedni zapadni Cina), se zmiriuje i benatsky cestovatel Marco Polo, ktery ve

tfindctém stoleti touto krajinou cestoval do Ciny. Ve své slavné knize Milion si Marco Polo

3% 11) Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent (ptivodné Dusanbe — odesli kviili valce), manzel 10), vyugeny
kuchat, byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany

3 HUPKA, Peter. Zemé rozdélena horami. Lidé a zemé [online]. Vyd. 2007/10. [cit. 2009-05-29] Dostupny
z WWW : < www.lideazeme.cz/clanek/zeme-rozdelena-horami>


http://www.lideazeme.cz/clanek/zeme-rozdelena-horami

poznamenal: ,na vysokych hordch bydli mnoho krutych a zlych modlosluZebnikd, ktefi se Zivi lovem a

odivaji se kiiZzemi (Yamashita 2003: 231).

S jistotou nelze tvrdit, Ze Marco Polo v této pasazi myslel zrovna predky dnesnich Pamircd,
nicméné pravdépodobnost je pomérné vysokd, nebot lokalita kterou tento cestovatel popisuje
geograficky odpovida Pamiru. Pfitomnost Marca Pola v pamirskych horach ,dokladaji“ i lidové
pamirské legendy. Naptiklad Pamirec Fahradin®* konstatoval, 76 Marco Polo Pamirem skuteéné
prochazel a Ze se o Pamircich zmifiuje i ve své knize Milion, kde Udajné piSe, Ze se nejedna o zadné
muslimy, ale o hasasiny (gasasiny — uzivatelé hasise). Této verzi by odpovidal i vyraz pouzity Marco

Polem, kdyz dané obyvatelstvo oznacil za modlosluzebniky.

Marco Polo byl nejen vyznamnym cestovatelem, ale na svoji dobu i ¢lovékem pomérné
znalym kulturnich specifik ,,jinych” etnik ¢i civilizaci. Ve svém dile peclivé rozlisoval kiestany, muslimy
a modlosluzebniky (pfislusniky ptirodnich - ,plvodnich” naboZenskych systém) (Yamashita 2003).
V tomto kontextu by za tyto modlosluzebniky mohl povazovat i pamirské isma'lity, a to nejen pro
jejich ndbozenskou umirnénost a nedogmaticnost, kterou se jiz ve tfindctém stoleti mohli
odlisovat od sunnitskych muslimd, na které mohl byt Marco Polo ,,zvykly” ze svych pfedchozich cest.
Oznaceni modlosluzebnici mohlo pramenit i ze skutecnosti, Ze podoba isma'ilistké religie Pamircl je
Caste¢né ovlivnéna predislamskym zoroastrismem, jehoZz nékteré prvky a dil¢i symbolika se

v ndbozenském systému Pamirct dochovaly aZ do dneéni doby (Mamad3erzod3ejev 2007).*

3.3.6 Postoje pamirskych isma'iliti k naboZenskym povinnostem

Za urcity ,charakteristicky rys“ pamirské religiozity je tedy povaZovdna ndaboZenskd
umirnénost a nedogmati¢nost. Na tyto charakteristiky vSak lze nahlizet v rGznych
kontextech. Jednak je mozné tuto umirnénost a nedogmati¢nost povazovat za projev tolerance a
benevolentnosti k jinym nazorim, postojim a pfistuptm, ale také za ndbozenskou nesystematicnost,

neuvédomeélost a skoro az ,religidzni laxnost”. V kontextu tohoto druhého pfristupu je mozné otazku

32 74) Fahradin, muz, piiblizn& 35 let, Pamirec — Chorog — ¢aste¢né Murgab — dodavatel masa

3 0dkaz Marco Pola je v Pamiru aktudlni i v dnesni dob&. Po tomto benatském cestovateli je pojmenovén jeden
druh horské ovce (Ovis poli — Ovce Marco Pola), jejiz hojny vyskyt v Pamiru Marco Polo ve své knize
Milion zminuje (Yamashita 2003).



pamirské naboZenské umirnénosti analyzovat na prikladu postoji Pamirch k jejich nabozenskym

povinnostem.

Vétsina respondentll uvadéla, Zze pro isma'ility je jednou ze zakladnich naboZenskych
povinnosti kaZzdodenni modlitba (Ndmaz). Respondentka Salima®® uvedla, ze se isma'ilité modli
tfikrat denné — jednou rano (ptiblizné v Sest hodin) a dvakrat vecer (pfiblizné v pal sedmé). Vidy se
jednd o stejnou modlitbu (vecer ji zopakuji dvakrat po sobé). Tato isma'ilitskd modlitba je dlouha asi
na Sest stranek (vSichni maji stejnou — muzi, Zeny i déti), néktefi véfici ji Ctou, jini ji umi zpaméti
(véetné respondentky Salimy). Salima a ani jeji manzel Sody pravidelné do modlitebny nechodi, oba
se modli spise doma.* V ¢etnosti motliteb v pribéhu dne se isma'ilité lidi od sunnitskych muslima,
ktefi se modli v pribéhu dne pétkrat.*® Vyznam modlitby zdCraziiovali i dali respondenti, jiz
v pfedchozim textu byl zminén postoj Iftichora®’, ktery zastaval stanovisko, e Pamirci mohou délat
vSechno, co chtéji, ale museji ¢ist ndmaz. Lze konstatovat, Ze na vyznamu pravidelnych modliteb se
shodla vétsina respondentl, se kterymi byla problematika isma'ilitskych nabozZenskych povinnosti

konzultovana.

Mnohem méné jednotné byly odpovédi respondentl, které se tykaly jiné naboZenské
»povinnosti“, a to otazky vyznamu postniho mésice ramaddnu a povinnosti a zakazu
s nim spojenych. Pravé votdzce pfistupu kramadanu se vyrazné projevila urcitd umirnénost,
nedogmaticnost a castecné i znacna nejednotnost Pamirclh v otdzce nékterych zdkladnich dogmat
jejich viry. Jistou vyhodou pfi analyze této problematiky je skutecnost, Ze terénni vyzkum, z néhoz
tato diplomova prace vychazi, byl realizovan pravé v pribéhu ramadanu (zari 2006). Data pouzita pfi
analyze vyznamu tohoto fenoménu tedy nebyla ziskdvana ,,pouze” rozhovory, ale i nezicastnénym a

Castecné i zucastnénym pozorovanim v pamirskych komunitach (vesnicich).

Mnozi respondenti ve svych vypovédich shodné poukazovali, Ze se ismad'ilitské pojeti
ramadanu od toho sunnitského lisi. Urcita shoda panovala i v otazce jednoho ze ,,zakladnich

aspektd” ramadanu - zdkaz konzumace jidla pres den. Pamirci poukazovali, Ze zatimco sunnité jist

34 43) Salima, zena, 36 let, Pamirka — Chorog, Zena 42), pomaha v obcerstveni svého muze

35 Ism4'lité nemaji na rozdil od sunniti mesity, ale své vlastni modlitebny tzv. dZamatchony (d:amoat-choné)

3% Sunnit§ti muslimové se modli priblizné v nasledujicich hodinach: 4:00, 13:00, 18:30, 19:55, 20:45  (Kokaisl
2007).

37 41) Iftichor, 39 let, Pamirec — NiSusp, prodava¢ v magaziné v Chorogu



nemohou, tak u nich to tak jednoznacné neni. Podstatou isma'ilitského ramadanu jsou pry jiné
aspekty nez striktni zdkaz konzumace pokrml pres den. Na téchto jinych aspektech tvoficich
podstatu isma'ilitského ramadanu se vsak jiz respondenti ve svych odpovédich tak jednoznacné
neshodli. Napfiklad Sody>® z Chorogu tvrdil, ze pro isma'ility je dileZité, aby se v priibéhu ramadénu
nerouhali, o3klivé nemluvili o druhych a nedélali nic $patného svym blizkym. Podle Nazraliho®, pry
sunnitlm staci, Ze pres den nejedi, to Pamirci maji své vlastni pojeti Paruzy (pravidla ramadanu),
podle které nesméji v pribéhu tohoto mésice fikat nepravdivd slova, nikoho neponiZovat,
nepodvadét, ,byt jako svaty” a ke véem se chovat pohostinné. Respondent Nusairi*® pfipustil, Ze i
pust (zdrZeni se jidla pfes den) mlzZe mit urcity pozitivni prinos, neni to vSak podminkou (on ho vsak
drzi). DaleZitéjsi pry je oCistit se zevnitf — duchovné, coZ v praxi znamena nedivat se vyzyvavé na cizi
7eny a neposlouchat ,$patnd“ slova. Fahradin®* na otadzku vyznamu ramadanu poznamenal, Ze
isma'ilité by se urcitymi prikazy a pravidly méli fidit cely rok a ne pouze pfi ramadanu,
konkrétné by se méli zdrzet piti, koureni, rouhani se a ,,chozeni za cizimi Zenami“. Tento respondent
ovsem poznamenal, Ze tyto véci vSak Pamirci vétSinou délaji a Ze to neni rozhodné dobre (doslova
uvedl, 7e jsou ,duraci“”’, kdy? neposlouchaji svého imama). Nakonec byl na vyznam ramadénu
dotazan isma'ilitsky chalifa®®, ktery zastaval nazor, 7e i pro isma'ility je plst, tedy zdrieni se
konzumace pokrmu v pribéhu dne, velice dlleZity a ti, co tvrdi opak pry nemaji pravdu. Jak je patrné
z vySe uvedenych vypovédi Pamirci ve svém pojeti religiozity nejsou skutec¢né ,prilis“ dogmaticti, tedy

alespon co se nabozenskych povinnosti spojenych s ramadanem tyce.

Je vSak otazkou, zda tato ndbozienska umirnénost, dogmaticka nejednotnost a skoro aZ
yreligiozni  laxnost” vychdzeji z podstaty ismd'ilitského naboZenstvi nebo jsou ,ndasledkem”
sedmdesatileté sovétské protindboZenské propagandy. Na tuto otdzku nelze vtomto okamziku
jednoznacné odpovédét. Je vSak mozné poznamenat, Ze sunnitsti Kyrgyzové, u kterych byl podobny
vyzkum realizovan o rok dfive (2005), v pribéhu mésice ramadanu také puUst pfili§ nedodrZovali. A
navic, byt neni cilem této diplomové prace komparativné-etnograficka studie, lze konstatovat, ze
napfiklad pozivani alkoholickych napoji je v sunnitském Kyrgyzstdnu podstatné castéjsi a

intenzivnéjsi nez u isma'ilitskych Pamirca.
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Respondenti vSak nepoukazovali pouze na vyznam namdzu a ramaddnu, nybrz zminovali i
daldi aspekty pamirské religie. Dal3i z respondentd*, ktery byl na problematiku vyznamu nabozenstvi
u Pamircd dotazovan konstatoval, Ze isma'ilité vychazeji z nékolika zakladnich premis, podle kterych
je pouze jeden Buh, zprostfedkovani Bozi vlle lidem umoznil prorok Muhammad a Ze pouze imam
(soucasny) urcuje religii. Tento respondent, kromé toho, Ze zminil zakladni a univerzalni aspekty
muslimské viry (jeden Blh a jeho prorok Muhammad), upozornil i na vyznam imama, ktery svym
pUsobenim urcuje, jakym smérem se bude isma'ilitska vira vyvijet (jak bude reagovat na aktualni
spolecenskd témata). Pamirec Nasairi* na otazku vyznamu Aga Chéna poznamenal, Ze pro Pamirce je
to nejvy3si autorita, kterd je pro né dileZitéjsi ne stat, ve kterém Ziji. Jiny pamirsky respondent*®
zase poznamenal, ze ,typicky pamirsky pozdrav”, pfi kterém si muzi podaji pravé ruce, stisknou je a

vzajemné si je polibi, je vyrazem vzdani pokory a Ucty svému imamovi Aga Chahovi.

3.3.7 Postava Aga Chana

Vysoky symbolicky vyznam osoby soucasného isma'ilitského imama Aga Chana IV. je moZné
vyvodit nejen zvypovédi konkrétnich respondent(, ale Ize ho i vypozorovat v pribéhu pobytu

v interiérech pamirskych obydli.

Na zakladé mnohahodinového pozorovani v nékolika desitkdch pamirskych domacnostech, je
mozné konstatovat, Ze neni mnoho pamirskych rodin, které by neméli doma vystavenou alespon
jednu fotografii svého nabozenského predstavitele Aga Chdana IV. Skoro se aZz nabizi zavér, ze
takovato fotografie je pravidelnou soucasti interiéru ,kazdé” pamirské domadcnosti. Na tuto
skutec¢nost odkazovala respondentka Salima, kterd tvrdila, Ze fotografie Aga Chana je v kazidém
pamirském domé. Podobné stanovisko (moznd ne tak zobecriujici) zastaval i isma'ilitsky chalifa
Alifbek®, ktery k otdzce Aga Chanovych fotografii dodal, Ze za Sovétského svazu byly soudasti vybavy

domacnosti jen vyjimeéné, nebot se nedaly nikde sehnat. Obcas je pry nékdo tajné ptivezl, pokud
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mohl z néjakého dlivodu vycestovat do Afghanistanu, Indie ¢i Pakistanu. Tyto fotografie byly
v Tadzikistanu znacné nedostatkové a lidé je z dlvodu protindboZenskych represi museli doma
prechovat tajné. Tento chalifa k otdzce nabozenského vyznani za dob SSSR jesté dodal, Ze isma'ilitska
vira sice nebyla zakdzana, ale lidé se nemohli ndboZensky projevovat verejné (viz pfedchozi text -
isma'ilité neméli statem uznané naboZenské predstavitele a oficidlni modlitebny), lidé se
tedy modlili doma. Jini respondenti ovsem uvadéli, Ze religiozita Pamircl v dobé fungovani SSSR

~48
C

nebyla ,nikterak vysoka“. Ridi¢*® pravidelné marsrutky z Dusanbe do Chorogu poznamenal, e pred

rozpadem SSSR pry Pamirci Aga Chana vlbec neznali.

Toto zjednodusSujici tvrzeni je sice znacné zobecnujici (také je v castecném rozporu
s informacemi, které poskytnul halifa Alifbek), nicméné poukazuje na moznou skutecnost, Ze
soucasny vysoky stupen identifikace Pamirci s isma'ilitskym naboZenstvim je vysledkem urcité
naboZenské renesance, ktera probéhla bezprostfedné po rozpadu SSSR. Vysoka popularita Aga Chana
je spjata mimo jiné i sjeho ,nenabozenskymi” aktivitami. Jiz v predchozim textu byla zminéna
humanitarni pomoc, kterou Aga Chan IV. prostfednictvim svych nadaci a fondd v prlibéhu obcdanské
vélky do Pamiru posilal.* Rozvojové projekty realizované Aga Chanovym fondem (ITREK) jsou v GBAO

jasné patrné do dnes.

ITREK, ktery se zaméruje predevsim na realizaci projektl zamérenych na vzdélavani, kulturu a
zdravotnictvi,” je finanéné zabezpeten z penéznich dar(, které isma'ilité z celého svéta do Aga
Chanovych nadaci posilaji (Udajné se jednd o dvandacti procentni dan z pfijmu clenl isma'ilitského
naboZenského spolecenstvi).”® Rozvojové projekty Aga Chanova nadace nerealizuje pouze
v Tadzikistanu, ale i v dalSich zemich, kde Ziji stoupenci této muslimské skupiny — napfiklad v

Pakistanu.>?
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»Popularita“ Aga Chana tedy nemusi byt spjata ,pouze” se skutecnosti, Ze se jedna o nejvyssi
autoritu isma'ilitského nabozenstvi, ale urcity vliv mohou mit i takové faktory, jakym je urcité
oCekavani a nadéje nazlepseni ekonomickému situace v GBAO, ktera je soucasti jednoho
znejchudsich statd Asie. Naptiklad podle Pamirce Nazraliho®®, Aga Chan posune TadZikistan
(konkrétné Badachsan) mezi zemé ,druhého svéta“, tedy alespori na Uroven, na které jsou
v soucasné dobé Iran a Irdk (nejspiSe mysleno pred spojeneckou invazi). Tato vira v pokrok muze
potencialné Uzce souviset sisma'litskym konceptem imamstvi. Chalifa Alifbek® konstatoval, Ze
isma'litsti muslimové jsou znacné progresivni, nebot kazdy imam ptichazi s novym pfistupem, ktery
reaguje na soucasnou situaci, oproti tomu sunnité vychazeji stdle z toho, co bylo aktudlni v dobé
Muhammeda. Prvek progresivity zmifioval i respondent Manudar®, ktery poukazal na skute¢nost, Ze
isma'ilité pry kladou zvyseny dlraz na vzdélani, ¢imz se poté zvysuje jejich Sance ,uchytit se ve

X

svété”,

3.4 Pamirska etnicka identita — shrnuti

Pamirsti isma'ilité tedy pti charakteristice vlastniho naboZenského pfistupu zdlraznuji
nabozenskou umirnénost, nedogmaticnost a postoj vylucujici ndbozensky fanatismus a extremismus.
Kladou pomérné vysoky dlraz na dllezitost pravidelnych modliteb (ndmazi), v pfipadé postniho
mésice ramaddnu se projevuje jista nejednotnost tykajici se interpretace a nasledného dodrzovani
naboZenskych pravidel a zakaz(l. Pamirci ve svych postojich projevuji znacnou uctu a autoritu svému

isma'ilitskému imamovi Aga Chanovi IV.

Lze predpokladat, Ze podstatny vliv na dnesni podobu — zpUsoby interpretace a
prozivani nékterych aspektl viry méla skutecnost, Ze od druhé poloviny devatenactého stoleti bylo
uzemi dnesni GBAO pod kulturnim vlivem ruské a pozdéji sovétské moci. Nabizi se také konstatovani,
Ze jistym aspektem posilujicim isma'ilitskou — pamirskou identitu mohla byt i ob¢anska valka, ktera

po rozpadu SSSR v Tadzikistdnu propukla. Vzhledem ke skutecnosti, ze Pamirci Zijici v této dobé
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v centralnim Tadzikistanu byli na zakladé své etnicicty perzekuovani®®, nabizi se moznost na danou
problematiku podivat z hlediska konceptu tzv. Simmelova pravidla. Toto pravidlo vychazi z
predpokladu, Ze mira soudrznosti skupiny je pfimo Umérna intenzité vnéjsiho tlaku, ktery na danou

skupinu vyvinou pfislusnici skupin téch jinych, druhych Ci cizich (Eriksen 2007).

,Abychom mohli mit ,My“ musime mit i druhého. Cim druhy pGsobi hrozivéji a
nebezpecnéji, tim Iépe, neb tim se jen jesté posili pocit interniho ,,my“. A ¢im je tlak zvendi silnéjsi, tim

semknutéjsi je jadro spolecenstvi (Eriksen 2007: 148).“

Pamirci v centrdlnim Tadzikistanu byli v pribéhu obcanské valky na zakladé své etnické pfislusnosti
pronasledovdni. Oblast GBAO, ve které Pamirci ziji, byla vojensky uzaviena a lidé se tak stali na
nékolik let zavislymi pouze na vlastni potravinové produkci a pozdéji na humanitdrni pomoci Aga
Chanovy isma'ilitské organizace. Tyto skutecnosti mohly znacné posilit sounalezitost obyvatel Pamiru
s ,jejich vlastni skupinou” — se skupinou Pamircd, ktefi se od téch ostatnich, v tuto chvili predevsim
od Tadzikd ,podstatné” odlisuji. Tuto pamirskou skupinu a jeji identitu tedy mohli paradoxné
spoluvytvaret a posilovat i pfislusnici skupin téch druhych, tedy ,, samotni TadzZikové®. Cilem

této teze rozhodné neni snaha o poskytnuti odpovédi na otdzku, co je podstatou etnické identity

Pamirc(. Jedna se ,jen” o urcité nabidnuti jednoho z potencidlnich pohledd na problematiku identit.

Na zakladé dat ziskanych terénnim vyzkumem v dané oblasti je moZné konstatovat, Ze urcita
isma'ilitskd identita, kterd se projevuje predevsim prostiednictvim konceptu ,pamirstvi” skutecné
existuje (nebo je alespon tak deklarovana). Obyvatelé Pamiru se v prvni fadé prezentuji
predevsim jako Pamirci. Termin Pamirci pouZzivaji nejen obyvatelé Pamiru (oznaceni vlastni skupiny),

ale i ti druzi, ktefi se za Pamirce nepovaZzuji (pro oznaceni odlisné skupiny — téch z hor).

Pro mnohé Pamirce je zdsadnim zdrojem jejich skupinové identity pfisluSnost k
isma'ilitské verzi islamu. Zjednodusené lze konstatovat, Ze termin Pamirec je oznaceni pro isma'ility

cer

Zijici v konkrétni lokalité — v Pamiru (tento zavér vsak nelze plné zobecrnovat — jedna se pouze o

% Tato perzekuce se projevila nejen odvolanim Pamirci z vefejnych funkei (viz Horak 2005), ale pozd&ji
i fyzickym pronasledovanim — néktefi respondenti hovofili 1 o likvidaci osob na zakladé jejich pamirské
etnicity — zdroje téchto informaci vSak v této praci konkretizovany nebudou.



pracovni koncept). Pamirci tedy vytvareji spolecnou skupinu, se kterou se silné identifikuji. Do urcité
miry lze vyuZit pro popis dané problematiky i konceptu Andersonovych myslenych spolecenstvi.
Podstatou téchto spolecenstvi je skutecnost, Ze se pfislusnik takovéto skupiny s vétSinou ostatnich
¢len nejen nikdy nemusi osobné poznat, ale také se s nimi mnohdy ani nepotkd, presto vsak
spolecné s nimi sdili predstavu o spole¢ném spolecenstvim (Anderson 2003). V ptipadé
Pamirc( se koncept predstavy o takovémto spolecenstvi zda byt aplikovatelnym. Pfislusnici
jednotlivych pamirskych skupin se spole¢né prezentuji - vymezuji jako Pamirci, ¢imz deklaruji svoji

kolektivni odliSnost a z ni pramenici pocit spolecné identity.

Pfi analyze dané problematiky je vSak tfeba pocitat i s nékolika zdsadnimi faktory, které
mohou vysSe uvedené teze ¢astecné narusit ¢i zpochybnit. Jedna se predevsim 0 nejasné
vymezené statusy Jazguldmcl ¢&i badachsanskych sunnitl a jejich postaveni vramci konceptu
»pamirstvi“ — tuto problematiku ¢lend, hranic a pfechodovych kultur v rdmci konceptu ,pamirstvi“ by

bylo vhodné dale podrobnéji rozpracovat (viz predchozi text).

Dulezitym aspektem pamirské etnické identity je i faktor jazyka. Na jednu stranu obyvatelé
Pamiru hovoti (az na vyjimky) nékterym ztzv. pamirskych jazyk(. Tato skuteénost mize opét
posilovat pocit pamirské identity a to z davodl, Ze ,,My“ hovofime pamirskymi jazyky - pamirsky,
zatimco ,,0Oni“ hovofi jinak (nepamirsky - tadzicky, kyrgyzsky atd.). Na druhou stranu vsak jazykovy
faktor muze ,panpamirskou identitu” dale stratifikovat a Clenit na jednotlivé subskupiny a jim
potencidlné odpovidajici dil¢i identity. Fenomén jednotného spolecného pamirského jazyka
neexistuje, nybrz se jedna o lingvistickou kategorii ,,pamirské jazyky”, ktera zastfesuje nékolik

Castecné podobnych lokalnich jazyka ¢i jejich dialektd.



4. Jazyk v kontextu pamirské identity

Dalsim vyznamnym faktorem pro utvareni ¢i udrzovani pocitu etnické identity je jazyk, ktery
¢lenové daného spolecenstvi pouZivaji (Bromlej 1980; Smith 2003; Eriksen 2007 aj.). Néktefi autofi
povazuji jazykovy aspekt dokonce za nejdilezitéjsi faktor pri vytvareni etnické identity dané skupiny.
Konkrétné Bromlej konstatuje, Ze ze vSech komponent( kultury pravé jazyk obvykle disponuje
nejvétsi funkénosti — ve vyznamu charakteristického rysu etnosu (Bromlej 1980). Bromlej oviem sam
upozoriuje na skutecnost, Ze tato ,nejvétSi funkénost” jazyka je ,pouze” obvykld, nikoliv
jednoznacné platna ve vsSech pripadech. Urcitou variabilitu vyznam( jednotlivych identitu

vytvarejicich faktort zmifiuje Thomas Eriksen.

»Etnicita souvisi s rozdily mezi skupinami a s rozdily, o kterych se v této souvislosti hovofi jsou velmi
variabilni: nékdy je to jazyk, vytvdrejici rozdil mezi skupinami, nékdy je to ndboZenstvi, nékdy vzhled,

jindy tfeba zp(sob stravovdni (Eriksen 2007: 20).“



Nelze tedy Bromlejovo pojeti o vyznamu jazyka, jakozto nejvyznamnéjsiho identitu vytvarejiciho
faktoru zobecriovat, nicméné je ovsem nutné s aspektem jazyka pocitat a zminit ho i pfi

popisu, vymezeni a analyze fenoménu pamirské etnické identity (¢i identit).

Jak jiz bylo naznacdeno v zavéru predchozi kapitoly, jazykovy aspekt predstavuje pro Pamirce
vyznamny zdroj vymezovani se vic¢i tém jinym a odlisSnym. Nicméné se jedna o problematiku
pomérné sloZitou, a to predevsim z dlvodu neexistence jednoho spole¢ného pamirského jazyka.
Koncept ,pamirstvi“ se tedy neopird o jeden konkrétni jazyk — napriklad pamirstinu, ale o skutecnost,
Ze prislusnici jednotlivych pamirskych skupin hovofi rlznymi pamirskymi jazyky ¢i jejich dialekty.
Pamirci tedy pfi vymezovani se vici jinym neodkazuji na skutecnost, Ze hovofi jinym jazykem nez
napfriklad Tadzikové, nybrz na skutecnost, Ze hovofi jinymi jazyky nez Tadzikové a tyto jiné jazyky

vytvareji spole¢nou a jednotnou skupinu tzv. pamirskych jazyku.

Ke skutecnosti, Ze existuje jedna spolec¢na jazykova skupina, ktera zastfesuje rizné pamirské
jazyky a jejich dialekty, lze pfistupovat v kontextu dvou zdkladnich otazek. Jedna se nejen o
problematiku vyznamu této spolecné jazykové skupiny, jakozto zdroje vymezovani se vici tém jinym,
jejichz jazyky do této skupiny nepatfi. Dllezitym faktorem ovliviiujicim podobu pamirské etnické
identity mUZe byt i otazka, nakolik tyto ¢astecné odlisné jazyky predstavuji potencialni zdroje pro
tvorbu dil¢ich lokdlnich identit. Jednotlivé pamirské skupiny - etnika nejsou vymezeny pouze

jazykové, nybri i geograficky.

,Tddzicky Pamir, jehoZ uzemi vypliiuje tzv. Autonomni oblast Horského Badachsdnu, predstavuje
velmi obtizné dostupnou oblast Tadzikistanu, kterd je ddle rozdélena na mnoZstvi samostatnych udoli,
v nichZ vZdy prevldadaly semioautonomni socidlni struktury. Etnicky se obyvatelstvo Pamiru skladad

z pfislusniki mnoha ndrodnosti hovoticich nékolika vychodoirédnskymi jazyky (Horak 2005: 142).

Prislusnici jednotlivych pamirskych etnik tedy obyvaji konkrétni (¢asto od sebe geograficky
oddélené) lokality — horska udoli. Témto geograficky vymezenym lokalitdm casto odpovidaji i
jednotlivé pamirské jazyky i jejich dialekty. Je otazkou na kolik faktory lokalni a jazykové pfislusnosti
vyvolavaji u obyvatel jednotlivych horskych udoli pocity spolecné identity. V této ¢asti diplomové

prace tedy dochazi k urcitému rozsifeni tematického ramce. Jiz neni feSena , pouze” otazka spolecné



pamirské identity, ale i fenomén identit dil¢ich. Pfi analyze této problematiky Ize vychazet
z Eriksenova predpokladu, Ze identita ma relacni, situacni a flexibilni charakter. Podle tohoto ptistupu
je kazda osoba nositelem celé fady potencialnich identit, ale jen nékteré z nich se stavaji vyznamnymi
a ovliviuji socidlni Zivot daného jednotlivce (Eriksen 2007). Otazkou tedy je, na kolik jsou tyto
potencialni diléi identity pro obyvatele Pamiru dlleZité a jakym zplisobem se pfipadné projevuji
v ramci konceptu ,,pamirstvi“, tedy jaké je jejich postaveni v ramci pamirské (,,panpamirské”) identity,
kterou ¢lenové téchto skupin spolecné sdileji a verejné ji deklaruji. Toto verejné deklarovani
pamirské identity se vyznacuje mimo jiné i uzivanim spole¢ného etnonyma Pamirci pro

oznaceni pfislusnik(l vSech pamirskych skupin.

Cilem této kapitoly tedy bude nejen upozornit na vyznam pamirskych jazyk( pro vytvareni Ci
udrZzovani spolecné pamirské identity, ale také zminit i problematiku dil¢ich odliSnosti mezi témito
pamirskymi jazyky a pokusit se poukdzat na problematiku vyznamu jazykové pfislusnosti v kontextu

dil¢ich jazykovych identit.

4.1 Jazykova mapa Tadzikistanu

TadZicka republika, podobné jako ostatni staty postsovétské Stfedni Asie, ma v soucasné
dobé vlastni kodifikovany Uredni jazyk, jehoZz nazev je odvozen od nazvu samotného statniho Utvaru.
Vedle tadzictiny, ktera ma jako jedind status Uredniho jazyka TadZické republiky, je velice rozsirenad i
rustina. Rusky jazyk podle legislativy Tadzické republiky v soucasné dobé plini funkci jazyka pro
dorozuméni mezi narody. Tento status rustiny pfimo upravuje druhy ¢lanek Ustavy Tadzické republiky

(Horak 2008). Na vyznam ruského jazyka upozornuje Slavomir Hordk, kdyz konstatuje:

,Znacna cdst tddzické populace vcetné mlddeze je dnes schopna domluvit se rusky. Z prdvniho
hlediska zistdva rustina tzv. jazykem dorozuméni mezi ndrody. PrestoZe podle tddZického zdkona
méla byt od 1.dubna 1998 vétsina urednich dokumentt vyddvdna vyhradné v tadzictiné, dosud se na

uradech a na dalsich verejnych mistech objevuji i ruské varianty dokumentti (Hordk 2008: 138).“



Je moZné tedy konstatovat, Ze rustina funguje jako lingua franca a to nejen TadZikistanu, ale celé

postsovétské Stredni Asie (Horak 2008).

Kromé tadzictiny a rustiny jsou v TadZické republice zastoupeny i nasledujici jazyky: arabstina
(pfiblizné 1000 mluvcich), zdpadni farsi (50 000), parya (1 195), jagnobi — jagnobstina (2 000) a

skupina jazykd, které jsou oznacovany jako jazyky pamirské (viz dal3i text).”’

V tomto vyctu jazykd vsak nejsou zastoupeni pfislusnici autochtonnich etnik, ktefi tvori
dominantni obyvatelstvo ostatnich statl Stfedni Asie. Tuto problematiku zminuje napfiklad Vladimir
Baar. Tento autor ndzorné demonstruje otazku zastoupeni autochtonnich etnik v ostatnich statech

Stredni Asie prostfednictvim nasledujici tabulky (Baar 2002).>®

Tabulka ¢.1 Pocetni zastoupeni pfislusniki autochtonnich etnik ve statech Stfedni Asie (Baar, 2002).

Narod/Stat Ujg. Kaz. Kyr. Uzb. Tad. Tur. Afg. Mimo
Ujguri| 6720 200 40 40 1 1 0 500
Kazasi| 1060| 7220 40 950 15 100 1 2900

Kyrgyzi 130 20 2520 200 70 1 200 600
Uzbeci 15 350 590 17 420 1440 380 2 000 4 800
Tadzici 35 30 40 1190 3900 3 4 640 5900
Turkmeni 0 5 1 140 25 3070 500 1900
Afghanci 0 0 0 2 2 1 11 900 18 700

>’ Vedkerd data uvedena v tomto odstavci pochézeji ze zdroje GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),. Dostupny
z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ , [cit.2009-06-10]

¥ Tabulka popisuje stav v roce 1997, Gidaje jsou uvedeny v tisicich a posledni kategorie mimo znamené ostatni
staty, do této kategorie jsou vsak zapocéteny pouze staty sousedni, a dale Rusko, Cina, Iran a
Pékistan.


http://www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ

V Tadzické republice tedy podle Baara v devadesatych letech Zilo pfiblizné 1 000 Ujgurt, 15 000
Kazach(, 70 000 Kyrgyz( (predevsim sever GBAO a okoli mésta DzZergital) 1 440 000 Uzbek(, 25 000
Turkmenl a 2000 Afghancd. Nejpocetnéjsi etnické mensiny v TadZické republice tedy vytvari

Uzbekové (téméf milion a pul obyvatel) a Kyrgyzové.

Zajimavou skutecnosti, na kterou Baar poukazuje, je pocetné tadzické osidleni mimo vlastni
stat. Jedna se o téméF 1 200 000 Tadzik( v Uzbekistanu a priblizné 4 500 000 v Afghanistanu (Baar
2002). Podle tohoto zdroje informaci je tedy populace TadZikl v Afghanistanu pocetnéjsi, neZ
populace TadzikG ve vlastnim TadZikistanu. TadZikové v Afghanistanu tvofi druhou nejpocetnéjsi
etnickou skupinu po Pastunech. V roce 2006 v této stredoasijské republice Zilo pfiblizné 31 miliond
obyvatel, ztoho 42% tvofili Pastunové a 27% Tadzikové (coZ by znamenalo vice nez osm milionl
obyvatel) (Slachta 2007). Jako zajimavost, kterd viak nemad mnoho spole¢ného stématem této
diplomové prace, lze uvést fakt, 7e afghanskym TadZikem byl i Ahmad Sah Masud tzv. ,Lev
z PandZiru“ — jeden z prednich vojenskych velitell protitalibanskych jednotek, které se pozdéji

zformovaly v tzv. Severni alianci (Marek 2006).

4.2 Tadziétina

Podle udaji zroku 1991 hovofilo vté dobé tadzickym jazykem 3340720 obyvatel
Tadzikistanu.>® Vladimir Baar uvadi, Ze v roce 1997 se jednalo jiz o 3 900 000 obyvatel (Baar 2002).
Podle oficialnich udaji zroku 2000, Zilo vtomto roce v TadZické republice priblizné 5762 300
obyvatel tadZické narodnosti.®® Tyto udaje jsou uvedeny pouze jako jisté doplnéni problematiky,
nelze je vSak povaZovat za naprosto relevantni a nekriticky z nich vychazet pfi dalsim zpracovavani
dané problematiky. Podstatou této urcité nerelevantnosti je skutecnost, Ze se jednd o data ziskana

z rliznych zdrojl a neni tedy Uplné jisté, zda dané udaje popisuji vidy to samé.

Vees

Jiz bylo zminéno v predchozim textu, Ze nékteré skupiny Zijici v Tadzické republice nejsou

tadzickou legislativou povazovany za etnické minority, prestoze se od tadzického etnika odlisuji

¥ GORDON, Raymond G., Jr. Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ
5 Ministerstvo zahrani¢nich véci CR In:: www.mzv.cz [cit. 2009-06-02]


http://www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ
http://www.mzv.cz/

jazykem a ndboZenstvim. Skutecnost, Ze pfislusnici téchto skupin jsou oficidlné registrovani jako
Tadzikové (narodnost tadzicka), neznamenia, Ze je tadzictina jejich primarnim jazykem. V tomto
pfipadé je tedy tfeba rozliSovat mezi narodnosti (pfi s¢itani obyvatelstva) a jazykovou pfislusnosti.
Tento predpoklad se tyka predevsim prislusnik( pamirskych skupin, jejichZz narodnost je sice tadzicka,
pfesto se jimi pouzivané jazyky od tadzictiny odlisuji. Tadzictina i pamirské jazyky se fadi do
indoevropské jazykové rodiny, ¢imZ se podstatné lisi od jazyk( turkickych (kyrgyzstina, uzbekstina,
kazachstina atd.), které jsou razeny do jazykové rodiny altajské. Z hlediska dalsi klasifikace je

tadzictina soudasti nasledujiciho schématu:®*

Indoevropska jazykova rodina = indoirdanska vétev - irdnské jazyky - zdpadni irdnské jazyky -

jihozapadni iranské jazyky - perské jazyky

Soucasna tadZiCtina vychazi predevsim z perstiny, obsahuje vsak i jazykové vypljcky z arabstiny,

uzbekstiny a predevsim rustiny (Kokaisl 2007).

Tadzictina se déli do Ctyr zakladnich dialektickych skupin (Kokaisl 2007).

Severni skupina dialekti

samarkandsko-bucharsky dialekt — zaklad dnesni spisovné tadzictiny
- zapadofergansky dilekt

- vychodofergansky dilekt

- uratjubinsky dilekt

- pendzikentsky dilekt

- varzobsko-gissarsky dilekt

Centralni skupina dialektt

- matcinsky dialekt

- falgarsky dialekt

" GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),. Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ
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Jizni skupina dialekta

vachdnsko — karateginsky dialekt

- kuljabsky (severni, jizni a zapadni) dialekt
- kuljabsko-gissarsky dialekt

- rogsky dialekt

- badachsansky dialekt

Jihovychodni skupina dialektt

- darvazsky dialekt

- vancsky dialekt

Samostatnou skupinu predstavuji jazyky pamirské, které nejsou povazovany za dialekty tadZictiny, ale

za samostatné jazyky (Kokaisl 2007).

4.2.1 Psany projev jazyka - tadzicka abeceda

Problematiku psaného projevu jednotlivych stfedoasijskych jazykd komentuje Slavomir Horak.

,Pokud jde o psany projev, dochdzelo v pribéhu dvacdtého stoleti k velkym proméndm — od
arabského pisma, kdyZ se dané jazyky konstituovaly, pres latinku ve dvacdtych letech a posléze
i cyrilici zavedenou sovétskym reZimem, po dnesni stav, kdy se nékteré stdty pokusily s riznym

uspéchem znovu o zménu na turkizovanou latinku (Horak 2008: 15).“

Fenomén navratu k turkické verzi latinky se ovSsem netyka psané formy tadzictiny. Plvodni pismo,
které obyvatelé oblasti dnesni Tadzické republiky pouzivali, bylo arabské, to vSak bylo v roce 1930
nahrazeno latinkou a po roce 1940 byla ustanovena ruska azbuka (Kokaisl 2007). Na pocatku
devadesatych let se objevily urcité snahy nékterych opozi¢nich skupin transformovat tadzicky jazyk

na arabsko-persky systém pisma. Tyto pokusy o zadsadni zménu psané formy tadzického



jazyka se ovsem nezdafily a tak je azbuka v TadZikistanu pouZivana i nadale. Zajimavy moment nastal
v prlibéhu pfiprav ratifikace mirové smlouvy o ukonceni tadzické obcanské valky. Zatimco prezident
Emoémalim Rahmén podepsal smlouvu psanou azbukou, pfedstavitel opozice Said Abdullé Nurim

ratifikoval verzi smlouvy napsanou arabskym pismem (Horak 2008).%

TadZicka azbuka se vSak od té ruské v nékterych dil¢ich aspektech odliSuje. Na tuto
skute¢nost upozornil napiiklad respondent Tachyr®® z Chodzentu, ktery konstatoval, 7e TadZikové ve
svém psaném projevu (v tadzické verzi azbuky) disponuji navic ¢tyfmi znaky — pismeny, pro které
nema ruska azbuka odpovidajici ekvivalenty. Podle Tachyra tyto tadzické specifické znaky pfiblizné

odpovidaji slabikam dZe, he, ee/eo a kh.

4.3  Pamirské jazyky

Stejné jako tadzictina i jazyky pamirské patfi do indoevropské jazykové rodiny, indoiranské
vétve a do skupiny irdanskych jazyk(. Od tadzictiny se vSak pamirské jazyky odlisuji skutecnosti, Ze se
nejedna o jazyky zapodoiranské nybrz vychodoiranské. Z hlediska jazykové klasifikace jsou pamirské

jazyky souéasti nasledujiciho schématu:®

Indoevropska jazykova rodina = indoirdnska vétev = irdnské jazyky - vychodni irdnské jazyky -

jihovychodni iranské jazyky - pamirské jazyky

62 Podobny vyraz vymezovéani se opozi¢nich skupin viéi vladé v Dusanbe, je mozné vysledovat i ve snaze
ustanovit v opozi¢nich lokalitich (GBAO) rozdilné pojeti urovani casu. Nekteifi pamirSti respondenti
z Autonomni oblasti Horského Badach$anu poukazovali na skutecnost, Ze oni maji na vyraz opozi¢niho
postoje vici vladeé neoficidln€é nastaveny cas, ktery je o hodinu posunuty (maji o hodinu vice) od toho
v centralnim Téadzikistanu. Utady a policie v GBAO se sice musi fidit oficidlnim asem v Dusanbe, ale
,»obycejné lidi* vSak k tomu ,,donutit* nemohou — zdroj téchto informaci nebude déle konkretizovan z diivodu
potencialniho rizika diskreditace.

53 11) Tachyr, muz 46 let, Tadzik — Chodzent (piivodné Dusanbe — odesel s rodinou kvili valce), vyueny
kuchat, byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany, manzel 10)

% GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),. Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ ,
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Vzajemny vztah tadzictiny a pamirskych jazykl je mozné ilustrovat na nasledujicim jazykovém

schématu:®

Indoevropska jazykova rodina

N4

Indoiranska vétev

N2

Iranské jazyky

N
Zapadni iranské jazyky Vychodni irdanské jazyky
N2 N2
Jihozdpadni iranské jazyky Jihovychodni iranské jazyky
N2 N2
Perské jazyky Pamirské jazyky
N2 N2

Tadzicky jazyk Sugndansky (3ugnanskorusansky) jazyk

N Vachansky jazyk
Severni skupina dialekt Jazgulamsky jazyk
Centrdlni skupina dialekt ISkasimsky jazyk

% GRIMES, F, Barbara (ed.). Dostupny z < www.christusrex.org/www3/ethno/Taji.htm[>
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Jizni skupina dialekt(

Jihovychodni skupina dialektl

4.3.1 Clenéni pamirskych jazyki

Je vhodné upozornit na skutecnost, Ze tato kapitola se primarné zaméruje predevsim na
lingvistickou situaci v Tadzikistdnu — konkrétné v Autonomni oblasti Horského Badachsanu. UzZivatelé
pamirskych jazyk( viak neZiji pouze v GBAO, ale také na Gzemi stat(l sousednich (Afghanistan, Cina -
Ujgurstan) popiipadé geograficky nepfili§ vzdalenych (Pakistan).®® Dalsi text, pokud nebude uvedeno

jinak, vSak popisuje danou problematiku pouze v kontextu Tadzické republiky.

Z hlediska problematiky dalsiho clenéni skupiny pamirskych jazyk(, zastavaji jednotlivi
autofi, ktefi se danou otazkou zabyvaji, mnohdy rozdilnych postojl. Nejednotné jsou i nazory

respondentd, ktefi byli na danou problematiku dotazovani.

Slavomir Hordk poukazuje na zakladni déleni pamirskych jazykd. Podle tohoto pfistupu patii

mezi pamirské jazyky (v pfipadé Hordka mezi jazyky Horského Badachsanu):

- iskasemsky jazyk

- vachansky jazyk

- Sugnansko - rusansky jazyk (a jeho dialekty)

- jazguldmsky jazyk (viz predchozi text — specificka skupina na pomezi Pamirct a

Tadzikd)

Kromé téchto ctyf zakladnich pamirskych jazyk( patfi mezi ,tadZické” vychodoiranské jazyky i
jagnobstina (Horak 2005). Jagnobsky jazyk se vsak od jazyk( pamirskych lisi v dilcim aspektu, Ze

zatimco jazyky pamirské jsou irdnské jihovychodni, jagnobstina je fazena do skupiny irdnskych jazyka

% GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),. Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ ,
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severovychodnich.®” Se stejnym schématem ¢lenéni pamirskych jazykl, které pouziva Slavomir

Horak, se Ize setkat i na internetovych strankach serveru www.ethnologue.com.®®

Podle jiného zplsobu schematizace lze pamirské jazyky délit na jazyk Sugnansky (a jeho
rusansky a badzuvsky dialekt), bartangsky, sarikolsky, jazguldmsky, vanésky — starovandésky (mrtvy
jazyk), vachansky a iskasisky (Mamadserzodsejev 2007). Pfi studiu jinych zdroji informaci se lze
setkat i s ndzvy jazyk( doposud neuvedenych. Naptiklad podle publikace TadZickda SSR se pamirské
jazyky déli na Sugnansko-rusanské (a jejich dialekty), jazgulemské, iskasimské, vachanské a

mundzanské (Kokaisl 2007).

Podobna ,klasifikacni nejednotnost” byla patrna i z vypovédi pamirskych respondentd, tedy
téch, ktefi dané jazyky p¥imo pouzivaji.®® Respondentka Salima’® z Chorogu konstatovala, ze Horsky
Badachsan je rozdélen na 8 oblasti a lidé v této lokalité mluvi 10 dialekty. U¢itel Kamon’! z vesnice
NiSusp zastaval nazor, Ze pamirskych dialektl je pfiblizné 6. Kamon(v postoj poopravil jeden ze
zaméstnanc(i’? Aga Chanovy nadace ITREK, ktery konstatoval, Ze pamirskych jazykid je pét a Sesty
jazyk pouzivany v GBAO je turkicka kyrgyzstina. Tento respondent poukazal i na ¢innost vyznamnych
lingvistd, ktefi se problematikou pamirskych jazyk( zabyvaji, jednad se o Son Nazara a Karam$ojeva

(autor rusko-sugnanského slovniku).

4.3.2 Pocetni zastoupeni jednotlivych pamirskych jazyki

7 GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),. Dostupny z www.ethnologue.com/show_language.asp?code=yai
% GORDON, Raymond G., Jr. (ed.),.Dostupny z www.ethnologue.com/show_country.asp?name=TJ ,

% Nejvice respondentil pochézelo z oblasti Sugnanu — jednalo se tedy o Sugnance. Tuto skute¢nost je tieba
zohlednit pii snaze ziskana data dale interpretovat popiipadé analyticky zpracovat. Diivodem vysokého poctu
Sugnanskych respondentt je nejen skutecnost, Ze se jednad o nejpocetnéjsi pamirskou skupinu (viz dalsi text),
ale také, Ze podstatna ¢ast vyzkumu byla realizovana pfedevsim v Sugnanském a
murgabském rajonu GBAO. Podobné jako u otdzky hrani¢nich oblasti pamirské identity (viz ptedchozi
kapitola — obyvatelé Darvozu a Vance), lze i u této problematiky povazovat za ur¢itou metodologickou chybu,
ze terénni vyzkum nebyl realizovan i v dalSich pamirskych oblastech. Na druhou stranu je vSak tfeba
Nicméné danou skutecnost 1ze povazovat za uréitou vyzvu a podnét pro dalsi badani v dané oblasti.

70 43) Salima, zena, 36 let, Pamirka — Chorog, Zena 42), pomaha v obcerstveni svého muze

1 54) Kamon, muz, piiblizn& 40 let, Pamirec — NiSusp, uditel

2 69) Muz, priblizné 40 let, Pamirec — Chorog, zaméstnanec ITREKu



Z pamirskych jazyk(Q je nejpocetnéji zastoupena Sugnanstina. Vroce 1975 hovofilo timto
pamirskym jazykem 20 000 obyvatel GBAO, k tomuto Udaji je vSak tfeba pripodist priblizné 2 000
obyvatel, ktefi pouzivali oroSorsky dialekt Sugnanstiny a 15000 obyvatel hovoficich dialektem

* V roce 1989 se jednalo o 70 000 obyvatel GBAO (neni uvedeno zda véetné dialektl —

rusanskym.
nejspise ano). V prlbéhu scitani obyvatelstva v roce 1988 bylo zjisténo, Ze timto jazykem hovotilo
priblizné 18 000 z celkového poctu 20 154 obyvatel Chorogu (spravni mésto GBAO) (Alamojev 2007).
Podle jinych zdroja informaci vroce 1997 pouZivalo Sugnansky jazyk vice nez 100 000 obyvatel
Tadzikistanu (GBAO) a priblizné 50000 obyvatel Isldamské republiky Afghdnistan

(Mamadserzodsejev 2007).

Ostatni pamirské jazyky jsou zastoupeny o poznani méné. Kvachanskému jazyku se hlasi
priblizné 7 000 obyvatel Tadzikistanu (dale 9 000 Vachancl Zije v Pakistanu, 7 000 v Afghanistanu a
6 000 v Ciné). Bartansky jazyk byl v roce 1932 zastoupen pfiblizné 2 000 mluvéimi, v roce 1959 se
jednalo o 1000 obyvatel GBAO a v devadesatych letech (1997) o 2 500 osob. Jazgulamsky jazyk
pouZiva pfiblizné 4 000 mluvéich. A iSkasSimsky hovofi pfiblizné 500 obyvatel jizni ¢asti GBAO

(pfiblizné 2 000 Iskasimcul Zije v Afghanistanu) (Mamadserzodsejev 2007).

Zajimavy jazykovy fenomén predstavuje oblast ISkaSimského rajonu GBAO. Respondent
Kamon’* uved|, Ze se v této oblasti mluvi predeviim vachansky, rinsky a goronsky (jazyk
podobny tadZi¢tiné). Podle Pamirce Mubaraks$a’ se v 1$kasimském rajonu hovofi vachansky, tadzicky,
rinsky (pouze jedna vesnice — s ostatnimi komunikuji tadzicky) a jazykem farsi. Mamadserzodsejev
upozornuje na skutecnost, Ze v ISkasimském rajonu GBAO hovofi iskasimsky pouze 500 obyvatel

s

Zijicich ve vesnicich Nud, Sumdzin a Mulvodz (Mamadserzodsejev 2007).

Na zakladé vyse uvedenych informaci je moZné konstatovat, Ze otazka ¢lenéni a
vymezovani pocetniho zastoupeni jednotlivych pamirskych jazyk( predstavuje problematiku
pomérné sloZitou. Pfi zpracovavani tohoto tématu je potreba vychazet ze skutecnosti, Ze data

uvedena v jednotlivych zdrojich informaci se mohou od sebe znacné odliSovat. Dlvodem této situace

> GORDON, Raymond G., Jr. (ed.) www.ethnologue.com/show _language.asp?code=sgh, [cit.2009-06-14]

™ 54) Kamon, muz, piiblizn& 40 let, Pamirec — NiSusp, uditel
7 65) Mubarakso, muz piiblizné 40 let, Pamirec — Nisusp — dnes Moskva a Miami, lékaf, synovec 64)
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je mimo jiné i pomérné vysoky pocet dialektd jednotlivych jazyk(, které ovsem nejsou vsemi autory
zohledniovédny a do celkovych souctd mluvcich zapoditavany. K vyse uvedenym poctlim mluvéich

X

jednotlivych jazykd je tedy tfeba pfistupovat ,pouze orientacné” a potencialné pocitat s dil¢imi

odchylkami v celkovych poctech osob, které dany jazyk pouzivaji.

4.3.3 Problematika psaného projevu pamirskych jazyku

Problematiku pamirskych jazykl je mozné doplnit i o otazku psaného projevu. Vétsina z
téchto jazykG vsoucasné dobé nemda vytvoreny kodifikovany systém znakd (abecedu),
prostifednictvim kterého by bylo mozné oralni verzi jazyka pisemné zaznamenat. Jako literarni jazyk je
vétéinou pouzivana tadZictina.”® Vyjimkou je jazyk Sugnansky, ktery disponuje vlastnim abecedou
(jedna se o Sugnanskou verzi azbuky. Kodifikovand Sugndnstina byla zpracovana i do podoby rusko-

Sugnanského slovniku (Karamsojev 2005).

Pred prichodem ,arabské civilizace” do regionu Stfedni Asie uzivali obyvatelé Pamiru vlastni
pismo, jehoZz podoba se do dnesni nezachovala. Spolecné s konverzi kislamu presli Pamirci na
arabskou abecedu, kterd se stala v devatenactém stoleti zakladem pro ,vlastni Sugnanské pismo
(Sugnanskd verze arabské abecedy). V tficatych letech dvacatého stoleti byl Sugnansky jazyk
pretransformovan na pismo latinské a pozdéji byla pro potreby psaného projevu zavedena ruska

azbuka (jeji Sugnanska verze) (Mamadserzodsejev 2007).

Podobné jako v pripadé tadzictiny, tak i v souvislosti s pamirskymi jazyky (konkrétné se
Sugnanstinou), upozornovali respondenti na skute¢nost, Ze , jejich” abeceda je od té ruské ¢i tadzické
v jistych diléich aspektech odli$na. Student filosofie Sermad’’ poukazoval na skuteénost, Ze nejen
tadzicka verze azbuky se od té ruské lisi (Ctyfi odlisSné znaky — viz pfedchozi text), ale Ze i Sugnanstina
disponuje dvéma znaky, pro které nemd adekvatni ekvivalenty nejen rustina, ale ani tadzictina.
Konkrétné se jednd o znaky slouzici k zaznamu slabik Zse a re. Otazkou je, nakolik je tato odliSnost
lingvisticky podstatna a vyznamna. Popfipadé zda se nejedna ,pouze” o jeden ze zdroju

vymezovani se vUci ostatnim, ktefi tyto dva znaky nemaiji.

7 GRIMES, F, Barbara (ed.). Dostupny z < www.christusrex.org/www3/ethno/Taji.html>
77 40) Sermad, muz, 27 let, Pamirec - Chorog — vesnice Pazor, student filosofie v Dusanbe



http://www.christusrex.org/www3/ethno/Taji.html

4.4  Jazykovy aspekt v kontextu interetnické komunikace

Otazku vztahl mezi pfislusniky rGznych jazykovych skupin (etnik) lze v kontextu pamirskych
jazykl analyzovat ve dvou urovnich. Jedna se predevsim o otazku komunikace mezi Pamirci a témi
ostatnimi (nejCastéji TadZiky) a problematiku vzajemné komunikace mezi pfislusniky jednotlivych

pamirskych skupin.

4.4.1 Pamirci a ti ,,jini“

Rozdily mezi pamirskymi jazyky a tadzi¢tinou se projevuji nejen zhlediska teoretické
schematizace do jednotlivych jazykovych skupin, ale jsou také patrné i v pribéhu ,béziné”
kazdodenni komunikace. Skutecnost, Ze se pamirské jazyky od tadzictiny odlisuji, potvrzovali
respondenti nejen pamirsti, ale i tadzicti. Jedna z tadZickych navitévnic’® lazni Choda obi garm
(nedaleko Dusanbe) uvedla, Ze je v soucasné dobé v laznich s jednou pani z Pamiru a Ze si vzajemné
nerozumi a tak spolu komunikuji rusky. Podobné stanovisko zastaval pamirsky Fidi¢’® marsrutky,

ktery poznamenal, Ze Pamirci a Tadzikové jsou jind narodnost a Ze i jejich jazyky jsou rozdilné.

Obdobné se vyjadioval pamirsky student Sermad®, ktery konstatoval, Ze se ve $kole sice uéi
tadzicky, doma vSak mluvi pamirsky — Sugnansky. Pokud ovSsem mluvi Sugnansky pred Tadziky, tak ti
jim nerozumi. Jako piiklad dil¢i odlignosti v jednotlivych jazycich uvedl Sermad rozdilné oznaéeni pro
Pamir (Pamir — tadzicky a Pomir -Sugnansky). V tomto pfipadé se vsak jedna o rozdilnost dil¢i a nabizi
se konstatovat, ze skoro a# zanedbatelnou. Chalifa Alifbek® rozdilnost v jazycich demonstroval na
prikladu oznaceni pro jednu z pfibuzenskych norem. Jedna se o fenomén sedm pokoleni (viz dalsi
text), co? se tadzicky fekne kchaft pust a $ugnansky uvf pust. Sugnanec Fachradin® poukazoval na

odlisnost jednotlivych jazyk(l, které se v GBAO pouzivaji, na pfikladu oznaceni pro Zvykaci tabak.

78 23) Zena, ptiblizné 55 let, Tadzitka z Chatlonska oblasti, navstévnice lazni Choda obi garm
7 37) Muz, piiblizné 45 let, Pamirec — Chorog, fidi¢ marsrutky

80 40) Sermad, muz, 27 let, Pamirec Chorog — vesnice Pazor, student filosofie v Dusanbe

8 71) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, ismailitsky chalifa, dfive fidi¢

82 74) Fahradin, muz, priblizné 35 let, Pamirec — Chorog — ¢aste¢n¢ Murgab — dodavatel masa



Sugnanstina ma pro tuto komoditu vyraz Navspor, vachanstina Nosvo, tadZi¢tina Nos a kyrgyzstina

Nas. Jisté odliSnosti jsou patrné i pfi porovnani zakladnich cislovek.

Cislovka Tadzicky® Sugnansky 3

1 jakh iv

2 du ZSuen
3 se aroi
4 cor cavor
5 pandz pindze
6 sas chore
7 chaft uft

8 chadz vachzt
9 nuch nov
10 dach vis

Rozdily v jazycich oviem neznamenaji, ze by pozice v ramci interetnické komunikace byly pro
prislusniky obou skupin (TadZikové a Pamirci) stejné. Respondenti shodné poukazovali na skutec¢nost,
Ze se v pripadé tadzictiny a pamirskych jazyk( jedna o jazyky rozdilné a Casto pro ty druhé
nesrozumitelné. Na druhou stranu tadZi¢tina predstavuje jediny oficidlné uUredni jazyk TadZické
republiky. Tento oficidlni jazyk se pouziva i v GBAO. Déti ve Skole se uci pfedevsim tadzicky (¢astecné
rusky). V tadZictiné jsou i ndzvy ulic a napisy na statnich budovach (Ufadech, policii, univerzité atd.).*
Sugnanstinu (popfipadé jiny pamirsky jazyk) pouZivaji Pamirci doma, na ulici, vobchodech a

dopravnich prostfedcich — tedy pfi kazdodennich interakcich.

Specifickou oblasti vramci GBAO je Murgabsky rajon (sever GBAO pfi hranicich
s Kyrgyzstanem Cinou). V této lokalité Ziji kromé Pamirc( i Kyrgyzové. Kyrgyzové jsou narozdil od

PamircQ povaZovani za etnickou minoritu, coZ se projevuje i v pfistupu statni spravy k jejich jazyku.

¥ 11) Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent (pivodn& Dusanbe — odesli kvili valce), manzel 10), vyudeny
kuchat, byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany

% 42) Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu

8 43) Salima, zena, 36 let, Pamirka — Chorog, Zena 42), pomaha v obcerstveni svého muze

% 70) Muz, piiblizné 50 let, Pamirec — Chorog, zaméstnanec botanické zahrady v Chorogu



Pracovnik?” policie v Murgabu uved|, 7e na budové policie sice napis v kyrgyzitiné neni (pouze
tadzZicky a rusky), nicméné se pry lze setkat na nékterych oficialnich napisech a cedulich i s timto
turkickym jazykem. Oproti tomu na velké ceduli u hlavni cesty v Murgabu, ktera byla vztycena
na oslavu vyroci patnacti let nezavislosti Tadzikistanu, byl text v tadzictiné a kyrgyzstiné (v rustiné

nikoliv).

Kyrgyzové Zijici v Murgabu vypovidali, Ze se jejich déti ve Skole uci kyrgyzsky, maji vsak i
hodiny v tadZi¢tiné a rustiné.®® Komunikace mezi Kyrgyzy a Pamirci, poptipadé Tadziky probiha

predeviim v ruském jazyce.®

V ruském jazyce nekomunikuji Pamirci pouze s ptislusniky kyrgyzského etnika, nybrz, jak
uvadeéli néktefi respondenti, rustinu casto vyuZivaji i pfi komunikaci s TadZiky. Néktefri pamirsti
respondenti uvadéli, e mluvi lépe rusky ne? tadzicky. Napfiklad DZamirzajev® zvesnice NiSusp
uvedl, Ze hovoti lépe rusky ne? tadzicky, protoZe slouZil v sovétské armadé. Jiny respondent® ze
stejné vesnice poukazoval na vyznam vzdélani za dob Sovétského svazu. Pred rozpadem Sovétského
svazu mély déti ve skole kazdy tyden jeden den ruského jazyka — vSechny predméty ten den byly
vyucCovany pouze v rustiné. Slavomir Hordk v souvislosti s rozsitenim ruského jazyka upozornuje na
pomérné zajimavou skutecnost, ktera dany stav mlze ¢astecné podporovat. Tento autor konkrétné
poukazuje na vyznam masmedii - zatimco signal tadZické statni televize je v GBAO stdle velice slaby,
oproti tomu ruské vysilani si Ize v této ¢asti Tadzikistanu naladit celkem bezproblémové (Horak 2005).
V autonomni oblasti Horského Badachsanu tedy, podobné jako v celé postsovétské Stredni Asii,

funguje rusky jazyk jako urcita linqua franca daného regionu.

4.4.2 Komunikace mezi Pamirci

Druhy pohled, kterym Ize na problematiku pamirskych jazyk( pohliZet, vychazi z predpokladu,

Ze se tyto jazyky neodlisuji pouze od ostatnich jazykl nepamirskych, ale Ze urcité odlisnosti jsou

87 79) Muz, ptiblizn€ 50 let, etnicita neznama, Murgab, zaméstnanec policie

% 83) Tagajbek, 40 let, Kyrgyzs — Gozo Berdibajev — vesnice u Murgabu, vyuéeny §vec — dnes pastevec
%9 73) Muz, piiblizné 50 let, Kyrgyzs — Murgabsky rajon, pastevec

% 67) Dzamirzajev, muz, 49 let, Pamirec — NiSusp, postovni Gifednik, muZ 68) a synovec 64)

1 61) Muz, 70 let, Pamirec — NiSusp, byvaly piedseda vesnice Darmanach, dnes ugitel, otec 62)



patrné i mezi jednotlivymi jazyky pamirskymi. Data uvedena v této kapitole vSak nelze povaZovat za
plné relevantni nebot dana problematika byla konzultovana pouze s pfislusniky etnika Sugnanského a
vachanského. Tento text tedy nereflektuje celou lokalitu GBAO se viemi jejimi jazykovymi specifiky.
Jedna se tedy pouze o urcité nastinéni dané problematiky a poukdazani na pripadné dalsi vyzkumnické

roviny, na které se Ize zaméfit v pfipadé dalsiho terénniho vyzkumu v dané lokalité.

Tato problematika bude tedy struéné popsana vkontextu vzdjemné komunikace mezi
Sugnanci a Vachdanci. Respondenti z obou jmenovanych etnickych skupin se shoduji, Ze jejich jazyky
jsou od sebe odliSné. Tuto odliSnost Ize stru¢né demonstrovat na pfikladu nékolika zakladnich

pribuzenskych pojm@.>

Termin Tadzicky Sugnansky Vachansky
Otec lit. Padar, Ota Tat Tat
Matka lit. Modar, Océa Nan Nan
Syn Pisar Puc/Poc Potr
Dcera Dochtar Rizin Dzeucht
Bratr - starsi Aka Vrod Vrut ( Lup vrut)
Bratr - mladsi Dodar Vrod Dzakalai vrut
Sestra - starsi Chochar Jach Lup chij
Sestra - mladsi Apa Jach DZakalai chij
Déda Bobom Bob Pup
Babicka Momam Mum Mum
lit. — literdrné

%2 Informace tykajici se pibuzenské terminti poskytli nasledujici respondenti:

Tadzicky jazyk
Tachyr, muz 46 let, Tadzik — Chodzent
Kamon, muz, pfiblizn€ 47 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), ucitel
Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), geolog

Sugnénsky jazyk
Kamon, muz, pfiblizné 47 let, Pamirec — Nisusp (horni ¢ast), ucitel
Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), geolog

Vachansky jazyk
Bandiso, muz, pfiblizné 56 let, Pamirec — Vachanec — Murgab, prodava¢ v obchodé



Otazka pribuzenské terminologie bude dale podrobnéji zpracovana v nasledujici kapitole (Pamirsky
pfibuzensky systém v kontextu etnické identity). Ddle lze srovnat jednotlivé jazyky i pomoci

jednoduchych slovnich spojeni.®

,Jak se mas?”
Vachansky: , Ciring ?“

Sugnansky: ,, Carank?“

,Dobre”
Vachdansky: , Baf”

Sugnansky: , Basan”

Sugnanci i Vachdnci jsou tedy v otazce jistych odli$nosti mezi $ugnanstinou a
vachanstinou nazorové jednotni. Rozdilné jsou ovsem jejich ptistupy k otazce srozumitelnosti jazyka
té druhé skupiny. Sugnanka Salima® uvedla, Ze vachanitiné rozumi hdfe neZ ostatnim pamirskym
jazyklm. Podle Salimy je vachansky jazyk podobny jazyku némeckému. Podobné pfirovnani
k némeckému jazyku zminil i Salimy manzel Sody®, ktery ale tvrdil, e ném¢iné je podobny spise
jazyk rusansky. Je tedy otdzkou, zda se jednd o skute¢nou podobnost s némeckym jazykem nebo o
zpUsob lokélniho oznaovani toho odlidného (viz fenomén $panélské vesnice). Sugnanec Manuéar®
Castecné potvrdil vypovédi predchozich respondentt, kdyZ konstatoval, Ze i podle jeho nazoru je
vachanstina ze vsech pamirskych jazykl Sugnanstiné podobna nejméné. Manucar dale uvedl, Ze on -
Sugnanec Vachanctm pfili§ nerozumi, zatimco Vachanci $ugnanstiné vétsinou rozumi podstatné lépe.

Tento svUj predpoklad odlvodnil tvrzenim, Ze Sugnanstina je jazykem centra Pamiru — v oblasti

% Vachéanstina: 78) Bandiso, muz, ptiblizné 56 let, Pamirec — Vachanec — Murgab, prodavac v obchodé
Sugnénitina: 74) Fahradin, muz, pfiblizné 35 let, Pamirec — Chorog — ¢asteéné Murgab — dodavatel masa,

o4 43) Salima, zena, 36 let, Pamirka — Chorog, Zena 42), pomaha v obcerstveni svého muze

% 42) Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu

% 75) Manuéar, muz, 28 let, Pamirec — Karakol, pohrani¢ni straz, bratranec 74)



Sugnanu se nachazi spravni mésto GBAO Chorog. Tento Manuéartv predpoklad potvrdil i Vachanec

Badi$o”, ktery konstatoval, Ze on jako Vachanec $ugnanstiné rozumi.

Nabizi se tedy konstatovani, Zze vzdjemny vztah centrum x periferie neni typicky pouze
na urovni tadzictina x pamirské jazyky, ale Ze lze jisté aspekty tohoto vztahu vysledovat i na urovni
Sugnanstina x ostatni pamirské jazyky. Podobé jako tadzictina je i Sugndanstina jazykem centra,
byt v ponékud mensim méfitku a na neoficidlni Grovni. Pocet Sugnancd je nékolikanasobné vy$si ne?
pocet pfislusnikl ostatnich pamirskych etnik. V Chorogu - jediném ,vétsim“ mésté Pamiru je jedina
univerzita v GBAO. Vtomto mésté je i muzeum, knihovna, sidlo Aga Chanovi nadace, stanovisté
marsutek smérujicich do Dusanbe, internet atd. Chorog lze tedy povazovat nejen za spravni, ale i
kulturni, informacni a politické centrum Horského Badachsanu. Jazykem tohoto centra
je sugnanstina (na oficialni Urovni tadzictina) a pravé se Sugnanstinou se obyvatelé ostatnich rajon(
GBAO dostavaji do intenzivniho kontaktu, pokud se po tomto sprdvnim mésté GBAO pohybuji

(studuji, pracuji ¢i jen projizdéji).

4.5  Pamirska identita v kontextu dil¢ich jazykovych prislusnosti

V této kapitole byla problematika jazyka zpracovavdna v kontextu dvou zakladnich urovni.
Jedna Uroven popisovala ,vztah” mezi jazyky pamirskymi a jazyky ostatnimi — nepamirskymi
(pfedevsim tadzictinou). Druha tématicka linie se zaméfila na otazku ,vztahu“ mezi jednotlivymi
pamirskymi jazyky. Tato Urover se v pribéhu prace zkonkretizovala az do podoby vztahu Sugnanstiny
(jakoZto jazyka centra) a ostatnich pamirskych jazykil nebo presnéji do podoby vztahu Sugnancd a

,ostatnich Pamirc”.

Z hlediska prvni Urovné se nabizi konstatovani, Ze pfislusnost ke skupiné pamirskych jazykud
predstavuje jeden ze zakladnich zdroj spole¢né pamirské identity. Koncept ,, pamirstvi je tedy kromé
spole¢ného isma'ilistkého ndbozenstvi postaven i na predpokladu spolecné jazykové prislusnosti,
kterd je odliSnd od jazykové pfrislusnosti téch ostatnich (vtomto kontextu predevsim od jazykové

prislusnosti Tadzika).

°778) Bandigo, muz, piiblizné 56 let, Pamirec — Vachanec — Murgab, prodava¢ v obchodé



Tato spolecna jazykova pfislusnost vSak neni vyjadiena prostfednictvim jednotného jazyka
(pamirstiny), ale pfislusnosti ke spolecné jazykové skupiné pamirskych jazykd. Tato skupina zastresuje
nékolik dil¢ich rozdilnych jazykQ a jejich dialektl. Je otazkou nakolik tato jazykova odlisnost
jednotlivych pamirskych ,etnik” muizZe vytvaret pocit identity, ktery by byl ,silnéjsi“ neZz pocit

spole¢né identity pamirské.

Jiz Bromlej upozornoval na skutecnost, Ze védomi vlastni skupinové ,jednoty” se projevuje
predevsim prostiednictvim vlastniho spolecného oznaceni — tedy etnonymem (Bromlej 1980). Na
zakladé poznatkd ziskanych v prlbéhu nékolikatydenniho terénniho vyzkumu v popisované lokalité
(nelze vsak zobecnovat — viz predchozi text), lze konstatovat, Ze pro obyvatele Pamiru je typické
etnonymni oznaceni Pamirci. Tento pojem pouZivaji nejen prislusnici jednotlivych ,pamirskych etnik”
v souvislosti se sebeoznacovanim se Ci sebeprezentovanim se, ale také pfislusnici

skupin téch ostatnich v souvislosti s oznacenim téch jinych — téch z hor — tedy Pamirca.

Cilem této diplomové prace vsak neni pohybovat se vkonceptech bud a nebo, tedy
v myslenkovém ramci, Ze pfislusnici skupiny sdileji budto identitu jednu nebo tu identitu druhou.
V ptipadé potvrzeni urcitého vyznamu spolecné pamirské identity tedy nedochazi k potlaceni
vyznamu identit ostatnich. V této fazi diplomové prace se nabizi pouzit Erikseniv koncept flexibilni
identity, tedy Ze kazdd osoba je nositelem celé fady potencidlnich identit (Eriksen 2007). Z tohoto
pohledu se pamirskd identita teoreticky nevylucuje ani s identitou Sugnanskou ¢i vachanskou, ale ani
s identitou tadZickou (ve smyslu statni pfislusnosti), panirdnskou ¢i panmuslimskou. Ale jak
konstatuje Eriksen, jen nékteré z téchto identit se stavaji vyznamnymi a nabizi se predpoklad, Ze témi
vyznamnymi budou v soucasné dobé spiSe identita pamirskd ¢i Sugndnskd neZ ta taddzZickd Ci
panmuslimska. Kromé charakteru flexibilniho ma vsak identita v Eriksenové pojeti i
charakter situacni. Z tohoto dlvodu tedy nelze soucasné skupinové identity povaZovat za stalé a
neménné nebot zménou situace (a stim spojenou zménou vnéjsiho subjektu, vaéi kterému se

skupina vymezuje) se mize zménit i koncept skupinové soundlezitosti a tedy i identity.



5. Pamirsky pribuzensky systém v kontextu etnické identity

Cilem této kapitoly je poukdazat na problematiku zakladnich aspektd pribuzenského systému
obyvatel tddzického Pamiru. Otazka pribuzenskych pravidel a jejich dodrzovani neni samotnymi
Pamirci chapanad jako vyznamny zdroj i projev jejich etnické identity, kterym by se potencialné mohli
vymezovat vici tém vyznamnym jinym, tedy vici Tadzikiim. Respondenti z Pamiru a ani z centralniho
Tadzikistanu nepoukazovali na Zadné zasadni rozdilnosti, kterymi by se pfibuzenské systémy Tadzik(
a Pamirc( od sebe odlisovaly. Jisté a ¢asto i vyznamné odlisSnosti Ize ovSsem vysledovat pti porovnani
pribuzenskych systémui kyrgyzskych pastevcl Zijicich predevsim v Murgabském rajonu GBAO a
Pamirch (popfipadé Tadzikd), ktefi obyvaji zbytek Pamiru. Ani vtomto pfipadé vsak respondenti
nepoukazovali na skutecnost, Ze pravé tyto rozdilnosti v pribuzenskych systémech jsou podstatou

toho, co Kyrgyze a Pamirce, popfipadé Tadziky od sebe odlisuje.

Vyznam zakladni charakteristiky a stru¢né analyzy pribuzenskych pravidel oviem spociva ve
skutecnosti, Ze se aspekt pribuzenskych systémi srlznou intenzitou projevuje v dalsich
oblastech materialni i nematerialni kultury, které jiz za zdroje ¢i projevy identity ¢i identit obyvatel
Pamiru povaZovany byvaji. Pfibuzenské pojmy, vztahy a pravidla se projevuji nejen ve sfére jazykové
¢i v oblasti tradi¢nich hodnot, ale jsou také dileZitou soucasti pfedstav jednotlivych skupin o jejich

vlastnim plvodu.

5.1  Rodova prisluSnost obyvatel Pamiru

Spolec¢nym charakteristickym znakem pfibuzenskych systém( obyvatel Pamirct a
Tadzikd je absence vyraznych rodovych struktur, které by tato etnika dale strukturovaly a které by
vytvarely pribuzenské skupiny, se kterymi by se vyraznéji ztotozriovali vSichni jejich ¢lenové. Touto
skutecnosti se rezidencni populace Tadzik( a Pamircd vyznamné odlisuji od pfislusnikll plvodné
pastevecko-kocovnych etnik, ktefi v regionu Stfedni Asie Ziji. Ondfej Ditrich upozorfiuje na urcitou
kulturni hranici mezi ko¢ovnymi pastevci a usedlymi zemédélci, kterd se projevovala mimo
jiné i dlrazem na vyznam rodové prislusnosti v rdmci téchto skupin. Zatimco kodujici pastevci jsou

vétsinou plvodu turkického, usedli zemédélci jsou plvodu irdnského - perského (Ditrych 2004).



,Zatimco rodokmeny slouZily jako jakési tustavy politického uspordaddni charakteristického pro kocujici
pastevce, vesnice (kislak) jako zdkladni spolecenské jednotky byly v Ficnich udolich ustavovdny

mnohem spise na ekonomickém principu, pfedevsim na spravovdni zavlaZovacich kandli.“*®

Lze tedy konstatovat, Ze pribuzenské systémy zalozené na rodové ¢i klanové prislusnosti jsou typické
predevsim pro spolecnosti, které tvofi potomci turkickych kocCovnikli, jakymi jsou napfiklad
Kyrgyzové, Kazasi a Turkmeni. Oproti tomu usedlé irdnské obyvatelstvo klade dlraz i na jiné socialni
struktury. Toto tvrzeni ovSem nelze zobecriovat. Napfiklad Slavomir Horak poukazuje na skutec¢nost,
Ze praveé existence urcitych klanovych seskupeni byla vyznamnym faktorem v ob¢anské vdlce, ktera
probihala v Tadzikistanu v prvni poloviné devadesatych let.” Na druhou stranu viak sam tento autor

pfi charakteristice mocenskych skupin v jednotlivych statech Stfedni Asie konstatuje nasledujici:

,Elity ve stfedoasijskych republikdch byly vétsinou tvofeny nékolika mocenskymi skupinami, a to na
regiondlnim nebo na rodovém Ci kmenovém zdkladé. Regiondini faktor se projevoval predevsim
v Uzbekistdnu a TddZikistanu, v ostatnich republikdch hrdla vétsi roli prislusnost pribuzenskd (Horak:

2005: 38).“

Horak tedy v souvislosti stadZickou spolecnosti upozoriiuje spiSe na vyznam fenoménu
regiondlni pfislusnosti nez pfrislusnosti ke konkrétni rodové skupiné. Nabizi se tedy moZnost
povaZovat Hordkem v predchozi citaci zminované klany za urcité mocenské velkorodiny, které se
snazi o ziskani vlivu predevsim ve sféfe hospodarské a politické. Vétsina obyvatel Tadzikistanu se vsak

s konkrétnim rodem ¢i klanem pfimo neztotozZnuje.

% DITRYCH, Ondrej. Vymysliti si stfedoasijské narody... (1924-2004). Na vychod [online]. Vyd. 2007/02 [cit.
2005-09-06], Dostupny z WWW : <www.navychod.cz/?reg=article >

% HORAK, Slavomir. Ob&anské valka v Tadzikistanu a vnitropoliticky vyvoj v letech 1991-1997. 1999,
[cit.2009-06-10] Dostupny z WWW: <slavomirhorak.euweb.cz/gcr svet.pdf>


http://slavomirhorak.euweb.cz/gcr_svet.pdf

Podobné se vyjadiovali i tadZi¢ti a pamiréti respondenti. Napfiklad respondent Tachyr'®
z tadZického ChodZentu na otdzku rodové pfislusnosti konstatoval, Ze Tadzikové rody podobné tém
kyrgyzskym nemaiji. Podle Tachyra se Tadzikové déli do nékolika oblasti — region(, které se od sebe

lisi rGznymi dialekty tadZictiny.

Podle Tachyra se jedna o nasledujici oblasti:

SakdijZska oblast

- Chatlonska oblast

- Gornobadach$anska oblast

- Dusanbe
Uréitou absenci rodovych struktur nepfimo potvrdil i Pamirec Ichsmad® z vesnice Nidusp, ktery
uvedl, Ze rody pfimo nemaji, ale pry maji velké rodiny, jejichz ¢lenové si navzdjem pomahaji. Jako
priklad takovéto vypomoci Ize uvést spolecnou praci pribuzensky, do jisté miry rodové,
spriznénych muzl na poli pfi sklizni nebo pfi stavbé ¢i opravé domu. Tato pfibuzenska vypomoc je
Pamirci — konkrétné Sugnanci nazyvana terminem Chasir. A jak uved| dal$i z obyvateldl $ugndnské
vesnice NiSusp Sadichon'® , jedna se o ¢innost, ktera je v danou chvili konana zdarma (za jidlo a

vodku) ve prospéch konkrétniho pfibuzného, do budoucna vsak tento pribuzny zase pomUze jemu.

| pres skuteCnost, Ze TadzZikové ani horsti Pamirci nedisponuji tak pevnou a presné
vymezenou rodovou strukturou a pribuzenskymi pravidly, které jasné urcuji postaveni jedince v dané
spole¢nosti, jako naptiklad Kyrgyzové'®, nelze vyznam rodové pfislugnosti u téchto etnik upIné
opomijet. Rodova pfislusnost se u Tadzikd a Pamirc( sice pfimo neprojevuje tak silnou sounaleZitosti
s konkrétni rodovou skupinou, jako je tomu napriklad u potomk( kocovnikli, nicméné své
opodstatnéni ma ve vztahu jednotlivce kSirsi rodiné, k predklim a také ke konkrétnimu mistu, ve

kterém tato rodina Zije.

1%°11) Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent (ptivodné Dusanbe — odesli kviili valce), manzel 10), vyuéeny
kuchat, byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany

1% 44) Ichsmad, muz, 35 let, Pamirec — Niusp (horni ¢ast) — dnes Zije v DuSanbe — prodejce elektrotechniky,
bratranec 41)

19245 Sadichon, muz, 43 let, Pamirec — Nigusp (horni &ast) , bratranec 41), syn 46)

19 poznamka: Piislusnici kyrgyzského etnika se d&li do ti zakladnich rodovych jednotek — seskupeni (Sol kanat,
On kanat a I¢kilik), které se poté dale roz¢lenuji na dalSich pfiblizné ¢tyficet rodt — ty se opét strukturné
vétvi na podrody a dil¢i rody (Retka, 2006).



Narozdil od plvodné kocovnickych etnik, pro které je dlraz na rodovou pfislusnost a
sounadlezitost typicky, neuzivaji Pamirci ani TadZikové jména svych patrilinedrnich predkl pro

oznaceni vlastni pfibuzenské skupiny.

Pro ilustraci, jak vypada rodova struktura u potomk( kocovnickych skupin, lze uvést priklad
kyrgyzského pastevce Tagajbeka’®, ktery Zije ve vesnici GoZa Beribajev nedaleko Murgabu. Na
otazku zjakého je rodu (kyrgyzsky uruu) tento pastevec odpovédél, ze je ICkilik. Termin ICkilik
oznacuje skupinu kyrgyzskych rodd, jejichz pfFislusnici obyvaji oblast jizniho a jihozapadniho
Kyrgyzstanu a Cast severniho Tadzikistanu (oblast okolo DZergitalu a Murgabu). Na otazku jakého
mensiho rodu je ¢lenem, Tagajbek odpovédél, ze je DZamanaj a ze na mensi rody se uz DZamanajové
dale nedéli. Rodovou prislusnost tohoto kyrgyzského pastevce je tedy mozné vyjadfit konkrétnim
oznacenim, které je odvozeno od vsemi ptislusniky rodu uznavaného zakladatele (i mytologického)
dané rodové jednotky. Pokud Tagajbek uvedl, Ze je DZamanaj, deklaroval tim sv(j pfibuzensky vztah
ke vSem ostatnim pfrislusnikim rodu DZamanaj, ktefi ovsem nemusi Zit pouze v dané lokalité, ale i
stovky kilometrd daleko. Na zdkladé dat ziskanych terénnim vyzkumem vroce 2005 v jiznim
Kyrgyzstanu, lze konstatovat, Ze pfislusnici rodu DZamanaj Ziji napfiklad v Alajském udoli ve vesnici
Sary Mogol (Retka 2006). Podle respondentt z této lokality Ziji v Sary Mogolu predevsim pfrislusnici tFi
velkych ickilickych rodd, jimiz jsou Kypcak, Najman a Tejit. Tyto rody se poté dale déli na nékolik
dil¢ich podrod(. V pFipadé Tejiti se jedna o rody Kydrsa, Caltejit, Damanaj a Coj. Kyrgyzsky pastevec
Tagajbek, ktery Zije ve vesnici GoZo Berdibajev v severnim TadZikistanu je tedy pribuzensky spjat
s Kyrgyzi, ktefi Ziji vjiznim Kyrgyzstdnu, tento pribuzensky vztah vychazi z predpokladu, Zze maji
spolecného predka — zakladatele konkrétniho rodu DZamanaj. Tagajbek, stejné tak jeho rodovi

pfibuzni z jizniho Kyrgyzstanu, jsou souédsti ndsledujici rodové struktury.

- I¢kilik
- Tejit

- DZamanaj

Prislusnici rodu DZamanaj se tedy mohou prohlasit nejen za I¢kiliky, ale i Tejity, DZamanaje Ci za Eleny

nékterého z dalSich podrodi, na které se potencialné mohou DZamanajové dale délit. Prislusnost

194 83) Tagajbek, 40 let, Kyrgyzs — Gozo Berdibajev — vesnice u Murgabu, vyugeny §vec — dnes pastevec



jednotlivce ke konkrétnimu — pojmenovanému rodu lze u Kyrgyz( potvrdit sledovanim jmen jejich
patrilinedrnich muzskych predk( — takzvanych otcli. Genealogické znalosti Kyrgyz(i se projevuji
predevsim prostfednictvim tzv. DZeti ata (kyrgyzsky Sedm otcl). DZeti ata predstavuje tradicni
hodnotu, kterd klade ddraz na znalost patrilinedrnich muzskych predkd, v optimalnim pfipadé az do
sedmého pokoleni. V pfipadé Ze jsou genealogické znalosti daného clena rodu dostatecné (podrobné
se orientuje v rodové struktufe a zna jména svych muzskych predku), stava se, Ze se jméno jeho
konkrétniho rodu objevi i mezi jmény jeho predkd — tedy, Ze jeden z jeho predkd je zakladatelem

dané rodové jednotky (Retka 2006).

Na pozadani vyzkumnika uvedl| Tagajbek nasledujici jména svého DZeti ata

- Abdoluj — otec Tagajbeka
- Dolobaj—déd

- Najim

- Satybaldy

- Coj

- Sejit

- Abdilaj

Mezi jmény predkl Tagajbeka se sice neobjevilo jméno DZamanaj, od néhoz Tagajbek svoji rodovou
identitu odvozuje, neni vSak vylouceno, Ze by ke shodé mezi jmény v Tagajbekovém DZeti ata a
jménem rodu doslo, pokud by respondent uvedl jména dalSich predkl - pokoleni, poptipadé by

zkonkretizoval z jakého podrodu pochazi — jak se dale DZamanojové déli.

Nabizi se také moZnost, Ze informace poskytnuté timto respondentem (popfipadé
respondenty z obce Sary Mogol) nejsou piesné. V Tagajbekové DZeti ata se totiz objevilo jméno Coj,
coz by mél byt nazev Ickilického rodu, ktery je na stejné urovni jako DZamanaj — tento predpoklad
poukazuje bud na moznost, e Tagajbek neni élenem rodu DZamanaj, ale Coj, popfipadé na variantu,
ktera se jevi pravdépodobnéji, a to, ze Coj je podrod rodu DZamanaj (v tomto p¥ipadé by se oviem
mylili respondenti, ktefi uvadéli, e rody DZamanaj a Coj jsou na stejné Grovni — tedy, Ze se jedna o

dva podrody rodu Tejit).



Otdazka kyrgyzské rodové prislusnosti vSak neni predmétem této diplomové prace. Strucny a
zjednodusujici popis tohoto ptibuzenského systému vsak byl uveden predevsim pro ilustraci tvrzeni,
Ze TadZikové a Pamirci nedisponuji takovymi rodovymi strukturami jako turkicti potomci kocovnikd.
V pfipadé Pamircl a Tadzikd se pfibuzenska — rodova soundleZitost projevuje predevsim ve vztahu
k lokalité, kde dana rodina Zije. JelikoZ se jednd o rodinu rozsifenou (sdruzujici nékolik rodin), lze
pouzivat i terminu rod, ten se ovsem lisi od toho kyrgyzského nejen skutecnosti, Ze nenese jméno
svého skutecného ¢i mytologického zakladatele, ale také, Ze je spjat s konkrétni lokalitou — vesnici

(obcinou).

Pro srovnani kyrgyzského a pamirského (tadzického) pojeti rodovych jednotek se nabizi vyuzit
konceptu pomysinych spolecenstvi Benedicta Andersona. Podstatou téchto Andersonovych
spolecenstvi je skutecnost, Ze se prislusnik takovéhoto spolecenstvi s vétsinou ostatnich ¢lend nejen
nikdy nepozna, ale také je ani nepotkd, presto vSak s nimi sdili spole€nou predstavu o spole¢ném
spolecenstvi (Anderson 2003). Na zakladé vySe uvedenych informaci Ize konstatovat, Ze konceptu
pomyslnych spolecenstvi odpovidaji spise jednotlivé kyrgyzské rody (viz DZamanajové Zijici v riznych
vesnicich v severnim Tadzikistanu a jiznim Kyrgyzstanu) nez pamirské rodiny Zijici v jedné konkrétni

lokalité.

Jak jiz bylo uvedeno v prfedchozim textu, skutecnost, Ze rodova pfislusnost jednotlivce se
neprojevuje u Pamirci v podobé rodové struktury, jak je tomu napftiklad u Kyrgyz(,
neznamena, Ze by pfibuzenska pravidla, skupiny a vztahy nemély u Pamirci své opodstatnéni.
Dulezitym tradi¢nim aspektem tadZické i pamirské spolecnosti (v soucasné dobé
predevsim té vesnické) je vyznam vztahu jednotlivce k jeho rodové obciné — aviodu. Typickym
znakem avlodu jsou silné vzdjemné vztahy mezi jeho ¢leny. Vyznam této tradicni socidlni instituce byl
sice vlivem sovétské politiky ¢dstecné omezen, své opodstatnéni a vyznam vsak Uplné neztratil
(Kokaisl 2007). Slavomir Horak vyznam a strukturu tadzického (tedy i pamirského) avliodu
pfirovnava k podobnym socialnim jednotkam, které predstavuji kyrgyzsky ayl nebo uzbeckd mahalla

(Horak 2005).

,V tradicnim pojeti se jednd o rodovou obcinu, kterd sjednocuje Zivé i mrtvé pribuzné a
urcuje osudy a zdjmy Zivych. V soucasném pojeti muze Avlod (Ayl, Mahalla) predstavovat vesnickou i

méstskou strukturu (Horak 2005: 138).“



Vedle téchto socidlnich jednotek si do dnesni doby svij, byt omezeny vyznam, udrzely i
dalsi tradi¢ni instituce. Jedna se o tzv. dZamomdd (schize muz() a masvardt (schlize obecnich

staresin() (Kokaisl 2007).

5.2 Charakteristika pribuzenskych pravidel Pamirci

Za nejvyznamnéjsi znak pribuzenského systému obyvatel Pamiru lze povaZovat pravidlo
patrilinearity. Pamirci, stejné tak Tadzikové, tedy pfi odkazovani na své predky a tedy i pfi
popisu své rodové — avlodové pfislusnosti se pohybuji po pfimé linii muzskych predkd z otcovy
strany. Touto skutecnosti se jejich pribuzensky systém v dil¢ich aspektech podobd pribuzenskym
systémm turkickych — plvodné kocCovnych etnik. Podobné jako Kyrgyzové i Pamirci a Tadzikové
kladou dliraz na znalost svych patrilinearnich muzskych predk(. Zatimco Kyrgyzové pouZivaji pro
pravidlo, které klade dlraz na jména patrilinearnich predkd, terminu DZeti ata, tedy Sedm otcd,
Tadzikové a Pamirci pouZivaji termin( vlastnich. TadzZikové pro jména muiskych patrilinearnich
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predkd pouzivaji terminu Chaft pust’® a Pamirci — konkrétné Sugnénci Chufd puzt’®, popfipadé se

|ze setkat i s terminem Uvf pust™®’.

vrve

terminologickymi rozdilnostmi, popfipadé a to je pravdépodobnéjsi, uvedenim chybnych informaci
respondenty ¢i chybou pfi zapisu dané informace vyzkumnikem. DileZitou roli hraje i fakt, Zze se v

sugnanské abecedé vyskytuji znaky, které nemaji v ruské azbuce odpovidajici ekvivalenty a tudiz je

19 Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent (ptivodn& Dusanbe — odesli kvili valce), manZel 10), vyugeny kuchat,
byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany

106 40) Sermad, muz, 27 let, Pamirec - Chorog — vesnice Pazor, student filosofie v Duganbe

107 71) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, ismailitsky chalifa, dfive fidi¢



jejich prepis do latinky znaéné omezeny. Napriklad sedm se Sugnansky napiSe wysg a pokoleni

108 (Karam3ojev 2005). V pfipadé, 7e se jedna o termin, ktery nelze piesné prepsat do

pfiblizné nyxt
ruské azbuky, nebot vyzkumnik a vétsinou ani respondenti neznaji pfesna pravidla této deskripce, se

mUZe stat, Ze dojde k chybnému zdznamu daného terminu.

Cilem této kapitoly ovsem neni fesit spravny prepis jednotlivych pribuzenskych termina,
nybrz poukazat, jaka pfibuzenska pravidla jsou pro Pamirce dlleZita a na kolik jsou pro né zavazna a

respektovanad i v soucasné dobé.

Rozdil mezi kyrgyzskym DZeti ata a pamirskym Uft pust Ci tadzickym Chaft pust neni pouze na
urovni lingvistické, kdy kazidy termin pochazi zjiného jazyka, ale rozdily jsou i obsahové. Presny
preklad kyrgyzského DZeti ata znamend Sedm otcli — kazdy Kyrgyz by tedy v idedlnim ptipadé mél
znat jména svych sedmi muzskych patrilinedrnich predkd (Retka 2006). Tuto skutec¢nost Ize nazorné
demonstrovat na prikladu pastevce Tagajbeka'®, jehoi DZeti ata jiz bylo uvedeno v piedchozim
textu. Tadzicky termin Chaft pust a pamirsky (Sugnansky) Uft pust ovsem neznamenaji Sedm otcd, ale
Sedm pokoleni — jedinec by tedy mél znat sedm jmen, pri¢emz to prvni je jeho a za nim nasleduje
dalsich Sest jmen muiZskych patrilinearnich predkl. Nejedna se tedy o sedm otcll, ale o sedm jmen
v patrilinedrni posloupnosti, stim, Ze to prvni uvedené je jméno respondenta, popfipadé
respondentky. V pfipadé, Ze by se jednalo o Zenu ¢i divku, bylo by tedy jedno z uvedenych jmen
Zenské. Kazdé Chaft pust ¢i Uft pust je tedy originalni — pokazdé bude jiné jméno jednotlivce, ktery ho
uvadi. Tento predpoklad neplati naptiklad u Kyrgyzd, neboft ti, jak jiz bylo zminéno, neuvadéji své
jméno, ale jen jména svych patrilinearnich pfedk(. DZeti ata sourozencl (bratr( i sester) bude tedy

za predpokladu, Ze disponuji stejnymi genealogickymi znalostmi vidy shodné.

Skutecnost, Ze se nejednd o znalost sedmi patrilinedrnich muzskych predkd, ale o
sedm pokoleni, jehoZ soucasti je i jméno daného jednotlivce potvrzovali respondenti jak z centralniho

Tadzikistanu, tak zoblasti Pamiru. Na vyznam Chaft pust poukazal naptiklad uditel Saidbek™°

1% Ve slové myxT by mél byt jesté nad x (ch) hacek — timto znakem vsak zékladni sada Microsoft Office
nedisponuje.

19983 Tagajbek, 40 let, Kyrgyzs — Gozo Berdibajev — vesnice u Murgabu, vyuéeny §vec — dnes pastevec

19°33) Saidbek, muz, ptiblizné 35 let, Tadzik — Rudaki — Jakachana,ugitel, bratr 34)



z vesnice Jakachana, kterd lezi v podhiri Fanskych hor (severozapadné od Dusanbe). Saidbekovo

Chaft pust je nasleduijici:

- Kamon

- Zugju Chozi
- Rakmon

- Chudoinazar
- Alur

- Chizr

- Saidbek — respondent

Skutecnost, Ze tento respondent uvedl vSech sedm jmen, tedy vSech Sest jmen svych predkd, Ize

spiSe povazovat za vyjimku, neZ za rozsifené pravidlo.

Utitel Kamon™**

z pamirské vesnice NiSusp (jiZné od Chorogu) sice uvedl ve svém Uvf pust jmen
pouze Sest (véetné svého). Vyjmenoval vsak pribuzenské terminy, jez popisuji jednotlivé genealogické

stupné, které se v Uvf pust objevuiji.

Podle tohoto respondenta odpovidaji jednotlivym generacim nasledujici Sugnanské terminy:

- Otec-Tat

- Déd-Bob

- Pradéd - Katabob

- Prapradéd - Bobokalon

- Praprapradéd - Bobokalon

- Prapraprapradéd — Bobokalon

"' 54) Kamon, muz, ptiblizné 47 let, Pamirec — NiSusp (horni &st), ugitel



Z pamirskych respondentd viech sedm jmen uved! napfiklad ismalitsky chalifa'** Alifbek™?

z vesnice Vankala (vychodné od Chorogu). Alifbek ve svém Uvf pust uvedl nasledujici jména:

- Mamadjor
- Davlajor

- Chodojor
- Ruzadjor
- Bajk

- Chodojor
- Alifbek

Na dotaz tykajici se vyznamu znalosti Uvf pust vsoucasné dobé, odpovédél tento duchovni
predstavitel pamirskych ismalitl, Ze se jedna o tradi¢ni znalost, kterd ma stale svdj vyznam a je tedy
dllezitd i v dnesni dobé. Mnozi mladi lidé (muzi i Zeny) vsak své Uft pust neznaji, coz podle Alifbeka

znamena skoro jako by byli negramotni.

Davody, pro¢ néktefi Tadzikové i Pamirci neznaji celé své Chuft pust ¢i Uft pust jsou
riznorodé, Casto vSak podobné tém, které uvadéli respondenti kyrgyzsti, ktefi byli na problematiku
znalosti a vyznamu DZeti ata dotazovani v roce 2005 (Retka 2006). Podobné jako néktefi pfislusnici
kyrgyzského etnika, tak i néktefi obyvatelé Tadzikistdnu tvrdili, Ze neznaji vSechny jména svych

14 hoptipadé, Ze jim vice jmen nefekli

patrilinearnich predkd, nebot zemfeli dfive nez se oni narodili,
u? jejich rodi¢e.*™ Tadzik Sadmon*® z vesnice Rudaki zase tvrdil, e sedm pokoleni je skoro tisic let a
to si uz nikdo nepamatuje a navic Ze je mozné, Ze vsichni zde Zijici lidé jsou potomci Rudakiho, ktery v
jejich vesnici stravil ¢ast svého Zivota a Ze tudiz by vSichni méli jeho jméno uvedené ve svém Chuft
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pust.'” Na zajimavou skute¢nost upozornil mlady Tadzik Zefia''®, ktery konvertoval ke kiestanstvi,

konkrétné k protestantské - letniéni cirkvi Sunmin. Tento byvaly sunnitsky muslim a dnes kfestan

12 Chalifa — na&elnik — hlava muslimské obce, pivodné ,,chalifat rasul Allah* - ,naméstek posla boziho* —
pozdé¢ji pouzivan jiz jen titul chalifa (Tauer 1984).
371) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, ismailitsky chalifa, d¥ive fidi¢

114 29) Muz, ptiblizné 16 let, Tadzik — Pendzikent, student 11 tiidy

"3 11) Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent (piivodné Dusanbe — odesel s rodinou kviili valce), vyuéeny
kuchat, byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany, manzel 10)

1 30) Suimanov Sadmon, muz, 64 let, Tadzik — Rudaki — Fanské hory

"7 Rudaki — Abi Abdollah Dzafar (859 — 940) — zakladatel perské klasické poezie (Roux 2007)

"8 14) Zefia, muz, 20 let, otec Tadzik matka Zidovka (prarodie — Zidé z Polska), Zije v cirkvi — misii Sunmin
v Dusanbe, ptivodné muslim - konvertoval ke kiestanstvi



odpovédél na otazku tykajici se Chaft pust, ze jména svych predkl dfive znal, nicméné dnes, kdyzZ je
kfestanem, nema tato tradice jiz pro ného vyznam. Soucasti jeho oprosténi se od muslimského
vyznani a nasledna konverze ke kiestanstvi se tedy projevila i v jeho pfistupu k tradicim a

hodnotam, které do té doby (a mozna i poté) povazoval za typicky muslimské.

5.2.1 Vyznam Uvf pust v kontextu legend o zaloZeni ob¢iny

Skutecnost, Ze néktefi respondenti uvadéli méné jmen, neZ tradice Uvf pust vyzaduje — tedy
méné nezZ Sest jmen muZskych patrilinearnich predkd, nemusi vidy poukazovat na nedostatecné
genealogické znalosti danych respondentd. Nizsi pocet jmen v Uvf pust, mlZe také poukazovat na
skutecnost, Ze dand rodova obcina byla zaloZena pred méné nez Sesti generacemi. V pfipadé, Ze do
lokality pfijde jedinec a zaloZi novou obcinu — avlod, je jako nejstarsi pfedek v Uvf pust ¢asto uvadén
on. Pokud v dané vesnici Ziji pouze jeho potomci — tedy, Ze vesnici zaloZi on sdm se svoji rodinou a
nikdo jiny zvenci se do ni nepfistéhuje, bude Uvf pust vSech obyvatel dané vesnice koncit jeho

119 Takovéhoto ,zakladatele“ avlodu, Ize tedy povazovat i za zakladatele konkrétni rodové

jménem.
jednotky, ktera Zije na urcitém Uzemi — obciné, narozdil od Kyrgyzl vsak Tadzikové a

Pamirci neuZivaji jeho jména pro oznaceni této rodové jednotky.

Instituce Uvf pust se tedy mliZze vyznamné projevovat i ve vypravéni a legendach o
zalozeni konkrétnich vesnic. Tuto skutecnost, lze demonstrovat na pfrikladu Sugnanské vesnice
NiSusp. Nisusp leZi pfiblizné 30 kilometr( na jih od spravniho mésta GBAO Chorogu. PUvodné tato

$ugndnska vesnice leZela na obou brezich feky Pand? (Pjandz)™*°

. Smlouvou z roku 1895 mezi carskym
Ruskem a britskym impériem o rozdéleni geopolitického vlivu ve Stredni Asii vSak byla feka Pandz
prohlasena za hranic¢ni tok, ktery urcoval uzemni rozdéleni oblasti mezi Rusko a Afghanistan (Marek

2006). Vlivem této historické udalosti doslo k rozdéleni dané vesnice mezi dva statni Gtvary.

Vesnici NiSusp na tadzické strané hranic — tedy vesnice, ve které byl terénni vyzkum

realizovan, lze ddle rozdélit na dvé Uzemni jednotky, které se od sebe odlisuji nejen ¢astecné

"% K onstatovéni, 7e nikdo jiny se do ni nepfistéhuje, je mysleno v souvislosti s pfichodem jinych — nepiibuznych
muzt. Podobné jako u Kyrgyzi je i u Tadzikti a Pamircd rezidence novomanzelt tradi¢né fizena pravidlem
patrilokality — viz dalsi text.

120 Horni tok feky Amudarja, v sougasné dobé tvorici hranici mezi Tadzikistinem a Afghanistanem.



geograficky — prostorové, ale také pfibuzenskymi vazbami obyvatelstva danych lokalit. Cast vesnice

vvvvvv

Druha cast vesnice se nachazi v kopcich a skalach, které se pozvolna od reky dale zvedaji —

tedy v podh(¥ Pamiru. Tento Ni$usp byva oznacovén jako horni & vrchni.'*

Jedna z obyvatelek*?* horniho Nidusp vypravéla vyzkumnikaim legendu, podle které horni &ast

vvvvvv

v horni ¢asti této vesnice jsou jejich potomci. Dolni ¢ast vesnice zaloZili jini bratfi, ktefi byli ovSem jiz
Ctyri. Tato respondentka odvozuje sv(j plivod od linie Rachdora, ktery mél syna Pirmada. Pirmad mél
Ctyfi syny (Bachtdavlada, Odinamamada, Kurbanscha a Rachdora) a ctyfi dcery (Nasrin, Tutiju,

Gulchin a Saragul). A Rachdortv vnuk Odinamamad je jejim otcem.

Na zakladé téchto informaci lze tedy vytvofit ndsledujici Uvf pust dané respondentky

- Rachdor
- Pirmamad
- Odinamamad

- Gulruchzor — respondentka

Respondentka Gulruchzor je tedy souéasti nasledujici p¥ibuzenské struktury.'?

12l Nejedna se viak o oficialni ndzvy, ale spise o ustdlené prostorové vymezeni — horni a doIni Niusp je tedy
uvadén s malymi pismeny na zacatku slova.
122 49) Gulruchzor, 7ena, piiblizné 35 let, Pamirka—horni NiSusp, pracuje v Moskvé, sestra 50), sestienice 41)

12 Uvedené potadi jednotlivych sourozencii neodpovida skute¢nému pofadi od nejstarsiho po nejmladsi — poradi
jednotlivych sourozencti vychazi z informaci od respondentt, ktefi vétSinou ve svych vypovédich vékovou
posloupnost potomk daného piedka nezohledfiovali — tato skuteCnost plati pro vSechna uvedena
pfibuzenska schémata — pokud nebude uvedeno jinak.



6l

RIRIRIEIRIE
- 1 li¢ibek
- 2 Rachdor
- 3 Pirmamad

4 Bachtadavlad
5 Kurbanscho
6 Rachdor
7 Odinamamad

- 12 Gulruchzor
8 Nasrin
9 Tutija
10 Gulchin
11 Saragul
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V prlibéhu dalsiho badani se vsak informace poskytnuté respondentkou Gulruchzor ukazaly jako
nepresné. Na urcité nesrovnalosti v této verzi o zaloZeni horniho NiSusp upozornil respondentcin
bratr Nusairi."* Nusairi na zakladé genealogickych pozndmek svého otce Odinamamada rozéifil a
doplnil verzi své sestry. Podle Nusairiho (Odinamamadovych) poznamek skute¢né NiSusp zaloZili dva
bratti, ktefi ovSem nepfisli z Pakistanu, ale Afghanistanu. Jednim z nich byl opravdu Rachdor, ktery
zalozil se svoji rodinou horni ¢ast vesnice (v soucasné dobé 35 dom) a GolSa, jehoZ potomci Ziji
v NiSuspu niznim. Gulruchzorou zminovany lI¢ibek nebyl vSak Rachdor(v bratr, ale syn, ktery mél dale
tfi syny — Bachtadavlada, Gulomkhaida a Sirimbeka.® Sourozenci Gulruchzor a Nusairi jsou potomci

Bachtadavlada, jehoz syn Pirmachmad je otcem jejich otce Odinamamadada. Odinamamad mél dvé

124 50) Nusairi, muz, 38 let, Pamirec — horni NiSusp, student filologie v Chorogu, bratr 49) a bratranec 41)
125 podle jiného respondenta mé&l Il¢ibek jesté ¢tvrtého syna Agdoda — jehoz umisténi do piibuzenského
schématu vSak nevychazi generacné — tato ptibuzenska vétev bude jeste¢ zminéna v dal$im textu. Informace
poskytl: 58) Gajrat, muz 31 let, Pamirec — horni NiSusp, Zije v Moskvé, bratr 57)



zeny™®®, s prvni mél &tyfi syny a jednu dceru a s druhou pét synl a Sest dcer (Nusairi,

Gulruchzor a jejich sourozenci).

BRE - 1 Rachdor
- 2 lIc¢ibek
- 5 Sirimbek
2
- 10 Clubik
- 4 Gulomkhaid
2 - 7 Safarmamad

8 DZzonmamad
- 9 Navruzmamad
- 3 Bachtadavlad
7 Safarmamad
8 Dzonmamad
9 Navruzmamad
- 10 Clubik
- 6 Pirmamad
ik B g _ 12 Bachtadavlad
- 13 Rachdor
- 14 Kurbanso
- 11 Odinamamad
- 15 Chodonazar
- 16 Ogonazar
- 17 DuSanbe
- 18 Mamadmazar
- 19 Gulamsa
10 - 20 Sulatonazar
- 21 Chuzanri
- 22 Nusairi
- 23 Pirmamad
- 24 Gulansa
PRRRERRRRERRRRRERERIE - 25 Gulruchzor
26 Gulnor
- 27 Ibodad
- 28 Soltanat

% - 29 Monavara
et @ R Big E _ 30 Anzoma

Rl 7 BB OEP
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126 Nejedna se viak o polygynii, nybrz o situaci, kdy prvni Odinamaméadova Zena zemiela a on se po jeji smrti
znovu oZenil.
* Zakladni sada Microsoft Office nedisponuje vhodnym symbolem, ktery lze pouZit pro oznadeni mrtvého
ptibuzného — preskrtnuty symbol.
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Nusairiho Ize tedy zaradit do nasledujiciho schématu Uvf pust .

Rachdor
lI¢ibek

Bachtadalvad

Pirmamad

Odinamamad

Nusairi

V pfipadé Nusairiho Uvf pust se tedy vyskytuje jiz Sest jmen. Sedmé jméno v Uvf pust si vSak budou
uvadét az pfrislusnici dalsi generace. Jako priklad celého Uvf pust (tedy Uvf pust obsahujici vsech

27 |ftichor je stejné jako Nusairi

sedm jmen) lze uvést déti Nusairiho paralelniho bratrance Iftichora.
vhukem Pirmamada a synovcem Odinamamada (otec Nusairiho a bratr Iftichorova otce Rachdora).

Iftichor ma dvé déti, dceru Nasibu a mladsiho syna Rachdora. V ptipadé téchto Iftichorovych

127 41) Iftichor, muz, 39 let, Pamirec — horni Nisusp, prodava¢ v magazing v Chorogu



potomk( jiz bude mit jejich Uvf pust sedm jmen. Pokud se zaméfime konkrétné na genealogické

schéma Iftichorova syna Rachdora, vyjde ndm nasledujici Uvf pust.

Vzajemné pribuzenské vztahy mezi respondenty Nusairim a

- Rachdor ) o .
Iftichorem lIze vyjadrit timto schématem.

- lI¢ibek

- Bachtadalvad

- Pirmamad Rachdor
- Rachdor
N%
- Iftichor
- Rachdor lIcibek
N%
Bachtadolvad
N%

DivimmAanaad

Na uvedeném schématu neni zajimavé ,pouze”, Ze Uvf pust malého Rachdora jiz obsahuje sedm
jmen, nybrz se lze i pozastavit nad skutecnosti, Ze se néktera jména v této genealogické radé opakuiji.
Konkrétné se jednd o jméno Rachdor, tedy o jméno zakladatele horniho Nisusp, dale Iftichorova otce
a také jeho syna. Skutecnost, Ze se vnuk jmenuje stejné jako jeho déda, neni v pfipadé Sugnanskych
pfibuzenskych pravidel ndhoda, nybrz se jednd o jedno konkrétni pravidlo, které vsak bude

analyzovano az v nasledujici podkapitole.

Pro Uplnost je na tomto misté uvedeno i podrobné schéma pribuzenské vétve Pirmamadova syna

Rachdora (a jeho syna Iftichora).

B - 1 Rachdor
- 2 licibek
- 5Sirimbek
- 10 Clubik
- 4 Gulomkhaid

7 Safarmamad
8 Dzonmamad

- 9 Navruzmamad
- 3 Bachtadalvad
7 Safarmamad
8 DZzonmamad



EEElE
B

CRRRRRRREREIREPIRER

B B B
22 @[] prEl el
B Al B
A Bl
Bl B B B B

Rl B BB OBe [k
3

RRRPRRPRREREREIREIRE

el H H el
R 12 13 R

[l

B & & & 0 B o
s 16 17 18 19 20 HE
IR
I

22 &



Vyse uvedeny popis a struénd charakteristika pribuzenskych vztahl a rodovych schémat
nékterych obyvatel vesnice NiSusp se tykaly pouze jeji horni ¢asti. Pro doplnéni celkového kontextu
dané vesnice je vhodné text stru¢né doplnit i o vypovédi alespon jednoho respondenta z dolni ¢asti
NiSusp. Pro tento Ucel se asi nejlépe hodi uvést informace, které o sobé poskytl nejstarsi obyvatel

128 Jeliko? tento respondent nehovofil rusky,

obce NiSusp tfiadevadesatilety Mubarak Sojev chon Ali.
byl tento rozhovor veden prostiednictvim prekladatelky — Mubarakovi snachy Niginy. Mubarak Sojev
pfi popisu svého Uvf pust uvedl na poslednim misté jméno Golsa, ¢im nepfimo potvrdil informace
poskytnuté Nuzairim, ktery uvedl, Ze NiSusp zalozili dva bratfi, horni ¢ast obce Rachdor a
dolni Gol3a. Vypovédi Mubarak Sojeva i Nuzairiho se tedy na prvni pohled logicky doplriuji a to i pfi
srovnani generacni prislusnosti obou respondent(. Lze tedy konstatovat, Ze legenda o dvou bratrech,

ktefi se svymi rodinami zaloZili vesnici NiSusp pravdépodobné vychazi ze skutecnych historickych

udalosti.

Mubark Sojev své genealogické schéma popsal nasledovné:

- Golsa

- Nejoz

- Nazalo

- Kurmamad

- Mubarakso

V dobé realizace terénniho vyzkumu mél Mubarak Sojev deset déti (se dvéma Zenami) a
celkem Sestadvacet vnoucat. Jako zajimavost Ize dodat, Ze jeden z Mubarakovych synG z prvniho

manzelstvi Nazareli Chonalcev je autorem publikace o Pamiru, ktera popisuje nejen geografické a

128 64) Mubarak Sojev chon Ali, muZ , 93 let, Pamirec — dolni NiSusp, diichodce dive kolchoznik, nejstarsi
obyvatel obce



pfirodni specifika tohoto pohofi, ale zmirnuje se i o kulturnich a socidlnich aspektech Zivota

obyvatel této lokality.*

Pro Uplnost Ize doplnit struéné schéma pFibuzenské sité Mubaraka Sojeva.

- 1 Golsa
BHE] - 2 Nejoz
- 3 Nazalo
- 4 Kurmamad
- 5 Mubarakso
- 6 Zenalmo
RPR - 8 Nazareli
- 9 0Surmo
- 10 Davlabegen
- 11 DZonbegen
- 7 Zarbano
2 - 12 Sirali
- 13 Jodali
- 14 Sajdali
- 15 Muhgby
. - 16 Rano
- 17 Usnoro

%
Pl e @ =eE 2

2% Nazareli ChonalGev: Pamir — resursnyj potencial i perspektivy pazvitija ekonomiki
* Z4kladni sada Microsoft Office nedisponuje vhodnym symbolem, ktery lze pouZit pro oznadeni mrtvého
ptibuzného — preskrtnuty symbol.
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Za nejvyznamnéjsi znak pribuzenského systému Pamircl, lze tedy povaZovat zasadu
patrilinearity. Tato skutecnost dale ovliviiuje i néktera dil¢i pribuzenska pravidla. V dalSim textu bude
nékolik z téchto pribuzenskych pravidel popsdno a strucné interpretovano v kontextu socialniho

Zivota pamirské spolecnosti na zacatku jednadvacatého stoleti.

5.2.2 Jména potomkii v kontextu rodové posloupnosti

Jiz v ptedchozi kapitole byla uvedena stru¢na zminka o pripadech, kdy za urcitych okolnosti
ziska nové narozené dité jméno po jednom ze svych prarodi¢ll. Jedna se napriklad o Iftichorova syna
Rachdora, ktery byl pojmenovan po svém dédovi (Iftichorové otcovi). Iftichor na toto téma uvedl, Ze
se jedna o pamirsky zvyk, ktery upravuje pfenos jmen z konkrétnich prarodic na konkrétni vnoucata.
Tento zvyk vychazi ze zasady, Ze pokud Clovék zemie, méli by jeho pfimi potomci prvni generace
(synové a dcery) pojmenovat prvni dité, které se jim narodi po smrti daného rodice jeho jménem. Po
smrti Rachdora se prvni dité muZského pohlavi narodilo jeho synovi Iftichorovi, ktery ho podle této
tradice pojmenoval stejnym jménem — Rachdor. V pfipadé, Ze by se vSak po smrti Rachdora narodil
dfive syn nékterému z Iftichorovych sourozencll, pojmenoval by ho takto on a Iftichorovo dité by
neslo jméno jiné. Jde tedy o urcity symbolicky vztah mezi zemrelym pfedkem a prvnim vnukem, ktery
se narodi po jeho smrti (nabizi se oznaceni pohrobek druhé generace). Tento zvyk potvrdil dalsi
z obyvatel horni ¢asti vesnice Nidusp Safarmahamed.**® | tento respondent uvedl, e jeho syn Sakar$o
se jmenuje po svém patrilinedrnim dédovi Sakardovi, ktery zemrel dfive, nez se jeho vnuk narodil.
Podobné o dané problematice vypovidal i u¢itel Kamon™!, ktery tento zplisob predavani jmen ob
jednu generaci nejen potvrdil, ale i demonstroval na svém Uvf pust. Tento respondent uvedl ve svém

Uvf pust nasledujici jména:

- Kamon

130 48) Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec — horni Nisusp, geolog
13! 54) Kamon, muz, piiblizné 40 let, Pamirec — horni Nisusp, ugitel



- Parvona - otec respondenta
- Zarp

- Parvona

- Zarp

- Parvona

Skutecnost, Ze se mezi pfimymi Kamonovymi predky stfidaji pouze dvé jména, je opravdu zardiejici.
Budto se jednd o skutecné nepfilis pravdépodobnou variantu (raritu) nebo o chybu pfi
zaznamu dané informace. | v pfipadé nepfesného zapisu a tedy jistého odklonu od skute¢ného stavu,

vsak respondent Kamon vyse popisovany zvyk potvrdil.

Na zakladé vypovédi téchto i dalSich respondent(, by se mohlo zdat, Ze i tento zvyk — tradi¢ni
zplUsob mezigeneracniho predavani jmen, se fidi pravidlem patrilinearity. Tuto skuteCnost vsak
zpochybnil, ne - li pfimo vyvratil dalsi z obyvatel horniho Nidusp Gajrat***. Tento respondent uved|, ze
se dany zvyk nevaze pouze na vztah mezi muzskymi predky a potomky na drovni patrilinedrni
posloupnosti, ale také, Ze se vyskytuji pfipady mezigeneracniho prenosu jmen i mezi Zenami,
popfipadé mezi muii po urovni matrilinearni. Jako pfiklad uvedl pojmenovéni svych dvou
sourozencl. Jedna se o jeho sestru Anzir, kterd dostala své jméno po své babiéce z otcovy strany i
jeho bratra Mirsa, ktery je pojmenovany po zemielém otci své matky — viz stru¢né rodové schéma tfi

generaci dané rodiny.

1*2 >X<3 - 1 Agdod
- 2 Anzir

- 3 Mirso
- 4 Davladso
- 5 Mirso
HERBEEEEEERE _ 6 Anzir

- 7 Gutmo

ER

132 58) Gajrat, muz 31 let, Pamirec — horni Nigusp, Zije v Moskvé, bratr 57)

* Z4kladni sada Microsoft Office nedisponuje vhodnym symbolem, ktery lze pouZit pro oznadeni mrtvého
ptibuzného — preskrtnuty symbol.

* viz pfedchozi poznamka
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Ze se nejedna o vyjimku potvrdil i postovni Grednik z dolni ¢asti Nisusp Dzamirzajev'*?, ktery poukazal
na skutec¢nost, Ze i jeho sestra Golbota se jmenuje po své zemielé babicce. Je tedy otazkou, zda tento
tradi¢ni zplsob symbolického mezigeneracniho pfenosu jmen ze zemfrelych prarodic na v budoucnu
narozend vnoucata (pohrobky druhé generace) vychazel pivodné ze zasad patrilinearity a pozdéji se
transformoval do dnesni bilinedrni podoby, nebo zda se zdsadou patrilinearity nemél nikdy nic

vvvvvv

probadani dané problematiky.

5.3  Postmaritalni rezidence a fenomén nejmladsiho syna

S tématem pribuzenskych struktur v dané oblasti Uzce souvisi i otazka lokality, ve které
se usazuji déti po odchodu z domacnosti svych rodic¢d. Jedna se tedy o otazku, kde tito potomci Ziji
poté, co si zalozi vlastni rodinu. Antropologicka teorie rozliSuje dvé zakladni schémata, ktera urcuji
lokalitu, ve které se novomanzelé po odchodu od svych primdrnich rodin usazuji. Kromé téchto dvou
zakladnich schémat, podle kterych se novomanzelé usazuji budto v lokalité rodiny Zenicha
(patrilokalita) ¢i v lokalité rodiny nevésty (matrilokalita), se lze setkat i s tzv. bilokalitou —
novomanzelé Ziji v jedné z lokalit se svymi pfibuznymi — zdlezi vSak na nich, jakou ptibuzenskou linii
(rodinu manzela ¢i manzelky) si vyberou. V soucasné dobé je velice rozsitené schéma, které lze
oznacit za neolokalitu, vtomto ptipadé se novomanzelé stéhuji do lokality nové, ve které neziji

pfibuzni ani jednoho z nich (Murphy 2006).

133 67) Dzamirzajev, muz, 49 let, Pamirec — Nigusp, postovni ufednik, muz 68) a synovec 64)



Na zakladé dat ziskanych terénnim vyzkumem nejen v Pamiru, ale i vjinych lokalitach
Tadzikistanu je mozné konstatovat, Ze populace Tadzik( i Pamirc( jsou plvodné patrilokdlni. Pravidlo
patrilokality vSak vsoucasné dobé jiz neni jedinym faktorem, ktery urcuje misto rezidence
novomanzell, poté co si zaloZi vlastni — sekundarni rodinu. Kromé tradicnich pfibuzenskych pravidel
ovliviiuji v soucasné dobé misto rezidence novomanzel( i faktory dalsi, jakymi jsou naptiklad rostouci

urbanizace, pracovni migrace Ci etnicky smiSena manzelstvi.

Jak vyplyva z pfedchoziho textu, TadZikové i Pamirci jsou etnika plvodné vychazejici z tradice
patrilokality. Tato skutecnost ma jistou souvislost i s faktem, Ze se v obou pfipadech jedna o skupiny
patrlinedrni. Robert Murphy se ke vztahu mezi patrilinearitou a patrilokalitou vyjadfuje nasledovné:
Patrilinedrni skupiny jsou vétsinou také patrilokdlni; a mistni skupina je ¢asto shodnd se skupinou
rodovou, nebo alespon s jeji podskupinou (Murphy 2006: 112).“ Na jiném misté své knihy tento autor

poukazuje na vztah mezi bydlistém a vymezovanim roli v dané pribuzenské skupiné:

,Bydlisté a fyzicka blizkost jsou hlavnimi faktory, které rozhoduji o pevnosti pfibuzenskych vazeb a
vymezovdni roli. Tuto myslenku poprvé vyslovil jeden z prikopniki americké antropologie, Robert H.
Lowie, a jeho teorii pak rozvinul jeho student Julian H. Steward. Lowlie pri jedné pfFileZitosti napsal, Ze
mezi sousedskymi a pribuznymi vztahy mnohdy neni vibec Zddny rozdil, protoZe pribuzenstvi je ¢asto

symbolickym jazykem pro vyjddreni teritoridlnich vztahi (Murphy 2006: 104).“

Otazka rezistence novomanzell byva také davana do souvislosti se zplisobem obZivy dané
skupiny. Pravidlo patrilokality je pomérné casté u skupin, jejichz zplsob obzZivy vyZaduje spolupraci
skupiny muzl. Jedna se napfriklad o lovce, pastevce, rybare ¢i zemédélce pouzivajici pluh (Murphy
2006). Jelikoz tradi¢ni zplsoby obZivy Pamircl (i TadZikd) vychazely pravé ze zemédélstvi a
nekoCovného pastevectvi, spadaji i oni do skupiny etnik, pro néz je plvodné typicky systém

patrilokalni. Tuto skutecnost potvrzovali ve svych vypovédich nejen Pamirci, ale i TadZikové.



eer

Naptiklad Tadzik Sajly™** z Pendzikentu potvrdil, Ze novomanzelé %iji v rodiné (domé&) muze do
doby, dokud neziskaji dostatecné financni prostfedky a nepostavi si dlim vlastni (ve stejné lokalité).
Pamirec Sadichon®® konstatoval, 7e si vsoucasné dobé stavi dim vedle domu svych rodica,
poznamenal také, e s rodi¢i Zije jeho mlad$i bratr. Sadichon tedy upozornil na dal$i p¥ibuzenské
pravidlo, které lze oznacit za pravidlo ,nejmladsiho syna“. V pamirskych rodinach je zvykem, Ze
nejmladsi syn zGstava v domacnosti svych rodicl, kterym pomaha a pozdéji se o né stara a to az do
jejich smrti. Tento zvyk potvrdil, jiZ vy$e zmifiovany ucitel Kamon™®, ktery uved|, ze ma tfi sestry a tfi
bratry, ale protoze byl nejmladsim synem svych rodic(, zlistal u nich vdomé az do jejich smrti a nyni
vtomto domé Zije i nadale. Na skutecnost, Ze diim po rodidich prechazi na nejmladsiho syna
upozornil i Pamirec Ichsmad®®’, ktery dale poznamenal, ze ostatnim syntim rodi¢e pomahaji postavit
své domy vlastni. Jedna se o vypomoc nejen financni, ale i 0 manudlni pfi vlastni stavbé. Dochazi
zde tedy k jiZ v pfedchozim textu zmifiované pfibuzenské vypomoci, kterou Pamirci — Sugnanci

oznacuji terminem Chasir.

Otdzka postaveni nejmladsiho syna také Uzce souvisi s problematikou dédického prava —tedy
zpUsobu rozdéleni majetku mezi déti rodi¢t po jejich smrti. Podle ismailitského chalifa Alifbeka®®
ziskava nejmladsi syn dlim a ten nejstarsi pole, tedy pokud je néjaké soucasti majetku po rodicich.
Rodice za svého Zivota podporuji vSechny své syny (kromé nejmladsiho) pfi stavbé vlastnich dom.
Po smrti rodic¢li dochazi k déleni penéz a hospodarskych zvifat mezi vsechny syny. Dcery odchazeji

podle pravidla patrilokality do jiné vesnice ¢i mésta za svym manzZelem, vySe uvedené mechanismy

déleni majetku se jich tedy netykaiji.

Pravidlo patrilokality a otdzka postaveni nejmladsiho syna v rodiné jsou tradi¢ni ,idealni”
modely, které ovsem nemuseji byt v souc¢asné dobé vidy bezpodminecné naplfiovany. Fenomény
jako pracovni migrace, urbanizace Ci industrializace regionu maji neopominutelny transformacni vliv
na dané tradice. Skutecnost, Ze Pamirci védi a prezentuji, co je jejich tradici a
obycejem, vSak neznamen3, Ze se tim vsichni za vSech okolnosti fidi. Jeden Pamirec z dolni ¢asti obce

NiSusp uvedl, Ze sice pochazi z této vesnice, v soucasné dobé vsak Zije v Isfafe (mésto v severnim

134 25) Sajly, muz, priblizné 50 let, tadzik — Pendzikent, bratr 24)

133 45) Sadichon, muz, 43 let, Pamirec — horni NiSusp, bratranec 41), syn 46)

136 54) Kamon, muz, p¥iblizné 40 let, Pamirec — Nigusp, ucitel

137 44) Ichsmad, muz, 35 let, Pamirec—horni Nisusp—dnes Duganbe — prodejce elektrotechniky, bratranec 41)
138 71) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, ismailitsky chalifa, dfive fidi¢



Tadzikistanu), odkud pochazi jeho Zena. Nejedna se vSak o naplnéni pravidla matrilokality, nybrz o
dlsledek jeho odchodu za praci. Tento Pamirec se ze své plvodni lokality odstéhoval primarné kvuli
praci, Zzenu si tam nasel aZ posléze — poté se tam vsak jiz rozhodl usadit natrvalo. Jini respondenti
svymi vypovédmi potvrzovali vzristajici vyznam neolokality, kdy Pamirci odchazeji s celymi svymi

rodinami do tadZickych mést, vétdinou do Dus$anbe. Napiiklad Pamirec Sody*

z Chorogu
poznamenal, Ze se svoji rodinou Zil v Dusanbe nékolik let a nyni také neziji v Chorogu nastalo,

nebot se rozhodli tyto dvé mésta po pllroce stfidat (Chorog v [été a Dusanbe v zimé).

Jednim z nejvyznamnéjsich faktor( ovliviiujicich souc¢asné podoby pribuzenské struktury dané
rodové obciny je fenomén pracovni migrace. Obyvatelé pamirskych vesnic neodchazeji za praci pouze
do spravniho mésta regionu Chorogu, popfipadé do hlavniho mésta Tadzikistdnu Dusanbe, ale
v neposledni fadé také do Ruska, konkrétné do Moskvy.**® Na tento fenomén upozornil napfiklad
Pamirec Mulik'*!, ktery uved|, Ze ma $est bratr(i a dvé sestry a Ze nikdo z nich v jeho rodné vesnici jiz
nezije, pouze on. Obé jeho sestry jsou jiz provdané a Ziji v avlodech svych manzell a vsichni bratfi
v soucasné dobé pracuji v Moskvé. V Moskvé pracuje i jeho nejmladsi bratr, jehoz funkci syna, ktery
zGstane vdomé rodi¢l tedy prevzal Mulik (pfestoZe je synem prostfednim). Podobny odklon od
tradi¢nich schémat popsal i jiz zmifiovany chalif Alifoek?, ktery uvedl, Ze s nim v doméacnosti Zije
rodina jeho syna nikoliv nejmladsiho ale nejstarsiho. Alifbek tuto situaci vysvétlil konstatovanim, ze
nejmladsi syn vystudoval ucitelstvi, ale v jejich vesnici Vankale pro ného nebyla prace a tak také odjel

pracovat do Moskvy.

Lze tedy konstatovat, Ze pracovni migrace patfi mezi nejvyraznéjsi faktory, které ovliviuji
soucasnou podobu pamirskych ,tradi¢nich“ obdin. Rozdily mezi ,idedlnim tradi¢nim systémem® a
soucasnou Zitou realitou Casto byvaji zasadni. V tomto kontextu jiZz tedy neni dlleZité se pouze ptat,
jaké jsou tradice a pravidla socidlniho Zivota obyvatel pamirskych obcin, ale také jaky maji vyznam a

nakolik jsou dodrZzovdny v soucasné dobé.

139°42) Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu

140 Fenomén pracovni migrace neni typicky pouze pro Pamirce Zijici V GBAO, ale pro obyvatele témét viech
regionti Stfedni Asie. Konkrétné v Tadzikistanu se jedna piiblizné o milion osob — sedmina populace, ktefi
dlouhodobé¢ Ziji mimo izemi svého statu. VéEtSina z nich dojizdi za praci do Ruska, pfedev§im do Moskvy,
popiipadé do dalsich mé&st (Niznij Novgorod, Kazan, aj.) (Kokaisl, 2007)

141 62) Mulik, 38 let, Pamirec — NiSusp, syn 61), bratranec 59) a 60)

142 71) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, ismailitsky chalifa, dfive fidi¢



5.4 Pravidla tykajici se uzavirani siatkovych alianci

Z hlediska tématu uzavirani snatkovych alianci se ve vypovédich respondentt vyskytlo nékolik
zajimavych postiehl, které bude vhodné alespori zminit, stru¢né charakterizovat a popfipadé
zkomparovat s podobnymi pravidly a modely u jinych nepamirskych etnik. Konkrétné se jedna o
problematiku snatkll mezi pfibuznymi, konkrétné mezi bratranci a sestfenicemi, dale o otazku
zplsobl volby partnera, fenomén smiSenych — mezietnickych snatkli a problematiku mono x

polygamie.

5.4.1 Snatky mezi pribuznymi

V pfipadé otazky snatkll mezi pribuznymi, konkrétné mezi bratranci a sestfenicemi, se
vypovédi jednotlivych respondentl ne vidy shodovaly. Néktefi dotazovani tvrdili, Ze neni mozné se
ozenit s potomkem sourozence svych rodi¢ll — tedy s vlastnim bratrancem ¢i sestrenici.
Skutecnost, zda se jedna o bratrance kfizové Ci paralelni nehréla ve vypovédich odplrcl takovychto
snatkl podstatnou roli. Zdsadnim a vlastné i jedinym argumentem proti takovémuto snatku bylo

konstatovani, Ze by potomci takto pfibuznych manzeld byli slabi, nemocni ¢i hloupi.

Tento postoj zastavali napfiklad sourozenci Gulruchzor'® a Nusairi'**, ktefi shodné tvrdili, ze

takto pribuzni maji stejnou krev a Ze by jejich déti tedy byly nezdravé a slabé.

Mnozi respondenti viak zastavali postoje opaéné. Pomérné mnoho respondent( uvedlo, Ze
osobné znaji nékoho, kdo se ozenil se svoji ,,dvourodnou” sestrou ¢i se svym ,,dvourodnym* bratrem,
tedy se svoji sesttenici ¢i se svym bratrancem. Néktefi respondenti dokonce vypovédéli, Ze i oni sami
se ozenili s takto blizkym ¢lenem vlastni rodiny. Jako pfiklad Ize uvést Pamirce DZansata'®®, ktery se
ozenil s dcerou bratra své matky, tedy se svoji kfizovou sestfenici. Podle Dzansata vtom zadny

problém neni, nebot to pamirska tradice a ani isma'ilitské naboZenstvi nezakazuji. Tuto skute¢nost

143 49) Gulruchzor, Zena, piiblizné 35 let, Pamirka — horni NiSusp,pracuje v Moskvé, sestra 50),sestienice 41)
144 50) Nusairi, muz, 38 let, Pamirec- Nigusp, student filologie v Chorogu, bratr 49) a bratranec 41)
'3 56) Dzangat, muz, 36 let, Pamirec — ptivodn& horni Nisusp — dnes Dusanbe, synovec 54 )



potvrdil i DZandatv stryc, jiz zmifiovany ucitel Kamon*®, ktery doplnil, Ze rodi¢e obou manzell

s timto snatkem souhlasili.

Pfibuzensky vztah DZansSata a jeho Zeny — kiiZové sestrenice, Ize struéné vyjadrit nasledujicim

schématem.

- 1 Kamon
- 2 DZansat
- 3 DzZansSatova kfiZzova sestfenice a
manzelka

(]

B

EE EE

Z hlediska pribuzenské terminologie doslo tedy k ustanoveni a propojeni nasledujicich ptibuzenskych

vztah:*’

146 54) Kamon, muz, piiblizné 47 let, Pamirec — horni NiSusp, ugitel , stryc 56)

17 Jednim z cili terénniho vyzkumu bylo i sepsat piibuzenské terminy, které se v pamirskych jazycich vyskytuji.
Na zaklad¢ informaci od respondentl z riznych lokalit byl sestaven seznam termint a jejich ekvivalentti
v tadzickém, Sugnanském a vachanském jazyce. Tento seznam je soucasti pfilohy této diplomové prace.



Vztah mezi DZzanSatem a jeho soucasnou manzelkou byl nejdfive vztahem bratrance a
sestienice — tomuto vztahu odpovida $ugnansky termin Petes. Sugnédnci (podobné jako Vachdnci)
narozdil od Tadzik(i pouZivaji jednoho terminG pro oznaceni jakychkoliv bratranc( ¢i sestfenic a to jak
ze strany otcovych i matcinych sourozencl. Petes je tedy jakykoliv potomek sourozencl rodica
daného jedince. Sugndnstina tedy vtomto pfipadé nezohledriuje pohlavi jednotlivce ani rodovou
linearitu. Tyto aspekty jsou oviem zohledriovany pti uvadéni ekvivalentl k ceskym terminim stryc a

teta.

- Stryc - bratr otce — Amak
- Stryc - bratr matky (ujec) - Cholak
- Teta - sestra otce —Ama

- Teta - sestra matky — Chola

V pfipadé prizenénych stryc( a tet se jednd o terminy

Stryc — manzel sestry matky — Sochola
- Stryc —manzel sestry otce — Suj Ama
- Teta— manZelka bratra matky — Zane Cholak

- Teta —manzelka bratra otce - Zane Amak

Pro oznaceni synovce a netefe pouZivaji Sugnanci, podobné jako v pfipadé bratranct a

sestrenic, pouze jeden termin — Cher popfipadé Nucher (Ize se setkat s obéma terminy).

Pfibuzensky vztah mezi tchanem, tchyni, zetém a snachou lze vyjadfit nasledovné.

- Tchéan - otec manzela i manzZelky — Chesor / Tat (Tat — Sugnansky otec)
- Tchyné — matka manZela i manzelky - Chich / Nan (Nan — Sugnansky matka)
- Zet- Domot

- Snacha —Zinach



V pribuzenské terminologii Ize pokracovat popisem vztahl mezi seSvagrenymi pribuznymi.

- Manzel sestry — Chesirst
- Manzelka bratra — Chejon
- Sestra manZzela- Chesirst
- Bratr manzela - Chesirst
- Bratr manzelky - Chejon

- Sestra manzelky — Chejon

Z hlediska vySe uvedené Sugnanské pfibuzenské terminologie Ize konstatovat, Ze DZansat zastava

soucasné nasledujici role:

- Petes (bratranec) a Cor (manzel) — vzhledem ke své Zené (Rhin)
- Cher (synovec) a Domot (zet) — vzhledem k rodi¢im své Zeny
- Jeho stryc z matciny strany je soucasné jeho Cholak (ujec) a Chesor (tchan)

- Teta—manzZelka stryce je —Zane Cholak (teta) a Chich (tchyné)

VySe uvedeny pfiklad tedy popisuje pribuzensky snatek mezi kfizovym bratrancem a
sestfenici. Jak vSak uvedli néktefi respondenti, siatek mezi pribuznymi neni omezen pouze na

pfibuzné ve vztahu ktizovém, nybrz je mozné si vzit za Zenu ¢i muze i pfibuzné ve vztahu paralelnim.

Se svoji paralelni sestfenici (s dcerou bratra svého otce) se oZenil napfiklad respondent

Alim™*. Jeho zjednodusené piibuzenské schéma by tedy vypadalo pfiblizné nasledovné.

18 59) Alim, muz, 49 let, Pamirec — horni Nigusp — dnes Chorog, inZenyr ve Fondu Agachéna, bratranec 60) a
62) a synovec 61)



1 Alimuv stryc (Amak) a zaroven tchan (Chesor)

2 Alimova teta (Zane Amak) a zaroven tchyné (Chich)

- 3 Alimova Zena (Rhin) a zaroven sestrenice (Petes)
?UR121?2IRI?)? . ’ o . .vo ;v v
- 4 Alim synovec (Cher) a zet (Domot) vici rodicim své Zeny a manzel
(Cor) a bratranec (Petes) viici své manzelce a paralelni sestfenici

BrE 22
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Legitimitu snatk( mezi bratranci a sestfenicemi (kfiZovymi i paralelnimi) potvrdil i
isma'ilitsky chalifa Alifbek™®, ktery svdj postoj vysvétlil konstatovanim, #e i Muhammad
a Ali byli ptibuzni a Ze Alf si vzal za Zenu Muhammadovu dceru Fatimu.™® Lze tedy konstatovat, 7e
z hlediska isma'ilitského vyznani neptedstavuji sfatky mezi bratranci a sestfenicemi nic,
co by tato vira zakazovala. Nazory, Ze takovéto snatky nejsou mozné se tedy neopiraji o pamirské
tradice a ani o naboZenska (isma'ilitskd) pravidla, kterd by uzavirani takovychto snatkd néjakym

zplUsobem upravovala.

5.4.2 Dalsi faktory upravujici vybér partnera

Na otdzku jakymi pravidly se Pamirci musi fidit pfi vybéru svého partnera, vétSina muzskych
respondentl odpovidala, Ze Pamirci jsou velice svobodomyslini a Ze si Zeny vybiraji sami podle sebe.

Sugnanec Iftichor'>* z vesnice Ni$usp odpovédél na danou otazku pfiblizné nasledovné:, Pamirci jsou

14971) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, isma'ilitsky chalifa, dfive fidi¢
150 Ali byl Muhammadiiv bratranec. Po smrti proroka byl jeho nejbliz§im Zijicim piibuznym — na zakladg této
skutecnosti si Ali kladl naroky na své dosazeni do vedouci pozice v muslimské obci. (Tauer 1984).

'31'41) Iftichor, 39 let, Pamirec — NiSusp, prodava¢ v magaziné v Chorogu



vice svobodni, délej si co chces. Chces si vzit Rusku, TddZicku? Neni problém, nikde neni napsdno, co je

potreba délat.”

Tuto skutecnost potvrdil i IftichorQv bratranec Ichsmad®*?, ktery konstatoval, Ze si ismailité
vybiraji své Zeny sami. Rodic¢e do této volby nezasahuji. Vybrana Zena s tim musi ovsem souhlasit —
vSe zdleZi na domluvé. Za urcitou metodologickou chybu pre sbéru informaci tykajici se této
problematiky lze povazovat skutecnost, Ze na danou otdzku nebyly dotazovany Zzadné pamirské Zeny.
| pfes toto pochybeni vsak lze konstatovat, Ze vybér partnera ¢i partnerky u pamirskych etnik neni
natolik ovlivnén vnéjsimi faktory, jak je tomu napfiklad u Tadzikd (tento zavér ovsem nelze

zobecnovat na veskeré lokality (tadzické i pamirské) a situace.

Na skutecnost, Ze pfi vybéru partnerd v pripadé Tadzik( casto hraji urcitou roli také vnéjsi
faktory (napfiklad rozhodnuti a vzajemné dohody rodicl), poukazovali nejen tadzi¢ti respondenti, ale

i respondentky. Napftiklad Muvlada®?

z Chodzentu (sever Tadzikistanu — dfive Leninabad)
poznamenala, Ze jeji sfiatek ji skute¢né dohodli rodice a ona Ze svého manzela vidéla pred

svatbou priblizné jen dvakrat ¢i trikrat.

Pravidlo, Ze zaddné tvrzeni nelze zobecriovat na veskeré pfipady, kterych by se potencidlné
mohlo tykat, napliiuje vypovéd jednoho Pamirce.” Tento respondent sice potvrdil zavér, ,7e se
Pamirci Zeni, s kym chtéji”, na druhou stranu vSak uvedl, Ze jeho se to osobné tak Uplné netyka. Tento
respondent se pry vidél se svoji soucasnou Zenou poprvé den pred svatbou, kterou mu zorganizovali
(véetné vybéru nevésty) jeho rodi¢e. Divodem tohoto postupu pry byla skutec¢nost, Ze do té doby

partnerky casto stfidal, cozZ se jeho otci nelibilo a tak se ho rozhodl kone¢né ozenit.

5.4.3 Otazka rozvodovosti

152 44) Ichsmad, muz, 35 let, Pamirec — Nigusp — dnes Dusanbe — prodejce elektrotechniky, bratranec 41)

153 10) Muvlada, Zena, pfiblizné 45 let, Tadzicka — Chodzent, obchoduje s textilem, zena 11)

13 7 diivodt ochrany respondenta nebude identita tohoto Pamirce déle konkretizovana . Informace, které poskytl
lze povazovat za potencialn¢ diskreditujici.



S problematikou snatk( Uzce souvisi i otdzka dostupnosti a ¢etnosti rozvodi. V tomto sméru
potvrdili pamirsti respondenti a respondentky pomérné vysokou miru benevolentnosti k této
institucializované rozluce mezi manzeli. Jedna z respondentek uvedla, Ze v soucasné dobé Zije sama
jen se svoji dcerou, ktera se narodila az po rozvodu s jejim byvalym manzelem. Jind respondentka
uvedla, Ze ji manzel podvadi s milenkami a havic, Ze ma druhou Zenu, nicméné se s nim rozvést

jeété nechce, prestoze by v tom nebyl zadny problém.™>

Naskytd se vsak otdzka, zda takto benevolentni pfistup k otazce volby partnera, popfipadé
k moZnostem Zeny se se svym manzelem rozvést, je typickym rysem pamirské kultury a socidlni
tradice ¢i nasledkem sovétizace spolec¢nosti, jejiz cilem bylo systematicky snizovat vyznam lokalnich
autorit, tradic a hodnot, které sovétsky systém povazoval za nesocialistické. Na tuto problematiku
poukazuje napfiklad Véra Exnerova, kterd ve svém &lanku Sovétsky experiment s parandZou™®

popisuje cile a prostfedky sovétské kampané za ,osvobozeni zen” ve Stfedni Asii.

LJiZ v breznu 1919 byl v oblasti vyhldsen novy zdkon o sriatkovém prdavu. Stanovoval dobrovolny vstup
do manZelstvi a monogamii jako jeho jedinou formu, zakazoval qalim (forma platby, kterou rodina
budouciho manzZela musela na zdkladé norem zvykového prdva vyplatit nevésté a jeji rodiné), sriatky

nedospélych a mnohoZenstvi (Exnerova 2007: 21).“

PfestoZze vysSe uvedend citace se vztahuje predevsim k oblasti dnesniho Uzbekistanu,
podobné akce v ramci této kampané byly realizovany v celém prostoru sovétské Stredni Asie, tedy
véetné regionu dnesni GBAO. Na druhou stranu je vsak potfeba zohlednit i vypovédi respondentd,
ktefi ¢asto poukazovali na skute¢nost, ze mezi Pamirci ndbozensti ,fanatici“ nikdy nebyli a Ze oni
(isma'ilité) jsou svobodomyslni. Na tuto skutecnost Pamirci odkazovali predevsim v kontextu
vymezovani se vici ostatnim etnickym skupinam, jejichZ pfislusnici vdaném regionu Ziji. Napfiklad

157

Pamirec Sody™’ tento predpoklad konkretizoval v souvislosti s otazkou mezietnickych siatkd. Podle

Sodiho nazoru k smidenym sfatkdim mezi TadZiky a Pamirci ¢asto nedochézi. Ddvodem tohoto stavu

133 7 diivodt ochrany respondentti nebude identita téchto Zen déle konkretizovana . Tyto informace lze
povazovat za potencialné diskreditujici.

1% Parandza — dlouhy Zensky zavoj (Exnerova 2007)

157 42) Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu



je udajné skutecnost, Zze TadzZikové nemaji zajem o pamirské zZeny, které jsou emancipovanéjsi nez ty

tadzické, coz tadzickym muzlm nevyhovuje.

5.4.4 Problematika mnohoZenstvi

Jiz v pfedchozim textu byla zminéna otdzka mnohoZenstvi. Lze konstatovat, Ze vétSina
pamirskych snatkl (stejné tak jako i v ostatnich regionech postsovétské Stredni Asie) je monogamni.
Podobné jako pficharakteristice nékterych dalSich znakl pamirského pfibuzenského systému, se i
zde nabizi otazka, nakolik se jednd o fenomén vychazejici z isma'ilitské tradice a nakolik je to vysledek
emancipacné-reformistickych zmén, které se snazily v dané oblasti realizovat novodobé, lokalni

autority podporované sovétskym rezimem.

Néktefi Pamirci uvadéji, Ze stoupencem monogamie je i jejich isma'ilitsky imam Aga Chan a
tedy z hlediska naboZenstvi nema polygynie z4dné opodstatnéni. Napfiklad jiz zmifiovany Ichsmad®*®,
pouZil tento argument pri vymezovani se vici sunnitskym Tadzikim. Ichsmad uvedl, Ze soucasné
tadzické zakony mnohoZenstvi zakazuji a Ze Pamirci navic poslouchaji Aga Chana, mnohoZenstvi tedy
mezi nimi rozéifené neni. Nékte¥i Tadzikové (predevdim Kuljabci®®®) viak vice Zen maji, nebot
sunnitska verze isldmu jim to dovoluje. Jini respondenti vsak pfipoustéli, Ze polygynie se vyskytuje
i u Pamircll. Jak uved| jeden zrespondentll, Pamirci védi, Ze mnohoZenstvi tadZicka legislativa
zakazuje a Ze proti nému vystupuje i jejich ndboZensky predstavitel Aga Chan, presto vsak néktefi
pamirsti muzi vice Zen mivaji (musi vSak byt schopni vSechny své Zeny materidlné zabezpecit). Tento
respondent poznamenal, Ze je lepsi byt se dvéma Zenami, nez mit pouze jednu a pfitom chodit za

prostitutkami.*®

Na otazku fenoménu mnohozZenstvi v zemich postsovétské Stredni Asie, Ize nahlizet nejen
v kontextu absence prosocialistické emancipacni a reformistické kampané typické pro obdobi
existence Sovétského svazu, popfipadé tento fenomén povazovat za jeden z dusledkd narGstu

vyznamu pfislusnosti k isldmskému vyznani, jehoz nékteré proudy mnohozenstvi povoluji. Urcitou

138 44) Ichsmad, muz, 35 let, Pamirec — Nidusp — dnes Dusanbe — prodejce elektrotechniky, bratranec 41)

13 Obyvatelé jizniho Tadzikistanu — mésto Kuljab

190 7 diivodd ochrany respondentti nebude identita tohoto muze dale konkretizovana . Tyto informace Ize
povazovat za potencialné diskreditujici.



souvislost lze potencidlné vypozorovat i s jiz zminovanou problematikou pracovni migrace.
Nasledkem jevu, kdy mnozi mladi lidé odchazeji pracovat do Ruska, muize byt stav, Ze v dané lokalité

o

nastane nedostatek potencialné vhodnych ,Zivotnich partnerd”. Na tuto souvislost poukazala

161

napfiklad Kyrgyzska Nursulla™", kterd Zije v tadzZické Isfafe. Tato respondentka konstatovala, Ze je

stale svobodna, nebot v lokalité, ve které Zije je nedostatek ,pacand” tedy mladych muzd. Jelikoz

2

mladi muzi ¢asto odjizd&ji pracovat do Moskvy, divky, které v lokalité ziistavaji,'®> nemaji ,jinou

moznost” nez se stat druhou manzelkou starsiho muze.

Na zdkladé informaci uvedenych vtéto kapitole je moiné konstatovat, Ze podoba
pribuzenského systému Pamirci nepredstavuje zasadni faktor, prostfednictvim kterého by se
prislusnici tohoto etnika ¢i etnik vyraznéji vymezovali vici tém druhym. | pres tuto skutecnost vsak
Ize pribuzensky systém povaZovat za jeden z dllezitych aspektl fenoménu pamirské etnické identity,
popfipadé pamirskych etnickych identit. PrestoZe vlastni podoba pfibuzenského systému
nepredstavuje zdsadni zdroj vymezovani se vici tém ostatnim, vyznamné se vsak projevuje i
v ostatnich aspektech socialniho Zivota Pamircl, které jiz za zdroje vymezovani se a tedy za zdroje

identit povazovany byvaiji.

11 7Y Nursuluu, Zena, 22 let, Kyrgyzka 7iji v Tadzikistanu — Isfara, studujici v Kyrgyzstanu — Batken Anglicky
jazyk
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pracovni migrace mezi Zenami rozsifen podstatné mén¢ nez mezi muzi.



Jiz v ivodu autor poznamenal, Ze pojem identita miZe oznacovat kategorii s
vyznamem znacné nejednotnym a flexibilnim. Jednou z aspiraci této diplomové préace bylo na tento
nevyzpytatelny fenomén poukazat v jinych neZz konstruktivistickych konotacich. Cilem tedy nebylo
vytvofit uceleny koncept pamirské etnické identity, ale poukazat na riizné pohledy a souvislosti, které
se mohou k dané otdzce vztahovat. Autorovym zamérem nebylo vytvaret a nabizet zobecnujici
odpovédi na konkrétni, ale ¢asto i pomérné subjektivni otdzky, nybrz danou problematiku popsat a

analyzovat v Sirsich souvislostech, které by umoznovaly k ni pfistupovat z rlznych thl( pohledu.

Problematika etnické identity Pamirci byla popsana, vymezena a stru¢né analyzovana
predevsim v kontextu lidovych modell proZivani socidlni reality. V prlibéhu prace se autor snaiil
dané pomérné teoretické téma, konfrontovat s zZivotnimi modely obyvatel dané lokality. Pficemz se
nejednalo pouze o pristupy a nazory obyvatel Pamiru — tedy Pamircl, kterych se tento text tykal
predevsim, ale i o pristupy a nazory pfislusnik(l skupin téch jinych, vici kterym se Pamirci vymezuiji.
Autor pfi zpracovavani daného tématu vychdazel z predpokladu, Ze vyznamné zdroje a nasledné i
projevy identity skupiny predstavuji faktory, jimiz se prislusnici této skupiny vymezuji vicéi tém
odlisnym, jinym a cizim. Jednim z cild diplomové préace tedy bylo zasadit otazku pamirské

identity do konceptu vztaht My a Oni.

Na zakladé ziskanych dat autor vymeuzil tfi zdkladni aspekty - potencidlni zdroje pamirské
etnické identity, kterym odpovidaji i jednotlivé kapitoly diplomové prace. Z hlediska struktury textu
byla zkoumana problematika analyzovana predevsim v kontextu naboZenského vyznani, jazykové
pfislusnosti a pribuzenského systéml obyvatel Pamiru. Vysledky analyzy potvrdily vyznam téchto
vymezenych kategorii, poukazaly vSak na dalsi potencialni pohledy, které prace pfimo nereflektovala
a upozornily i na mnohé otazky, na které dany text pfimo neodpovédél a z hlediska dané faze
vyzkumu ani odpovédét nemohl. Tuto skutecnost je mozné chapat jako potencidlni vyzvu pro dalsi

badani v dané lokalité.

Konkrétni vysledky analyzy potencidlnich zdroji etnické identity Pamircli je mozné shrnout
do nékolika zadsadnich tezi. Spolecna skupinova identita obyvatel Pamiru se projevuje predevsim
prostfednictvim etnonymu Pamirci. Toto oznaceni neuZivaji pouze obyvatelé Pamiru pro oznaceni
vlastni skupiny, nybrZ je vzitou a Zitou soucdsti slovniku i prislusnikd skupin ostatnich —

nepamirskych. Existence etnonymu Pamirci predpoklada existenci urcitého konceptu pamirstvi, ktery



by nositele této ,nalepky” vymezoval vici ostatnim. Na zakladé ziskanych dat, lze konstatovat, Ze
hranice konceptu pamirstvi, tedy i vlastni spolec¢né pamirské skupiny nejsou vidy Uplné jasné
a na zakladé vypovédi respondentl je Ize povaZovat i za ¢astecné flexibilni. Pamirci se sice vétsinou
shoduji na zdkladnich faktorech, které jejich identitu — podstatu pamirstvi vytvareji a udrzuji,
neshoduji se vSak v postojich k ,hraniénim oblastem popftipadé skupinam“ v rdmci tohoto konceptu.
Konkrétné se jedna o skupiny na ,pomezi“, tedy o ty, ktefi jednoznacné nepatfi ani do kategorie My
Pamirci, ale ani do kategorie Oni ,Nepamirci“. Tyto skupiny na , pomezi“ sdileji ¢ast toho, co Pamirci
povazuji za podstatu svého pamirstvi. Nesdileji vSak podstatu pamirstvi celou, tudiz jejich pomysiné
Clenstvi je nejednoznacné, alespon podle vypovédi respondent(l, ktefi se k dané problematice

vyjadrovali.

Koncept pamirstvi viak nereprezentuje jednu konkrétni homogenni skupinu, nybrz skupinu
sloZzenou z dil¢ich podskupin, které sdileji spole¢né faktory pamirské identity. Pamirské skupiny
nespojuje , pouze” spolecné sdilené ndbozenské - isma'ilitské vyzndni, nybrz také jazykova prislusnost
mezi tzv. pamirskymi jazyky. Jednotlivé pamirské jazyky se vSak od sebe odliSuji a potenciadlné se tedy
mohou stat zdrojem identit dil¢ich — naptiklad Sugndnské, vachanské atd. V kontextu této diplomové
prace vSak neni otazka vysSi a nizsi dulleZitosti téchto identit relevantni. Autor prace vychazi
z Eriksenova predpokladu, Ze identita je flexibilni, relacni a situaéni a tudiz, Ze jedinec muze byt
nositelem mnoha navzajem se i potencialné dopliujicich identit (Eriksen 2007). Cilem prace tedy neni
koncept pamirstvi posuzovat v kontextu kategorii bud’ a nebo, nybrz ho postavit do diskurzu ale i

také.
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8. Seznam respondenti

1) Muz, priblizné 30 let, Kyrgyz — OS, zaméstnanec kyrgyzské pohranicni straze v Sary Tasi, Ickilik

2) Muz, priblizné 35 let, Kyrgyz - Karamik, ucitel

3) DZoni, muz, pfiblizné 20 let, Kyrgyz Zijici v TadzZikistanu, student historie v kyrgyzské OSi

5) Muz, priblizné 30 let, Kyrgyz — Batken, zaméstnanec erveného kfize



6) Muz, priblizné 35 let, Kyrgyz — Pulgom, taxikar

7) Nursuluu, Zena, 22 let, Kyrgyzka Ziji v Tadzikistanu — Isfara, studujici v Kyrgyzstanu Anglicky jazyk

9) Lila, Zena, priblizné 22 let, TadzZicka — Isfara

10) Muvlada, Zena, priblizné 45 let, Tadzicka — Chodzent, obchoduje s textilem, Zena 11)

11) Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent, nezaméstnany, manzel 10)

12) Zena, ptiblizné 35 let, Tadzicka — Dusanbe

13) Valentin, muz, 19 let, Rus, Zije v cirkvi — misii Sunmin v DuSanbe, uci se na Sevce

14) Zetia, muz, 20 let, otec TadZik matka Zidovka, Zije v cirkvi Sunmin v Duganbe, ptivodné muslim

15) Misa, muz, priblizné 25 let, Tadzik, clen cirkve Sun ming

16) Mu3, priblizné 40 let, Tadzik

17) Efradz, muz, priblizné 25 let, Tadzik, student vysoké skoly v Dusanbe

18) Ralf, muz, priblizné 40 let, Némec, turista

19) Muz, 35 let, Tadzik — Choca obi garm, taxikar v Dusanbe



20) Muz, 40 let, TadZik — Choca obi garm, elektrikar a sezénni pastevec

21) Zafina, Zena, priblizné 25 let, Tadzicka — Choca obi garm, Zena v domacnosti

22) Zena, ptiblizné 55 let, Némka, navstévnice lazni Choca obi garm

23) Zena, ptiblizné 55 let, TadZicka z Chatlonska oblasti, navitévnice lazni Choca obi garm

24) Muz, 46 let, Tadzik, bratr 25) zaméstnanec vlady — diplomat Pakistan

25) Sajly, muz, priblizné 50 let, tadzik — Pendzikent, bratr 24)

26) Luisa, Zena, priblizné 45 let, Ameri¢anka, cestovatelka po Stfedni Asii

27) Zena, pfiblizné 50 let, TadZi¢ka — Pendzikent, zaméstnankyné muzea v PendZikentu

28) Muz, priblizné 16 let, Tadzik — Pendzikent, student 11 tridy

29) Muz, priblizné 16 let, Tadzik — Pendzikent, student 11 tfidy

30) Suimanov Sadmon, muz, 64 let, Tadzik — Rudaki — Fanské hory

31) Muz, pfiblizné 64 let, Tadzik — Rudaki — Fanské hory, vrstevnik 30)

32) Muz, pfiblizné 32 let, TadZik — Rudaki — Fanské hory, syn 31)

33) Saidbek, muz, pfiblizné 35 let, TadZik — Rudaki — Jakachana,uditel, bratr 34)

34) Zena, 21 let, TadZi¢ka — Rudaki — Jakachana, sestra 33)



35) Zena, priblizné 50 let, Tadzicka — Fanské hory , pastevkyné — jezero Iskanderkul

36) Muz, priblizné 42 let, Tadzik — Vanzov — v soucasnosti DuSanbe, plivodné veterinar, nyni taxikar

37) Muz, priblizné 45 let, Pamirec — Chorog, fidi¢ marsrutky, bratr 38),

38) MuZ, priblizné 40 let, Chorog, bratr 37)

39) Muz, pfiblizné 45 let, Pamirec — Rusan — nyni Zije v Dusanbe

40) Sermad, muz, 27 let, Pamirec - Chorog — vesnice Pazor, student filosofie v Duganbe

41) Iftichor, muz, 39 let, Pamirec — NiSusp, prodavac v obchodu - Chorog, manzel 51), bratranec 44)

42) Sody, muz, 37 let, Pamirec — Chorog, majitel ob&erstveni v Chorogu, manzel 43)

43) Salima, Zena, 36 let, Pamirka — Chorog, pomaha v obcerstveni svého muze, Zena 42)

44) Ichsmad, muz, 35 let, Pamirec — NiSusp, dnes Dusanbe — prodejce elektrotechniky, bratranec 41)

45) Sadichon, muz, 43 let, Pamirec — Nidusp (horni ¢ast), bratranec 41), syn 46)

46) Mirsochonov, muz, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), otec 45)

47) Nasiba, divka, pfiblizné 13 let, Pamirka — NiSusp (horni ¢ast), dcera 41)

48) Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), geolog

49) Gulruchzor, Zena, pfiblizné 40 let, Pamirka — NiSusp (horni ¢ast), pracuje v Moskvé, sestra 50),



50) Nusairi, muz, 38 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), student filologie v Chorogu, bratr 49) a bratranec 41)

51) Parvina, Zena, priblizné 37 let, Pamirka — NiSusp(horni ¢ast),v domacnosti, manzZelka 41)

52) Muz, priblizné 25 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast)

53) li¢ibek, muz, 43 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), pastevec pro horni ¢ast vesnice

54) Kamon, muz, ptiblizn¢ 47 let, Pamirec — Nisusp (horni ¢ast), ucitel

55) Muz, priblizné 30 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast)

56) DZansat, muz,36 let, Pamirec — pavodné Nisusp (horni ¢ast) — dnes Dusanbe,synovec 54)

57) Gutmo, muZ, 23 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), vystudoval medicinu, dnes napracuje, bratr 58)

58) Gajrat, muz ,31 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), Zije v Moskvé, bratr 57)

59) Alim, muz, 49 let, Pamirec — NiSusp — dnes Chorog, inZenyr ve Fondu Agachdna, bratranec 60) a 62)

60) Kadir, muz, 47 let, Pamirec — NiSusp (dolni ¢ast), bratranec 59) a 62) a synovec 61)

61) Muz, 70 let, Pamirec — NiSusp (dolni ¢ast), dnes ucitel, otec 62), stryc 59) a 60)

62) Mulik, muz, 38 let, Pamirec — NiSusp (dolni ¢ast), syn 61), bratranec 59) a 60)

63) Muz, priblizné 35 let, Pamirec — NiSusp — dnes Isfara, bratr 60) bratranec 59) a 62) a synovec 61)

64) Mubarak Sojev chon Ali, muz, 93 let, Pamirec — Ni$usp (dolIni ¢ast), diichodce nejstarsi obyvatel NiSusp



65) Mubarakso, muz, pfiblizné 40 let, Pamirec — NiSusp dolni ¢ast— dnes Moskva, Miami, |ékaf, synovec 64)

66) Nazrali, muz, pfiblizné 35 let, Pamirec — NiSusp (dolni ¢ast), geolog

67) DZamirzajev, muz, 49 let, Pamirec — NiSusp (dolnfi ¢ast), postovni Ufednik, muz 68) a synovec 64)

68) Nigina, Zena, 49 let, Pamirka — NiSusp (dolni ¢ast), poStovni Gfednice, Zena 67)

69) Muz, priblizné 40 let, Pamirec — Chorog, zaméstnanec ITREKu

70) Muz, pfiblizné 50 let, Pamirec — Chorog, zaméstnanec botanické zahrady v Chorogu

71) Alifbek, muz, 71 let, Pamirec — Vankala, ismailitsky chalifa, diive fidi¢

72) Ambardan, muz, pfiblizné 40 let, Pamirec — Chorog, zaméstnanec Fondu Agachana

73) Muz, priblizné 50 let, Kyrgyzs — Murgabsky rajon, pastevec

74) Fahradin, muz, pfiblizné 35 let, Pamirec — Chorog — ¢aste¢né Murgab — dodavatel masa, bratranec 75)

75) Manucar, muz, 28 let, Pamirec — Karakol, pohranicni straz, bratranec 74)

76) Zena, priblizné 30 let, Pamirka — Murgab, piislu$nice ozbrojenych sil

77) Gena, muz, pfiblizné 40 let, Rus, pfislusnik ruskych ozbrojenych sil — pozorovatel na hranicich

78) Bandiso, muz, pfiblizné 56 let, Pamirec — Vachanec — Murgab, prodavac v obchodé

79) Muz, pfiblizné 50 let, etnicita neznama, Murgab, zaméstnanec policie



80) Jedig, muz, priblizné 45 let, Pamirec — Chorog, komeréni lovecky privodce u Karakolského jezera

81) Rachym, muz, 39 let, Pamirec — Chorog, komercni lovecky priivodce u Karakolského jezera

82) Muz, pfiblizné 50 let, Pamirec — Chorog, fidi¢ marsrutky — Dusanbe - Chorog

83) Tagajbek, 40 let, Kyrgyz — GoZo Berdibajev — vesnice u Murgabu, Svec — dnes pastevec

84) Ulan, muz, 32 let, Kyrgyz, Kyrgyzstan — Biskek, ucitel geografie na Narodni univerzité v Biskeku

85) Andrej, muz, 36 let, Rus Kyrgyzstan — Biskek, ucitel geografie na Narodni univerzité v Biskeku

86) Slavek, muz, 36 let, Rus, Kyrgyzstan — Biskek, ucitel geografie na Narodni univerzité v Biskeku

87) Akzdol, muz, 29 let, Kyrgyz — Biskek

9. Seznam tabulek

Tab. ¢.1 Pocetni zastoupeni pfislusnikt autochtonnich etnik ve statech Stfedni Asie (Baar, 2002)



10. P¥ilohy

C.1 Seznam piibuzenskych termin v tadzickém, $ugnanském a vachanském jazyce

Termin Tadzicky Sugnansky Vachansky
Otec lit. Padar, Ota Tat Tat
Matka lit. Modar, Oc¢a Nan Nan
Syn Pisar* Puc/Poc * Potr (Lup, Mlung, DZakalai )*
Dcera Dochtar? Rizin * Dzeucht (Viz st, stf. ml) *
Bratr - starsi Aka Vrod Vrut ( Lup vrut)
Bratr - mladsi Dodar Vrod * Dzakalai vrut
Sestra - starsi Chochar Jach? Lup chij
Sestra - mladsi Apa Jach * DzZakalai chij
Bratr otce Amaki Amak B¢
Bratr matky Taro Cholak B¢
Zena bratra otce Zane Amak Zane Amak Voc¢
Zena bratra matky Zane Taroj Zane Cholak Voc¢
Sestra otce Ama Ama Voé
Sestra matky Chola Chola Voé
Muz matginy sestry Sanare Chole Sochola B¢
Muz otcovi sestry Sanare Ama Suj Ama B¢
Déda ' Bobom Bob Pup
Babicka Momam Mum Mum
Bratranec/Sestfenice nemaiji 1 vyraz Petes ° Rotsops ™°
Bratranec od otce Pisar Amak/Ama Petes " Rotsops ™°
Bratranec od matky Pisar Taro/Chola Petes ° Rotsops "°
Sestfenice od otce Dochtar Amak/Ama Petes " Rotsops "°
Sestfenice od matky Dochtar Taro/Chola Petes ° Rotsops ™’
Syn bratra Dzan™? Cher, Nucher ™° Charian "°
Dcera bratra Dzan ™ Cher, Nucher ™° Charian "
Syn sestry Dzan "’ Cher, Nucher ™° Charian ™°




3

Dcera sestry Dzan" Cher, Nucher * Charian *
Syn &i dcera Petes Dzan "’ Cher, Nucher ™° Charian "
Bratr Zeny Janga’® Chejon ° Kchsirst
Sestra zeny Janga’® Chejon ° Kchjangsangul
Bratr muze Jazna® Chesirst ° Bakst
Sestra muze Jazna® Chesirst ° Nun
Zena syna Kilim Zinach Stoch (Stoch)
Muz dcery Domot Domot Domot
Zena Petes Janga Chejon

Muz Pete$ Jazna Chesirst

Syn syna Nabira "° Neibos ' Nepiss
Dcera syna Nabira "° Nebes ' Péod nepiss
Syn dcery Nabira ™ Neibos Port nepiss
Dcera dcery Nabira ™ Nebes '’ Zocht nepiss
Muz - manzel Savar Cor Zaj
Zena - manzelka Zan Rhin Kchont
Zena bratra Janga Jack / Chejon Stéch ml. / Bakst st.
Muz sestry Jazna Chesirst Domot ml. / Kchsirst st.
Zena bratra mé Zeny Janga Chejon Kudada
Zena bratra muze Janga Jack / Chejon Andar¢
Muz sestry mé zeny Aka - jak bratr Vrot - jak bratr /Bodza Bodza
Muz sestry muze Aka Vrot Domot
Tchan - otec Zeny Chesor Chesor/ Tat Churs
Tchyné - matka zeny KoSidaman Chich / Mam Kchas
Tchan - otec muze Chesor Chesor Churs
Tchyné - matka muze Kosidaman Chich Kchas
Zena vnuka Kilim Zinach Neppis
Muz vnucky Domat Domat Domot
Zena syna mého bratra Kilim Zinach Charian stéch




Muz dcery mého bratra Domot Domot Charian domot
Zena syna mé sestry Kilim Zinach Charian stéch
Muz dcery mé sestry Domot Domot Charian domot
Rodice Ota Oca Tat Nan Tat Nan
Pradéd Katabob Lup pup
StarSi pradéd prapra... Bobokalon Lup pu
Mlada Zena Chor, Apa Jach Zeucht
Stara Zzena Chola Chola, Ama Chij / Mum
Mlady muz Aka Vrot Baca
Starsi muz Dodar Vrot Vrut
Stary muz Amak, Ota Amak, Tat, Cholak Misafed
Chlapec Baca Baca DzZakalajkas
Divka Dochtar Dochtar Pcot
Vice déti Bacéaho Bacaho DZakalajzajis

! Nerozliduji zda ze strany matky &i otce
2 Nerozliduji zda je strasi ¢i mladsi
* Nerozliduji pohlavi

*Ve vachanstiné — rozliduji zda se jednd o syna Potr starsiho Lup potr, stiedniho Mlung potr nebo
mladsiho DZakalai potr — podobné se tyto pfidavna jména pouZivaji i dcery Dzeucht, bratra Vrut a

sestry Chij.

Zdroj: Informace tykajici se pfibuzenské termind poskytli nasledujici respondenti:
Tadzicky jazyk

- Tachyr, muz 46 let, Tadzik — ChodZent (plivodné DuSanbe — odesel s rodinou kvuli obéanské
valce), vyuceny kuchar, byvaly zaméstnanec armady, dnes nezaméstnany
- Kamon, muz, ptiblizné 47 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), ucitel
- Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), geolog
Sugnansky jazyk
- Kamon, muz, pfiblizné 47 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), ucitel
- Safarmahamed, muz, 28 let, Pamirec — NiSusp (horni ¢ast), geolog

Vachansky jazyk

- Bandiso, muz, ptiblizné 56 let, Pamirec — Vachdnec — Murgab, prodavac v obchodé



Stredni Asie

TURKMENISTAN

Zdroj: http://www.pamirs.org/images/maps/central asia.gif

Jazykova mapa Kyrgyzstanu a TadzZikistanu
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Sugnanské abecedy

Latinska verze pisma rok 1931
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Latinska verze pisma rok 1931
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Tadzicka abeceda (tadzicka verze azbuky)
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