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Souhrn:

Diplomova prace pojednadva o Asociaci muslimskych bratf?i
(DZzam’”ijat al-ichwdn al-muslimin) v Egypté. Prvni kapitola
se vénuje vymezeni pojml, extremismus, fundamentalismus,
reformismus, které Jjsou dulezité pro ramcové zatazeni této
organizace. Dale Jje v praci vénovana pozornost samotné
organizaci. Kdy se zaméfuje Jjak na historicky vyvoj, ideové
zamé¥eni, hlavni osobnosti (Hasan al-Bannéa, Sajjid Kutb,
Umar Tilimséni), tak 1 na odnoZ této organizace tzv.
Zv1astni aparat. Pozornost se nédsledné presouvad smérem
k hlavnimu ideologovi této organizace Sajjidu Kutbovi a

k podrobnému rozboru jeho stéZejniho dila Milestones.
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Tittle

Association of Muslim Brothers in Egypt. Fundamentalistic,

Reformist or Extremist Movement?

Abstract

The thesis deals with the Association of Muslim Brothers
(Dzam'ijat al-ichwédn al-Muslimeen) 1in Egypt. The first
chapter 1s given to definition of terms - extremism,
fundamentalism, reformism, which are important for the
classification framework of this organization. In the labor
is also dedicated consideration to the itself organization.
It focuses to the historical development, ideological
orientation, the main personalities (Hasan al-Bannéa, Sajjid
Kutb, Umar Tilimséani) and to an offshoot of the
organization called Special apparatus. Subsequently the
attention shifts toward the main ideologist of the
organization Sajjid Kutb and to the detailed analysis his

crucial piece Milestones.
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Uvod

Muslimské bratrstvo, o kterém pojedndvd tato diplomova
prace je jednim z nejstar3ich a nejvlivnéjsich isléamskych
hnuti na svété. Prestoze po vétsinu c¢asu svého pusobeni
bylo v Egypté zakdzano, jeho sila se projevila po revoluci,
kterd probéhla v roce 2011, kdy se jeho kandidat Muhammad

Mursi stal soucasnym prezidentem.

Diky zminéné revoluci se Bratrstvo dostalo do vét$iho
podvédomi obyvatel celého svéta. I u néds se o néj zacala ve
velké mite zajimat média a to jak televize, noviny tak i
internet. KdyZz si heslo Muslimské bratrstvo =zadate do
internetového prohliZece, vykoukne na vas trada informaci.
Nejcastéjsi hesla spojovana s touto organizaci Jsou
fundamentalismus, islamismus, extremismus, politické hnuti,
terorismus. Jednim =z cilad této préace Jje zjistit, ktera
hesla opravdu s touto organizaci souvisi. Aby se tak mohlo
stat Jje hned v zacadtcich duleZzité si Jjednotlivé pojmy
vymezit. Tak <&inim v prvni kapitole této prace. Zde se
pokousSim osveétlit pojmy fundamentalismus, extremismus,
reformismus, radikalismus a islamismus. Druhd& kapitola se
vénuje JjiZz samotné organizaci. Tato kapitola je rozdélena
do ¢tyr c¢asti a snazim se v ni systematicky vystihnout
sledovanou organizaci od jejiho vzniku azZ po soucasnost. Je
v ni zahrnut historicky vyvoj, ideové =zameé€¥eni, <cinnost
organizace a jeji hlavni osobnosti (Hasan al-Banna a Umar
Tilimsé&ni), pozornost je zde vénovana také jeji odnozi tzv.
Zv1lastnimu aparatu, ktery predstavuje radikdlni nazory
stoupencli, ktetri se z Bratrstva vyclenili. Klicova osobnost
této préace, Sajjid Kutb, Jje predstavena v néasledujici
kapitole, ta je mimo néj vénovana i podrobnému rozboru jeho

stéZejniho dila Ma“dlim fi t-tarig, (Milniky) k tomuto



rozboru je pouzit anglicky preklad tohoto dila - Milestones

vydany roku 2008 v Islamic Book Service.

Tato diplomova prace cCastecné vychazi z mé bakalarské prace
Ideclogie muslimskych extremistd v Egypté. Z této prace je
prevzato vysvétleni arabskych pojmt, které Jjsou pouZity
v 2. kapitole (ddar al-isldam, ddr al-harb, dzahilija, da’wa,
dzihdd, chalifat, idztihdd) toto vysvétleni Jje zahrnuto i
do diplomové prace a to pro lep$i orientaci v néasledujicim
textu. Cilem této préace Je systematicky predstavit
sledovanou organizaci a soucasné odpovédét na povahu této

organizace.

Transkripce arabskych slov a vlastnich jmen se v této praci

¥idi knihou Milo$e Mendela, Isléamska vyzva.



1. Odborna diskuse nad pojmy

Hned na zacatku této prace povazuji za dalezité pokusit se
osvetlit t¥i velmi obtizZné pojmy spojované s naboZenstvim a
to fundamentalismus, extremismus a reformismus. Tyto tri
pojmy maji spolec¢né to, ze Je lze Jen tézko vymezit.
VSechny se také mohou, snadno vyvinout v radikalismus.
V ném jde o rYeSeni problémt =za kazdou cenu, dislednost a

nekompromisnost v jejich treSeni.

Fundamentalismus se v nej méni v pripadé, kdy se skupina
fundamentalistd rozhodne ziskat politickou moc ¢i masovou
podporu pro uskutecnéni svych vizi o) usporadani
spoleCnosti. Rozdilem mezi témito dvéma pojmy tedy Je, zZe
fundamentalismus je nesndSenlivy nikoliv v3ak néasilny.'
Prechod reformismu v radikalismus mtZeme sledovat v 80.
letech, kdy se wukédzalo, Ze politicky islamismus Je pro
sjednoceni ummy nedostacujici. Staré politické strany
zacaly byt vytlacovany novymi radikdlnimi. Ty chtéji ziskat
podporu 1idi okamzité a véri v silu ¢ind a dopoustéji se

Sasto vrazd elit a nideni starého reZimu.?

! L. Weinberg, A. Pedahzur, Religious Fundamentalism and Political

Extremism, str. 41, L. Kropacek, Islamsky fundamentalismus, str. 33
2 0. Roy, Globalised Islam, str. 58-75



1.1. Fundamentalismus

Tento pojem je nejcastéji uzivan ve spojeni s naboZenstvim,
kdy oznacuje sméry, vyzadujici doslovny vyklad =zéakladnich
8lanklt viry a jejich aplikaci do Zivota. Casto byva tento
termin spojen s presvédcenim o absolutnosti vlastni pravdy

a byva doprovazen netoleranci k odlisdnym nézorum.

Jeho pltvod sahd do 19. stoleti a je spojen s americkym
protestantismem. Jde o reakci na liberalizaci kFrestanstvi
v 19. stoleti. V roce 1895 bylo vydano tzv. Pétibodové
krédo, které musi podle autord a stoupencu, kazdy pravy
kfrestan ptrijmout. Krédo obsahuje: neomylnost Bible,
Jezisovo narozeni z panny, jeho fyzické z mrtvych vstédni a
jeho blizky navrat a Jjeho boZstvi. Prelom ve formovani
evangelikdlniho hnuti nastal, kdyZz se Lyman Stewart rozhodl
vydavat sérii brozZur, ve kterych osobnosti tohoto hnuti
vysvétluji jednotlivé teze. Tato série broZur se oznacovala
The Fundamentals (zaklady, néco o co Jje mozné se oprit).
Tak vzniklo v rémci evangeliké&lniho krestanstvi hnuti,
které zdaraznuje tyto =zéaklady viry (fundamenty) a okoli
zacalo horlivé Ctenare téchto brozur nazyvat

fundamentalisté.

V Oxford English Dictionary je tento termin definovan jako
,Striktni prislusnost k tradicnim ortodoxnim zdsadam
obsazenym v zdkladech krestanské viry"“. Mald cCeskoslovenské
encyklopedie z roku 1985 ho chape jako »hnuti
nejkonzervativnéjsich protestantskych kruhd v USA, které

odmitd kritiku bible a liberdlni teologii™.?

3 M. Mendel, Isléamska vyzva, str. 42



Orientalista J. Jansen vykladda fundamentalismus, jako dvoj
jediné propojeni nabozenstvi a politiky. Autori knihy
Religious Fundamentalism and Political Extremism chapou
ndbozZensky fundamentalismus Jjako viru v naboZenské uceni,
které obsahuje =zakladni pravdu.? J& osobné& bych ho asi
charakterizovala Jjako reakci na odklon od wviry. Snahu o
nové prilnuti k vite, s niz je spojeno striktni dodrzZzovani

prikézani dané viry.

Cleny fundamentalistickych hnuti z¥ejm& spojuje Jejich
mentalita. Ti maji sklon k c¢ernobilému vidéni svéta,
kategorickym soudtm, netGstupnosti a nesnasSenlivosti a to
vi&i odli&nym ndzorim i pochybnostem.® V&echna soudasna
fundamentalistickd hnuti charakterizuje nedostatek z&jmu o
stdtni instituci. Stat v jejich oc¢ich neni néstrojem pro
proménu spolec¢nosti. Domnivajili se, Ze Jjen navrat Jedinct

k vite umoZni obnovit spole&nost na ndboZenském zakladé.®

V soucCasné dobé Dbyva tento termin nejvice spojovan
s islamem, presto Jje Jjeho podoby mozZné nalézt ve v3ech
svétovych naboZenstvich. Je treba si uvédomit, Ze ho neni
mozné ztotoznovat s naboZenstvim islamu jako takovym. Milos
Mendel k tomuto tématu ve své knize Dzih&d poznamenava: ..
kazda 1idska civilizace ma ve svém duchovnim odkazu
zakdédovanou jakousi predstavu o ,spravedlivém nasili“. Jde
o vice méné systemizovany souhrn vérouénych postoji,
mordlnich Iimperativi a navodu k individudlnimu 1

kolektivnimu chovdni. Dany souhrn ma legitimizovat a

L. Weinberg, A. Padehzur, Religious Fundamentalism and Political
Extremism, str. 28

5 L. Kropéacek, Fundamentalismus, str. 12

6 0. Roy, Secularism confronts Islam, str. 68
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ospravedlnit pouziti ndsili, je-1li to nutné k prosazeni

vliastnich zaméra"“.’

JelikoZz Jje pro tuto praci hlavnim pojmem islamsky
fundamentalismus. Méla bych poznamenat, Ze arabsStina pro
fundamentalismus nemd& zvlastni vyraz. Tamni sdélovaci
prosttedky uZivaji termin usulija®. Toto slovo Jje vlastné
synonymem pro extremismus. Stoupenci sledovaného jevu sami
sebe nazyvajili ruzné, Jjako priklad 1lze uvést isldmijun
(islamisté), tento termin Jje mé& vyclenit z tad muslimin
(muslimové). Jindy si fikaji salafijun (stoupenci odkazu
ctihodnych predki), nejde vsSak o stoupence reformniho hnuti

salafija, k ¢emuZ by tento nadzev mohl svadét.’

Milos Mendel termin isléamsky fundamentalismus chéape jako
,mnohotvdrny ideologicky a politicky trend ve spolecnostech
isldamskych zemi, jehoZ nejniternéjsim rysem je propojit
klasickou islamskou politickou teorii a jeji soudobé
interpretace s viceméné  spontdanné vyjadrenou  tendenci
k opozicéni politické <cinnosti a ,nekonformnimu" zptsobu
chovani. Fundamentalismus je nesourody a vnitrné bohaté
strukturovany projev zivota c¢casti spolecnosti v dnesnim
isldamském sveété. Jde o Siroce procitovanou touhu po ndvratu
k mravné ryzim a osvédcéenym ,fundamentim"“ pri pouziti
rtiznych podob politické <c¢innosti a celkového ,okdzale

isldmského" spoledenského chovani. "’

Islédmsti fundamentalisté vnimaji Zapad a Evropu Jako

nepritele, ktery se snazi vehementné rozvratit isléamsky

7 M. Mendel, DZihad, str. 9

¢ 0d asl - puvod, zaklad, mnozné &islo usdl - zaklady, kofeny. Tento
termin vysvétluje M. Mendel v knize Islamskéd vyzva, str. 43

° M. Mendel, Isléamsk& vyzva, str. 43

10 tamtés
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svet. Zapad a Jjeho kultura Jje pro né zkazend a
materialisticka. Jde =z jejich strany o reakci na nové
zapadni Jjevy Jjako Jje sekularizace, pluralismus ¢i
modernita, které Jjsou Jjim cizi a vnimaji je jako ohroZeni
jejich wvlastni identity. P¥i tom se nezlobi jen na tohoto
nepritele, ale i1 na své spoluobcany, kteri zpusob zZivota
neptratel bud prijali, nebo ho toleruji. Jsou rozhorceni, Ze
isldm tito 1idé chapou jen jako zpuasob, jak vyjadrit svou

1 z4padni liberdlni spolednosti

identitu a osobni zboZnost.
zase pohliZeji na islamsky fundamentalismus, jako na néco,
co Jje nejen cizi, ale i zcela nesluc¢itelné s jejich

filozofickymi a etickymi zaklady.'

Roy Olivier ve svych knihach uziva pojem
neofundamentalismus. Znakem téchto neofundamentalistd Je
doslovné c¢teni koradnu spojené s odmitdnim Jinych podob
islamu, nez zastéavaji oni. Oproti fundamentalistim se
prizpltsobuji globalizaci a modernitég, ke svému Dboji

pouzivaji moderni technologie a média, ty jsou dllezitd pro

jejich propagaci a to nejen v muslimském svété. Tyto
skupiny bojuji jen agitaci a Sitenim dawy .’
Neofundamentalismus predpokladéa rozchod s predchozimi
formami nadboZenského usporadani. PozZaduje ndbozenské
znovuzrozeni. Odmitd kulturni a rodinné dédictvi a ma

tendenci si myslet, Ze stavajici formy uctivéni Jsou bud
vlazné, nebo zakalené pohanstvim. Tito 1idé Jsou
presvédceni, Ze spasy bude dosaZeno okamzité skrze wviru.

Nemaji z&jem na socialnich a ekonomickych otazkéach.

' 1. Weinberg, A. Padehzur, Religious Fundamentalism and Political
Extremism, str. 28-33

2 E. Qureshi, The New Crusades Constructing the Muslim Enemy, str. 51

13 0. Roy, Globalised Islam, str. 245
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Pfedpokladaji totiZz socialni stejnorodost v rovnosti pred

Bohem. *

Dalsim terminem, ktery Jje v souvislosti s islamem casto

<
N

pouzivan, Jje pojem islamismus. Islamisté Jsou radikilové,
kteti politizuji snahy fundamentalistd a dotvareji je
organizovanou akci, Jsou pfrimymi dédici modernistického
fundamentalismu. Islamismus Jje tedy chéapédn jako politicky
islam. ,Jeho sémantické pole zahrnuje teorii, tj. isldamsky
artikulované politické ideologie, a praktickou

wis oy krajnich polohdch islamismus sahd

angazovanost.
k ndsili a projevuje se jako extremismus C¢i terorismus.
Z hlediska islamu 7jde o heretické vyboceni, o novodobé,

nasilné orientované sektdrstvi.“®

Olivier Roy se k islamismu a neofundamentalismu vyjadfuje
takto: ,.. jsou prezentovany jako ndvrat ke zdrojuim, ale ve
skutecnosti jde o ideologické skloriovani nabozenstvi, kdyz
trvaji na potrebé vrdtit se do doby Proroka."™ Podle tohoto
autora budou préaveé zastupci téchto dvou skupin, prvni kdo
Yekne, Ze zadnd ©politicka formace v muslimském svéte

neodpovidd skutedénému muslimskému statu.'’

1.2. Nabozensky extremismus

Extremismus Jje pritomen v kazdé lidské spolecnosti. I pres
frekventovanost Jjeho uzivani doposud neexistuje Jjedina
presnd definice, kterou bychom se pfri jeho urcovani mohli

ridit. ©Nejcastéji byvad za extrémni oznacovano chovéani,

¥ 0. Roy, Secularism confronts Islam, str. 74

15 1. Kropadek, Fundamentalismus, str. 30

61, Kropéacek, Fundamentalismus, str. 32 a L. Kropéacek, Islédm a Zéapad,
str. 83

7 0. Roy, Secularism confronts Islam, str. 62
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které se 1isi od chovéani, jeZz bychom oznac¢ili za normalni.
Pri tomto oznaceni vyvstava problém, co vlastné znamena
slovo normalni? Kazdy Jjedinec totiZ povaZuje za normalni
neéco jiného. Z toho vyplyva, Ze pojmu extremismus
v podstaté dava smysl jeho uZzivatel. Proto Jjde spise o

subjektivni, neZz objektivni termin.

Slovo ,extrémni“ prevzaly moderni evropské jazyky z latiny.
Extremus znamena nejzazsi a v tomto vyznamu slovo
oznadovalo mista nejvzdalenéj3i od Rima. Od toho se
odvinulo jednat ,in extremis“ coZ znamend jednat pod tlakem
nejzazsi nouze v situaci, kterda vyzaduje, abychom reagovali

pouZitim mimorddnych prostrfedky.?®

Co se tyce tohoto pojmu, panuje ve vétsiné evropskych zemi
urc¢itéd ramcova shoda, kdy za:

,extremismus  jsou povazovany  vyhranéné, nekompromisni
politické postoje smérujici jednoznacné k modifikaci ¢Ci1
primo k odstranéni demokratického zrizeni a za timto ucelem
jsou vyuzivany vSechny dostupné prostredky, vcetné téch,

které jdou za rdmec prdvniho stdtu.“’

Rozlisujeme nékolik druhtl extremismu a to politicky,
ndbozensky ¢i ekologicky. Vzdy Jjde v3ak o krajné radikalni
postoj skupiny 1idi, ktery byva doprovazen pachdnim nédsili.
Je dlleZzité si uvédomit, Ze se nikdy nejednd o posto]j celé,
¢i vétsiny populace dané zemée.

-

Politolog Miroslav Mares$s definuje naboZensky ,extremismus

jako prosazovani antidemokratickych cild ¢&dsti z hlavnich

svétovych nabozenstvi, pricemz ty jsou v souladu

% N. Demjancuk, Vzdélani a extremismus, str. 16
1 §. Danics, Extremismus hrozba demokracie, str. 10

14



w

s demokracii. Extremisté odmitaji nejen principy
demokracie, ale 1 pluralismu. Mimo to neuznavajl rovnost
1lidi a tim porusuji lidskad préava. Jejich cilem je svrzeni
nezddouciho reZimu a nastoleni teokracie®’. Tito extrémisté
se vyznacuji aktivismem, fanatismem a uzitim nasili &i jeho

hrozbou.?!

Podle LubosSe Kropac¢ka Jje extremismus krajni polohou

islamismu sahajici k nésili.

1.3. Nabozensky reformismus

Reformace je z latinského obnoveni ¢i oprava. Jde o proces,
ktery probéhl v 16. stoleti v Evropé. Jejim cilem byla
naprava stévajicich pomért v k¥estanské cirkvi a vysledkem
byl vznik protestantskych cirkvi. (Slo predevdim o kritiku
cirkevni praxe). S reformaci byvad srovnavana moderni
reforma islamu z prelomu 19. a 20. stoleti, ta poloZila
silny daraz na kordn a Jjeho Pismo jako uUstfedni kritérium

pro ryzost viry.?

U islémského reformismu nenajdeme silné vadcéi osobnosti,
Jakymi byl Luther a Kalvin. V islamu $lo totiZz o spontanni
lidova povsténi. Mimo to na rozdil od Evropy Vv islamském
prost¥edi nevznikala masovd reformac¢ni hnuti s ndrodnim
akcentem. ,Teprve ve 20. stoleti vznikaji reformni teorie,
které isldm znovu jednoznacné stavéji do role ideologického

w23 Mistni reformdtori nemohou

rdmce politickych hnuti.
napadat dogmata své viry, Jjako tomu bylo u reformdtort

st¥edovékého katolicismu, Jjelikoz Dby se tim dopustili

Teokracie je vlada vykonavand ve jménu Boha

M. Mare$, Pravicovy extremismus a radikalismus v CR, str. 13-17
22 1,. Kropadek, Islam a Zapad, str. 78

23 M. Mendel, Islamskd vyzva, str. 91
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popreni samé podstaty zjeveného slova. V islamu naprosto
chybi konfliktni vztah mezi cirkvi a stétem, jenZz v Evropé

ovlivnil jeji reformaci.?’

D& se Yici, ze ,isléamsky reformismus jako celek je reakci
na ekonomicky, vojensky a také kulturné-civilizacni prinik
kolonidalni Evropy. Je to reakce na ,civilizacni Sok",
s nimz isldmskda umma nepocitala a ktery do ni vnesl neklid

- s

v podobé nedobrovolného prijimani cizich «civilizacnich

vzory. "’

Kolonidlni wvlada poznamenala trvale muslimské
spoleCnosti ve vsech sféradch Zivota: reformovala pravni
systémy a instituce (Sari’a Jje wuznavédna Jjen Vv oblasti
rodinného a dédického préava, nadaci a dart)jinak se préavo
¥idi Comon law. Dale bylo zménéno 3Skolstvi (klesd vyznam
tradi¢né vzdéldvaného duchovenstva v politice i veFfejném

Zivotd) .?®

Islamskym reformismem se zabyva Milo$ Mendel v knize
Islédmska vyzva. Tento fenomén déli na ctyri zadkladni typy.
a. masova rolnicka a kmenova hnuti
b. intelektualni proud reformistického mySleni v Egypté,
ktery propojuje islamské hodnoty s pozitivnimi
hodnotami Evropy (pf. RasSid Rida a salafija)
c. islamsky modernismus, ten usiluje o odluku nabozZzenstvi
od stéatu
d. isldmsky fundamentalismus (sem autor knihy fadi

Muslimské bratry v Egypté a jejich dalsi varianty).

Hlavni proud intelektudlniho reformismu se nazyvd nahda a

rozvinul se v Egypté. Tito reformisté odmitaji predevsiim

24 M. Mendel, Isléamska vyzva, str. 90-92
25 tamtéz, str. 93
26 L. Kropécéek, Islém a Zzapad, str. 70
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teokracii (vladu duchovenstva a Jjejiho chalify). Dale
odmitaji dogmatické lpéni na Sari’y a pozadujil jeji revizi.
Tu dosavadni povazujil za pouhy subjektivni vyklad. Mimo to
pozadovali revizi pravni veédy (fikh). Chtéli, aby bylo

icim pfizndno pravo na idZtihdd.?’

¢

ve

Dalsim reformnim islédmskym proudem je tzv. salafija. Jejimi
hlavimi predstaviteli byli DZamal ad-Din al-Afghédni (1838 -
1897), Muhammad Abduh (1849 - 1905) a Ras$id Rid& (1865 -
1935) . RasSid Ridé& pozZadoval modernizaci islédmu a 1lpel ptri
tom na navratu k idealnimu stavu. Za tento idealni stav
povazoval Muhammadovu ummu a prvni 4 chalify. Zastaval
nazor, Ze vse cCeho dosdhl Zapad v ére kapitalismu, Jje uz

ddvno obsazZeno v koranské zvésti, a proto to neni islamu

cizi. Zakladem pro Jjeho obnovu Dbylo studium ©praxe
ctihodnych predkit. ,Muslimové se svého dzZihddu - aktivniho
pristupu k Zivotu - dobrovolné vzdali vzhledem k tomu, Ze

nedostdli svému posldni naplnit pozemskym obsahem posledni
BozZi zvésti a Zit podle vzoru Muhammadovy obce véricich.“?
Islamskd civilizace si mlZe osvojit nékteré technické
vymozenosti Zéapadu, ale Jen v pripadé, Ze Jje pouzije
k obnové jeji drivéjsi moci a jednoty. .. prijetim evropské
civilizace si muslimové jen osvoji to, co bylo kdysi
jejich, co uplatriovdnim kordnu a sunny”® sami svétu dali.™“’

Jeho koncepce dala zaklady tzv. islamskému fundamentalismu.

znamend osobni uUsili pri zkoumédni. PUGvodnim vyznamem terminu je
Gsili ¢i velkd snaha. Vice bude tento termin vysvétlen v néasledujici
kapitole. M. Mendel, Islamskd& vyzva, str. 95

28 M. Mendel, D#ih&d str. 167 a P. Barda, Zapad a islamismus, str. 84
Sunna je soubor tradic, vyrokl a ¢ind Proroka.

30 M. Mendel, DZihad, str. 168
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Stoupenci salafiji tedy vérili v mozZné spojeni isléamu
s prvky modernity. Chtéli dialog =zapadni a islamské

kultury. Tento dialog mad byt zaloZen na rovnocennosti.>'

Roy k reformismu pise: ,reformismus predpoklada oddéleni
politického od nabozZenského a chce obnovit svobodu teologa
a véricich"“. To, co spojuje reformatory je mySlenka, Ze
poselstvi kordnu musi byt oddéleno od Jjeho konkrétniho
provedeni v daném misté a c¢ase. Nakonec v$ak vsSichni
obhajuji ideologické a praktické wvyuzZiti  posvatnych

textl.?

Na zavér této kapitoly bych uvedla podle mé vystihujici
schéma Lubose Kropéacka. Podle tohoto schéma
,fundamentalismus oznacuje filosoficky, zpravidla
netolerantni postoj majetnictvi vylucné pravdy, politicky
isldam neboli islamismus znamend organizované uUsili o
mocenské prosazeni islamského radu, ¢i o islamizaci shora;
a je-1i za timto ucelem pouzivano nasili, je na misté

hovorit o extremismu, pripadné primo o terorismu. >

31 p. Barsia, Zapad a islamismus, str. 63
32 0. Roy, Secularism confronts Islam, str. 45, 46 a 52
3% L. Kropééek, Islédm a Zzépad, str. 82
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2 .Asociace muslimskych brat¥i

Jak, Jjiz bylo zminéno vy3e, Egyptané Dbyli nespokojeni s
politickym systémem parlamentni demokracie, ktery tam
zavedla kolonidlni wvlédda, a Jjez byl taméjs$imu prostredi
naprosto «cizi. Byl zde zaveden sekularni kodex podle
evropskych modelt, ktery vytlacoval ulamd =z vlivu na
spoleCenském 1 politickém déni. Tyto snahy byly wvnimany
jako pokusy o zniceni kulturni a néarodni identity. Tato
situace vytvorila prostor pro vznik novych socialnich

hnuti, jako je Asociace muslimskych brat#i.>*

Nez se v3ak zac¢nu vénovat samotné Asociaci, povazuji za
nutné vysvétlit nékolik pojml, s nimiz budu v nasledujicich

kapitoléch pracovat.

Dar al-isldam a dar al-harb

Cely svét je rozdélen na dvé c¢asti a to na Uzemi islamu
(dar al-islam coZz je doslova dum ¢i pribytek) a na uzemi
valky (ddr al-harb). Dar al-islam je <&ast svéta, kde Ije
uplatiiovdna 1islémskd moc a Bozi zadkon (sari’a). Zbytek
svéta Jje povazZovan za pribytek valky, tedy =za tUzemi, kde
1lidé Ziji v bludu, protoze bud Boha nepoznali (za tyto byli
povazovani pridruZovac¢i ¢i polyteisté), nebo Bozi zvést
zjevenou predeslymi proroky znehodnotili &i poktivili svym
chovanim (témi byli jinovérci tedy zidé a ktestané). Uzemi
valky mé& byt drive ¢i pozdéji ziskdno pro islam a Uzemim
isldmu se stéava, kdyz se dostane pod vojenskou kontrolu
musliml a zacne se na ném uplatnovat sSari’a. Kromé téchto
dvou kategorii zminuje Sa&fi’ovskd pravni Skola jedté& tzemi

priméri (dar as-sulh) ¢i uGzemi dohody (dar al-ahd). Mini

3 M. Mendel, Islamskd vyzva, str. 95-96

19



tim stav, kdy je uzav¥ena dohoda mezi muslimy a

DzZahilija

Toto slovo v isléamské terminologii oznacuje obdobi mezi 4.
a 6. stoletim, které Dbylo pro Aradbii obdobim temna.
Vyznacuje se chudobou, upadkem kultury a ndslednou
beduinizaci. Muslimové ho nazyvaji vékem nevédomosti a do
jeho protikladu stavi obdobi svétla, které zacind néstupem

isléamu.

Da’wa

Je pojem, ktery je spjat s koncepci dZihddu. Stejné jako
dzihdd pat¥i mezi technické terminy islamského préava, které
nelze do c¢edtiny plnohodnotné prelozit s pomoci Jednoho
vyrazu. Ad-da’wa al-isldmija se nejcCastéji prekladdd Jjako
,islamska vyzva"“, ,Svolani“ nebo ,zvést™. Z hlediska
koncepce Sifeni viry Jjde o klic¢ovy pojem. Radikalni
islamské proudy da’wu berou jako vyzvu do vlastnich tad
k nadvrtu do raného islamu. V klasickych textech da’wa
znamena Bozi pravni trad (Sari’u). Smyslem da’wy (vyzvy) Jje
zpravit nepfitele o dtvodech, pro¢ Jje proti nému veden
dzihdd. Tyto davody nejsou svétské povahy, jako =zabrani
majetku, zotroc¢eni obyvatel, ale Jjsou ryze nabozenské

povahy.36

Dzihad

Je Jjednim 2z klic¢ovych pojma islémské vérouky a préavni
teorie. Jeho vyklad neni Jjednoznaény. Jeho teoreticky 1
pravni vyznam predpokléddd vynakladani uGsili v individudlnim

i kolektivnim smyslu a to vsemi prostredky (od prohlubovani

3 M. Mendel, Dzihad, str. 49 a 50
3¢ tamtéz, str. 58, 63
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vlastni zboZnosti, misijni ¢innosti az po valku) .
Hanbalovska pravni Skola Jjej uvadi Jjako Sesty pilitr viry
(ve smyslu aktivniho Sifeni isléamu), umirnéneéjsi vyklady
spise povazujl dzZihdd za vsechno, co posiluje individualni
i kolektivni zboZnost. V prvnim mekkdnském obdobi se dZihad
ve smyslu nésilného $ireni zvésti =zakazoval. Teprve od
odchodu muslim@ do Mediny (roku 622) se dZihdd za Sifeni
viry stal Jjednim =z klicovych narizeni. Dzihdd za Boha je
Gsilim na upeviovani muslimské obce a $iteni Bozi zvésti,
které muslimtim predal BtGh prostfednictvim Muhammada. Muaze

byt veden proti wvlastni ht¥isnosti, proti pokusSeni, nebo

proti nepfiteli muslimské obce.”’

D¢
¢
|_l\
Q

|_l\

Ulamd rozlisuji <¢ty¥i roviny, v nichZz se mlze Vv
dzihddu UcCastnit:

,dZihdd srdcem (al-dzihdd bi’l-kalb) - tykd se neustalého
prohlubovdni osobni zbozZnosti, premahani hrichu a pokusSeni,
kterému Bih muslima prubézZné vystavuje;

dzihdd jazykem (al-dzihad bi’l-1isdn) - tykd se podpory a
Sireni Pravdy misijni ¢innosti poukazil na Spatnosti;

dzihdd rukou (al-dzihdd bi’l-jad) - =zahrnuje predevsim
obecné zdsluzZnou a charitativni c¢innost;

dzihdd mecem (al-dzZihdd bi’s-sajf) - ve smyslu prosazovani
isldmu ruznymi podobami ndsili, at' uZ represi vuci

bezvércim na Uzemi isldmu, vedenim vdlky za Sireni viry,

-

bojem proti strujcum rozkladu zevnitr, nebo - a mozZnd

predevdim - obranou vidi vnéjdimu nepriteli.
DZzihad se déli na ,velky dziha&d“ (al-dzZihdd al-akbar) coz
je boj vériciho s pokuSenim a na ,maly drihad“ (al-dZihad

al-asghar) tim jsou ostatni varianty.

" M. Mendel, D¥ihad, str. 24-26
%8 tamtéz, str. 26
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Terminy dzihad i da’wa nakonec z pravni literatury
prakticky zmizely. Témét¥ vyhradné se presunuly do slovniku
ndboZzensko ideologickych $i’itskych bojovnych odnozi a
prilezitostné i do vyzev reformistickych hnuti sunnitského

typu.”

Chalifat a chalifa

Chalifa od poc¢atku plnil nébozZenskou funkci. Prvotnim
tukolem chalify bylo strezit Prorokav odkaz a prosazovat
Bozi zakon. Mél strezit idisléamskou vérouku a vytvaret

podminky, diky nimZz by poddani mohli zit na tomto svété

(e

jako spravni muslimové a mohli se pripravovat na ptrist
zivot. Chalifa také musel podle moznosti rozs$itovat hranice
¥iSe a hlédsat nédboZenstvi muslimi, dokud nenastane c¢as, kdy
se cely svét stane islémskym. Si‘ité zastdvali néazor, zZe
funkce chalify by méla byt dédic¢na, coZ znamena, zZe
Prorokovi néastupci by méli pochazet pouze 2z jeho rodiny.
Z toho dGvodu povazovali vSechny chalify, kromé Aliho a
jeho syna Hasana, za uzurpatory. KdezZzto Sunnité (jichz byla
vétSina) byli toho nazoru, Zze chalifa by mél byt volen a

° Prosadila

miiZe se jim stat kdokoliv z kmene KurajSovci.®
se Sunnitskd forma a v3ichni prvni c<&tyri chalifové byli
néjakou formou zvoleni. Témito prvnimi <&ty¥fmi chalify byli
AbUu Bakr, Umar b. al-Chattdb, Utmadn b. Affadn a Ali b. Abi
Talib. Vsichni tito chalifové byvaji oznacovani za

pravovérné chalify jdouci spravnou cestou.®

Obdobi prvnich chalifd skonc¢ilo zavrazdénim panovnika. Poté

nadsledovala obc¢anskd védlka a od této chvile se stala funkce

% M. Mendel, DZihad, str. 63
“0 B. Lewis, D&jiny Blizkého vychodu, str. 132
41 1., Kropadek, Duchovni cesty islému, str. 26
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chalify dédi¢nou a to v ramci dvou po sobé Jdoucich

dynastii - Umajjovct a Abbasovcu.*?

V roce 1258 byl obsazen Mongoly Bagdadd a s Jjeho padnutim
byla zlikvidovdna i moc chalify. Formdlné byl obnoven
chalifat v Egypté roku 1261. Chalifové zde ale neméli uz
zddnou moc. K definitivnimu zruSeni vlady chalifid doslo

v roce 1924 v Turecku.®

Idztihad

Idztihdad znamena& osobni Usili pri zkoumdni. Puavodnim
vyznamem terminu je Usili ¢i velkd snaha. IdzZztihdd vznikl
jiZ béhem Prorokova zZivota a k jeho nejvétsSimu rozkvétu
doslo v 7. - 8. stoleti. Jednd se o ¢innost bohoslovcu pri
studiu a resSeni otézek naboZensko-pradvniho charakteru. Jeho
hlavnim cilem Jje odhaleni a fes$eni otézek. Toto Jjejich
feseni se musi opirat o zasady islamu a také tyto zasady
musi podporovat. Uplatnovatelem idztihddu byl mudzZtahid
(uCenec uplatnujici idzZtihad). Od konce 19. stoleti Jsou
snahy o Jjeho znovuzrozeni s cilem prehodnotit islamské
principy z pohledu soucasného Zivota. Témto reformétorskym
tendencim se v3ak ani v soucasné dobé nevénuje prilis velka

pozornost.44

Nyni se budu vénovat samotné Asociaci muslimskych brat¥i.
Ta vnikla v Egypté a mimo misto svého vzniku se rozsirila
také v Jordansku, Syrii a Palestiné. Jeji pobocky ale
miZeme nalézt i mimo arabsky svét a to v USA ¢&i v zemich
zdpadni Evropy. Chovani stoupencl této asociace Jje v kazdé

zemi jiné. Odviji se totiZ od prost¥edi, ve kterém plsobi.

“2  B. Lewis, D&jiny Blizkého vychodu, str. 133
43 Ch. Bahbouh, Encyklopedie islamu, str. 101
4 tamtéz, str. 108
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V zemich s otevfenéjsim politickym systémem se chovaji
umirnéné. KdeZto v zemich, v nichzZz vladne autoritativni
represivni rezim, se ptriklanéji k ozbrojenému boji <¢&i
terorismu, Jjako priklad takového Jjednédni miZeme uvést

Syrii.

V Egypté tuto asociaci zalozil Hasan al-Bannd v roce 1928 a
jeji plny nédzev zni Asociace muslimskych bratt¥i (DzZam’ijat
al-ichwdan al-muslimin). Tento nédzev Bannad zvolil, protoze
svych Sest spolec¢niktt wvnimal jako bratry, kteri Jjsou ve

sluzbéach isléamu.?

2.1.Nastin historického vyvoje

Sdruzeni si od samého zacatku vytyc¢ilo jak socialni, tak i
politické cile. Jeho zpusob <¢innosti se odviji podle
politické situace Jjednotlivych obdobi dale podle toho,
Jjakému nepriteli celilo. Mimo to také hrédlo roli, kdo v té

dobé stdl v cele hnuti.

V dobé =zacadtkl Bratrstva Jje Jjejich odpor zaméren hlavné
proti kolonialismu a vlivim, které sebou pfrinesl. Egypt, se
totiZz v roce 1914 stal britskou kolonii. To sebou pfineslo
zménu zivotni i politické situace. Kolonidlni Urady vyrazné
reformovaly pravni systémy a instituce, Sari’a byla
uznavana Jjen v otédzkach rodinného a dédického préava, Jinak
byly zavedeny normy podle britského Common Law. Mimo to
bylo pozménéno 1 Skolstvi. V duasledku zmén klesl vyznam

tradi¢né wvzdélaného duchovenstva a do popfredi politiky a

% R. P. Mitchell, The Society of the Muslim Brother,str.8 a R.
Schulze, Déjiny islamského svéta ve 20. stoleti, str. 115
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ve¥ejného Zivota pronikli 1idé se vzdélanim zapadniho

stylu.?® Touto situaci je ovlivnén zakladatel tohoto hnuti.

Bannd byl Sokovan zpuUsobem zivota, ktery wvedly okupacni
posddky v Isma’iliji. Sokovalo ho poruSovani islamskych
mravnich zédsad a Dbritskd arogance. Vadily mu napadné
luxusni domy, jeZ obyvali cizinci. Tyto domy byly ve velkém
kontrastu k chudinskym domim egyptskych obyvatel. Urdzlivé
pohlizel na nazvy ulic v populédrnich egyptskych c&tvrtich,
které byly psany v Jjazyce ekonomické okupace. Rozhodné se
stavél proti alkoholu, prostituci, kintm a bartim. Banna a
jeho stoupenci byli proti v1adé, kterd podle nich zradila
islamské zéasady, coZ vedlo k pruiniku kapitalismu do ddr al-
islam a k oZebrac¢ovani lidu. Dale kritizovali ulamd, kteri
nesplnili svou Ulohu ochrany spolec¢nosti pred vnéjsSimi
vlivy kolonialismu. Treti skupinou majici na svédomi krizi
ummy byli egyptdti Zidé a koptové. 7Zidé a krestané byli
totiz wvyznavaci nédbozZenstvi islamu nepratelskych, mimo to
byli povazZovani za most, pres ktery prechdzely do Egypta
cizi prohnilé civilizaéni vlivy. VySe uvedena kritika
kolonialismu a kapitalismu vychdzela =z vlastni =zkuSenosti

Banna.®’

Obdobi kdy stal v ¢ele hnuti Bannd (1928 - 1949) se
vyznacuje trpélivou agitac¢ni <¢innosti. Ke zméné dochéazi
s Cervencovou revoluci, kterd probéhla v roce 1952. Tato
revoluce prinesla zménu politického rezimu. Krédlovsky rezim
je vystriddn arabskym socialismem prezidenta Néasira. 1953
byla vyhl&Sena republika a 1956 do3lo, k sepsani nové

ustavy, kterd pravi, Ze Jje isléam stadtni nédboZenstvi. Avsak

46 L. Kropacéek, Isladm a Zzépad, str. 70
47 M. Mendel, Islamska vyzva, str. 104 a 105, R.P. Mitchell, The
Society of the Muslim Brothers, str. 7
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jeste téhoz roku byly zruseny Sari‘atské soudy a
legislativa pfe$Sla do sekularni sféry, dale byla =zavedena
statni kontrola nad <&innosti ulama. Obdobi, kdy je u moci
prezident Nasir (1952 - 1970) 1lze charakterizovat Jjako
obdobi uUtokll a nédslednych represi. Hlavnim ideologem hnuti
se stava Sajjid Kutb, ktery svym dilem Milniky ukazuje na
soucasny Spatny stav spolec¢nosti a davd v nich navod na
jeji zménu. Rozpracovava teze Bannd a prizpuasobuje je, tak,
aby odpovidaly soucasné situaci, kdy Je treba celit
nelegitimnimu rezimu. V této dobé dochazi k radikalizaci
ndazorud c¢lent Dbratrstva a hlavnim nepritelem se stéavaji
egyptsky reZim a sloZzky represivniho aparéatu. Témto
nepratelam Jjiz nelze celit Jjen trpélivou agitaci a snahou
prolnuti do f¥idiciho aparéatu. V obdobi 70. let wvznika také
radikdlni odnoZz Muslimskych brat¥i tzv. 2Zvlastni aparét.
Ktery Jje zastadncem radikdlniho teSeni, které predstavuje

sabot&ze a atentéaty.*®

Po smrti prezidenta Nasira na jeho misto nastupuje Anwar
as-Sadat, ten se zavazuje k uUstupklim vG¢i Muslimskym
brat¥im a islémskym institucim. Za své vlady vyvraci
arabsky socialismus svého predchtiidce a nahrazuje ho
hospodafskym liberalismemn. Jeho heslem bylo ,zadné
nabozenstvi v politice a zddna politika v ndbozZenstvi“.
Tato teze se méla stat vystrahou pro aktivisty Bratrstva,
jimZz nehodlal dat volnou ruku ve spolecenském zivoté. Druha
jeho teze znéla ,véda a vira“. V ni se méla odrazet jeho
ochota wvpustit islédm do vetrejného Zivota, ale to Jjen za
predpokladu, ze islamska hnuti a instituce budou
respektovat védeckou racionalitu a vzd&lani.?® Toto obdobi

je spojeno s dialogem prezidenta s Muslimskymi bratry.

®BM. Mendel, Islé&mska vyzva, str. 113
49 tamtéz, str. 113

26



Jejich wvldcem Je Umar Tilimséni, ktery s prezidentem
spolupracuje. Ke zméné vztaht dochéazi aZ roku 1977, tu
prineslo zrudeni statni podpory na =zakladni potraviny.
Novym nepritelem hnuti se stava tzv. hiltonovska ekonomika.
Rezim je opét kritizovadn pro nezabrinéni prlniku zapadnich
vlivt. Za vedeni Tilims&dniho dochazi k definitivnimu
rozchodu umirnénych s mladymi radikdly. Poslednim davodem
k odporu vaci rezZimu se stalo podepsani dohod v Camp Davidu
(v bfeznu 1979). To berou Muslim$ti brat¥i jako definitivni
potvrzeni nelegitimity reZimu. Situaci bere do svych rukou
organizace al-Dzihad, jejiz ¢len spachal na Sadata

atentat.>®

Vztah a postoje Muslimskych bratfim ke zbyvajicim dvou
prezidentliim nejsou v soucasné dobé Jjesté prilis zpracované,
proto se o téchto dvou prezidentech zminim jen okrajove,

aby byl vycet kompletni.

Prvni 2z nich Jje Husni Mubarak, ten stadl v Cele Egypta
v letech 1981 - 2011. Jeho vlada je spojovdna s relativni
stabilitou a ekonomickym ristem. Diky tomu mu byly trpény
autokratické® postoje. Po vétdinu jeho vlady v zemi
panoval vyjimeény stav,’’ ktery byl podle né&j nutny pro boj
s terorismem. Jako prvni vidce arabského statu uzavfel mir
s Izraelem, tento krok mu vynesl podporu Spojenych statd a
naopak vyvolal nelibost u Muslimskych bratti. Ti =za Jjeho
v1lady usilovali o svobodné demokratické volby, pf¥fi kterych
by se dostali do c¢ela vlady. Prestoze hnuti bylo stéle

postaveno mimo zakon, mélo vliv Jjak na politickou sféru,

0 M. Mednel, Islé&mska vyzva, str. 115

°! Autokracie = samovléada

°2 yyjimedny stav je stav ohroZeni statu vyhlaeny statnimi organy,
Casto je spojen s vyhlaSenim stanného prava. V Egypté byl zaveden
v roce 1982 a od té doby Jje zde stile obnovovan.
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tak 1 na tisk. Velké davére se také tésilo u verejnosti. V
roce 1990 Bratt¥i Dbojkotuji wvolby, 1998 se pokusili
legalizovat politickou stranu Wasat, diky niZ by pronikli
do parlamentu. Jejich 2zadost o legalizaci Dbyla vSak
odmitnuta. Ve volbach roku 2005 jejich nezavisli kandidati

ziskali v parlamentu 88 kresel ze 444.

Prezident Mubdrak na svou funkci rezignoval v Unoru 2011 a
to po vlné obcanskych nepokojt. Po jeho odstoupeni prevzala
moc do svych rukou armdda a hlavou stdtu se pro zatim stal
predseda nejvyssi vojenské rady. Po ustédleni situace byla
stanovena nova vléadda, kterd méla reformovat ustavu a také

byly uspofadany parlamentni a prezidentské volby.>’

Po revoluci v roce 2011, Bratrstvo =zakladdd politickou
stranu Svobody a spravedlnosti, JjejiZ predseda Muhammad
Mursi byl zvolen v c¢ervnu 2012 soucasnym prezidentem
Egypta. Toto Jjeho wvitézstvi Jje 1 velkym vitézstvim
Muslimskych Dbrat¥i. V jejich cele v soucasné dobé stoji
Muhammad  Badi, ktery usiluje o islamizaci  egyptské
spolecnosti. Chce, aby stat fungoval na islamském
zdkonodarstvi a je proti jedndnim s Izraelem. V soucCasné
dob€ Jsou hlavnim legislativnim zdrojem v zemi principy

v - 4
sar1’y.5

Mursi se narodil v nilské delté a studoval v USA. V roce
1990 se stal Clenem Bratrstva a v roce 2000 byl zvolen jako

nezavisly kandiddt do dolni komory parlamentu. Jeho

°3 V1ada se skladad z kabinetu ministr@ v &ele s predsedou vlady.
Dvoukomorovy parlament se sklddéd z dolni komory (lidové shromazdéni)
a horni komory (8ura). 2/3 ¢lenu horni komory jsou voleni, 1/3
vybird prezident

5% Informace o Mubdrakovi a Mursim jsou ziskdny z internetovych &lankf
Vaclava Langa. http://tema.novinky.cz/muslimske-bratrstvo,
http://tema.novinky.cz/husni-mubarak.
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politickd kariéra byla preruSena v roce 2005, kdy byl
z politickych davodt zatéen. Do politiky se vraci v roce
2011, kdy Jje Jmenovan 3éfem politické strany Svobody a
spravedlnosti. Do prezidentskych voleb ho strana
registrovala az dodatec¢né. Jeho kandidatura byla reakci na
mozZnou diskvalifikaci prvniho kandidata strany. Po
vitézstvi v prezidentskych volbadch Mursi rezignoval na
vedouci post ve strané. P¥ri své inauguraci slibil,
dlistojnost, socidlni spravedlnost a ptrisahal zachovavat

GUstavu a republikdnsky systém.°’

V dobé, kdy byla tato prace dopséna (Gnor 2013) v Egypté
opét probihaly nepokoje. Tyto nepokoje zplsobila nova
Gstava (kterd podle opozi¢nich stran ignoruje prava
kfestand a zen) a dekrety (které =z prezidenta délaji
prakticky neomezeného a neodvolatelného vlédce). Na Jjaro

roku 2013 jsou pléanovany parlamentni volby.

2.2. Ideové zaméreni

Prvotnim ukolem hnuti bylo se roz$itit v Isma’iliji a jejim
okoli. Proto hnuti zamétrilo své pusobeni predevsim na
propagac¢ni c¢innost v mesSitédch (ké&zédni v mesSitdch mu mélo
dopomoci k ziskédni legitimity a davéryhodnosti), Skoléach,
klubech, dilndch ¢i cvic¢isdtich. Hned po zaloZeni Bratrstva
zac¢al Bannd organizovat skupiny agitdtort, ktefri obchézeli
doky a textilky, pusobili mezi studenty a méstskou
chudinou. Tito agitédtot*i wvystupovali proti krédlovskému
rezimu, Slechté, prodejnym ulamd (ti podle Bannd byli

schopni zdavodnit veskerou politiku rezZzimu), sekuldrnim

°> Who is Mohamed Morsi? Na strankdch al-DZaziry ze dne 22.11.2012
www.aljazeera.com/video/middleeast/2012/06/201262416434971249
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politickym stranadm a zapadné& chovajicim se podnikateltm.’

Mimo to zakladdali nemocnice, zajiStovali socialni pomoc
pot¥febnym a osveétu v islamském duchu vsem. Tézisté Jjejich
¢innosti se v3ak s postupem c¢asu zacalo posouvat od
¢innosti dobroc¢inné k té politické. Zacali wusilovat o
islédmskou reformu spolecnosti a bojovat za arabské narodni

cile.”

Ve 30 letech dochazi k prvni radikalizaci, v této dobé se
zac¢inaji objevovat poZadavky primé akce. zZakladni pilite
Bratrstva byly formulovany v roce 1935. ,Allah je nds cil,
Prorok je nds vzor, kordan je nds zdkon, dzihad je nas

Zivot, mudednictvi je nade touha."?

Bannd vstupuje do
primé politiky v roce 1936 =zasldnim memoranda egyptskému
krali, egyptské vl1addé a britskym uradim v Egypté. Toto
memorandum neslo nazev Vzhitru ke svétlu! (Nahw an-nur)a
vyjadfuje v ném své rozhotrceni nad mistnimi poméry a vyzval
Jim vladu k navratu na primou stezku. Tato jeho vyzva byla
ignorovana vSemi adresaty. To mé€lo za nasledek, ze
bojovnéjsi predaci hnuti =zacali ztrdcet nervy. Banné
nejspise po této ignoraci zménil koncepci da’wy z trpélivé
agitace a rozpadu sekuldrniho rezimu postupnou infiltraci

do jeho struktur na prosazovani da’wy silou.’’

V letech 1946 - 1948 se Bratfri =zapojili do boje proti
britské okupaci. V letech 1948 - 1949 se Uc¢astnili prvni

palestinské valky.®°’

V roce 1949 hnuti prichdzi o svého
zakladatele. A v roce 1951 ziskdvéd na sile v souvislosti

s napeétim, které vzniklo mezi egyptskou vlddou a britskymi

%6 M. Mendel, DZih&d, str. 175

°7 L. Kropadek, Islamsky fundamentalismus, str. 114 a R. P. Mitchell,
The Society of the Muslim Brothers, str. 9

°¢ 7. Miiller, Svaté valky a civilizadni tolerance, str. 49

°® M. Mendel, Dzihad, str. 175

60 tamtéz, str. 177
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urady. Ty nechtély z Egypta stdhnout své okupac¢ni jednotky.
Bratti se objevili 1 pfi partyzanskych Dbojich proti
Anglic¢antim v oblasti Suezského priplavu v zimé& 1951 - 1952.
Do historie se =zapsala tzv. c¢ernd sobota 26. ledna 1952.
Kdy doSlo v Kéhitre k nepokojtm, téch vyuZilo Bratrstvo a
uskutecnilo rozsédhlou sérii atentdtd a sabotédzi proti
britskym vojenskym posaddkam, kanceldtrim zahranié¢nich firem,
bartm, synagogadm a koptskym kosteltm. Tyto nepokoje byly

tvrdé potladeny.®

Mnozi z Bratt¥i podpotrili <&ervencovou revoluci v roce 1952,

kterd skoncovala s kralovskym reZimem.®?

Po ni prevzala moc
v zemi armdda a nasledné se stal prezidentem Nasir. Bratti
prevrat nejd¥ive wuvitali, ©protoZe méli se svobodnymi

dl@stojniky dobré wvztahy.

V této dobé byl Brattim naklonén politicky systém (mnoho
Svobodnych déstojnikta, tedy téch, kte¥i ustanovili novou,
revolu¢ni moc s nimi sympatizovalo). Zatimco ostatni
politické strany byly =zakazany, Bratrstvo mohlo nadale
pusobit. Zlom nastal v roce 1954, kdy se c¢len Zvlastniho
aparatu pokusil o atentdt na plukovnika Nasira. Tento pokus
byl odménén tvrdymi represemi. Ty ptredstavovaly postaveni
Bratrstva mimo zakon, popravu atentdtnikl a uvéznéni cca
4 000 aktivistu v trestaneckych taborech. K jejich
propusténi doslo az v roce 1964 a to pri v3eobecné

63

amnestii. Od zlomového roku 1954 dochédzi ke zméné postoju

u Muslimskych bratri. Jejich vyvoj lze vidét jako
radikalizaci nézord na reZim a mimo to Jjako protikladné

postoje mezi umirnénymi a radikalnimi skupinami . ®*

61 M. Mendel, Islamska vyzva, str. 101

62 1., Kropéacek, Islamsky fundamentalismus, str. 114
tamtéz, str. 115

® M. Mendel, Islamskd vyzva, str. 117
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Bratrstvo bylo pfesvédéeno, ze Nasirum rezim Jje proti
zasadam islamské etiky (k tomu dospélo po zku3enostech
z internac¢nich tébortd, kdy s uvéznénymi bylo jednadno velmi
hrubé, doslo v nich také k ne€kolika vrazdam)a s ni spojené
spravedlnosti, a Ze Zene spolec¢nost k bezboZnosti a
materialismu.® V této dobé& dochazi k tajnym studijnim

krouzktim, na kterych Jje vychovdvdna mladd generace pro

Bratrstvo. Tyto krouzky organizuje v ilegadlnich bytech
Zajnab Al-Ghazz4li (predsedkyné Asociace muslimskych
sester) .®®

V roce 1965 policie odhalila, Ze Brat¥i chystaji spiknuti
ve spojeni se zahranic¢im. (To se uddlo v dobé vnitroarabské
~Studené valky“ mezi Egyptem a Saudskou Ardbii). Brattri
byli opét pozatykdni ¢&i postaveni pred soud. Jednim
z popravenych byl Sajjid Kutb.®" S jistotou vSak nemtiZeme
tici, =zda &lo o opravdové spiknuti nebo o konstrukt =ze
strany rezimu. Tato udalost a prohra s Izraelem
v Sestidenni  valce roku 1967, pomohla k vytvofreni

radikédlniho fundamentalismu 70. let.®®

Nasir umird 1970 a 1971 se Sa&dat chéape uUstfedni moci. Jeho
nadstup otevird opét dvere Muslimskym brat¥im, ti nebyli
sice Ufredné povoleni, ale byli tolerovani. V této dobé
dochazi také k rozstépeni Bratrstva. Jeho hlavni proud se
soustreduje kolem mésic¢nikd Ad-Dawa a Jjeho vydavatele
Tilimsdniho. Tento proud byl po zkuSenostech s predesSlym
rezimem umirnény. Od néj se odstépila Yada radikd&lnéjsich

skupin, které vznikly z dobou oziveného

® M. Mendel, Islamsk& vyzva, str. 117

%6 tamtéz, str. 118

67 1. Kropéacek, Islamsky fundamentalismus, str. 115
®® M. Mendel, Islamsk&d vyzva, str. 121
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fundamentalistického podhoubi.® Je tfeba zminit, ze
umirnénost hlavniho proudu neznamenala souhlas se statni
politikou. Prikladem takového nesouhlasu je odsouzeni Ad-
Dawy dohod z Camp Davidu, JjimiZz byly normalizovany styky
Egypta s Izraelem.’’

Od sedmdesatych 1let se zacala tvorit pt¥i mesitdch a
fakultéach aktivistické spolecenstvi tzv. dZama ‘at.
Nasilnymi akcemi na sebe obzv1lasté upozornily tr¥i skupiny,
které zde pro =zacCdtek Jen nastinim. Vice o nich bude
napsano v dalsi c¢éasti této kapitoly. Prvni =z nich Je
Isléamské osvobozeni (At-tahrir al-islami) to =zauUtocilo
v dubnu 1974 na vojenskou akademii v Heliopoli
s predstavou, Ze diky zbranim zde ziskanym provede prevrat
a zabije Sa&data. Druhou byla skupina At-takfir wa'‘l-hidzZra,
jeji stoupenci majili opustit bezvéreckou spolec¢nost a odejit
do hornoegyptskych hor. Jejim zakladatelem byl A. Mustafa
Sukri. Tato skupina své pusobeni dovrdila tnosem a vraZdou
ministra pro nabozenské =zalezitosti, po ni totiz prisel
proces a popravy. = Tou posledni je al-DZihdd, této skupiné
se podarilo proniknout i do armady a zpravodajskych sluzeb.
Ideologem jim byl Abdassaldm Fardz, ktery vydal brozZuru al-
Dzihad, opomijend povinnost. V této brozutre hléséa, zZe
Sestou pilifovou povinnosti kazdého muslima je nepolevujici
boj za islamsky ©ta&d. Tento boj musi Dbyt veden proti
dzdhiliji ¢ili proti muslimskym vidctm, kteti se odvratili
od Sari’y. Clen této skupiny poruc¢ik Chalid al-Islambuli
p¥ti vojenské prehlidce 6. *¥ijna 1981 =zabil prezidenta

Sadata.’?

® L. Kropadek, Islamsky fundamentalismus, str. 117
0 tamtéz, str. 118

"t tamté?, str. 118 -119

tamtéZ, str. 119
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V osmdesatych letech dzama ‘dt tGtoc¢ily na dvou frontédch a to
v boji proti vladeé, k nému v letech 1992-93 pfipojily
atentdty na cizi turisty (cilem bylo ochromit dualezité
hospodarské odvétvi). Druhy boj byl wveden proti koptim
(vymySleji si proti nim pseudoobvinéni, kterd jsou plvodnim
brat¥im i islému cizi).’’

Po atentdtu na S&data prevzal vladdu viceprezident Husni
Mubédrak. Mubadrak védél, Ze je egyptskd verejnost pohorsena
korupci statnich urednikt a také milionatri, ktetri se rychle
obohatili v ére tzv. ,hiltonové politiky“ (nédzev pro
hospodarsky vyvoj 70. let, ktery byl zamé¥en na podnikéni
v obchodni a turistické sféte). Proto jeho politickym tahem
bylo zlikvidovani nevéstincu, no¢nich Dbaru, obchodua
s alkoholem. Dale nechal popravit vedeni al-DZihadu. Pro
jeho politiku Jje typicky dialog s umirnénymi Muslimskymi

bratry, ti v8ak bé&hem jeho vlady stali stdle mimo zakon.’*

Cilem Muslimskych bratt¥i za vlady Mubdraka bylo dostat se
k moci po vitézstvi ve svobodnych demokratickych wvolbéach.

Demokracie totiZ neni v rozporu s islamem, Jje obsazena

v islamském principu Surd (to Jsou konzultativni rady
ulamd, ktetri jsou volenymi zéadstupci ummy). Hudajbi (vedouci
kdhirské pobocky Bratti) byl zastancem svobodné

interpretace Sari’y ta Jje pro néj volnym inspirac¢nim
zdrojem =zédkonodarstvi a =zalezi Jjen na kvalifikovanych a
nezavislych  vykladacich, Jak  Ji doké&zou sladit se
soucasnymi potfebami. Muslims$ti brat¥i chtéli =z Egypta
vybudovat isléamsky stat, v némZz by mél byt =zakédzadn napft.
b¥isni tanec v noc¢nich klubech, omezen turisticky primysl

(od toho si slibuji omezeni Upadkového chovani jako je piti

o, Kropéacek, Islamsky fundamentalismus, str. 119
7% M. Mendel, Islamska vyzva, str. 173
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alkoholu, striptyz, nevhodné tance lambdda a rokenrol).’’
Co se tyce politiky, chtéli, aby byly vsSechny politické
strany povoleny, kdeZzto pronadsledovani k¥estanli a ateistl
nebude povoleno. Zménou, ke které by mélo v politické

roviné dojit, je zrudeni vdech dohod s Izraelem.'®

2.3.Cinnost Asociace a jeji osobnosti

2.3.1. Hasan al-Banna (1906-1949)

Jak jiZz bylo zminéno vy3Se, Bannd je zakladatelem Asociace
muslimskych brat¥i v Egypté a mimo to Jje také Jednim
z jejich hlavnich ideologd. Bannd se zaslouzil o oziveni

koncepce vyzvy.

Hasan al-Bannd byl synem pristéhovaleckého hodind¥e a
narodil se v *¥ijnu 1906 v provincii Buhayra, v malém
méstecku Mahmudiyya. Roku 1927 prisel do pfistavu
Isma’ilija vyucovat exegezi kordnu a 1islémské pravo.
V duasledku svého rozhotcéeni =z panujicich mistnich poméra
sepsal svij prvni pamflet, v némz vyzyval souvérce
k respektovédni zédsad Sari’y. Rok po té zakladéd Asociaci

muslimskych brat#i.’’

Jeho svétondzor byl ovlivnén idejemi Rasida Rida a mystiky.
Byl prtresvédcéen, Ze chalifdt musi byt =zachovdn a z jeho
zdkladu ma byt vybudovdna obrozend umma. Tato nova umma ma

udélat vse proto, aby se zkaZend spolecnost vratila

7S M. Mendel, Islamska vyzva, str. 175,

7% tamtéz, str. 176

"7 R. P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, str. 5 a R.
Schulze, Déjiny islémského svéta ve 20. stoleti, str. 115
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k idedlnimu pravzoru.’® Nové rozpracoval pfedstavu o Sireni
reformované viry, diraz pri tom polozil na pojmy da’wa a
dzihdd, ptricemZz obéma pojmim dal politicky a mobilizacni
nadboj. ,.. muslimové za dlouhd staleti zradili puvodni Bozi
da’wu a zapletli se do hrisnych praktik ve spolecenském 1
individudlnim smyslu.“ Zastédval nazor, Ze pokud nepfestanou
muslimové prijimat ateisticky a materialisticky zapadni
zpusob Zivota, umma se providy mravné a duchovné rozloZi a

tim se dopusti chyby jako ptredesli 1idé Knihy.’’

Varoval ptred oddélenim stdtu a nédboZenstvi. Jako ideél
vidél vSe-islamsky chalifdt, jehoZ duchovnim centrem by byl
Egypt. Tato umma by se sklddala ze zadkladnich bunék
vé¥icich, ktet¥i by 2zili podle wvzoru Muhammadovy ummy.
Pritom vSe, co Jje ttreba ke spravnému vedeni, Jje obsaZeno
v textu kordnu a ,zdravych“ hadisech.®?® Poslednim vzorovym
vladdcem byl chalifa Umar (v1adl 634 - 644). Jeho postoje by
mély byt idedlem pro v3echny muslimy. Od jeho smrti se umma
Bozi zvésti Jjen vzdaluje. Je treba se vyvarovat vsem
faleSnym wvyzvam, Jjako Jje sekularismus, nacionalismus,
komunismus a sionismus. Jeho vyzva Jje univerzalni a
obsahuje vSechny metody nutné k ndvratu na spréavnou

stezku.®

Bannd varoval ptred pf¥ili3nou horlivosti, pro akci Je
dtlezité sprévné nacasovani. Odmital akci individudlniho
teroru, ktery aparadt rozpoutal. Ten byl namif¥en proti
egyptskym politiktim a britskym vojenskym zdkladndm. PF¥esto
ke konci jeho Zivota radikalni kridlo rostlo a on uZ mohl

jen sledovat, Jak si 2z jeho my$lenek vybird ptrimocaré a

7% M. Mendel, DZih&d, str. 170, M. Mendel, Islamsk& vyzva, str. 98
7® M. Mendel, Dzihad, str. 171

80 tamtéz, str. 172

tamtéz, str. 173
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jednoduché néavody ke zméné svéta. Mohl uZ Jjen mladé
radikaly ve svych projevech zadat, aby si uvédomili, Ze
dzihdd Jje mnohotvarny prostfedek k Siteni viry a dzZihdd

medem je pfeci jen jeho nejkrajnéjsdi podobou.®?

Stadle zdGrazrioval, Ze dZihdd se nemd& vést nespravedlivé a
v prosazeni svych z&jmd na ukor jinych muslim. DuleZité
je, aby si muslimové, nez k dzihddu ptristoupi, byli Jjisti,

e pohnutky, které k nému vedou, jsou &isté& ndboZenské.?®’

,Jejich primdrnim smyslem je dokdzat, Ze islam (predevsim
kordn jako autentické slovo BozZzi) je puvodni ve vsSem, s Cim
arogantni Zdpad prichdzi jaksi ex post - jako se svym
,vyndlezem™. %!

Od roku 1937 =zacind otevieneé pouzivat termin dzZihdd a na
mysli me€l predev3im ten meclem, bez néj si uZ cestu
k napravé neumé€l predstavit. Dokud nebude nastolen pravy
rad, Jje kazdy muslim povinen zUcastnit se ozbrojeného
dzihddu. Po nastoleni tohoto tadu na celém uzemi dar al-
isldm, bude nutné plnit dva ukoly: Dbrédnit ummu proti
vnéjsim neprateltm (témi mél na mysli sionismus, britsky
kolonialismus a =zéapadni civilizace)a 8irit da’wu vsemi
sméry a prostfedky a to véetné uziti nésili (doslova kital

- zabijeni) .®

Bannad byl zavrazdén v roce 1949, jeho smrt pravdépodobné
zinscenovala tajnd sluzZba. Jeho da’wa byla nejdfive
vysvétlovana jako probuzeni srdce. Nasledné dospél

k nazoru, Ze tato cesta k obrodé ummy nepovede a proto

¥ M. Mendel, DZihad, str. 177
tamtéZ, str. 178
8 tamtéz, str. 184
tamtéZ, str. 176
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vsadil ,na kolektivismus da’wy ve sSpojeni s rdaznou

politickou akcive®

Probuzeni srdce Jje dilezité pro
uveédomeni si nutnosti kolektivni povahy islamu a
nezbytnosti kolektivniho =zasahu proti tém, ktefri maji na
svédomi Upadek ummy. Do roku 1936 zastéaval nézor, Ze da’wa

v oz

by méla byt Sirena presvédcovanim, ifenim tiskovin a

charitou.?’

Dalsi wvyznamnou osobnosti byl Sajjid Kutb. O ném bude
pohovoreno ve 3. kapitole této préce, kde bude predstavena
jeho osobnost a nasledné rozebrdno jeho asi nejdtlezitéjsi

dilo Milestones.

2.3.2.Umar Tilimsani

Umar Tilimséani byl generdlnim vidcem Muslimskych bratt¥i od
roku 1973 az do roku 1986. Za dobu svého pusobeni se mu
podatilo sepsat pomérné rozsidhlé dilo, které =zahrnuje
eseje, ¢lanky, projevy 1 publikace. Inspiraci nachézel u
ideji Hasana Bannd a Hasana Hudajbiho, ty v$ak prevadél do
novych  podminek. Casto polemizoval s nazory dalsiho
ideologa hnuti Sajjida Kutba. Proti jeho dzZahiliji stavél
milovanou vlast, misto na akci kladl déraz na trpélivost a

toleranci.®®

Tento =zastupce umirnéného k¥idla se snazil také o obrodu
spolec¢nosti, avsSak k této obrodé nemd dochdzet mechanickym
nadvratem na pocatek. Vzorovym stavem ummy Jje treba se jen
inspirovat. K jejimu zvéstovani, je za potrebi, pristupovat

s ohledem na nynéjs$i podminky. Dale upozoriuje na to, Ze

8 M. Mendel, DZihad, str. 174
87 tamtéz, str. 174
8 M. Mendel, Islamsk& vyzva, str. 138
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dokud a pokud se budou muslimové navzajem obvinovat
z bezvérectvi, a budou pouzivat k prosazovani svych cilu
neprimeé¥eného nasili, nikdy nebudou uspésSni. Bezvérecka moc
totiz disponuje dostatec¢né silnym represivnim aparéatem.
Pripomind p¥i tom, Ze sila islamu Jje v $ifreni mySlenky,

nikoli teroru a netolerance.®’

Tilimsédni Jje zastédncem idzZtihddu. Trva vsak na tom, Ze tak
mohou ¢init pouze skupiny kvalifikovanych kazateld, Jjez
prokdzou hlubokou znalost svatych textd. Klicovym pojmem
jeho praci je sari’a (Bozi zakon). Tu chépe jako pruzny a
komplexni  model stdtopravniho  uspotréadéani. Ma-1i byt
uskutecénéna v celém spolecenském systému, musi se tak dit
postupné a v souladu se skuteé¢nymi podminkami. Dals$im
pojmem, se kterym ©pracuje, je dZihad. Jeho pojeti
rozpracovava a chipe ho jako komplexni usili o to, aby ti,
kdo sesli z primé stezky, si svou chybu uvédomili a vratili
se na ni. Je pro néj Jakymsi kondnim dobra a =zaroven
branénim zlu. Dzihdd se zbrani v ruce doporucuje jen proti
vnéjsSimu bezvéreckému nepriteli, nikdy v3ak ne proti

muslimovi .’

Béhem svého plsobeni u Bratt?¥i manévroval mezi vérnosti
zadsadam Bratrstva a pozitivnim vztahem k rezZimu. Svou
kritiku a Sifeni vyzvy vidy mistrné volil tak, aby vse bylo
v souladu s platnymi zadkony. Jeho formulace se vyznacuji
mnohoznac¢nosti, vagnosti a Jjazykovou vytfibenosti. Vidy si
nechdval prostor, aby své nazory mohl dale zpresnovat ve
shodé s tim, ke komu pravé hovoti. Podle svych slov se

snazil dba&t na blaho muslimské ummy v Egypté a to cestou

8 M. Mendel, Isléamska vyzva, str. 139
°° tamtéz, str. 139 a 140

39



vyzvy, v niZ se zradi laska k Bohu a vlasti.”’

Doba Jjeho
vedeni se vyznacuje pokusy o utvoreni koalic s nové
zalozZzenymi stranami, nebot Bratrstvo nebylo jes3té oficialné
povoleno. Prikladem takové spoluprace je koalice se stranou
Wafd, kterd bojovala =za hospodédt¥sky liberalismus a proti

poztstatklim nasirovské vlady.°?

Zacidtky Jjeho vztaht se Sadatem, 1lze charakterizovat 3Jjako
spolupraci. Ten uc¢inil Muslimské Dbratry soucasti své
opravné revoluce a léta 1973 - 1974 se vyznacuji Jjejich
dialogem, kterym se obé strany snazZi vytézit co nejvice. Ke
zméné vztahu dochédzi pred rokem 1978. Tedy v dobé, kdy
Saddat =zahajil mirovad jedndni s Izraelem. Jako reakci na
tento Jjeho krok napsal Tilimsani do ad-Da’wy’® né&kolik
uvodnikd, v nichZ oznacil Izrael za nejbliZ$i uzemi ddr al-
harb. V nich vyzval rezim, aby jednani zrus$il, ma-1i byt
povazovadn za legitimni a muslimsky. Na tyto Uvodniky Sadat
reagoval podrazdéné a na pomoc si povolal ulama z al-
Azharu. Ti wvydali fatwu zaloZenou na podobnosti mezi
dohodami z Camp Davidu’ a smlouvami proroka Muhammada
s puvodné nepratelskymi KurajsSovci v Hudajbiji a daldimi
nemuslimskymi kmeny. Proto Tilimséani sméruje svou kritiku i
k provléddnim ulamd, kteri si od néj vyslouzili prezdivku
,otroci Dbezvéreckych rezimt“. V roce 1979 uz Tilimséani

s

oznac¢il rezim za silu, kterd se ptric¢i Siteni vyzvy a bréani
rovnosti. ReZim podle néj nepfeje uplatnéni dobra a nebréani
zakdzanému. To povazuje =za zadkladni poruSeni legitimity
islamské v1ady. V Poslednich letech Sadatovy vlady

Tilims&ni vystupuje ostfeji proti Jjeho reZimu. V Zzadném

°l M. Mendel, Islamska vyzva, str. 137
°2 R. Schulze, D&jiny islamského svéta ve 20. stoleti, str. 267
Jde o cCasopis, ktery Bratt¥i vydavali.
Jedné& se o sérii mirovych smluv mezi Izraelem a Egyptem. Ty v roce
1979 podepsali v Camp Davidu S&dat a izraelsky premiér Begin.
Tyto dohody vedly bezprostfedné k egyptsko-izraelské mirové smlouvé.
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pripadé se vs$ak nejednalo o prechod na pozici radikéald.
V této dobé se vsak z jeho textu vytraceji pojmy, jako Je
trpelivost a tolerance k zbloudilym. Stale castéji reaguji
na politickou situaci. Vice nez dtrive zdaraznuji, ze koran

je ,vécéné a neménné slovo Bozi“.??

Kolem Tilims&niho osobnosti se shromazdili veterédni hnuti i
nemald céast mlédeZe, kterd sice znala nazpamét Kutbovy
spisky, ale v praxi pro né Dbyl pritazlivéjsi umirnény
program Bratrstva a intelektudlné naroc¢néjsi  nazory
Hudajbiho a Tilimsé&niho. Jejich z&kladnim vychodiskem
taktiky se stalo plosné Sitreni vyzvy formou vychovy
v rodiné, ve 3kole, na verejnosti, ve spravé i v mocenskych

strukturach.’®

2.4.2Zv1astni aparat

Zv1astni aparat se vytvoril v roce 1942 a to spontéanné
v ramci hnuti Muslimskych Dbratt¥i. Skladal se z malych
zdskodnickych skupin, JjejichZz <&leny Dbyli ptrevainé mladi
lidé. Tyto ozbrojené skupiny byly odhodldny k nasilnym
¢inlim na cesté Bozi, coZ zahrnuje i1 ochotu k sebevrazednym

akcim.?”’

Usttedni tezi té&chto mladych radikdld se stalo odmitnuti
idZztihdadu tedy svobodné interpretace svatych textl. Jedinym
zdrojem zakonodarstvi a ideologie pro né Dbyl kordn a
autentickd sunna. Podle radikalli ma c¢lovék pravo nazyvat se
muslimem pouze tehdy, odmitne-1i se pokofit bezvéreckému

rezimu a Zit v dzghiliji. Chce-1i zustat vérnym muslimem,

95
96

M. Mendel, Islamskd& vyzva, str. 141, 145
tamtéZ, str. 138
°7 M. Mendel, Islamsk& vyzva, str. 100 a M. Mendel, DZihad, str. 177
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ma dveé mozZnosti: odejit ze spolec¢nosti na izolované misto

nebo se okamZitym &inem pokusit o zmé&nu stavu.’® Vé&tsina
skupin, spadajicich pod Zvlastni aparat volila druhou
moznost. Vyjimkou bylo, Spolecenstvi muslimt, Jjez volilo
odchod a snim spojenou naprostou izolaci od zkazZené

spoleénosti.?’

Ze zvlastniho apardtu se vyclenily tyto skupiny: Islamské
sdruzeni (Dzama’4at islamija), Svata valka (al-DzZihad),
SpolecCenstvi muslimd (DZamda’dt al-muslimin) a Organizace

isléamského osvobozenil (Munazzamat at-tahrir al-islami) .

2.4.1. Islamské sdruzeni (Dzama’at islamija)

Nejradikalnéjsi z vySe uvedenych hnuti bylo Islamské
sdruzeni, které se na scénu dostadva roku 1971 pt¥i opravné
revoluci Sadata. Slo o nadboZensky orientované studentské
hnuti, jez nikdy nedoséhlo jednotného vedeni ¢i
koordinované ¢innosti. Stoupencim  tohoto hnuti Dbyla

spole&nd my3lenka navratu k islamskému zpisobu Zivota.'®’

DzZama’at se nejdfive sdruzovaly do rodin. Jednalo se o
bunky, v nichz studenti budovali prototypy vzorovych
islamskych obci. Postupem c¢asu se tyto rodiny zacaly
sdruzovat do dzama’at, které se vyznacovaly polovojenskou
organizaci. Péstoval se v nich odpor vuac¢i vSem cizorodym
hodnotéam. Tyto skupiny pozadovaly po vlade odchod
sovétskych odbornikl®l z armaddy a prumyslu, ocistu Skolstvi,
armady a statniho apardtu od komunistd a socialistft,

zavedeni tradic¢nich islamskych  védnich disciplin na

% M. Mendel, Islamska vyzva, str. 132
°° tamtéZ, str. 152
100 tamtéz, str. 146
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vysokych Skoldch (jako Je recitace a exegeze kordnu),
uvolnéni  finané¢nich prostfedkdl na vystavbu me$it a
dobroc¢innych zafizeni pro studenty =z chudsich vrstev,
povoleni vydavat studentska islamsky orientovanad periodika,

vyhlageni dZihddu Izraeli, Zapadu a komunismu.'%

Po roce 1977 (kdy doslo k mirovym jedndnim s Izraelem)
zacaly pomoci letdkl vyzyvat k fyzické likvidaci komunistu,
kopth a Zidd. Po vrazdé prezidenta S&data (¥ijen 1979)
zaCaly DzZamd’at néasilim zavirat video-shopy, kadefnictvi,
prodejny s alkoholem a kina. Instituce, které podle nich
byly spojeny s prostopaddnym Zivotem Zapadu. Mimo to zacaly

také nutit platit kopty zvladtni dafi za jejich ochranu.'®?

V letech 1992 - 1996 pfre$Slo hnuti k ,totdlni valce"“. Ta
byla vedena na ttrech frontédch. Prvni predstavoval boj proti
v1adeé. Jelikoz v této dobé jiz model dzahilije
nepredstavuji kolonialisté, nybrz domaci diktatorsky rezim,
ktery vladne pomoci =zakonu, jez jsou v rozporu s mravnim a

103 yv14da mé&la byt podkozena

spolecenskym odkazem zvéstovani.
diky uUtoklim na turisty. Tyto uUtoky mély vyvolat upadek
turistického ruchu, ktery byl dileZity pro statni pokladnu.
Také tyto atoky mély zdiskreditovat rezim v ocich
zahraniénich politikd a tim narudit diplomatické vztahy.'%*
Druhou frontu otevreli opét proti k¥estanskym spoluobcantm.
Utoky proti kopttm mé&ly =za cil Jje =zastra$it a zapudit.
Treti frontu predstavovalo ,osvobozovani“ chudych predmésti
Kédhiry. Pri Jednom =z jejich atentdtd byl malem =zabit

prezident Mubarak (cCerven 1995).105

101 Mendel, Islamska vyzva, str. 146, 147

Barsa, Zapad a islamismus, str. 124
Mendel, Islamské& vyzva, str. 125
Kropéacek, Islédm a Zapad, str. 112

Barsa, Zéapad a islamismus, str. 124 a 125
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104
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17. 1listopadu 1997 provedly dzamda’at islamija atentéaty
v Luxoru, pfri nichz =zemfelo 60 osob, vétSinou Slo o

turisty. Po té&chto tGtocich bylo hnuti rozpradeno represi.'®®

2.4.2.Svata valka (al-Dzihad)

Organizace Svatd valka je predstavitelkou hnuti radikalni
akce. Vznikla v 90. letech 20. stoleti a nasilné
vystupovala proti rezZzimu. Predstavuje historické spojeni
¢tyr konspiracé¢nich skupin. O téchto skupinach vime Jjen
velmi mélo. Vi se, Zze se v tradadch prvni skupiny
soustredovaly zbytky ¢lent Sirijova hnuti a nejradikalnéjsi
studentsti aktivisté =z DzZzama’dat isldmija. Jednim 2z vidcu
této skupiny byl S&alim ar-Rahhdl. On a dals3i c¢lenové
Organizace islamského osvobozeni utekli 2z vézeni a roku
1975 zalozili al-DzZihdd. Rahh&l povazoval za jedinou moZnou
cestu vojensky prevrat. V roce 1980 existovaly, kromé
skupiny sousttedéné kolem Rahh&dla, dalsi t¥i na sobé
nezavislé skupiny pouzivajici nézev al-DzZihdd. Prvni bylo
kdhirské centrum, v jehoZ cele stédl Abd as-Salédm Farag,
kolem né&j se soustfedili studenti =z univerzity Ajn Sams,
Kdhirské univerzity a radikédlové z Kédhiry a Jjejiho okoli.
Druhé, armadni centrum, v jehoz cdele stdl Abbud az-Zumr,
kolem néjZz se sousttredila skupina mladych déstojnika.
Treti, Asjutské centrum, v jehoz c¢ele stal Karam Zuhdi a
kolem néj se soustredili studenti a radikadlové =z Horniho

Egypta.107

VySe zminénym frakcim se nepodatrilo vytvorit fungujici

koordinac¢ni centrum a roku 1981 do3lo k rozkolu v otéazce

06 p . RBaria, Zapad a islamismus, str. 127

107 M. Mendel, Islamskd vyzva, str. 166-167
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budoucnosti Sadatova rezZzimu. Farag byl proti ukvapenym
akcim, Rah&l vydal fatwu, v niz odsuzoval Sa&data k trestu
smrti a az-Zumr navazal styky s porucikem deélostrelectva
Chalidem al-Islambulim, ktery mél velet skupiné, jez méla
ve vhodnou chvili provést rozsudek nad Sa&datem. Atentdt na
néj byl uskutec¢nén 6. fijna 1981. Dva dny po tomto Utoku se
nelspeésné pokusil al-DZihdd o povstani v Asjatu a al-Minijé.
Farag a Islambuli byli do pul roku od atentdtu popraveni,
Zumr a dalsi byli odsouzeni na dozivoti. Vétsina c&lenu al-
Dzihddu byla vSak z taktickych davodd prezidenta Mubdraka

propudténa.’?®

Ideologickymi predstavami této skupiny Dbylo nastoleni
islamského t4du a to bez pomoci hloubéji propracované
nédbozenskopravni argumentace. Teorie dlouhodobéjsi
strategie, Jjako mél Tilimsédni, Jsou ©pro né€ naprosto
beztcelné. Trpélivd agitace dle Jjejich nézoru totiz
umoznuje nepratelskému reZimu pripravit se na né a
zasdhnout proti nim. Tyto pfedstavy Jsou zaznamenany ve
Faragoveé dile Skrytd povinnost. Farag bere dzihdd jako
Sesty pilir viry a z jeho formulaci vyplyvéa, zZe Jjde
pfedevSim o nasilny <¢in. Po vitézném dzZihddu maji jeho
mudzdahidové (bojovnici dzihddu) nastolit islamsky tad.
NejveétSim nepritelem pro né€j Jje vladnoucil elita a ulamd,
kteti se propujc¢ili k zneuzivani slova Boziho. Farag Byl
presvédcen, Ze kdyz dojde k zavrazdéni zkaZeného vudce
spolec¢nosti, Egyptsky 1lid masové povstane a znic¢i tak

dZghiliji.??

108 M, Mendel, Islamsk& vyzva, str. 168 a L. Kropadek, Islamsky
fundamentalismus, str. 119

109 g, Kepel, BozZzi pomsta, str. 33 a M. Mendel, Isléamskéd vyzva, str.
168-170
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2.4.3. Spolecenstvi muslimd (Dzama’at al-

muslimin)

Tato skupina Jje pozdéji znameéjsi Jako at-Takfir wa’l-
hidZra. Pevnou organizacni strukturu ji dal jeji zakladatel
Sukri Mustafad. Dle jeho nazoru je t¥eba se izolovat od
prohnilé spoleénosti. Vzorem mu pf¥fi tom byla Prorokova
hidZra roku 622. On a jeho stoupenci chapou odchod ze
spolec¢nosti jako pripravu na boj, ktery nastane po navratu
(tento navrat je spojen se ziskanim sily). Po tomto navratu
bude spolec¢nost konecné vyvedena z bezvérectvi. To znamenéa,
ze stav 1izolace musi v pravou chvili prejit v UGtok na
nepritele, tento Gtok m& Dbyt veden vSemi mozZnymi

prostfedky.llO

Sukri kolem sebe shromad?dil skupinu stoupenct pfFevainé
z Horniho Egypta. Ti museli opustit sva zaméstnani, studia,
rodiny, manZela ¢i manZelky (svazky wvzniklé v dobé
dzdhilije totiZz byly povazZovany za neplatné). Po odchodu ze
spolec¢nosti se uchylili do jeskyn kolem Asjutu a =zalozili
malé spolec¢nosti, které maji s postupem casu stédle vice
silit. Od roku 1965 toto hnuti nabyvd na popularité a
¢lenové se =zacinaji =z Jjeskyni presouvat do mést. Tento
jejich pfesun je moZny, diky stoupenctm, které Sukri poslal

pracovat do ropnych stat® Arabského poloostrova.''

Sukri rozdé&luje nepritele do dvou skupin na vnit¥ni a
vnéjsi. Témi wvnéjsimi Jsou imperialismus, sionismus a
komunismus. Tyto nepfritele povazZuje za druhofadé. Hlavni je

se vyporadat s vnit¥nimi neptidteli ¢ili se sekuldrnimi

110 M. Mendel, Isléamska vyzva, str. 150- 160
11 G, Kepel, Bozi pomsta, str. 31
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politiky a stoupenci svétského mysleni, stoupenci mystiky,
s uldmd, a v podstaté i1 se vsemi muslimy, kte¥i se nechtéji
hladsit k idejim dzZamd’dt a s ateisty. Sukri wvyhléasil
nepratelstvi reZzimu, duchovenstvu 1 Muslimskym brat¥im.
Véechny zminéné obvinil z odpadlictvi a vyzval své
stoupence k jejich 1likvidaci. Tento ¢&in mély uskutecnit
tzv. eskadry smrti, ty vsak byly odhaleny a zatceny jedté
pfed samotnou akci v listopadu 1976. Aby v3em Sukri dokézal
své postaveni a moc, nechal unést a zavrazdit roku 1977
Sajcha Zahabiho. Reakci bylo masové zatykani, Sukri a &tyri

vrahové Zahabiho byli v b¥eznu 1978 popraveni.''?

2.4.4.0Organizace islamského osvobozeni

(Munazzamat at-tahrir al-islami) .

V Cele této skupiny stdl Palestinec Salih Sirija. Ten byl
pavodné Clenem palestinsko-jordadnské odnoze Muslimskych
bratti. Jeho stoupenci byli studenti a mladi délnici
z Kédhiry a Alexandrie. NeSlo mu o slozitéjsi odtvodnéni své
¢innosti, nehlédsal trpélivou agitaci a ani odchod do

izolace. Jeho touhou bylo svrhnout Sa&adatdv rezZzim a nastolit

islamsky tad. Jednou z jeho =zbrani Dbyla predstiranéa
loajalita vaci rezimu. Tou chtél zmast egyptskou
zpravodajskou sluzbu a v pravy cCas udetit. Fyzické

odstranéni bezvéreckého rezimu povazZoval za dostatecny krok

vedouci k nastoleni islamského radu.''®

Sirija odmital Kutbovu diagndézu dzZahilije. Nemravny Jje pro
néj Jjen reZzim a 1idé, ktetri na ném védomé parazituji.

Spolec¢nost se stala Jjen obéti arogantni moci. Sirija

112 M. Mendel, Isléamska vyzva, str. 150- 160
13 tamté?, str. 163, 164
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vyzyval své stoupence k trpelivosti a peclivé pfipraveé, byl
vSak svymi rozhofcenymi stoupenci ptehlasovan. Diky tomuto
prehlasovani byl vypracovan jen nespolehlivy plan. Podle
kterého méla skupina ozbrojencu ve spolupraci s mladymi
dlstojniky obsadit Vojenskou technickou akademii v K&hire,
tam se vyzbrojit a po té zautod¢it na sidlo Arabského
socialistického svazu. Dne 18. dubna 1974 k planované akci
doslo, ta vsSak ztroskotala, kdyZ se nepovedlo obsazeni
akademie. Sirija a velitel utoku byli nasledné popraveni a
dalsi clenové byli uvéznéni. Ilegdlni struktura skupiny se
tak rozpadla a mnozi Jjeji <¢lenové zacali pronikat do

Spoledenstvi muslima.'**

VSechny vyse zminéné skupiny maji spolec¢né to, Ze vyboclily
z tad umirnéného k¥idla Muslimskych bratri. K tomuto
vybo¢eni je vedla netrpélivost, horlivost a nespokojenost
se stavajici situaci. A to jak netrpélivost s reZimem, tak
i netrpélivost nad vadhajicim umirnénym k¥idlem. Dale je
spojuje odmitnuti Jjejich radikélnich ¢&inti. Tyto <¢&iny
odmitla a odsoudila jak egyptskd spolecnost, vladda tak i
umirnéné k¥idlo. Tretim pojitkem téchto skupin je vybirani
si wurcitych ¢asti dila Sajjida Kutba (tyto céasti Jsou
vytrZzeny z kontextu a bud zasazeny do nového ¢i postaveny

jen Jjako samostatna hesla), které Jjim maji pomoci

ospravedlnit jejich ciny.

Na zavér této kapitoly zarazujili pro véts3i prehlednost a

snadnéjsi orientaci malé casové schéma a shrnuti.

114 M. Mendel, Islamskad vyzva, str. 163 - 165
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1914
1922

1952

1954

1970

1981

2012

- Egypt se stava kolonii Velké Britanie

— Je vyhlasSena formalni nezavislost Egypta (kralovsky
rezim)

- Povstéani svobodnych dastojnik® = konec kolonidlniho
systému

- Prezidentem se stava Abd an-Nasir (arabsky
socialismus)

— Prezidentem se stava Anwar Sadat (hospodéarsky
liberalismus)

- Prezidentem se stadva Husni Mubarak (oficidlné jde o
parlamentni republiku, ale veskerou politiku vytvari
prezident.)

- K moci se dostéava soucasny prezident Muhammad Mursi

Hasan al-Bannéa

v Cele bratrstva 1928 - 1949

vystupoval proti vladé, ulamd, Zidim, koptlm, zapadnim
v1livtm

za jeho vedeni se ¢innost bratrstva vyznacovala mirnou
agitaci, dobroc¢innou c¢innosti, snahou rozlozit rezim

postupnou infiltraci

Sajjid Kutb

Umar

v Cele bratrstva 1952 - 1966

vystupoval proti =zkazené spolecnosti, nelegitimnimu
rezimu a represivnimu aparéatu

za jeho vedeni je c¢innost bratrstva radikalnéjsi
Tilimséani

v Cele bratrstva stoji v letech 1973 - 1986

vystupuje proti hiltonovské ekonomice a zapadnim

v1ivam

za jeho vedeni dochézi k Uplnému rozchodu umirnéného

kridla a radikalu
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3.8ajjid Kutb

Je Jjednou z hlavnich osobnosti Egyptského muslimského
bratrstva. Byl spisovatel a novinad¥, byva povazZzovan za
jednu z nejvyznamnéjsSich osobnosti tzv. mobilizacé¢niho typu

dzihddové literatury.

Sajjid Kutb se narodil roku 1906 a pochazel =z obce zvané
Musé4, kterd lezela pobliz dolnoegyptského mésta Asjut.
Vystudoval vysokou 8§kolu pedagogickou v Kadhire. Jiz jako
student zverejnoval své literdrné kritické prace v rlznych
Casopisech. Po dokonceni studii, v roce 1934, ziskal préaci

na ministerstvu kultury.n5

V roce 1948 byl jako zaméstnanec
ministerstva Skolstvi vysladn na ttiletou stdz do USA. Tato
stdZz mu pomohla dotvotrit si koneé&né vidéni svéta. Po tomto
pobytu si odvazel respekt k civilizad¢nim vymoZenostem
Zapadu, ktery doprovazelo znechuceni z toho, co vidél jako
rasismus, moradlni nevazanost a duchovni bankrot této
civilizace. Po svém navratu vstoupil do Bratrstva a v roce
1952 byl zvolen vedoucim vychovné kanceld¥e a oddéleni pro

propagaci isléamu.''®

Béhem svého véznéni, v letech 1954 - 1964, dosédhl néazoru,
Ze nespravedlivé vladé je nutné celit a to i nasilim. Jeho
dilo Ma“dlim fi t-tariqg (Milniky) proslulo popisem
dzdhilije. Soucasny stav islamského svéta je prave takovou
dzdhiliji, proti niZz jsou veérici povinni bojovat. Koran je

zde bran jako nadcasové poselstvi a kodex, ktery ukazuje,

15 R, Schulze, D&jiny islamského svéta ve 20. stoleti, str. 115
116 1. Kropadéek, Islémsky fundamentalismus, str. 115 a M. Mendel,
Islémskd vyzva, str. 122
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Jjaky sociadlni trad m& byt nastolen. V tomto dile Je

zachycena my3lenka o vyludénosti bozi svrchovanosti.'!’

,Tak jako prisel Prorok a dal zbloudilym Arabim prohlédnout
v podobé uceni o jediném Bohu, tak dnes je treba prekonat
,novodobou dzahiliji“ a privést muslimy opét na primou
stezku, z niZ byli svedeni tyranskymi odpadlickymi rezZimy a
jejich prisluhovaci. ..Nynéjsi dzZahilija je o to horsi, Ze
nositeli a péstiteli tohoto neblahého spolecenského stavu
jsou 1idé =z rodu muslimi, kteri se dokonce licomérné :za
muslimy vyddvaji, a pritom svou hanebnou praxi zdsady

w8 proto je dZihdd proti nim

isldmu denné poslapavaji.
prvotradym, protoZe nejprve se musi umma uzdravit zevnit?,
bez toho by dZihdd proti vnéjsim neprateltim nebyl nikdy
Gspé&sny. '’

Kutb pozaduje islémsky zplUsob vlady. Ospravedlinuje také
vzpouru  proti rezimuam zaloZenym na jakékoliv jiné
legitimité neZ koranu. Jeho monografie ovlivnila mySleni
mlad$i generace musliml. Jeho pojeti socidlni spravedlnosti
vychdzi od jednotlivce nadaného svobodou svédomi, ktery je
zaroven odpovédny viaci obci a ta je odpovédna za materidlni
dostatek vs$ech svych c¢lent. Tito ¢lenové  Jjsou  si

rovnopravni, jedinec mad pravo na majetek, =zaroven je vsak

stavén vyde zajem obce.?’

,Isldam je komplexni zpusob zZivota, zcela odlisny od toho,
k cemu se dopracovala Evropa a cely zdpadni svét béhem
obdobi své ohyzdné schizofrenie. Isldam je puvodni a

nenapodobitelny systém se svou vlastni vyjimecnou zdkladnou

17 1,, Kropadek, Islamsky fundamentalismus, str. 115

"% M. Mendel, DZihad, str. 191
19 tamtéz, str. 191
120 1, Kropac&ek, Islamsky fundamentalismus, str. 116
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civilizacnich a mravnich hodnot, které nelze ménit a

zrazovat podle toho, jak se to komu hodi . “4!

Kutb povazZoval demokracii =za z¥izeni stéatda, které se
stavéji nepratelsky vaci arabskym a muslimskym

1.%%2 Mimo to

zdleZitostem. Kvali tomuto postoji Ji odmita
prohldsil muslimské rezimy za neisléamské a to z dtvodu, :Ze
se dle jeho nédzoru nachézeji ve stavu pohanské nevédomosti
(dzahilija) . Povinnosti muslimd je vést dzZihdd za Jjejich

opé&tovnou reislamizaci.'??

Dzihad Jje, kdyZz ménime nazor 1lidi a vyvolame v nich
duchovni revoluci v jejich mySleni prostfednictvim
vyslovenych ¢i napsanych argumentd. Dale Je dZihddem
svrzeni tyranského spolecenského systému a Jjeho nahrazeni
spravedlivym fradem, ktery je v souladu s Bozim =zjevenim.
Dale sem patti Sifeni dobra prosttednictvim pomédhéni
pottebnym. Jde tedy o neustalé upeviovani islamu, miru,
dobra a spravedlnosti a Jje Jjedno, Jjaké prostredky jsou

k tomu pouéity.124

PrestoZze je dzihdd pottebnou zaleZzitosti i u néj Je treba
si vzit prikladu u Proroka. Ten naf*izoval, aby se muslimové
vyvarovali zabijeni civilistt, zajatcl, Zen a déti, muceni
a dlouhodobému véznéni zajatct, zndsilnovani Zen a
bezdlvodnému niceni majetku porazenych, zakladdéni pozard na

dobytych tzemich.'?’

121 Mendel, DZ¥ih&d, str. 188

Kropécek, Islém a Zéapad, str. 94

Bure$§, Statopravni koncepce.., Mezinadrodni vztahy 3/2002, str. 9
. Mendel, DZih&d, str. 189

125 tamtéz, str. 190

122
123
124

24X
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Kutb spatfoval mir (saldm) Jjako védény a v3udypritomny stav,
ktery je BozZim pfranim a plati, kdyZ umma Zije v souladu se
Sari’ou. Vyboc¢eni =z tohoto stavu prinasi krizi, ktera
kon¢iva wvéalkou. Mir Jje v islamu pravidlem spolecenského
zivota. Jeho protikladem Je wvalka, ta Jje vynucenou
vyjimkou. Valka Je neprijatelné, je-11i zalozena na
rasistickych predstavach (protoZe idedlem v islému je umma,
kde neexistuji rozdily mezi 1lidmi), Jje-1li Jjejim cilem
materidlni prozitek. Muslimové mohou tedy vést valku Jjen za

nastoleni BoZiho radu.'?®

Kutb také formuloval ptredstavu islamského *adu, v jejimz
ramci rozpracoval a konkretizoval nadzory Hasana Bannd a dal
jim formu moderné formulovaného politického programu. P¥i
svych uvahach o dzZihddu se drzel zakladnich texttd, tedy
kordnu a sunny. Vyzyval k nastoleni autentického isléamského
radu a upozornioval na to, Ze musi prijit trvaly dZihdd plny
obéti. Tento dzZihdd bude veden proti vlastnim odpadliktm za
znovunastoleni prirozeného tradu. Kutb byl za své nédzory
véznén a po té 29. srpna 1966 popraven revolucnim reZimem

prezidenta Gamédla an-Nésira.'?’

3.1.Milestones

Nejvyznamnéj3i dilo Sajjida Kutba Milestones (Ma“dlim fi t-
tarigq, Milniky)je rozdéleno do 12 kapitol. Napsal ho roku
1958 Dbéhem svého véznéni. Nejdrive v3echny tyto kapitoly
predstavim a podrobnéji rozeberu. V zavéru pro lepsi

prehlednost shrnu délezité body tohoto dila.

126 M. Mendel, D%ihad, str. 189
127 J. Bured, Statopravni koncepce.., Mezindrodni vztahy 3/2002, str. 9
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Prvni kapitola nese nazev Unikatni generace kordnu. Zde se
Kutb zabyva Upadkem muslimské spolecnosti a rozdily mezi
prvni generaci muslimi, kterd podle néj byla nejbliZe

k Bohu, a v3ech pozdéjsich generaci.

Prvnim rozdilem Jje puvodni ¢istota zdroje 1isléamského
vedeni. Prvni generace byla unikadtni tim, Ze Cerpala
pozndni Jjen =z jediného zdroje. Timto zdrojem byl koréan
oC¢istény od vsSech vlivta. V pozdéjsdich dobach dos$lo k miseni
tohoto plvodné ¢istého zdroje i s Jinymi zdroji a vlivy
jako Jsou ,recka filozofie a logika, starovéké perské
legendy a jejich mysSlenky, zZidovskda bible a jeji tradice,
krestanskda teologie a k tomu vsSemu 1 fragmenty jinych
nabozenstvi a civilizaci. Ty se smisily v komentdre ke
kordnu."“?® 7 tohoto divodu, 24&dnd daldi generace nepoznala

tak ¢isty pramen, jakym byl kordn v dobé té prvni.

Dalsi rozdil spocivd ve zpusobu uceni prvni generace. Ta
prevadéla verSe seslané Bohem do akce. Tyto verSe byly
sesladny postupné podle situaci, kterym museli muslimové
¢elit. Oni se na kordn neobraceli z duavodu ziskani kultury
¢i informaci, ale Jjen, aby ziskali né&vod, Jjak <celit
nastalym problémim. Pozdéjsi generace ho vyuzivaji Jjako
vyuku pro akademické diskuse a pro zédbavu. Kordn jiZz neni
¢ten postupné kousek po kousku, zplsobem odpovidajicim jeho

sesléani.

Posledni rozdil spoc¢iva v cCeleni vlivtm dzZahilije. Tento
rozdil souvisi s Jjiz vySe zminénou c¢istotou poselstvi. Kutb
poukazuje na to, Ze 1 dnes Jjsme obklopeni dzahiliji a ta
,je dnes mozZna i hlubsi. Nase Zivotni  prostredi,

presveédcéeni 1idi a mySlenky, zvyky, uméni, pravidla a

128 5. Kutb, Milestones, str. 17
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zdkony jsou dzahiliji. Ta je dokonce tak rozsirena, Ze to,
co povazujeme za 1islamskou kulturu, zdroje, filozofii a
mysleni jsou vlastné téz konstrukty dzdhilije. To je také
divod, pro¢ nevstoupi skutecné isldmské hodnoty do nasich
srdci, pro¢ nase mysl nebude osvétlena pojmy, proc¢ Zadna
skupina 1idi kolem nds neni podobnd generacli prvniho

isldmu. "

Kutb voléd po =zapoceti cesty islémského hnuti.
V jehoZz pocatec¢ni fazi vzdeélavani by mély byt odstranény
vedkeré vlivy dZahilije. Je potreba se vratit k <&istému
zdroji, =ze kterého pochédzelo vedeni prvni generace. A

s jehoZ pomoci odoléavala vlivuam dzZahilije.

V zavéru kapitoly pisSe: ,Je treba si uvédomit povahu nasi
akce, povahu naseho postaveni a cesty, kterou musime
projit, abychom vysli z nevédomosti, stejné jako z ni vysSla

w130 Proto

zvlastni a jedinecnd generace spolecniki Proroka.
je podle néj primadrnim cilem zjistit, Jjaky zpusob Zivota
koran pozaduje, Jjakym druhem moralky, chovani, pravniho a
Gustavniho systému se mame ridit. Dale je podle néj nutné se
osvobodit ze spart dzahilije a Jjejiho vedeni a to bez
kompromist a bez jakékoliv loajality wvac¢i tomuto vedeni.

Zdiraznuje zde, Ze aby se tak stalo, musi 1lidé nejdtive

zménit sami sebe a teprve pak bude moZné zménit spolecnost.

Druhd& kapitola nese nazev Povaha metod koranu. Metodou,

kterou m& Kutb na mysli, Jje prijeti poselstvi ,La ilaha

31

Illa All&h“ ¢&ili neni boZstva kromé& Boha.® Bylo nékolik

zpusobli, jak prosadit toto poselstvi ve spolecnosti. Jeden

129 5. Kutb, Milestones, str. 21

130 tamtéz, str. 22

131 Toto poselstvi pripisuje suverenitu pouze jednomu Bohu, zaroven
odebiréd funkci a moc knézim, viudcum kment, bohatym a vladctm. Dava
tedy pfednost jen autorité boZi a to v zadleZitostech tvkajicich se
nadbozZenskych ob¥adli, v podnikédni, rozdéleni bohatstvi a vykonu
spravedlnosti.
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byl snadnéjsi diky dobé, ve které poselstvi bylo seslano.
Tim m&d na mysli dobu, kdy bohatstvi a moc nebyly v rukou
Arabt, ale jinych. Lid byl unaven =ze stédlého domorodého
valeénictvi a krevni msty, jez byly pro tuto dobu typické.
Mimo to arabskd spolecnost postréddala spravedlivé rozdéleni
majetku. Mald skupina méla monopol na veSkeré bohatstvi a
obchod, ktery zvySovala pomoci lichvy. Vétsina 1idi wvsSak
byla chudd a hladovéla. Diky tomu vsSemu by bylo velmi
snadné odstartovat socidlni hnuti a deklarovat valku proti
ttidé bohatych tim, Ze bude rozdéleno jejich bohatstvi mezi
chudé. Tato cesta prijeti viry vsSak nebyla spravnou cestou.
Znamenala by, Ze se 1lid nejdtrive pokloni Prorokovi a pak az
Bohu. ,Socidlni spravedlnost miiZze platit azZ poté, co budou
vSechny véci podrizeny Bozim zakonim a spolecnost jako
celek bude ochotna prejmout rozdéleni  bohatstvi. Ve
spolecnosti by nemél vsSechny zdlezZitosti rozhodovat mecé a
zbrané ¢i strach, jako je tomu v pripadé systémi, které

jsou zaloZeny na jiném orgdnu, nez BoZim."“ 137

Vira se stane pevnou jen po tvrdé préaci. A bude potvrzena,
az kdyz se stane nezavislou nejen na ostatnich 1lidskych
bytostech, ale 1 na Jejich srdcich. Zemé musi byt bez
Rimantl a Per3antl, ne proto, aby m&l prednost arabsky orgén,
ale jen proto, aby byl zt¥izen Bozi Gfad a zemé mohla byt

3 7de Kutb

zbavena vdech rebelll a to bez rozdila rasy.®’
zdiraznuje, Ze mezi tyraniemi neni rozdilu, je jedno zda se
jednd o ZYimskou, perskou ¢i arabskou, vsSechny jsou =zlé.
Clovék je jen sluZebnikem BoZim, nem& slouzit jinym lidem,

protoze vlada nepat¥i lidem ale pouze Bohu.

132 5. Kutb, Milestones, str. 29
133 tamtéz, str. 30
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Dale vysvétluje, Ze moralka mtze byt =zvySena 1 Dbez
prosazovani omezeni a trestld, které Bth predepsal, protozZe
vymahacem zakond se stalo svédomi 1idi a nadéje na BoZi
odménu a naopak strach z Boziho hnévu, ktery zaujima misto
policie a trestd. ,Toto vSe bylo mozZné proto, Ze ti, kdo
toto ndboZenstvi zalozili v podobé statu, systém, zdkony a
predpisy se nejprve vytvorili v jejich srdcich a zZivotech
v podobé viry, charakteru, uctivani a mezilidskych

vztahg. “3*

Podstata tohoto naboZenstvi stoji =zcela na vitre v Bozi
jedinec¢nost a vSechny jeji instituce a zadkony jsou odvozeny
od tohoto principu. Tento systém zasahuje do vsech oblasti
zivota, ©popisuje vSechny mensi ¢i vétsi zdlezitosti
lidstva, proto  jej v této kapitole Kutb prirovnava
k vysokému silnému stromu, jehoZ stin se $i¥i Siroko daleko
a Jjehoz vétve dosahuji az k nebi a jenZz mad velmi silné
kofeny hluboko v zemi. Podle Kutba Jje proto dulezité
implantovat wviru a posilit Jji tak, Ze pronikne do hlubin
lidské duse. To Jje nezbytné pro zaloZeni organizace a pro
jeji spravny vyvoj. Predpisy tohoto naboZenstvi Jjsou stéle
stejné, jako tomu bylo drive, proto je treba, aby se 1idé
nesklonili ptred nikym kromé Boha, nebo se neopirali o
zakony z jiného zdroje. Lidé hlasici se k islédmu by méli
védét, Ze islam znamend prijmout viru ,La ilaha Illa Allah“
nic Jjiného, tedy, Zze kazdy aspekt zivota by mél byt pod
svrchovanosti Bozi. Tato vira by méla byt zakorenéna
v jejich srdcich a byt pouZita v jejich zplisobu Zivota. Na
tomto zpusobu bylo zaloZeno prvni poselstvi a celych 13 let
Sireni viry béhem mekanského obdobi bylo vénovadno jen této

zpravé. Tak moc bylo dualezité nejprve prosadit viru

13 5. Kutb, Milestones, str. 30
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v srdcich wvéficich. Av3ak 1 kdyz islamskd vira je vira,
jeji hlavni program je v praktické oblasti Zivota a nemtze
zistat omezeny v teoretickych diskusich a spekulacich
teologie. Koran totiz na Jjedné strané vytvari wviru
v srdcich muslimské komunity a na dals$i strané utoky na
okolni dzahiliji prosttrednictvim této komunity, =zatimco se
snazi odstranit vS8echny dzZzghilijni vlivy, které se

nachédzeji v praxi mysSlenek a moralky v muslimské komunité.

Metoda budovédni viry by méla byt dlouhd a postupnad. Neméla
by byt pouzita ve vyuce teorie presvédceni, ale v prekladu
viry do zivé reality. Za prvé by méla byt implantovana
v srdcich 1idi, méla by se zhmotnit v dynamickém systému
socidlniho =zabezpeceni. Meélo by to byt dynamické hnuti,
které zpochybnuje dzahiliji jak v teorii, tak v praxi, tak
Ze se stane zivou virou, kterd roste, zatimco bojuje proti

okolnim siléam.

Dnes se tika, Zze pokud se 1lidé nauc¢i =zéaklady islédmu a
islamské zakony, pak zplsob pozvani k islému bude snadny a
1lidé se automaticky stanou soucitnymi k islému. To je vsSak
jen zbozZné prani, které souvisi s netrpélivosti doby. Bylo
by to stejné, Jjako kdyby Prorok zacal socidlni hnuti ci
ekonomickou revoluci a Jjeho cesta k §iteni by byla
jednodusi, ale ne spravna a komplexni. ,Zdkon bozi 1asky
Al-Sari’ah by mél byt disledkem c¢istého odevzdani se Bohu a
osvobozeni od otroctvi nékoho jiného. A to ne proto, Ze je

lepdi nez jiné systémy v takovych &i takovych detailech.“?®

Treti kapitola nese nédzev Vlastnosti islamské spolecnosti a
spravné metody jejiho wvzniku. V Gvodu této kapitoly Kutb

vysvétluje pojem shirk, ktery dale pouziva. Shirk je

135 5. Kutb, Milestones, str. 36
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arabské slovo, které odkazuje na pripisovdni atributid moci
¢i autority Boha ostatnim, to zahrnuje 1 uctivdani dalsich

vedle Boha samotného.!3®

Po té se =zabyvd vznikem a vyvojem nabozZzenstvi. VSechna
ndboZenstvi maji spolec¢né to, Ze nejprve prisel prorok.
Prorockou sérii uzavira Muhammad. Po prichodu proroka
nadsleduje obdobi, béhem kterého 1lid pochopi a prijme dané
ndboZenstvi. Postupné vSak v dalsich generacich dochéazi
k jeho zapomnéni, tedy k navratu k dzahiliji. Aby systém
mohl tuto dZdhiliji nahradit musi vstoupit na bojisté jako
organizované hnuti a také Jjako zivotaschopnd skupina.
Takovouto skupinou byla islamskd spolec¢nost. Ta je zalozZena
na teoretickém zadkladu, ktery zni ,La ilaha Illa Allaha"“
coZz znamena, Ze Jjediny pravy Buh Jje Alldh, ktery Je
udrzZovatelem a vladcem vesmiru. Je nutné, aby v néj 1lidé
vérili ve svych srdcich a uctivali ho tim, Ze jeho zakony

uvedou do praxe.

Islédm tedy wvznikl na vitre ,La 1ilaha Illa Allah, Alladh
Muhammadar Rasul"“. Ta uvedla do chodu Zivotaschopnou a
dynamickou skupinu 1lidi, ktefi byli nezavisli na dzdhiliji
a okamzité proti ni zacali Dbojovat. Islam vychéazi
z i1slamské spolec¢nosti sdruzené ve vire. Neni spolecénosti,
ktera by byla sdruZena na zédkladé rasy, barvy pleti, jazyka
¢i nérodnich zvyka. Sdruzuje 1lidi rGznych talentd a
schopnosti ze vsSech ras. Tento aspekt vedl k vysoké uGrovni
civilizace, kterd se vytvorila ve velmi kratkém case a
podileli se na ni Jjak Arabové, tak Persané, Syrané,
Egyptané, Maroc¢ané, Turci, Cinané, Indové, Rimané i Rekové.

Neslo tedy o Arabskou, stadtni civilizaci ale o ¢&isté

18 g, Kutb, Milestones, str. 45
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islamskou civilizaci viry, JjejimZz pojitkem byla vira a

lédska v Boha.

Historie oznacuje za nejvé&td3i civilizaci Rimskou ti%i, kde
také Zili rtzné nédrody a rasy pospolu. Toto spolecenstvi
v8ak nebylo spojeno lidskymi wvztahy ale tfridnim systémem.
Z tohoto duvodu je Jasné, Ze 1islamskd spolecnost Je
vyspeélejsi. Stejné tak Je tomu 1 ve srovndni s britskou
¥igi. Ta je d&dicem té Rimské a stejn& jako ona, IJje
zaloZzena na narodni nenasytnosti, na tento fakt, ukazuje
jejich touha po kolonidlni nadvléadé. TotéZz plati i pro
Span&lsko, Portugalsko a Francii. V3echny vySe jmenované
zemé& jsou si rovny v Utlaku a vykotristovani jinych. Dalsi
spolec¢nosti, kterd sama sebe povazZuje za vyspe€lou a velkou
je komunistickd spolec¢nost. Komunisté chtéli =zavést novy
typ spolec¢nosti, ktery by nic¢il zdi rasy, barvy, naroda a
geografické oblasti. Ale ani tato spolecnost neni zalozena
na lidském vztahu, ale na tfidnim systému a zakladni emoci

t¥idy je nenadvist a zavist ostatnim tridam.

Na vySe uvedenych pfikladech a srovnani je vidét, Zze jediny
islam pf¥fina3i nejuSlechtilejsi wvlastnosti, které déale
rozviji a wvyuziva pro stavbu lidské spolecnosti. V tomto
ohledu =zustavad isldm unikdtnim dodnes. A Ti, kteri se od

néj odchylili, jsou skutednymi neprateli lidstva.®®’

Ctvrtad kapitola se Jjmenuje DZihdd ve jménu Boha. I v této
kapitole nejd¥ive Kutb vysvétluje pojmy, které hodla dale
v knize ©pouzivat. Témito pojmy Jjsou dzihdd, Jizyah a
Dhimmies. ,DzZzihdd doslova znamend usili. Toto arabské slovo
oznacuje jakoukoli formu cCinnosti, at uZ osobni, nebo na

urovni spolecenstvi muslimi pri pokusu o usilovdni o véci

137 5. Kutb, Milestones, str. 51
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Bozi v zdjmu islamu. Jizyah je dan, kterou vybirali
muslimové od nemuslimskych muzu v oblastech, které
spravovali. Tuto dan platili misto vojenské sluZby.
Dhimmies doslova znamena odpovédnost. Dhimmies odkazuje na
nemuslimské ndrody, které maji bydlisté v muslimském state,

za jejichZ ochranu prdv byla odpovédnd muslimskd vldda.“’°

PoCatky dzZihdadu vysvétluje autor pomoci knihy Zad al-M’iad
od uc¢ence Ibn Qayyima. Podle néj, se Muhammad stal prorokem
postupné. Nejdrive byl povéren recitovat poselstvi v duchu
a ve svém srdci, azZz pozdéji =z néj Buh uc¢inil proroka -
posla. Své poselstvi mél nejdrive hlasat ve své rodiné a
okoli, po té ho mél predat Arabum zijicim v okoli, néasledné
celé Arabii a svétu. 7Z pocCatku mél poselstvi $§irit Jen
skrze kazéani, tak &inil celych 13 let. Po té dostal prikaz
k migraci a s nim mu bylo udéleno i povoleni Dbojovat.
Nejdrive $lo o boj ochranny, az pozdéji smél bojovat proti
polyteisttim. Po prikazu pro dzZihdd se obyvatelstvo =zacalo
délit do t¥i skupin: prvni byli ti, s nimiZz byli muslimové
v miru, druhou skupinou 1idé, se kterymi byli ve valecném
stavu a t¥eti Dbyli Dhimmies. Dale Jje v této knize
vysvétleno, Jjak se mélo zachazet s nevéricimi. Lidé knihy
(zidé a ktrestané), si mohou vybrat, bud budou platit jizyah
nebo prijmou islédm. Proti polyteistim a pokrytctim mél byt

vyhlaSen dzihad.

V dalsi ¢asti kapitoly Kutb vystupuje otevrené proti lidem,
kteri zneuzivaji kordn pro vysvétleni a omluvu svych
nadsilnych ¢int. Kutb zde k dZihddu pisSe: ,Jeho cilem je
osvobodit ty 1idi, kteri si preji byt osvobozeni od

otroctvi muzim, aby mohli slouZit Bohu. "% Ti, kte¥i mluvi

13 5. Kutb, Milestones, str. 53
139 tamté?, str. 56
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o dzihddu v islédmu a cituji pti tom versSe koranu, neberou
v uvahu jeho aspekt. Tedy to, zZze jde o praktické hnuti,
které postupuje krok za rokem, a v kazdé fazi poskytuje
prostredky, které Jsou v souladu s praktickymi potrebami
situace. Cili Ze ne&eli praktickym problémim s abstraktnimi
teoriemi. Tito 1lidé ani nechapou podstatu jednotlivych
fazi, kterymi se toto hnuti rozviji. Toto jejich
vyjadrovani  pokrivuje  koncept dzihddu a pro Jejich
zevieobecrnovani neexistuje zadné  ospravedlnéni. Isléam
nenuti 1lidi, aby prijali Jjeho wviru, ale chce poskytnout
bezplatné prosttedi, ve kterém si budou moci vybrat sami
svou viru. Chce zru$Sit despotické politické systémy, pod
kterymi je lidem branéno vyjadrovat jejich svobodu a vybrat
si wviru, kterou chtéji. Islam poskytuje pravni zaklad pro
vztah muslimské komunity s ostatnimi skupinami. To znamenéa,
Zze podfrizeni se Bohu Jje univerzadlnim poselstvim, které by

mélo prijmout celé lidstvo, nebo by s nim mélo uzavrit mir.

Boj proti utlacovateltim Jje vé&nym bojem, nejde Jjen o
doCasny stav na obranu hranic. Jelikoz, kdykoliv islam
prohlasi deklaraci, Ze by BoZi vedeni mélo byt ustanoveno
po celém svété a Ze mé byt zruSeno postaveni muzu,
uchvatitelé BoZi autority proti tomu vzdy ostfe zasdhnout.
Nikdy zde nejde o toleranci. Cili vé&&ny boj za svobodu
¢lovéka bude pokracovat az do doby, nezZz bude nadbozZzenstvi

o¢isténo pro Boha.

Dlvody pro dZihdd tedy jsou: vytvorit Bozi autoritu v zemi,
aby zajistila 1lidské =zéalezitosti podle skutec¢nych pokynt,
které byly od boha, aby zruSila vSechny satanistické sily a
satanské systémy Zivota, aZ do konce panstvi jednoho
¢lovéka nad ostatnimi. Je ttreba vSak mit stadle na paméti,

ze neni za&dného donucovanli v nadbozenstvi. Dzihdd isléamu
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zajistuje Uplnou svobodu pro kaZzdého muZe po celém svete
tim, Ze jej uvolnuje z poddanstvi k jinym lidem, aby mohl
slouzit svému Bohu. Bojovnik dzZihddu by na otazku, Proc¢ jsi
bojoval? Nikdy neodpovédél: Moje vlast byla v nebezpedi,
bojuji pro jeji obranu, nebo chci rozs$irit nasi vladu a
chci ziskat vice koristi. Isléam totiZz pouziva silu pouze na
odstranéni prekédzek, které brani vytvoreni Bozi v1ady na
zemi, Jjako Jje stédtni moc, socidlni systém a tradice a

obecné lidské prostredi.

Pat4 kapitola nese nézev Zpusob Zivota islému. Zde se Kutb
zabyva vymezenim spolec¢nosti, které déli na muslimkou a
dzdhilijni spolecnosti, u kazdé takové spolecnosti, uvadi
dt@vody, proc¢ Jje do této kategorie ptrirazena. Nejdfive se
Kutb opét vraci k zakladnimu pilitri. Jak jiz bylo feceno,
Isldm stoji na vyznani viry ,La Ilaha Illa Allah,
Muhammadar Rasul Allah.“ To znamend, Ze neni nikdo kromé
Boha, kdo by mél byt uctivadn a uctivani mad byt provedeno
v souladu s ucenim proroka. Z tohoto wvyznani wvychazi Kutb
v definici vériciho muslima a muslimské komunity. ,Vérici
muslim je ten, do jehoZ srdce se toto prohlaseni dostalo
uplné, jako ostatni pilife 1islamu a Cclanky viry Jjsou

derivdty z ni“t?°

Muslimskd& komunita je ta spolecnost, ktera
prohlaseni viry uvadi do praxe. Ta muaZze vzniknout pouze
tehdy, kdyZz jednotlivci a skupiny 1lidi odmitaji otroctvi
lidem a kdyz vejdou v podrobeni se Bohu. Tato nova komunita
nemtize existovat, dokud nedosdhne dostatedné sily postavit
se stavajici dzdhilijni spolec¢nosti, dokud nedojde k jejimu
ovladnuti, tak musi odolavat jejimu ndporu. Prohl&sSeni viry

tedy poskytuje zadklad pro kompletni systém Zivota muslimské

komunity ve vSech jeho detailech.

140 5. Kutb, Milestones, str. 77
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Dadle zde Kutb vymezuje dzdhilijni spolecnost. Tou je kazda
Jjiné, nez muslimskéa spolecnost. Konkrétnéji Jjde o
,Spolecnost, ktera se nevénuje predloznim Boha samotného ve
svych ndzorech a mySlenkdch v zachovavdni a uctivani, jeho

w1 Do dzdhilijnich spolednosti Kutb t#adi:

pravni regulaci
komunistické, modlarské, zidovské a krestanské, dokonce i
stavajici tzv. muslimské spolecnosti. Komunistické
spolec¢nost totiZz popird existenci Boha Nejvys$siho a véri,
ze vesmir byl vytvoren ptrirodou, zatimco lidské c¢innosti a
historie byly vytvotreny ekonomii ¢i vyrobnimi prosttredky.
Mimo to v ni m& komunistickd strana plnou kontrolu a
vedeni. Zakladni ©pottreby clovéka Jsou ztotozZznovany se
zvitecimi (jako je jidlo, piti, oblecCeni, pristresi a sex).
To zbavuje 1idi duchovni potfeby a mimo to i potira
individualitu ¢lovéka. Modlar¥skymi spolec¢nostmi ma& na mysli
spolec¢nosti nachézejici se v Indii, Japonsku, Filipinach a
Africe. Ty véri v jiné bohy kromé Boha. Maji v nich moc
ndlezici Bohu ve svych rukou knézi, kouzelnici, astrologové
3i stardi. Zidovské a krestanské maji skreslenou puvodni
viru a pripisuji urc¢ité vlastnosti Boha Jjinym Dbytostem.
Jejich formy wuctivani, zvyky a mravy Jjsou ziskéany
z faledSné, poktrivené viry. Jejich instituce a zakony nejsou
zalozeny na ptredlozZeni Boha samotného. Dzghilijni Jjsou i
stavajici tzv. muslimské spoleénosti. Ty sem tradi, protoze
jejich zptsob zivota neni zaloZen na podani Boha samotného.
Legislativni atribut Boha ptitadili druhym orgédntim a od néj
odvozuji své systémy, tradice, zvyky, zakony, hodnoty,

normy a praxi zivota.

Vsechny vyse uvedené spolecénosti Kutb povazuje za

neislamské a nezadkonné.

141 5. Kutb, Milestones, str. 80
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Univerzalni zakon je nazev Sesté kapitoly. Podle islamského
pojeti byl cely vesmir stvotren Bohem. Budh stvoril a ¥idi i
prirodni =zakony, diky nimZz jednotlivé casti sveéta funguji
harmonicky. To znamena, zZe cely vesmir Je poslusny jeho

vale. I ¢lovék je soucdsti tohoto vesmiru a zakony, kterymi

0

e tidi 1lidské ptrirozenosti, se nelidi od zéakond, jimiZz se

¢

idi vesmir. Bth také predepsal sSari’u, pro lidskou
dobrovolnou d¢innost, pokud ¢&lovék néasleduje tento zékon,

tak je jeho zZivot v harmonii s jeho vlastni prirozenosti.

V sedmé kapitole Isléam je skuteénd civilizace se Kutb vraci
k vymezovani islémské a dzZdhilijni spolenosti. K jiz
zminénému Vv paté kapitole jedté dodava, ze 1slamskéa
spole¢nost je ve své podstaté Jjedinou <civilizovanou
spolec¢nosti a dzZdhilijni spolec¢nosti wve vsech Jejich

formadch jsou zaostalé.

Civilizovanou spolec¢nosti je ta, v niz se 1lidé sdruzuji na
zdkladné svobodné volby a ta, kterda povazZuje za nejvyssi
hodnotu lidskost a vyznamenava uslechtilé lidské
vlastnosti. Pokud je rodina zdklad spolecnosti, a zakladem
rodiny je délba prace mezi muZem a Zenou, a vychova déti je
nejdalezitéjsi funkci rodiny, pak takovd spolecnost Je

opravdu civilizovanou.

Podle vySe zminéné definice je islam civilizovany, Jjelikoz
v ném moc naleZi jen Bohu. Zadny &lov&k zde neni pod¥izen
jinému. Jsou zde respektovany dlstojnost a cest <&lovéka,
podle ptredpist Boha. Materidlni komfort zde neni nejvyssi
hodnotou na uUkor lidskych vlastnosti (svobody, cti, rodiny,

povinnosti, moralky a hodnot).
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Islamskd civilizace mlZe mit rGzné formy materidlni a
organizac¢ni struktury, ale principy a hodnoty, na nichz Jje
zaloZena, Jjsou veécné a nemeénné. Jsou to: uctivani Boha jako
zdkladu lidskych wvztaht, nadtfazenost lidskosti nad hmotnymi
vécmi, rozvoj lidskych hodnot a kontrola ZzZivocisné touhy a

respekt k rodiné.

O tom, Ze je islém civilizovany, svéd¢i i historie. ,Kdyz
vstoupil do centrdlni <cdasti Afriky, oblékl nahé 1idské
bytosti, socializoval je, vyvedl z hlubokych zakouti
izolace, ucil je radosti z prdce pro zkoumdni materidlniho
zdroje. Vyvedl je z uUzkych kruhl kmene a klanu do
obrovského kruhu islamské komunity a z uctivdni pohanskych

boht k uctivéni Stvoritele svéta.“?#

Vedeni od Boha je treba nejen v pravnich zdleZitostech, ale
i v mordlce a chovédni, hodnotdch a normach spolec¢nosti,
principech védy a uméni. Na to Kutb poukazuje v osmé
kapitole Isléamské pojeti a kultura. Zde se vyjadruje
k rtznym védnim disciplindm a vysvétluje, jaky by k nim mél

mit pravy muslim vztah.

I v muslimské spoleCnosti by mél byt dostatek 1idi
specializovanych v rtiznych védach a uméni (chemie, fyzika,
biologie, astronomie, prumysl, geologie) pro wuspokojeni
potteb spolec¢nosti. Tyto védy nesouvisi se zadkladnimi pojmy
o zivote, se vztahem ¢lovéka k Bohu, S pravnimi
zalezitostmi, nejsou spojené s moralkou, chovanim,
tradicemi, zvyky, hodnotami a normami, které prevliddaji ve
spolec¢nosti a davaji Jji svaj tvar a formu. Proto nehrozi,
Zze by muslim narus$il svou viru a to i v pripadé, Ze se jim

bude uc¢it od ne-muslima.

142 g5 Kutb, Milestones, str. 105
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Pokud jde o metafyziku, pravo a s nim spojena pravidla a
pfedpisy, ty ovliviAuji 1lidské presvédc¢eni a proto neni
pripustné, aby se jim uc¢il od né€koho jiného, neZz =zboZného
muslima, ktery vi, Ze vedeni v téchto vécech pochédzi od
Boha. Je dalezité, aby si muslim uvédomil, Ze vSechny tyto
zdlezZitosti Jsou spojeny s jeho virou. I tak Je dilezité
zndt nézory a mySlenky dzZghilijnich spisovatel®d, a to
z hlediska budovadni vlastnich nézort a poznavani odchylek
prijatych dzZzdhilijnimi mysliteli. Jen tak Jje muZe pravy

muslim vyvratit podle zvykovych principt islémského uceni.

Dalsi védni kategorii tvori filozofie, etika, teologie a
srovnavaci néboZenstvi, sociologie (kromé& statistickych
udajl a porovnani). VSechny tyto védy maji smér, ktery byl
v minulosti <¢&i soucasnosti ovlivnén dzZdhilijni virou Ci
tradici. To 3Jje davod, proé se tyto védy dostavaji do

konfliktu se zaklady naboZenstvi, zvlasté pak s islamem.

Podle Kutba se islam domnivéa, Ze s vyjimkou abstraktni védy
a Jjeji praktické aplikace existuji dva druhy kultury.
Islamska kultura, ktera Jje zaloZena na islémském pojeti,
tykd se vSech teoretickych a praktickych véci a obsahuje
principy, metody a vlastnosti, které =zarucuji rozvo] a

pretrvavani vsech kulturnich aktivit a dzZdhilijni kultura.

Je ttreba dat si pozor, aby vySe zminéné védy nebyly
pfekrouceny spekulacemi. Jako se tomu stalo v Evropé
v obdobi sekularizace. Kdy se celé védecké hnuti stalo
bezboznym. To nasledné ovlivnilo vSechny aspekty zZivota, a
tudiz se zmé&nil cely charakter evropského my$leni. Uc&inek

tohoto nepratelstvi védecké komunity a cirkvi byl namifen
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proti vsSem nédbozZenstvim. Je proto treba dat si pozor, aby

nenakazili celou muslimskou spolecnost.

Devata kapitola nese nazev Muslimova statni ptrislusSnost a
jeho vira. V této kapitole Kutb pracuje s terminy dar al-
islam a dar al-harb. ,Dadr al-islam oznacuje domov islamu,
misto, kde je Sari'‘a autoritou a BozZi limity jsou dodrZeny.
Zde vsichni muslimové spravuji zalezZitosti stdtu vzdjemnou
konzultaci. Zbytek svéta je domovem neprdatelstvi c¢ili dar
al-harb.™* Muslim mtize mit s ddr al-harb dva vztahy, bud
mir se smluvnim ujednanim, nebo valku. Pritom zemé&, se
kterou Jje uzavfena smlouva nemuZe byt povazovana za domov

isléamu.

,Muslim nema stat jinde, kromé té cdsti zemé, kde je Sari'‘a
Bozi usazena a mezilidské vztahy jsou zaloZeny na zakladech
vztahu s Bohem, muslim nema stdtni prislusnost, kromé svého
presveédceni, které =z néj déla <clena muslimské komunity
v dar al-islam, muslim nemda zadné pribuzné kromé téch,
kteri sdileji viru v Boha, a tak pouto vznikd mezi nim a

ostatnimi véricimi pres jejich vztah s Bohem.“*

Seskupeni
podle rodiny, kmene, naroda, rasy a barvy Jjsou zbytky
z primitivniho stavu <¢lovéka a Jsou dzghiliji. Jedinym

kritériem pro seskupeni je vira.

Desatd kapitola nese nazev Dalekosdhlé zmény. Témito
zménami Kutb mini, situaci kdy ,isldam sesadi dzdhiliji =z
vedeni clovéka, a vezme vedeni do svych vlastnich rukou a
prosadi konkrétni zpusob Zivota, ktery je jeho
neodmyslitelnou souddsti. U&elem tohoto sprdvné rizeného

vedeni je dobro a uUspéch lidstva. Dobro, které vychdzi

143 5. Kutb, Milestones, str. 118
144 tamtéz, str. 118

68



z ndvratu ke Stvoriteli a uspéch, ktery prichdzi =z byti

v harmonii se zbytkem vesmiru.“?

V této kapitole opét Kutb osveétluje rozdil mezi dzahiliji a
islédmem. Dzahilija je uctivéani nékterych 1idi ostatnimi. To
znamena, ze tito 1lidé se stéavaji dominantnimi a tvori
zdakony pro ostatni, Dbez ohledu zda Jsou tyto zakony
v souladu s prikazy Bozimi. Na druhé strané islédm Jje
uctivani Bozi autority, JeZz uvolnuje 1id 2z poddanstvi
Jjinym. To Jje role isldmu a tu je treba mit na paméti, kdyz
nékoho zveme k islédmu. Isldm v zadném pripadé nemltZe
prijmout jakékoliv michdni s dzghiliji. Clovék ma dvé
moznosti bud bude muslimem nebo nasledovnikem dzZghilije.
“Kdyz volame 1idi k islamu, je nasi povinnosti, aby
pochopili, Ze to neni jedno z umélych nabozenstvi nebo
ideologie, ani Ze to neni umély systém, ale je to isldam, a
nic jiného. Isldm md svou stdlou osobnost a trvalé koncepce
a stalé rezimy. Zarucuje pro lidstvo pozZehndni vétsi nez
vSechny umélé systémy. Je uSlechtily, c¢isty, prekrdsny je

od nejvyssiho Boha.“'?°

Jedenactd kapitola se Jmenuje Vitézstvi viry. Toto

~ oz

vitézstvi viry znamend, Zze veérici muslim Jje nadfazen ve
svych hodnotédch a normédch, prosttrednictvim kterych se méri
zivot, udédlosti, véci a osoby. Zdrojem jeho viry je poznani
Boha a jeho atribut®t, jak je popsédno v isldmu. Vira v toto
Bozi wvedeni v ném vytvari pocit diGstojnosti, <&istoty,
skromnost, zboZnost a touhu po dobrych skutcich. Tato vira
mu dava jistotu, Zze odména je na onom sveété, odménu, pred

niz se stanou vSechny problémy bezvyznamnymi. A co, Jje

hlavni srdce vériciho je spokojené s tim, kdyZ maZe projit

145 5. Kutb, Milestones, str. 131
146 tamtéz, str. 133
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timto Zivotem bez zjevného Uspéchu, ten prijde Jjako
naslednd odména za spravny zivot. Vitézstvi viry znamend,
ze 1 kdyz Jje spolec¢nost utopena v zadosti, v nizké wvasni,
¢i valcovana ve Spiné a necistotéach, tak vérici se na to

diva, diky pravé vire z vysky a s odstupem.

Posledni kapitola této knihy nese néazev, To Je cesta.

Cestou ma& na mysli Kutb sprédvné nasledovéani Boha.

Nejvy$si formou triumfu Jje vitézstvi duse nad hmotou,
vitézstvi viry nad bolesti, a pronadsledovanim. BtGh lidem,
kteri wvytrvajili ve spravné vire, za vsech okolnosti slibil
odménu. Hlavni odménou Jje pro né spokojenost srdce. Buh
odménuje vérici, stejné Jjako trestd hrisSniky. Nékdy Jjim
dava okusit chut trestu jiZz v tomto svété, presto Jje plny

trest cekd az v tom posmrtném Zivoté.

Cesta vedoucil k bozZzi odméné je cestou, kdy si 1lidé vyberou
pravého Boha, dajili pfednost vite pfed zZivotem, povznesou se
nad pronadsledovani skrze viru, a svéd¢i o Bohu jak slovy,

tak Umysly.

Shrnuti:
e Prvni generace muslim®@ byla unikdtni, v jeji dobé byl
totiz koran oc¢istén od vsSech vlivt.
e Vlivy dzZdhilije by mély byt odstranény pomoci
vzdélavani. To Je dalezité pro wvznik muslimského

hnuti.

e Primdrnim cilem hnuti Jje zjistit, Jjaky zpuasob Zivota
koran pozaduje?

e Nejdrive musime zménit sami sebe, pak bude moZné

zménit 1 spolecnost.
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e Clov&k mé& slouZit pouze Bohu, to znamend, Ze v3echny
ostatni nadvlady Jjsou Spatné. VsSechny instituce a
zakony maji byt odvozeny od principu Bozi
jedinecnosti.

e Isldm znamend ptrijmout viru ,La Ilaha Illa Allah,

Alldh Muhammadar Rasul“.

e TIslamskéd spolec¢nost Jje sdruzZzena jako jedind na zakladée
viry.

e Je treba se tidit prikladem Proroka. Ten mél nejdrive
Sirit ©poselstvi slovem, po 13. letech mu Dbyla
prikadzana migrace a s ni dostal povoleni bojovat.
Nejdrive S§lo o boj obrany, ktery se vyvinul v boj
proti polyteistlm.

e Kutb odsuzuje 1idi, ktefri zneuzivaji isldm pro omluvu
¢i vysvétleni svych nasilnych ¢int.

e Isldm nenuti viru, chce vytvorit prosttedi, ve kterém
si ji l1lidé sami zvoli. Jde o univerzalni poselstvi,
které by mélo ptrijmout celé lidstvo nebo s nim byt

v miru.

e Jsou jen dva druhy spolec¢nosti a to bud muslimskd (ta
uvaddi prohlasSeni viry do praxe) ¢i dzZahilijni
(komunistické, modlarské, zidovské, krestanské i
stdvajici tzv. muslimské spolecnosti).

e TIslédmskd spole¢nost Jje zaloZena na principech a
hodnotadch uctivani Boha jako zaékladu lidskych vztaht,
na nadfazenosti lidskosti nad hmotnymi vécmi, na

rozvoji lidskych hodnot a respektu k rodineg.

e Dar al-islam znamend domov islamu, zde Je autoritou

Sari’a a Bozi limity Jjsou dodrzZovany.

Hodné se autor vénuje dvou terminim a to dZihddu a

dzdahiliji. Dzihdd podle néj oznacuje Jjakoukoliv formu
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¢innosti pfri pokusu o usilovani vécich BozZich. Jeho cilem
Jje osvobodit 1id, ktery si preje byt osvobozen od otroctvi
lidem, aby mohl slouzit Bohu. Divodem k vedeni dzihddu je
vytvoreni Bozi autority, je vSak nutné pamatovat, Ze neni
zadného donucovani v nabozZenstvi. Nejde v ném o ochranu
vlasti, roz$ireni vlady ¢&i ziskdni kofristi. Islém totiz
pouziva silu Jjen na odstranéni prekazZzek, které brani

vytvoreni Bozi v1ady.

Dzdhilija je uctivani jinych 1idi, dochéazi k nému, kdyzZ se

1idé stéavaji dominantnimi a wutvareji zadkony pro

(e

kter

(D«

n
ostatni a to Dbez ohledu na soulad s Bozimi prikazy.
DzZahilijnimi spolecnostmi jsou ty, které jsou seskupeny na
zdkladé rodiny, kmene, naroda, rasy, barvy. Jediné
sdruzeni, které Je spravné, Jje to, které Jje ucinéné na
zdkladé viry. Jsou Jjimi spolecnosti, JjenZz legislativni
atributy Boha, prifadili Jjinym organum a od téchto organt

odvozujl systémy, zakony, hodnoty a praxi Zzivota.
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Zaver

V tvodu této prace jsem si vytycila dva cile, které by méla
prace splnovat. Prvnim bylo pomoci prostudované ceské i
zahranic¢ni literatury systematicky predstavit sledovanou
organizaci. Myslim, Ze tento vytyceny cil prace splnuje.
Obsahuje totiZz jak historicky vyvoj, ideové zaméreni tak i
¢innost organizace. Vs$echny =ziskané 1udaje Jjsou sestaveny
chronologicky a prehledné. Prédce tak p¥indsi uzZzitecné

informace o sledované organizaci a vhled do jejich zakouti.

Druhy vytyc¢eny cil, vychédzi z nédzvu diplomové préace, ktery
zni Asociace muslimskych brattri v Egypté.
Fundamentalisticks, reformistickéa ¢i extremistické
organizace? Cilem bylo odhalit povahu organizace. Otazku
povahy neni jednoduché zodpovédét. Organizace se totiz od
svého wvzniku vyviji a proménuje vzhledem k politické a
spolecenské situaci. Jeji zarazeni také znejednodusSuje
fakt, Ze se nejednd o jednotnou organizaci, kterda by si
podrzela svou strukturu. Proto Jje dalezité od sebe
rozliSovat jeji umirnéné kridlo, které bylo a je po celou
dobu pusobeni organizace hlavnim proudem a k¥idlo radikaldt,
které se od hlavniho proudu vyclenilo. Stalo se tak v roce
1942, kdy zacaly malé zaSkodnické skupiny k prosazeni svych
cil®h uZivat nasili a to zahrnovalo 1 sebevrazedné atentéaty.
Z téchto zaskodnickych skupin se v 70. letech vyclenil tzv.
Zv1astni aparéat, a tvorily ho skupiny Svatéd véalka, Islamské
sdruzeni, Spolecenstvi muslim@ a Organizace isléamského

osvobozeni.
VSechny tyto odnozZe bych oznac¢ila za extremistické. Na pole

extremismu je zatrazujili jejich radikalni postoje, které jsou

doprovazeny pachanim nésili, Jjako priklad mliZeme uvést
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atentat na prezidenta Sadata, Mubaraka, dale atentdty na

turisty v Luxoru ¢&i vrazdu Sajcha Zahabiho.

Podle vymezeni pojmu fundamentalismus v prvni kapitole bych
jako =zéastupce tohoto proudu oznac¢ila Hasana al-Bannég,
Sajjida Kutba a Jjejich stoupence. U Bannd mé k tomuto
zatrazeni vedl nejen Jjeho negativni posto] k Zapadni
civilizaci a jejimu chovéani, pozZadavek navratu spolecnosti
k pravzoru, jeho presun k politice v roce 1936 ale i dalsi
postoje. U Kutba to bylo napt¥. jeho Ccernobilé vidéni svéta
(isléamskéd spolecnost versus dzdhilija), chéapani koréanu jako
nadc¢asového a vyluc¢ného ©poselstvi, znechuceni zapadni

moralkou, dulezitost navratu k vire u Jjedincu.

Za reformistické hnuti bych ozna¢ila tuto organizaci
v obdobi, kdy v jejim cCele stdl Umar Tilimsé&ni (nepoclitaje
sem Zvl1astni aparat). K tomuto zafazeni mé vedlo vymezeni
pojmu reformismus v prvni kapitole této prace. Tilimsani
totiz chépal Sari’u jako pruzZzny a komplexni model
statopravniho uspotradani. Byl zastancem idztihadu. Vzorovou
ummou se podle néj majili l1lidé jen inspirovat a pri tom maji

tuto inspiraci prevést do soucasnych podminek.

Souc¢asné Muslimské Dbratrstvo bych oznac¢ila uz jako
islamisty. Islamismus zde chapu jako politicky islam. ,Jeho
sémantické pole zahrnuje teorii, tj. islamsky artikulované

w47 ¥ tomuto

politické ideologie, a praktickou angazovanost.
zavéru mé vedla Jjejich politickd angaZovanost, =zalozZeni
strany Svobody a spravedlnosti a kandidovéani

v prezidentskych volbach.

17 1,. Kropadek, Fundamentalismus, str. 30
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Takze na otazku zda je tato organizace fundamentalisticka,
extremistickd ¢i reformistickd? Musim odpovédét takto. U
této organizace se naleznou vsSechny vysSe zminéné postoje.
Jeji vyvoj] bych zjednodus3eneé vidéla od fundamentalismu k
reformismu a od néj k islamismu. Pricemz Jje Jjejich vyvoj
témétr od samého zaloZeni doprovazen extremistickym chovanim

odstépenych skupin.
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