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Anotace

Diplomové prace se zabyva tématem sekularizace V kontextu Ceské republiky. Cilem je,
skrze pramenné zdroje a terénni vyzkum, porovnat interpreta¢ni ramce piedavanych hodnot
ve dvou skupindch. Prvni je hnuti Jundk — Cesky skaut, ¢astecné sekuldrni organizace a
druhou jsou Salesiani Dona Bosca, jakozto kongregace katolické cirkve. Obé tyto skupiny se
zaméfuji na pé¢i o mladeZ a jejich vychovu. Ukolem je, metodou komparace a testovéni
hypotézy odhalit, jak funguje proces sekularizace na piipadu spolecenskych hodnot téchto

organizaci.
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The master thesis deals with the topic of secularization in the context of Czech Republic. The
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comparison is being done via source research and fieldwork. The first group is Junak — Czech
form of Scouting - a partially secular organization, the second group is Salesians of Don
Bosco - a congregation of the catholic church. Both of these groups focus on children welfare
and their education. The intention of the thesis is to uncover the process of secularization on

the example of social values in these groups.
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Uvod

V této praci se vénuji tématu sekularizace v Ceské republice, a to konkrétné srovnanim
dvou skupin, které se zabyvaji péci a vychovou mladeze. Tyto dvé hnuti jsou Salesiani Dona Bosca
(na které se zaméfovala mé bakalaiska prace) a Jundk — Cesky skaut. Mtj hlavni zijem bude
sméfovan na pojeti hodnot, které tyto skupiny ptedavaji ucastnikim prostiednictvim jejich
programu. Primarni pro mé budou jejich podobnosti a rozdily v mezich nabozenského
(salesianského) a sekularniho (skautského) ramce, které se ukazi ve vyzkumu na interpretacich

téchto hodnot.

K tomuto tématu jsem se piiblizila ke konci dopisovani bakaldiské prace, kdy jsem si
uvédomila, ze jsem vyristala ve skautském oddilu, kde se pfedavaly stejné hodnoty jako u
salesiant, ke kterym jsem dochdzela na vyzkum. Ve skautu vSak nebyl nikdo véfici a nikdo
nemluvil o Bohu, nebo Jezisi Kristu. Ac¢koli jsem nikdy nevédéla pro¢, tyto hodnoty jsem si
pfevzala a zacala se podle nich fidit a stacilo mi k tomu nendbozenské sekularni vysvétleni. Jak to,
ze jedna skupina tyto hodnoty povazuje za kiestanské, zatimco druha skupina ty stejné za
sekularni? V ¢em tedy spociva rozdil, kdyZ ne v hodnotach samotnych? Pro zodpovézeni téchto a
ptidruzenych otazek je dulezité pozorovani, ze skauti a salesiani jsou provazani a jejich ti¢astnici

Casto navstévuji obe€ skupiny.

Hlavni cil nésledujicich stran je pokusit se analyzovat struktury, které lidi pouzivaji
K interpretaci hodnot a myslenek. I pfesto, Ze jsme kultura zaloZzena na kiest'anstvi, spousta lidi
v dnesni dobé tomu nevénuje pozornost a ma dojem, ze jsme se béhem sekularizace oddélili od
kiestanskych hodnot. Jakob De Roover odhaluje, Ze to tak neni a Ze jsme dodnes velice zavisli na
kiestanském mysSlenkovém vyvoji v Evropé€. Hlavni poselstvi této prace je zvysit povédomi o této

problematice a pfinést nové moznosti vnimani nas samotnych a nasi kultury.

V této praci budu pouzivat teorii sekularizace Jakoba De Roovera, ktery se zabyva liberalni
politickou evropskou scénou a snazi se ve svych vyzkumech proniknout do kotenti konceptt, které
Vv dnesni dobé vnimame jako sekuldrni. Mezi tyto koncepty patii naptiklad liberalni tolerance nebo
samotna kategorie sekularity. Skrze odkryti argumentac¢nich linii evropskych myslitelti se dostava
k ptivodnim tezim, které mély neskryvané, Cisté teologické predpoklady. Procesem sekularizace se
pouze strhla nalepka, ktera tikala, ze jde o kiestansky koncept, ale ptedpoklady a struktura
vychazejici zteologie nebyly piehodnoceny. Na zakladé této teorie formuluji svou pracovni
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hypotézu, kterd zni: skauti a salesiani ve svém programu vyznavaji a predavaji témeét totozné
hodnoty a myslenky, které¢ ackoliv maji jiny interpretacni rdmec, tak konceptudlné jsou ve své

struktufe stejné. Tuto hypotézu budu Vv praci testovat skrze zdroje a terénni vyzkum.

Tato prace je rozdélena na dvé hlavni ¢asti: teoretickou a praktickou, v nichZ se nachdzeji
celkem ctyfi kapitoly. V prvni ¢asti (kapitoly 1, 2 a 3) zpracovavam teoreticky ramec mé prace —
teorii, kterou pouzivam jako zdzemi pro vyzkum, antropologicky a religionisticky kontext
sekularizace, a také historii a hodnoty jednotlivych skupin. Druha ¢ast (kapitola 4) shrnuje muj

terénni vyzkum a zavéry z pozorovani a rozhovora.

V prvni kapitole zpracovavam své teoretické zazemi, které ve své praci aplikuji na terénni
vyzkum a zaroven tvofi vychodiska mych piedpokladi. Jedna se o vyzkumny projekt
Komparativniho studia kultur, ktery se zabyva evropskymi interpretacemi jinych kultur a snazi se
odhalit strukturu evropského mysleni o jinych kulturdch a sobé samych. M¢ teoretické zazemi
vychazi z teorie sekularizace, kterou zpracovava Jakob De Roover ve svych publikacich. Jeho
prace, teorii a koncepty budu rozebirat pravé v prvni kapitole. Ve druhé ¢asti budu poté aplikovat
tuto teorii na piipad Ceské sekularizace a nastinim piedpoklady, podle kterych bude moje hypotéza

testovana.

Ve druhé kapitole se zaméfuji na rozbor dvou témat. Prvni podkapitola se zabyva
antropologickym pochopenim spole¢enskych hodnot, kiestanstvi a moralky. Rozebiram zde
nékolik teorii a konceptd, které byly zpracovany v primarné antropologickém prostfedi, a tudiz se
1isi od religionistického chapani problematiky. Druha podkapitola se tyka pojeti sekularismu, jak
v zahraniCni, tak v ¢eské literatufe. Rozebiram zde koncept sekularizace a sekulariza¢ni teze, které
se postupné ménily v pribéhu 20. a 21. stoleti. Zde postupuji od prvnich sociologt, ktefi spojovali

upadek nabozenstvi s modernizaci az po soucasné teorie primarné ¢eskych sociologu a religionist.

Tteti kapitola se tykd organizaci nebo spise skupin, které jsou predmétem mého vyzkumu.
Prvni skupina Junak — ¢esky skaut, je ¢eska odnoz celosvétového hnuti zalozeného na pocatku 20.
stoleti. V tomto hnuti se snoubi kofeny primarn€ dvou forem nabozenské ptisluSnosti, coz ovlivnilo
chod i myslenky skautd dodnes. Z jedné strany to je Robert Baden-Powell, ktery sliboval sluzbu

Bohu a kralovn¢ a z druhé strany je to Ernest T. Seton, ktery rozvijel spiSe individualni spiritualitu

! Comparative Science of Cultures
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a duchovni stranku kazdého ¢lovéka zvlast. Zde nastinim, jak se tyto vlivy pfenesly a manifestuji

dodnes v ceské formé skautingu a jeho hodnotach.

Druha skupina jsou Salesiani Dona Bosca, coz je katolicka kongregace vznikla v Italii v
poloving 19. stoleti. Zabyva se pé¢i o mladez na pokraji spolecnosti, ale i détmi v rodinach. Vétsina
hodnot, které ptedavaji, jsou explicitné kfestanské, a jimi se mimo jiné snazi mladez uchranit od
patologickych spolecenskych jevl. Jejich ¢innost vychdzi z viry v kiestanského Boha a je ji

motivovana.

Nejprve piedstavim stru¢né historii a hodnotové systémy obou skupin a poté vezmu v potaz
jejich prolinani, jelikoZ i s timto prvkem budu pracovat ve svém vyzkumu. Dale se pokusim obhajit
své podezieni, Ze skaut je organizace, ktera i pfes své pfilnuti ke kiestanskym kofenim muze
pusobit jako hnuti sekularizované. Tato kapitola je do jisté miry ,,desk research®, protoze pracuje i

s primarnimi prameny, které ob¢ hnuti publikuji.

Ctvrta kapitola se tyka praktické &asti a v ni je predstaven terénni vyzkum, ktery jsem
uskuteCnila ke konci dopsani teoretické ¢asti. V této kapitole nastinim podrobnosti ohledné
metodologie a kategorizace skupin, jimiz jsem se zabyvala. Na rozdil od teoretické ¢asti jsem si ve
vyzkumu zvolila tfi skupiny informantti — sekularni skauty, salesiany a skauty k¥est'any, abych
méla béhem komparace meziclanek, ktery mi pomize vysvétlit, ¢im mohou byt nékteré jevy
zpisobeny. Na konci kapitoly bude zjevné, zda byla hypotéza vyvracena nebo ne a jestli se da
teorie sekularizace Jakoba de Rovera aplikovat na Ceské prostiedi. Bude zde také probihat

komparace vysledki, jak mezi z4jmovymi skupinami, tak mezi ocekdvanymi a realnymi vysledky.

V zavéru shrnu vysledky z teoretické a praktické ¢asti a udélam analyzu testovani hypotézy.
Nesnazim se zde potvrdit pravdivost hypotézy, ale spiSe se budu snazit formulovat lepsi a presné;si

pro mozny piisti vyzkum.
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1.  Jakob De Roover a jeho pojeti sekularizace

1.1.Komparativni studium kultur a teorie sekularizace
Hlavnim cilem této kapitoly je ujasnit v ¢em piesné spociva teorie sekularizace Jakoba De
Roovera, z n¢jz Cerpam zazemi ke své diplomové praci. Svou teorii rozebird primarné ve své
publikaci Europe, India and the Limits of Secularism, ale ptiklady pouziva uz ve svych drivéjsich
¢lancich. Rada bych se zde zaméftila na jeho hlavni vySe zminénou publikaci a dalsi tfi ¢lanky, na

kterych ukazuje, jak sekularizace funguje v konkrétnich ptipadech.

Teoretické zazemi k této praci vychazi z vyzkumného programu Komparativni studia kultur.
Hlavni osoba, od které budu cerpat, je belgicky badatel Jakob De Roover, ktery se zabyva
sekularismem v Evropé a jeho podobou v Indii. Tento autor dale vychazi z S. N. Balagangadhary
— belgického badatele indického pivodu, ktery fesi pifedevsim evropské interpretace indické
kultury a nabozenstvi. Tento vyzkumny program ma vice odvétvi zasahujici predevSim do oblasti

kultury, ndboZenstvi a kast.

Hlavni body pro mou teorii vzniklé z tohoto alternativniho modelu studia kultur, jsou teorie
naboZenstvi a dvojitd dynamika naboZenstvi, se kterymi ptiSel Balagangadhara a ptebird je De
Roover ve své publikaci Europe, India and the Limits of Secularism, pficemz na tomto zakladé
vytvaii teorii sekularizace. Pokusim se tedy shrnout tyto zakladni koncepty a jejich praktické

vyuziti ve svém vyzkumu.

Jedna z hlavnich otazek, které si Balagangadhara klade, je, jak se kulturné lisi zdpadni kultura
od asijskych. Prichazi se zdvérem, Ze charakteristika zapadni kultury neleZi v jeji sekularizaci, ale
v ndbozenskosti (De Roover 2015: 65). Vytvati zaroven teorii ndbozenstvi, ktera by méla byt
nezavisla na teologii, coZ je podle n¢ho jeden z hlavnich problémi stavajicich definic ndboZenstvi.
Nébozenstvi podle n¢ho je vysvétlitelné pochopitelny popis kosmu/svéta a sebe samého (an
explanatorily intelligible account of the Cosmos and itself) (Balagangadhara 2005: 300-302).
Nabozenstvi nevysvétluje vSechny udélosti v kosmu, ale ¢ini kosmos pochopitelnym. Nabozenstvi

je poté samo soucasti tohoto kosmu, a proto musi odrazet Bozi vili a odkazovat samo na sebe.

Tento popis svéta si ¢ini narok na pravdu, protoze existuje pouze jedna interpretace Bozi
vule. Snazi se také byt univerzalni pro celé lidstvo, protoze tato pravda nemuze byt omezena pouze

na malou skupinu lidi. Tudiz tu musi nutné vznikat napéti. Popis Bozi viile musi byt co nejvice
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specificky, ale zaroven musi byt co nejvice obecny, pro vSechny jedince. Nabozenstvi se snazi byt
univerzalni, ale brani mu v tom specifické doktriny, t€zké na pochopeni. Zde poté vznika tzv.
dvojita dynamika nabozenstvi — moment proselytizace, skrze kterou ndbozenstvi §iii své doktriny
—amoment sekularizace, kde nabozenstvi dané doktriny odhazuje, za icelem co nejvétsi obecnosti

a univerzality (De Roover 2015: 68-70).

Na zéklad¢ tohoto teoretického ramce poté De Roover vytvaii teorii sekularizace, ktera podle
ného bude nezavisla na kiestanské teologii. V ni hraji roli dva pojmy: tropes a topoi. Tropes jsou
opakujici se schémata v tradici mysleni — v kiest’anstvi to jsou schémata v teologické argumentaci.
Topoi pak vytvareji specificky typ béznych myslenek, které hraji hlavni roli v konceptualnim svété
kultury nebo spole¢nosti. Jsou to bézné myslenky, rozvinuté do formy teorii a hypotéz, které ale
nejsou izolované, nybrz se skladaji ze shluku vnitiné propojenych pojmt (De Roover 2015: 70-
72).

Sekularizace je tedy proces kdy tropes ur€ité teologie jsou transformovany do topoi kultury
nebo spolecnosti. Znovu se objevujici vzorec v nabozenské tradici teologického mysleni je
sekularizovan do shluku béznych myslenek, které tvoii socialni, politické a kulturni teoretizovani

o kultuie nebo spolecnosti (ibid.).

Tyto bézné myslenky, které tvori topoi mohou byt dvojiho typu. Bud’ je mizeme najit jako
konceptualni stavebni blok nové teorie, a tudiz jsou od sebe vzajemné neoddélitelné, anebo maji
funkéni heuristickou roli, kterd dovoluje vytvofit teorii a v tomto ptipad€ jsou oddélitelné. Topoi
predstavuje tedy spiSe strukturu danych, vzajemné propojenych mysSlenek a konceptii a Casto

zUstavaji zavislé na teologickych tropes (De Roover 2015: 71).

Pfednosti této teorie tkvi v tom, Ze neni potieba mit striktni rozdé€leni myslenek na
naboZenské a sekularni. Proces sekularizace je dialekticky a nové tropes nékteré teologické tradice
mohly vzniknout ze sekuldrnich topoi. Dale také vzajemny vztah téchto konceptli je komplexni,
protoze se skladaji ze shlukii myslenek, které mohou byt interpretovany a kombinovany mnoha

zpusoby (De Roover 2015: 72).

Teorii sekularizace ukazuje De Roover v n¢kolika svych ¢lancich. Jednim z nich je jeho
publikace Incurably religious? Consensus Gentium and the Cultural Universality of Religion, ktery

poukazuje na prebrani kiestanského teoretického ramce antropologii v otdzce univerzality
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nabozenstvi. Ukazuje zde vyvoj argumentace kiestanské teologie, kterd od pocatku vyzadovala
ptitomnost nabozenstvi ve vSech spole¢nostech, kterou dany svétondzor predvidal a vyzadoval,

protoze puvodni nabozenstvi bylo podle teologie lidstvu dano v ¢ase stvoieni svéta (De Roover
2014: 3).

V dobé rozmachu evropskych cestovatelll se tato otazka stala stézejni, protoze ze zdmofti
prichazely zpravy popirajici ptitomnost ndbozenstvi v taméjsich kulturach. Pokud by se tyto zpravy
potvrdily, tak by ateisté dostali diikaz, ze naboZenstvi je vytvor lidstva. Proto bylo potfeba znicit
tyto faleSné predstavy o absenci nabozenstvi a prevladl ndzor, Ze tyto spoleCenstvi maji

nabozenstvi, které se podoba tomu v antice.

Po staleti kestanstvi utvarelo v Evropé obecnou antropologii, a kdyby byly pfijaty zpravy o
spoleCenstvich bez nabozenstvi, bylo by potieba ptehodnotit celé dosavadni porozuméni o lidech.
Misto toho doSlo k nékolika strategiim, jak se vyrovnat se zpravami o chybé&jicim nabozenstvi v
cizich kulturach: popfit jejich lidskost, navrhnout, ze cestovatelé ucinili chybné pozorovani anebo
ignorovat dané zpravy. Autofi poté dospéli k obecnému souhlasu, Ze ndboZenstvi je ,,the universal
Consent of Mankind* a k pfijatym zpravam od cestovatelil, které popiraly toto tvrzeni, se chovali
jako kdyby neexistovaly. Zde podle De Roovera dochazi k transformaci teologického piedpokladu
v antropologicky fakt. UZ jen moznost a dtlezitost ptikladané objevu spolecenstvi bez nabozenstvi
bylo stézejni, jen kvili teoretickému ramci v pozadi — obecné kiestanské teologii. Jednim z feSeni
pak bylo obrnit teorii proti témto anomaliim, v tomto ptipad€ redefinovat teologické teoretické
terminy na vice neutralné znéjici (misto terminu vira v bohy napftiklad vira v nadptirozené bytosti).
Tato zména terminl zajistila stabilitu teoretického rdmce a odvratila potfebu pfehodnotit celou

antropologii ukotvenou v zapadnim ptedporozuméni (De Roover 2014: 12).

De Roover zde také zdlraznuje dulezitost teoretického ramce, protoze jestli néjaké
spolecenstvi ma nebo nema nabozenstvi zalezi na tom, jak Sirokou definici ndbozenstvi aplikujeme
na jejich ptipad. Filozofie védy ndm v tomto fikd, Ze nikdy nemiiZeme pIn¢ nahlédnout fakta, ale
jen popis faktl, které jsou strukturovany urcitym konceptudlnim ramcem, v tomto piipadé
teologickym ramcem. Na zdklad¢ téchto skute¢nosti nastalo to, Ze tyto popisy skutenosti byly
zaménény za fakta o tomto svété. Jedinym feSenim by bylo pfizvat do této debaty vSechny kultury,

coz se nestalo. V tuto chvili jiz nejde o to vymyslet nové definice a terminy, ale spiSe pfezkoumat
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soucasné popisy ,,nabozenstvi“ Asie, Ameriky a Afriky, abychom se piesvédcili, ze tyto popisy

nejsou zavislé na teologickych zakladech.

Ve svém dalsim textu John Locke, Christian Liberty, and the Predicament of Liberal
Toleration De Roover a Balagangadhara pojednavaji o modelu liberalni teorie anglického myslitele
Johna Locka, ktery byva povazovan za hlavniho budovatele dnesSniho sekularniho liberalismu.
Zaroven vSak byva jeho teorie zpochybnovana kviili jeho kiest’ansko-teologickému myslenkovému
zazemi. Cilem tohoto textu je ukazat, ze soucasny liberdlni model sdili zékladni strukturu s
Lockovym modelem tolerance. Co kdyz je tedy jeho politické mysleni hluboce teologické a

zaroven polozil zaklady liberalniho sekularniho statu (De Roover, Balagangadhara 2008)?

Autofi se postupné dostavaji ke zjisténi, ze liberalni tolerance je sekularizovana replika
teologického modelu kiest'anské svobody. Sekularizace v tomto ptipadé spociva v tom, Ze urcité
teologické premisy byly zahozeny, zatimco zakladni konceptudlni struktura byla zachovana. Tato
teorie je zavisld na oddéleni dvou sfér lidského zivota: civilni a nabozenské. Tudiz je
neaplikovatelna do spolecnosti, které tyto sféry oddélené nemaji. Indikuje to tedy, Ze moderni
liberalni mysleni pokracuje ve své nabozenskosti, zatimco pfikryva svou zékladni teologickou

strukturu do sekularniho havu.

Treti ¢lanek pojednava o pojeti pravého a faleSného nabozenstvi Secular Law and the Realm
of False Religion, jak takto bylo vnimano v raném kiestanstvi a také jak tato debata zstala
nendpadné skrytd v pravnim systému soucasnych liberdlnich statd. Dodnes totiz dochazi k
pfipadiim, Ze soud omezi urcité Cinnosti nebo projevy skupiny lidi, protoze je neshleda
nabozenskymi, pfestoze je ta skupina tak vnima. De Roover toto vyhodnocuje tak, Ze urovat, jestli
je néco opravdu nabozenské, jde jen v mySlenkovém ramci urcitého nabozenstvi. Aby §lo v této
debaté zaujmout stanovisko, ¢lovek se musi ponofit do teologickych debat. Soudce se v tuto chvili

tedy stava ¢lovékem hodnoticim nabozenskou pravdu (De Roover 2011).

V dobé¢ pted osvicenstvim byl svét kiestanstvi rozdélen na tfi sféry — pravé ndboZenstvi,
sekularni sféra a faleSné naboZenstvi. Tyto sféry vznikly pfi snaze o souziti kiestani v pohanské
spole¢nosti. Muselo se urcit, kdo piesné je kiestan a co presné kiestané mohou délat v pohanské
spolecnosti za aktivity. Nekteré aktivity byly oznaceny jako idolatrie, ale nekteré ztistaly neutralni
— sekularni. Tyto hranice poté byly piehodnoceny béhem protikatolické reformace a spousta téch,

které byly do té doby brany jako sekularni se najednou staly idolatrickymi. Razni reformatofi
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pfistupovali k této problematice odliSnymi zpisoby a kreslili pomysIné hranice mezi ttemi sférami

jinde, ale vSichni se fidili podle jednoho konceptualniho aparatu (ibid.).

Kazdopadné¢ skrze vymezeni mimokiestanskych aktivit, které se dé€lily na idolatrii a
sekulérni, byla vytvorena tato distinkce, kde ve specifickém kiest'anském kontextu lezi sekularni
tfiSe jako opozice k idolatrii. Mluvi zde také o dvojité dynamice nabozenstvi, kdy nabozenstvi
expanduje skrze dva momenty: moment proselytizace, kdy rozsifuje své doktriny a moment
sekularizace, kdy dosahuje univerzalnich rozmérti postupnou ztratou své specifické formy (doktrin

a praktik), ktera by mohla byt ptekazkou rozsitovani (ibid.).

Jeho hypotéza je v tomto ¢lanku formulovand takto: 1 tam, kde se stdt neangazuje v
explicitnim souhlasu s nabozenskou pravdou, konceptudlni mechanismus, ktery umoznuje
rozd€lovat nabozenské (fiSe tolerance a svobody) a sekuldrni (fise statniho vlivu), vzdy zahrnuje

implicitni pojeti faleSného nabozenstvi (ibid.).

vvvvvv

téma spoleCenskych hodnot. Popisuje, ze liberalni model je sou¢asti mnohem vétsiho normativniho
ramce, ktery je protkdn hodnotami jako jsou naptiklad rovnost, svoboda, lidska distojnost a také
onémi shluky béznych ideji o ¢loveku a lidské spole¢nosti (De Roover 2015: 10). Podle svych
hodnot a viry clovék mlZe zit ve sféfe naboZenstvi, zatimco z druhé strany je podfizen sekularnim
autoritam a zakoniim (De Roover 2015: 109). Zaroven liberaln¢ sekularni stat by mél byt tolerantni
k riznym néboZenskym komunitdm a nezaujaty vici jejich hodnotam a vife (De Roover 2015:
137). Dale také autor porovnava charakter hodnot, které jsou dtlezité pro Evropu a Indii. V Evropé
jsou tyto hodnoty velice individualistické a rovnostarské, zatimco v Indii jsou spiSe kolektivistické
a hierarchické. Instituce téchto hodnot a praxe by méla byt projevem téchto hodnot a viry, tudiz

tyto kultury by se mély liSit stejnym zptsobem.

Skrze tyto texty lze shrnout, ze sekularizace funguje na zaklad¢ zbaveni se konkrétnich
kiest'anskych projevi, zatimco zakladni struktura vznikla danou teologii zlstava stejna. Nejedna
se tedy o konkrétni projevy nadboZzenstvi, ale o implicitni ideje, nad kterymi se spolecnost priméarné
nezamysli. Tato podprahova struktura Casto poté znemoznuje funkcnost zapadnich konceptl v
jinych kulturach, které vyrostly na jinych konceptuélnich zakladech a maji svou zdkladni strukturu

spolecenského uspotadani odliSnou.
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1.2. Aplikace teorie na konkrétni vyzkum
Co se tyce aplikace tohoto teoretického ramce na samotnou diplomovou praci, hlavnim
zdrojem bude v tuto chvili ¢lanek John Locke, Christian Liberty, and the Predicament of Liberal
Toleration, protoze pojednava o jedné konkrétni spolecenské hodnoté tolerance a popisuje velice
konkrétn¢, jakym zptisobem doslo k jeji sekularizaci. Tim, ze ve své diplomové praci se budu
zabyvat konkrétnimi hodnotami skautl a salesidnd, se budu snazit zjistit, jak a kdy u skautl nastala
sekularizace ur¢itych hodnot a myslenek, které se napiiklad u salesiant piedavaji jako explicitné

ktestanské. Jednou z otazek bude také, jak pojimaji hodnoty skauti v kiestanskych oddilech.

Ve svém vyzkumu jsem zvolila model zakotvené teorie, ktery umoznuje badateli mit stabilni,
a hlavné védomé predpoklady o jeho tématu. Tento model jsem vybrala také proto, Ze jej pouziva
De Roover a Balagangadhara ve svych pracich a povazuji ho za dulezitou ¢ast svého vyzkumu. Na
zaklad¢ teorie sekularizace jsem vytvofila pracovni hypotézu, kterou budu svym vyzkumem
testovat. Pokud budeme pracovat s pojmem sekularizace jakozto s procesem, kdy se od
nabozenskych kiestanskych myslenek oddé€luje jejich explicitné kiestansky kontext, tak na
zaklad¢ toho mlizeme formulovat hypotézu pro ¢esky ptipad sekularizace. Tato hypotéza tudiz zni:
skauti a salesiani ve svém programu vyznavaji a predavaji témef totozné hodnoty a myslenky, které

ackoliv maji jiny interpretaéni ramec, tak konceptualng jsou ve své struktufe stejné.

V tomto vyzkumu se nebudu pfimo zajimat o hodnoty jako takové a jejich podstatu, ale
predevsim o jejich interpretaci, pomoci které jsou tyto hodnoty pfedavany u skauti a salesiand.
Podle mé domnénky tyto hodnoty budou téméf totozné ve vétsing pripadd, ale budou se lisit prave
ve vysvétleni, které je tém hodnotdm piikladano. Témto hodnotdm a myslenkdm zmizi explicitni
koncept Boha a jeho viile a jejich interpretace bude zaméfena na sekularni myslenky. Zistane vSak
stejna struktura, ktera ale nebude snadno vysvétlitelna, protoze jeji tstfedni bod a ultimatni

vysvétleni chybi.

Pokud za teorii sekularizace dosadime proménné mého vyzkumu, tropes je v tomto ptipadé
explicitni kiestanska interpretace, ktera by u salesiani méla zustat témet neménna. U skautti podle
mého piedpokladu doslo k odtrzeni explicitné kiestanskych projevl a interpretaci, zatimco

hodnoty a struktura zistaly stejné. Tudiz soucasna situace u skautd by se dala oznacit jako topoi.
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Otazky doprovazejici toto teoretické zdzemi mohou byt: Jsou hodnoty a jejich pfedavani u
skautl zavislé na svém kiestanském zakladu? Maji vlastné kiestansky zaklad? Jak ptesné probiha
sekularizace kiestanskych hodnot? Na kterych hodnotich a mySlenkdch muzeme pozorovat

sekularizaci?
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2. Sekularizace a pojeti hodnot

V této kapitole shrnu v prvni ¢asti antropologicky nahled na téma spolecenskych hodnot —
jak antropologie pfistupuje k hodnotam a jakym zptisobem je zpracovava ve vyzkumech. Provedu
strucnou resersi dalSich podoborti antropologie, které souvisi s tématem prace, jako je napiiklad
antropologie kiestanstvi. Dale se zamétim na teorie sekularizace a sekularizacni teze v prubéhu let
jak v Ceském, tak sveétovém prostiedi a shrnu zdkladni premisy a argumenty, které doprovazeji

debaty o tomto tématu.

2.1.Hodnoty v antropologické a sociologické perspektive

Jednou ze stézejnich publikaci pro mij vyzkum hodnot je Pristupy k sociologickému a
empirickému zkoumani hodnot od Libora Prudkého. Jedna z jeho hlavnich premis je, ze na fakta
vzdy nahlizime skrze svoje vlastni hodnoceni — jazyk, pojmenovani, vztah ke svétu apod. Autor
vSak nechce rezignovat na poznavani hodnot, ale pfipomind, jakou roli hraje hodnoceni v naSem
poznavani okolniho svéta. Misto toho, aby se snaZzil vymezit definici hodnot, tak rozliSuje jejich
funkci a dopad na spole¢nost. Snazi se také poukazat na komplexnost hodnot a hodnoticiho procesu
jako takového, ktery podle ného neni pfimocary a jednoduchy, ale jedna se o strukturované a

dynamické vztahy (Prudky 2007: 8-10).

Funkce hodnot ve spole¢nosti, které jsou dulezité pro mou préci, jsou nasledujici. Primarni
pro m¢ je funkce hodnot jako atributu moralky. Moralka je zde chapana bud’ jako hodnotové
zakotveni jedince €i spolecenstvi nebo jako schopnost jedince rozliSit dobro a zlo a toto rozdélenti

pak piesunout do svého vnimani hodnot, norem a jednani (Prudky 2007: 19-20).

Dalsi dilezitd funkce je hodnoty jako stavebni kameny kultury. Chapani hodnot a jejich
funkci se ale muaze liSit podle chépani a definice kultury ve vyzkumu. V tomto pojeti se jedna o
duchovni atribut lidského spolecenstvi, dale o hodnoty jakoZto zakladni normativni prvek v kultufe
a Vv neposledni fad¢ o fakt, Ze jde o lidsky konstrukt. Podle autora jsou tyto dimenze vzdy ptitomné

v kazdé kultute (Prudky 2007: 11-14).

Hodnoty maji funkci i jako definicni znaky osobnosti, kdy funguji ve shluku, ktery je
pfijiman jednotlivecem. Jedna se o socializa¢ni proces, kdy jedinec pfijimé nebo odmita urcité

hodnoty nebo strukturu hodnot (Prudky 2007: 12-13).
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Tématem hodnot z pohledu antropologie se zabyva Joel Robbins a Julian Sommerschuh
z University of Cambridge ve svém ¢lanku Values. V prvni fadé podavaji struény ptehled o historii
konceptu hodnot, ktery podle nich vzniknul v 18. stoleti v oboru ekonomie a byl poté pievzat
filozofy 19. stoleti. V této dobé probihaly spory mezi filozofii a védou, které se zabyvaly podstatou
a objektivitou hodnot. Skrze prace Maxe Webera se poté koncept hodnot rozsifil i do Severni
Ameriky, kde se dostal do povédomi antropologli a byl jimi pfevzat. Jednim z nich byl naptiklad
Clyde Kluckhohn, podle kterého je hodnota explicitni nebo implicitni Zadouci pojem, ktery je
charakteristicky pro jedince nebo skupinu lidi, a ktery urcuje jejich vybér ze zplsobii, prostiedkli
a nasledkt. Prohlasuje, ze komparace kultur by méla byt spis komparaci hodnot, jelikoz povazuje

tyto zadouci prvky za to, co déla kulturu unikatni (Robbins Sommerschuh 2016: 2).

Antropologové v ¢lanku déle rozebiraji riizné myslenkové proudy, které se utvofily primarné
v druhé poloving 20. stoleti, jako reakce na Kluckhohna. Jedna se o dva rtzné piistupy ke studiu

hodnot z pohledu antropologie, které oznacuji jako strukturalisticky a dynamicky (action-oriented).

Hlavnim zastdncem a tviircem strukturalistického pfistupu byl Louis Dumont, ktery se
vymezil vici Kluckhohnové experimentalnimu vyzkumu kultur s tim, ze nemél strukturu a proto
selhal. Navazoval na klasicky strukturalismus, kde kazdy prvek v kultufe ma sviij opozitni prvek
stejné hodnoty. Jejich hierarchické potadi v kultufe pak nazval ideologiemi. Hodnoty maji podle

ného objektivni podstatu a vlastni existenci nezavisle na ¢lovéku (Robbins Sommerschuh 2016: 3).

Soucasné vznikl i druhy proud, kteti autofi oznacuji jako action-oriented a protagonisté
tohoto sméru jsou Nancy Munn a Terence Turner. Tento smér daval diiraz priméarné na roli lidské
¢innosti v procesu vzniku hodnot. Munn ukazuje tento koncept na ptikladu lidi Gawa z oblasti
Kuly — vyménného obchodu v blizkosti Papuy Nové Guiney. Jeji zavér je, Ze hodnotu urcitych
prvkill nebo véci ve spole€nosti urcuji kvality, které jsou vyznaéné napiiklad pro télo nebo lastury,

se kterymi se obchoduje (Robbins Sommerschuh 2016: 4).

V poslednich letech vSak vtomto oboru vznikl dalSi proud akademického poznani o
hodnotach, ktery je zalozeny na chapani hodnot Emila Durkheima. Tento smér ma podle autort
vyplnit mezeru mezi vyse zminénymi sméry a zakladni otazka, kterou fesi tento smér je: Jak se
hodnoty stavaji dtlezité pro jedince do té miry, Ze je piijimaji? Zde Durkheim poukazuje na

kolektivni charakter aktivit v rdmci kultury, ktery tvoii spoleCnou zkuSenost. Na zakladé této
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(Robbins Sommerschuh 2016: 7-8).

Jedno z odvétvi antropologie, které se dotyka tématu této diplomové prace, je antropologie
kiestanstvi, ktera vznikla jako specificky proud v antropologii na ptelomu tisicileti. Joel Robbins
shrnuje ve svém ¢lanku, za jakych podminek tento obor vznikal, protoZe se v tomto tématu nazory
antropologli rozchézeji. Robbins tvrdi, ze antropologie kiest’anstvi, jak ji zname dnes, vznikla na
prelomu milénia, protoze se zménil pohled antropologii na kiestanstvi, zacali byt vice uvédoméli
ohledn¢ tohoto oboru, a navic pocet publikaci zde se zacal prudce zvySovat (Robbins 2014: 158-
160). Antropologie kiest'anstvi je velice rozmanita ¢ast oboru a dodnes ma jisté tematické trendy -
napftiklad kiestanstvi z pohledu pivodniho obyvatelstva. V pribéhu ¢asu se diraz ptesunul ptimo
na kfestanstvi samotné a s tim pfisla 1 zména v tematickych okruzich naptiklad na moralitu nebo

smysl (Barker 2008).

Dalsi oblasti antropologie, ktera se dotyka mého vyzkumu je antropologie moralky. Touto
oblasti se ve svém vyzkumu zabyvéa Monica Heintz, kdy porovndva koncepty tolerance a moralniho
relativismu. Podava také pohled na univerzalni lidska prava, ktera byla debatovana na shromazdéni
OSN, kde Americka antropologicka asociace podala prohlaseni, Ze moralni hodnoty jsou relativni
pojem pro kazdou kulturu a nejde prohlasit urcita lidské prava za nadfazend tém druhym. Déle také
rozebird problém antropologie samotné, kdy vyzkumnici si ¢asto osvoji moralni relativismus na
zaklad¢ riznych nabozenstvi, se kterymi se setkavaji, ale poté v praxi pouzivaji univerzalni rimec
lidskych prav, kdyz ptijdou do styku s praktikami jako kastrace lidi, vrazdou nebo cilenym
utrpenim. V jejich vyzkumech je dilezity koncept ptizplsobivosti, ktery podle ni ovliviiuje

naslednou toleranci ze strany vétsiny (Heintz 2006).

Z religionistického hlediska ndm mutZe poskytnout jeden z pohledti Otakar A. Funda ve svém
clanku Sekularizované hodnoty kiestanské tradice v evropské kulture. V této publikaci rozebira
evropské hodnoty, které jsou sice podle ného oddélené od nébozenstvi, ale stale jsou ditétem
ktestanské tradice. Stejny jev vidi i v procesu sekularizace, ktery podle ného vzniknul
Vv ktest’anstvi, ale v zddné jiné ndbozenské tradici. Poukazuje na to, Ze samotné pochopeni naseho
svéta pochazi ze zidovské tradice skrze kiestanské interpretace a ackoli je v dneSni dobé

sekularizované, tak stile navazuje na staré hodnoty a pfistupy. Ackoli v zavéru popira, Ze tyto
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hodnoty musi byt v dneSni dob¢ piitomny, tak chce zdlraznit, Ze jejich zéklad byl vytvoren

Vv kiestanském prostiedi (Funda 1999).

2.2.Teorie sekularismu
V této podkapitole shrnu zékladni vyvoj a predpoklady teorie sekularizace u svétovych a
¢eskych autort. Déle rozeberu toto téma v oboru klasické antropologie a zminim zékladni autory.
Na zaklad¢ této reserse poté uvedu, pro¢ jsem zvolila zrovna zazemi Komparativniho studia kultur

tedy konkrétné Jakoba De Roovera.

Budu zde cerpat primarné z publikaci ¢eskych sociologl a religionistl, ktefi toto téma
zpracovavaji a zabyvaji se svétovym i ¢eskym kontextem sekulariza¢nich tezi. Mezi hlavnimi

autory, jejichz zdroje pouzivam, jsou: Dana Hamplové, Dusan Luzny a David Vaclavik.

2.2.1. Svétové prostiedi

Na uvod tohoto tématu bych radda nastinila situaci poslednich dvaceti let, kdy postupné
vyzkumnici zabyvajici se nabozenstvim ve spolecnosti zacinaji zjiStovat, Ze sekularizace
nefunguje tak, jak ptfedvidala vétSina tezi. Evropa se zda byt jediny kontinent, kde neroste zdjem o
naboZenstvi nebo o rizné extremistické odnoZe tradi¢nich ndboZenstvi, které se t&€si oblibé v jinych
koutech svéta. Reakce na tuto skuteénost jsou debaty o desekularizaci nebo deprivatizaci
nabozenstvi, kdy se naopak ndbozenstvi vraci do spolecenského prostoru. Ani v Evropé se nedéje,
co predvidaly sekularizacni teze, nybrz se zde rozsifil odliSny typ religiozity tzv. alternativni

(Hamplova 2013: 11-15).

Luzny zacina svoji knihu Nabozenstvi a moderni spolecnost autory, ktefi psali o vyvoji a
stadiich socialniho systému a moderni spole¢nosti ve svété. Jako prvniho zminiuje Augusta Comta,
ktery vytvotil ti1 stddia vyvoje spolecenského mysleni a védéni, které uzce souvisi s vyvojem
nabozenskych predstav. Tyto faze vyvoje se nazyvaji teologické, metafyzické a pozitivni, kde by
méla véda studiem faktd nahradit ndbozenské otdzky. Jako dal$i zminuje Karla Marxe, ktery
pojima nabozenstvi jako iluzi, kterou lidé potiebuji, aby byli zaslepeni a nepokusili se o revoluci
proti systému, ale zaroven v sobé skryva nadéji na zménu. Zruseni naboZenstvi pro ného znamena

absolutni emancipaci ¢lovéka. Dalsi stéZejni myslenku tpadku néboZenstvi vytvotil Emile
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Durkheim se svou dichotomii spolec¢enské solidarity. U premoderni spole¢nosti miizeme pozorovat
mechanickou solidaritu, kde téméf neexistuje lidskd individualita a vSechny ¢&asti celku
(spolecnosti) jsou si velmi podobné. Kolektivni védomi je zde napIlnéno ndbozenstvim do té miry,
7e lze slovo socialni zaménit za slovo nabozenské. Mechanicka solidarita je pak nahrazena
organickou, ktera funguje diky tomu, ze vSechny jeji soucasti funguji jako samostatné individualni
jednotky. Kolektivni védomi v podob¢ ndbozenstvi ma na jedince tudiz velmi maly vliv a nahrazuje
ho kult jednotlivce. Jako posledni je zde Max Weber se svym odkouzlenim svéta, coz je proces,
kdy se v tradicni spolecnosti tfisti vira v nadpiirozeno, kvili natlaku racionalniho mysleni (Luzny

1999: 17-60).

Dalsi kapitola se zde zabyva sekularizaci a tzv. sekulariza¢nimi tezemi. Podle Briana
Wilsona je sekularizace proces, ve kterém naboZenské instituce a mysleni ztraceji socialni vyznam
ve spolecnosti a jadrem tohoto jevu je proces socidlni diferenciace. Pii proméné z tradi¢ni na
industridlni spolecnost nabozenstvi ztratilo sviij lokalni vliv, protoze spolecenstvi prestupuje od
transcendentnich entit k naturalistickym. NabozZenstvi v§ak v dne$ni dobé¢ stale hraje roli, coz se
ukazuje ve form¢ jeho oziveni a vzniku novych nabozenskych hnuti, protoze reaguje na hluboce

zakotenéné potieby lidi (Luzny 1999: 61-65).

Thomas O’Dea se na nabozenstvi diva z funkcionalistického hlediska a snaZi se vytvofit
funkcionalni teorii nabozenstvi. V tomto teoretickém zazemi pteziva jen to, co ma urcitou funkci
pro spole¢nost, tudiz O’Dea se snazi zjistit, jakou funkci ma ndboZenstvi a jeho instituce pro
spolecnost, jednotlivce a kulturu. Nabozenstvi podle né¢ho poskytuje podporu a utéchu, poskytuje
emocni zaklad pro identitu jednotlivce, podporuje skupinovou disciplinu skrze sakralizaci hodnot
a norem, muZe poskytovat kritiku svétu, pfispiva k udrZeni identity pfijetim hodnot daného
nabozenstvi a poskytuje pomoc pii riistu a dospivani jedince ve spoleCnosti. Sekularizace podle
ne¢ho potom vychazi z dvoji zmény mySleni — desakralizace a racionalizace a stdva se privatni

zalezitosti kazdého jednotlivee (Luzny 1999: 65-72).

S konceptem privatizace nabozenstvi pifichdzi Thomas Luckmann. Kvili separaci
nabozenstvi a vefejného prostoru doSlo podle ného ke zméné vztahu mezi jednotlivcem a
naboZenstvim a k nésledné privatizaci. V tomto piipad¢ je tento druh religiozity spjat s konzumni

orientaci, coZ znamena, Ze si jednotlivec z ndbozenskych tradic a mySlenek vybira to, co se mu libi.
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Tento proces neznamena upadek nébozenstvi, ale jen transformaci do nové formy religiozity

(Vaclavik 2010: 35-37).

S Luckmannem spolupracoval i jeho kolega Peter L. Berger, ktery navazuje na myslenku
zmény umisténi nabozenstvi v socialni sféfe. Podle n¢ho je sekularizace proces, kdy oddélené ¢asti
spole¢nosti a kultury jsou separovany od nabozenskych instituci a symbolii. Projevuje se to jednak
jako odluka statu od cirkve, vymizeni nabozenskych motivii z veiejného zivota nebo také jako
rozvoj védy (Luzny 1999: 85). Berger tvrdi, Ze nabozenstvi ztratilo schopnost legitimizace, kvuli
naruseni struktury vérohodnosti, kterd byla zptisobena individualizaci ndbozenstvi. Tento jev v§ak
neni stejny ve vSech nabozenskych tradicich, protoze jde o nasledek modernizace (Vaclavik 2010:
37).

S dalsi teorii sekularizace ptichazi José Casanova, ktery v 80. letech feSi samotnou
veérohodnost sekulariza¢ni teze. Reaguje na tehdejsi situaci svym konceptem deprivatizace
naboZenstvi, kdy se ndbozenstvi za¢ind nejen znovu objevovat, ale 1 zasahovat do vetejné sféry.
Ukolem teorie sekularizace je podle Casanovy zjistit, jak funguje novy systém, ktery vznika uvnitf
svéta poté, co byla rozbita dualita mezi ,,ndbozenskou a ,,sekularni* sférou. Pro jeho teorii
sekularizace je dulezité pojmové uchopeni procesu oddéleni sekularnich sfér od sféry nabozenstvi,

jakozto procesu spolecenské modernizace (Luzny 1999:107-110).

Teorie sekularizace méla samoziejmé i své kritiky. Nejcastéjsimi diivody ke kritice byly, ze
teorie jsou logicky nespravné vystaveéné, primarné co se tyce pojmoveého uchopeni. Déle se kritici
odkazovali na nejnovéjsi vyzkumy, kde ndboZenstvi nejen Ze nezmizelo ze spolecnosti tak, jak
predvidala sekulariza¢ni teze, ale je stale siln¢ pfitomné, vznikaji nové formy alternativni

religiozity a naboZenstvi je stale silné pfitomno v politice a ekonomice (Vaclavik 2010: 40).

Z antropologického prostiedi bych zminila pfedevS§im jméno Talal Asad, ktery urcil velkou
¢ast oborové debaty o sekularismu. Asad ve svych publikacich nastavuje zrcadlo zdpadnim
demokratickym zemim, kde funguje liberalni sekularismus, ktery z podstaty urcuje pfirozenost
clovéka a zaroven implikuje jednotny vyvoj lidské spolecnosti. Sekularismus je podle n¢ho
hegemonicky shluk riznych projektl v sou¢asném svété, ktery rozviji a povoluje ur€ity zivotni

styl, zatimco potlacuje jiné a pohrda jimi (Cannell 2010: 90-91).
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2.2.2. Ceské prostredi
Nyni zde rozeberu téma sekularizace v kontextu prostiedi Ceské republiky. Jak jsem jiz
zminila v Gvodnim odstavci, v Evropé se rozrostl trend alternativni religiozity a podle Dany
Hamplové neni Ceské republika vyjimkou. Jeji vyzkum je zaloZen primarné na sociologickych
kvantitativnich vyzkumech a s¢itani lidu, ze kterych vyplyva, Ze nejvétsi oblibé se tento typ

religiozity t€8i v postkomunistickych zemich (Hamplova 2013: 16-17).

Kdyz probihaji debaty o sekularizaci v ceském kontextu, ¢asto byva tento proces nespravné
spojovan s odklonem od cirkevni religiozity, tudiz je poté Cesko nespravné oznacovano za zemi s
nejveétsi mirou sekularizace a ateismu. DalSi poznatek je, Ze neni konstruktivni vytvaret jednotny
vykladovy aparét pro celou stfedni Evropu, protoZe ackoli mély staty této oblasti stejnou nebo
podobnou historii, tak jejich religiozitu formovaly riizné prvky. Jednu z takovych teorii vytvotil
napiiklad mad’arsky vyzkumnik Miklos Tomka, kdy roz¢lenil periody vyvoje modernizace, kdy
prvotni pohyb zacal v roce 1945. Tuto teorii ale lze aplikovat pouze na nékteré zemé Evropy

(Vaclavik 2010: 45-49).

David Vaclavik ve své publikaci Nabozenstvi a moderni ceska spolecnost rozebird mozné
pfi¢iny jevu této minimalni pfislusnosti k institucionalizované religiozité. Vyvstdvaji mu tam
primarné Ctyfi argumenty, které se v tomto kontextu pouzivaji nej€astéji, a sice: Ze se v ceskych
zemich nikdy potadné neuchytil katolicismus, primarné kvuli reformaci a odporu k Habsburkiim,
ze Ceska narodni identita byla zbudovana na zakladech antikatolicismu a nedtvéfe k cirkvi —to vse
s odkazem na Mistra Jana Husa, Ze byly pfijaty nacionalné-liberalni myslenky, které hovoftily také
0 oddéleni statu od cirkve a jako posledni, ze Cesi jsou hodnotové pragmaticky narod. Viechny
tyto argumenty autor vyvraci a poukazuje na to, ze jediny smysl v tomto kontextu ma nédvrh, ze
Cesi od poloviny 19. stoleti prochazeli velkymi zménami ve sférach politiky, ekonomiky i

spole¢nosti, tudiz se tento jev podepsal i na nabozenstvi (Vaclavik 2010: 52-74).

Hamplovd déale zminuje teorii nabozenské mobilizace, kterd podle ni predstavuje
nejzajimavejsi vysvétleni evropské sekularizace. S touto teorii pfisli tfi americti sociologove R.
Stark, L. lannaconne a R. Finke, ktefi aplikuji ekonomické zdzemi na oblast naboZenstvi. Rozdéluji
tedy nabozZenské zdkazniky, poté firmy, které zapliuji ¢ast trhu a produkty, které tyto firmy nabizi.
Ptirozenym chodem tohoto trhu je pluralita ve spole¢nosti, protoze jedno nabozenstvi nedokéaze

uspokojit viechny zékazniky. Cesk4 republika se podle jejich schématu fadi mezi zemé s ¢astednd
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regulovanou nabozenskou scénou. V této teorii je dilezity pojem desakralizace, kdy ze spolecnosti
Vvymizi ndbozenské symboly, ritudly a jazyk a tento proces byva myln¢ zaménovan se sekularizaci.
Desakralizace poté v konecném disledku vede k pluralit¢ naboZenstvi ve spolecnosti a poté k
oziveni z4jmu o nabozenstvi. Tato teorie vyvolala velkou kontroverzi v evropském prostiedi,
primarné kvuli odvdznym piedpovédim, jak bude evropskd nédbozenska situace vypadat v
budoucnu. Autofi uvedli, ze Evropu ¢eka vzrust nabozenské aktivity ve velké mife, podle vzoru

Spojenych stati (Hamplova 2013: 17-23).

Pokud bychom na piipad Ceské republiky aplikovali teoretické zazemi Jakoba De Roovera
rozepsané v minulé kapitole, znamenalo by to, Ze v Cechach dochézi primarné ke zbavovani se
explicitné kiestanskych projevil, zatimco myslenkova struktura zalozena na kiestanské teologii
zustava stejnd. Tato teorie je velmi inovativni v tom, ze nepfichdzi pouze s dalsi definici
nabozenstvi a sekularizace, ale skrze teorie nam fika, jak tyto fenomény funguji a jaké maji znaky.
V pristich kapitolach se pokusim ukdzat tuto teorii na konkrétnich myslenkadch u soucasnych

skautu.
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3. Organizace

V této kapitole sezndmim cCtenafe s dvéma organizacemi, na kterych budu stavét svij
vyzkum. Jedna z nich je Junak — Cesky skaut a druha je kongregace katolické cirkve Salesiani
Dona Bosca. Ob¢ tyto skupiny se zabyvaji mladezi a jeji vychovou a maji velmi podobnou
strukturu hierarchie. V této kapitole rozeberu jejich historicky vyvoj od vzniku az po soucasnost a
poté hodnoty, které se v jednotlivych skupinach piedavaji. V posledni podkapitole provedu

porovnani onéch hodnot a budu se zabyvat jejich interpretacemi napfi¢ témito skupinami.

3.1.Skauting

3.1.1. Historie skautingu
V této podkapitole se budu zabyvat historii Skautingu od jeho otci zakladateli az po
soucasnost. Zaméfim se primarné na piipad Ceského skautingu, ke kterému budu davat do
souvislosti zahraniéni vlivy se specialni pozornosti k nabozenstvi. Budu zde Cerpat primarné
z jednoho zdroje, a to je publikace Skautské stoleti, které vySlo pod kolektivem autorti na vyroci
sta let skautingu v Cechach.

Skauting je nejvétsi celosvétové vychovné hnuti pro déti a mladé lidi, jehoZ vznik sami skauti

datuji na rok 1907 (O skautingu 2022). Za poslani si skauti kladou:

»L--.] podporovat rozvoj osobnosti mladych lidi, jejich duchovnich, mravnich,
intelektualnich, socidlnich a télesnych schopnosti tak, aby byli po cely zivot
ptipraveni plnit povinnosti k sobé samym, bliznim, vlasti, ptirodé a celému
lidskému spolecenstvi v souladu s principy a metodami stanovenymi zakladatelem
skautského hnuti, lordem R. Baden-Powellem a zakladatelem ¢eského skautingu A.
B. Svojsikem (Santora 2012: 1).*

Nicméné¢ za hlavni dva zakladatele tohoto hnuti na celosvétové tirovni jsou povazovani dva
muzi: Ernest Thompson Seton a Robert Baden-Powell. Ti se v mnohych vychodiscich vychovy
mladeze shodovali, ale zaroven se rozchdzeli v metodice a celkovém pojeti. E. T. Seton mél svou
vychovu inspirovanou americkym prostfedim, pfedevsim pak dovednostmi a ptibehy pivodnich
obyvatel Ameriky. Ve stat¢ Connecticut koupil farmu a na ni pozval mladé chlapce z okoli, kteti
mu nicili pfilehlé pozemky. Nejprve je nechal volné se vyb&hat a hrat na pozemcich a poté je zacal

seznamovat s odkazem indianu, na jehoz zakladu si chlapci vytvorili svij ,,indiansky kmen*®, zvolili
9 b
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si funkce a provadéli ritudly. Na téchto zromantizovanych ptedstavach poté vytvoril zakonik a
pravidla, kterymi se chlapci museli fidit, a které byly zalozeny na odvaze, cti, laskavosti a

samostatnosti (Santora 2012: 14-15).

Na druhou stranu R. Baden-Powell byl britsky armadni distojnik, ktery pii obrané mésta
Vv Jihoafrické republice vyuzil skupiny mladych chlapcii, ktefi za doby obléhani pomadhali se
zasobovanim, rozvazenim posty a munice a oSetfovanim ranénych. Po konci blokady zjistil, ze jeho
ptiruc¢ka Aids to Scouting je chlapci pouzivana pro navod, jak byt dobrymi vojaky. Baden-Powell
vSak chtél, aby chlapci byli pfipraveni i na zivot v miru, a aby se z nich stali nejen dobfi vojaci, ale
i dobii lidé a obCané. Po sepsani pfepracované piirucky se rozhodl sva pravidla otestovat v praxi a
usporadal proto experimentélni tdbor pro mladé chlapce, ktery se setkal s velkym nadSenim, takze
byl protazen o tfi dny oproti piivodnimu planu. Chlapci byli rozdéleni do druzin, z nichz kazda
méla své ,,totemové zvite®, viidce skupiny a stan. Hlavnim programem tohoto tabora bylo taboteni,

piirodni dovednosti, vlastenectvi, pozorovani, prvni pomoc a hry (Santora 2012: 15-16).

Tito dva vizionafi se setkali roku 1906 v Londyné, aby si promluvili o svych vychovnych
konceptech a Baden-Powell pievzal od Setona nékolik vychovnych principi. Nelibilo se mu vsak
konceptualni pojeti Setonovy vychovy, kdy daval za vzor chlapciim ,,uslechtilého indidna®, coz se
neshodovalo s jeho pfedstavou spravného obcana a vlastence. Inspiroval se v§ak nékolika prvky

Woodcrafterského hnuti, které bylo Setonem zaloZeno uz v roce 1902 (Santora 2012: 15).

Roku 1908 doslo poté v Londyné k oficidlnimu zaloZeni skautské organizace Boy Scouts.
Hnuti mélo v Anglii obrovsky uspéch a v tuto chvili pouze chlapecké spoleCenstvi se rychle
rozrustalo. Hnuti se poté zacalo ¢ile rozsifovat skrze britska tizemi a pozdéji do celého svéta, kde
se zadaly vytvafet modifikace znakil, symbolii a samotného oznadeni (v estiné Jundk) (Santora

2012: 16-17).

Do ceskych zemi se skauting dostal okolo roku 1911. Za pavodni otce skautingu jsou
povaZovani tfi muzi. FrantiSek Hofmeister, Jan HofejSi a Antonin Benjamin Svojsik, z nichZ
télocvikar, ktery pisobil na prazskych gymnaziich. O skautingu se dozveédél jiz v roce 1909 a
zajimal se o n¢j hlavné kvuli reformé télocviku, o ktery se v praxi pokousel pouze z némeckého
piekladu Scouting for boys. V roce 1911 podnikl cestu do Anglie, aby se podival, jak fungu;ji

principy skautingu (toto datum se také pouziva jako rok zrodu ¢eského skautingu). Diky pfimému
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kontaktu se skauty pochopil principy tohoto hnuti a hned po piijezdu do Cech se pustil do ovéfovani
funk¢nosti tohoto systému. Dilezity rozdil oproti zahrani¢nimu skautingu je, Ze zatimco v
zahraniéi se vedeni drZeli vojensti ¢initelé, v Ceskych zemich to byli pedagogové, kdo aplikoval

myslenky vychovy mladeZe (Santora 2012: 19).

Svojsik také po ndvratu z Anglie zacal ptekladat prirucku Scouting for boys a dostal povoleni
na jeji ipravu, kdy vybral od Baden-Powella to, co shledaval zasadni pro Ceské skauty. Pro svou
prirucku Cerpal 1 ze Setonova systému, ale zduiraziioval predevsim prvky ¢eského narodniho citéni.
Sestavil pokusnou skupinu chlapcii a zacal na nich praktikovat zvolené principy skautingu. Zacal
také organizovat kurzy metod pro pedagogy zalozené na téchto principech. Postupné se skautské
myslenky a povédomi o tomto vznikajicim hnuti dostdvalo na vefejnost naptiklad skrze tisk nebo

podporu vlivnych osobnosti té doby (Santora 2012: 32-33).

Prvni 1éta po vzniku hnuti se potadaly ptfedevSim letni tdbory tzv. kolonie, kam jezdily
druziny z riznych kouti Cech a sdruzovaly se na jednom misté. Pibiraly také zajemce, ktefi jeste
do Zzadné druZiny nepatiili. (Santora 2012: 40) Postupné se zacalo tvofit ¢lenéni a organizace podle
veékovych kategorii. Pivodné byl skauting zacilen pouze na skupinu dnesnich skautt (tehdy od 10

do 18 let) (Santora 2012: 44).

Za doby svého vzniku celilo ale skautské hnuti kritice a nesouhlasu ze strany Siroké
vefejnosti. Skauti byli pfirovnavani ke kocovnym Romiim nebo blaznim a nékde se setkali i s
fyzickym nasilim. Tehdejsi doba a nalada nebyla naklonéna volno¢asovym aktivitam pro chlapce.
Nékdy byly problémy v rodinach, ale i ve Skolach, protoze ne vSichni ucitelé byli pro toto hnuti.
Zvlasté pro divky byly tyto aktivity v tu dobu velice netypické, a proto se Casto setkavaly s
nesouhlasnymi komentafi a odsouzenim konzervativni spolecnosti. Tyto ndzory se zaCaly ménit

predeviim se vznikem republiky a naslednou demokratizaci spole¢nosti (Santora 2012: 44).

Za prvni svétové valky byla skautskd Cinnost znaéné omezena. Vedouci oddili byli
odvadéni na frontu, byl nedostatek penéz a potravin a nestabilita dopravy ztézovala vikendové
vylety. I pies tyto interni problémy se skauti aktivné podileli na dobrocinnych aktivitach.
Spolupracovali s Cervenym kiiZem nebo organizaci Ceské srdce. Za ¢asu valky také doslo k prvni
vetsi krizi v rdmei skautingu, kdy se debatovalo o ukonceni €innosti spolku. Krize byla Svojsikem
zazehnana a Junédk déle pokracoval. Konec valky byl skauty velmi oslavovan, hlavné pak zalozeni

Ceskoslovenské samostatné republiky, které davali svou p¥isahu (Santora 2012: 56-59).
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Nadsena situace po valce ale také vedla k rozkolim ve skautingu, kdy bylo ¢asti hnuti
zpochybnéno Svojsikovo vedeni a o jeho misto se uchazel Emanuel Roubal. Ten vSak ve volbach
neuspel, takze Svojsik si své misto viidce udrzel. V tuto dobu také probihaly rozepte mezi Svazem
Junakui-skautt Republiky Ceskoslovenské a Federaci Ceskoslovenskych skauttl, které vyustily az
v pokles sympatii vetejnosti ke skautingu. V roce 1922 se také konalo prvni skautské narodni

Jamboree v Praze, kde byl zaloZen Svaz slovanskych skautt a skautek (Santora 2012: 74-77).

Na konci 30. let doslo poté ke spojeni skautskych odvétvi v organizaci Junadk — ustredi
junéacké vychovy. Doslo s tim zaroven také k caste¢né militarizaci hnuti, kdy misto demokratickych
principti vychovy byly pouzivané vojenské, a také v cele hnuti nestal starosta ale velitel. Také doslo
ke zménég stanov Jundka, kdy vychova méla probihat jen v kiestanském duchu, tudiz nepiijimat

&leny zidovské narodnosti (Santora 2012: 118).

V dobé pocatku protektoratu Cechy a Morava Junak stale fungoval dél, jen byl omezen
ur¢itymi mantinely. Hlavnimi narativy vychovy stéle byly vlastenectvi, narodni jednota a vérnost.
Nepouzivala se symbolika protektoratu. Po vypuknuti 2. svétové valky nastaly velké perzekuce
vedeni Jundka a hned 1. zafi 1939 byli uvéznéni mimo jiné velitel a byvaly starosta Junaka. V
téchto Casech byl hlavni bod programu starat se o mladez, zajistit jim program a pecovat o jejich
télesnou, duSevni a mravni stranku. Pted létem 1940 bylo skautim Ufedné zakdzano pouZivat
symboliku Ceskoslovenské republiky. Na n&kterych taborech byly tyto zékazy ignorovany, a tak

¢asto dochazelo k samovolnému ukonceni nebo rozpusténi.

Zasadni zlom nastal 28. fijna 1940, kdy K. H. Frank oznamil rozpusténi Junéka. To vedlo k
uveéznéni hlavnich predstaviteld Jundka a k zabaveni veSkerého skautského majetku. I pies vSechnu
perzekuci skauting nezanikl, protoze skauty k sobé do oddila piibirala jina hnuti, jejichz ¢innost
jesté nebyla v té dobé& zakazana, naptiklad Klub Ceskych Turistli, Sokol, sportovni kluby nebo
trampské osady. V tomto prostiedi mohly oddily pokracovat ve vychové ve skautském stylu. Roku
1942 pak vzniklo nové uskupeni Kuratorium pro vychovu mladeze v Cechach a na Moravé, které
se mélo priblizit ve svému vzoru Hitlerjugend ve vychové mladeze pro Velkonémeckou fisi

(Santora 2012: 119-121).

Mnoho skautli se po nastupu nacismu zacalo angaZzovat v domacim odboji. Byly vytvoteny
partyzanské skupiny Zbojnik, nebo Zpravodajské brigady, kde plisobilo mnoho skauti. Tyto

skupiny se soustfedily pfedevsim na zpravodajskou ¢innost. Mnoho dalSich skautii bylo také zabito
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pti Heydrichiadé nebo byli uvéznéni Gestapem. Spousta jich také musela odejit do Némecka
pracovat ve vale¢ném pramyslu nebo poméhat s valeénymi nasledky spojeneckych nalettl. Cesti
skauti se také zapojovali do aktivit v zahranici, naptiklad pirevadénim lidi pies hranice do Polska

nebo do Mad’arska, nebo aktivitami v britskych oddilech (Santora 2012: 121-122).

Zlom nastal v roce 1945, kdy se zacal blizit konec valky. Koncem dubna byla v n¢kterych
oddilech vyhlaSena zostfend pohotovost, v Praze byla pofadana porada skautského vedeni a zacaly
se objevovat skupiny skautii pomahajici odklizet $kody ve méstech. Dne 5. kvétna doslo poté k
plnému obnoveni skautské ¢innosti, kdy skauti zacali pomahat na barikadach, s oSetfovanim
ranénych a pod organizaci Cerveného kiize. V den osvobozeni Prahy poté vedl skaut Josef C.
Kotrly vyjednavani o kapitulaci Némcii v Praze, naceZ doslo k podepsani kapitulace, ¢imz pro
Ceskoslovensko skonéila valka. Po vélce doslo k ocenéni skautil, kteii se zucastnili odboje.
Ocenéni in memoriam dostalo také 600 skautt, ktefi padli za 2. svétové valky v boji proti nacismu

(Santora 2012: 122-123).

Po 2. svétové vilce nastal Cas obrovského rozmachu skautingu. Mély na to vliv skutecnosti,
ze skauti se ucastnili odboje, bojovali v zahrani¢nich armadach a vliv také méla dila Jaroslava
Foglara. Prvnim problémem, se kterym se museli potykat, byl nedostatek fadnych vidci. Byly
proto ziizeny lesni a zemskeé Skoly pro vychovu vidct a instruktorii. V 1ét€ 1945 se také jiz konaly
tabory, 1 kdyZ jejich hlavni néplni byla pomoc oblastem postizenym valkou, nebo naptiklad v
zemedélstvi. Dale byl obnoven tisk Junaka a zacalo také vychdzet mnoho dalSich skautskych
asopisti a pifru¢ek. KSC ale zadala Junaka podkopéavat zevnitt. Hned po valce totiz doslo k
zaloZeni jednotné organizace Svaz ¢eské mladeze, do kterého mély za povinnost vstoupit vSechny
ostatni spolky orientované na ¢innost pro mladdez. Nakonec doslo k dohodé, kdy se Jundk stal
soucasti SCM a byla mu pfislibena uréita autonomie. Podporovatelé komunismu v fadach Junaka
viak trvali na kompletnim pfipojeni a mezitim KSC piipravovala plan na zru$eni organizace jako

narusitele vychovy mladeze (Santora 2012: 138-139).

Mezi 1éty 1945-1948 Junak pies viechnu snahu KSC vzkvétal a byly stale udrzovany vztahy
se zahrani¢nimi odvétvimi skautli 1 s celou organizaci. Zaroven ale dochazelo 1 ke sporim uvnitt
Jundka, nebot’ se neustdle stfetdvala dvé rozdilnd pojeti skautingu — ti odkazujici se k prvni

republice a komunisti. Tento spor nakonec vyustil v sepsani Junackého manifestu vyzyvajiciho po
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reformaci skautingu ve prospéch komunismu. Na to poté reagoval Skautsky manifest, ve kterém

byla vyzdvihovan duchovni rozmér skautingu a platnost stavajiciho zdkona.

Tento spor byl ukoncen 25. tnora, kdy bylo obsazeno sidlo hlavniho vedeni skautingu a
okamzité doslo ke zruseni duchovni rady a kfestanskych oddilii. Po tomto incidentu se Junak dostal

do podrugi akéniho vyboru SCM a byl fizen komunistickou stranou (Santora 2012: 140-143).

Po tnoru nastala doba, kdy zac¢al byt skauting omezovan ¢im dal vice. Nejprve bylo potieba
nahradit hlavni pilife a pfenasece skautskych hodnot — vidce. Misto konzervativnéjsich vudci,
ktefi 1p€li na prvorepublikové formé skautingu, byli dosazeni levicoveé a socialisticky smyslejici
vudci, kteti prochazeli specidlnimi kurzy. Poté byl Jundk zaclenén do Svazu ceskoslovenské
mladeze a stala se z n€ho détska organizace pro vékovou kategorii 6-15 let. VSichni nad tuto hranici
poté museli prejit do Svazu mladeze nebo vést oddily ilegalné. V srpnu 1948 se poté konala
konference predstavitelit mladeznickych a détskych organizaci v Budapesti, kde bylo rozhodnuto,
ze klasicky skauting nemé v socialistické spolecnosti misto a vychova mlddeze by méla probihat

podle vzoru sovétské pionyrské organizace (Santora 2012: 158-159).

Na pielomu 50. a 60. let zac¢alo dochazet k postupné obnové skautskych prvki ve vychové
mladeZe. Oficidlni skauting jeSté nebyl obnoven, ale viidci se zacali schazet ilegaln€ v ramci
podzemniho skautingu. Postupné do pionyrskych oddili pronikaly jednotlivé prvky skautské
vychovy a ke skautingu se zacaly hlasit naptiklad nékteré turistické oddily. Na ptelomu let 1967-
1968 byla dokonce v obecné diskusi obnova skautingu v plném rozsahu (Santora 2012: 162-163).

To se také oficidln¢ podatilo v ramci prazského jara 29. 3. 1968. Dochazelo ke spontanni
obnov¢ skautskych oddilii a jejich programu, i1 pfesto ze byl Junak stale oficidln€ pod spravou
Ceskoslovenského svazu mladeZe. Zajem o skauting byl nevidany, a to se odrazilo i na uéasti na

letnich taborech (Santora 2012: 178-180).

Dokonce i po vpadu vojsk VarSavské smlouvy do Ceskoslovenska ziistala skautska ¢innost
prozatim neomezena, ackoli se skauti aktivné podileli na demonstracich proti obsazeni. Opét doslo
k dalsi exilové vin€ a psalo se o tom i ve skautském tisku. Koncem listopadu poté doslo na III.
Junacky sném, kde byly na hlavnim programu nové stanovy schvalené Ministerstvem vnitra. Jundk

podle nich nemohl organizovat oddily dospélych skautl, byly zruSeny kiestanské oddily a
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Ceskoslovensti skauti se nemohli hlasit ke svétovym organizacim. Piesto viak byl tento sném

vniman jako koneéné potvrzeni znovuobnoveni skautské organizace (Santora 2012: 180-181).

Vedeni Junéka se vSak v tomto Case ujali skauti podporujici komunismus a v ramci potlaceni
Prazského jara byla negativné vnimana i obnova této organizace. Husakem bylo také pftislibeno
sjednoceni organizace vychovy mladeze, tudiz se skauting opét dostal pod podru¢i Sdruzeni
organizaci déti a mladeze. V dubnu 1970 pak zacal proces obnovy jednotné vychovy a doslo tudiz

ke zru$eni Junaka (Santora 2012: 181-182).

Po zruSeni Junédka nastaly pro skauty tézké Casy, kdy si museli zvolit, jestli se pfipoji k
jinému, rezimem uznanému oddilu, budou pokracovat ve skautingu ilegalng, anebo ukonci svou
¢innost. Pod rouskou komunistického rezimu ale nasli skauti vétSinou tocisté u jinych odvétvi
volnocasovych aktivit, primarn€¢ napiiklad v Turistickych oddilech mladeze, které nebyly tak
pecliveé stfezeny a lidé tam mohli pokracovat v alespont ¢aste¢ném piedavani skautskych idealt

(Santora 2012: 198-199).

Béhem 70. a 80. let byla ¢innosti Jundka pfemisténa do ,,undergroundu® a vétSinou byla
spjata s ¢innosti katolické cirkve. Cinovnici v téchto oddilech ¢asto pochézeli z kiestanskych rodin
a aktivné se podileli napiiklad na organizaci navitévy Jana Pavla II. v Ceskoslovensku. Dale lidé,
kteti v té dobé stale ifili skautské idealy, byli ze strany rezimu vétsinou perzekuovani. Casto jim
hrozilo vézeni nebo vyslech, ale uz nedochazelo k popravam nebo vykonstruovanym procestim

(Santora 2012: 202).

Po celou dobu komunistického rezimu probihalo silné spojeni mezi skautingem a
kiestanskymi cirkvemi, mimo jiné také se salesiany. Obé¢ tato odvétvi byla v ilegalité, zabyvala se

vychovou mladeZe a potadala tabory, letni pobyty nebo mie (Ceska televize 2019).

Od poloviny 80. let zaalo dochéazet k postupnému uvoliiovani rezimu, hlavni zlom vSak
nastal v roce 1989, kdy se do protireZimnich aktivit zapojili 1 skauti. To vyustilo ve zruSeni
monopolu na vychovu mladeze, kdy v této situaci jiz byli skauti pfipraveni na obnovu Junaka. Po
17. listopadu se téméf ihned zacaly vylepovat informacni plakaty pro skauty ohledné oziveni tohoto

hnuti. K tomu doglo 2. prosince 1989 v Méstské knihovné v Praze (Santora 2012: 203).

Po Sametové revoluci tedy doslo ke tieti obnové Jundka od jeho vzniku. Dal§im dalezitym

milnikem bylo rozdéleni republiky 1. ledna 1993, kdy zaniklo Ceskoslovensko a s nim i organizace
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Cesky a Slovensky skauting. V této dobé se museli skauti vypotadat s vyzvami okolniho svéta, kde
se skauting mohl vyvijet bez vétSich intervenci. Jundk se tedy opét zaradil do mezinarodni skautské
¢innosti, kdy byli skauti i skautky znovu piijati do organizaci WAGGGS (World Association of
Girl Guides and Girl Scouts) a WOSM (World Organization of the Scout Movement). Dalsi vyzvou
bylo ptehodnoceni dosavadnich vychovnych metod a modelt, které byly prevzaty z konce 60. let.
Tyto metody se ¢asto neumély vyrovnavat s nove vznikajicimi fenomény demokratické spolec¢nosti

(Santora 2012: 220-223).

3.1.2. Hodnoty skautingu

V této podkapitole shrnu souvislost skautingu s nabozenstvim a spolecenské hodnoty, které
si vzal skauting za sv¢, a které zdlraznuje pii vychoveé mladych lidi. Hlavni cilovou skupinou mého
vyzkumu jsou rovefi?, protoze je to hierarchicky velice podobna kategorie jako salesiansti
animatofi. Pokusim se zmapovat hodnoty primarné v ¢eském kontextu, kde za¢nu od A. B.
Svojsika a jeho publikace Zdaklady Jundctvi. Dalsim dilezitym zdrojem budou prace od Pavla
Hoska a v pro revizi dne$ni doby budu pouzivat oficialni stranky Junéka a brozury vydané pro
skauty. Mym cilem bude zmapovat podstatu a interpretace hodnot ptedavanych v tomto hnuti,

nebudu se vSak zaobirat zpisoby transmise téchto hodnot.

Pfi zpracovavani informaci o souvislostech skautingu a nabozenstvi jsem narazila na koncept
tzv. obCanského nabozenstvi. Stanislav Balik ve svém ¢lanku Jaroslav Foglar, skauting a obcanské
nabozenstvi aplikuje tento koncept rovnou dvojim zpisobem. Jednou je skauting nastroj pro
upeviovani narodni identity, kterd zde hraje roli obcanského ndbozenstvi (napf. ¢esti skauti nemaji
ve slibu sluzbu Bohu, ale sluzbu vlasti). Druhy zptisob je, Ze skauting je spojen s narodni identitou,
ale jako ona nahrada naboZenstvi se mize brat i sam o sob¢. Jednak stoupenci skautingu tuto
vychovnou metodu ¢asto chapou spise skrze viru (véti v idedly skautingu), ale také 1ze ve skautingu

najit proroky, mucedniky, ritualy nebo posvatna mista (Balik 2018: 18-24).

Tento druhy zpiisob aplikace konceptu obcanského nabozenstvi vyuzivé i Pavel Hosek, Cesky

teolog a religionista. Zmitiuje Ceskou republiku jako zemi svelice malym zijmem o

2 Rovefi a Rangers jsou skauti a skautky nad 15 let, ktefi maji v oddilu vétsi zodpové&dnost nez bézny skaut. Pfipravuji
program pro mladsi skauty a skautky a tvoii vlastni kmen, kde maji vlastni aktivity. V. mém vyzmumu rovery pouzivam
jako ekvivalent pro animatory.
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institucionalizované nabozenstvi, které napliiuje urcité zakladni lidské potieby. Tyto potieby musi
byt poté naplilovany n€jakym jinym zptsobem, podle této teorie napiiklad prave skautingem, ktery
mohl nabidnout nahradu za cirkevni ritudly. To povaZuje autor za typické pro Ceskou republiku —
prozitek ritudli, posvatnych piibéhl, spoleCenstvi nebo eticky systém nejsou piedavany
Vv explicitné nabozenském kontextu. Instituce, ktera slouzi jako nadhrada nabozenstvi, ¢asto pak

ptejima jeho prvky a stava se mu podobnym (Hosek 2017: 17-19).

Pro mou préci je dilezity Hoskiv vyzkum piedevsim proto, Ze se snazi odhalit tato spojeni
skautingu a nadbozenstvi. Ve své publikaci Evangelium lesni moudrosti zpracovava téma Ernesta
Setona a jeho pfistupu k nabozenstvi, a jaky vliv mély tyto skute¢nosti na utvareni skautského
hnuti. Seton byl vychovan svymi rodi¢i jako kalvinista s velkym diirazem na zkaZenost lidské
ptirozenosti. Od této konfese se poté casem odklonil a dal se na vlastni spiritudlné individualni
cestu, kde se misily prvky Setonovy touhy po uznani jistymi kruhy americké spolecnosti a jeho
vzristajici sepjatost s ptirodou a ptivodnimi obyvateli Ameriky. Hlavni problém zde ale je to, Ze

tyto prvky vychazely z tplné€ jinych hodnotovych systémii (HoSek 2019: 44).

Ve svych knihach Seton zprostfedkovava ¢tenaii urcity nahled nebo predstavu o duchovnim
zivoté a hodnotach indiand, ale HoSek uvadi, Ze Seton byl v tomto sméru v n¢kolika ohledech
ovlivnén kiestanstvim. Naptiklad se snazil presvédcit ctenate, ze indidni v etickych idedlech nebyli
zaostalejsi nez kiest'ané. Predlozil tezi, ze indiani méli své desatero, které se snazil interpretovat
podle kiest'anskych métitek. Je ziejmé Ze v tomto Cerpal informace ze zdroju, které byly silné
ovlivnény kiestanstvim a dle toho také nahliZel na danou kulturu skrze kiestansky svétonazor

(Hosek 2019: 84-87).

Setonova hlavni myslenka spociva v utéku od cirkevni formy nabozenstvi k nekonfesni,
individudlni formé duchovniho Zivota. V tomto ptipadé se také jednalo o zdsadni prvek pro
utvarejici se ¢eskou odnoz skautingu, ktera byla ovlivnéna dobovou nedtvéfivosti viéi cirkvi.
Z tohoto divodu byl Setontv skauting vhodné&jsi pro ¢eské prostiedi nez Baden-Powellovo piimé

propojeni se statni cirkvi (Hosek 2019: 22).

Co se ty&e skautskych hodnot, tak stézejni publikace pro Cesky skauting se nazyva Zdaklady
Jundctvi od Antonina Benjamina Svojsika a je ¢astené pievzata od Baden-Powella, av§ak vlozena

do historického a spole¢enského kontextu Ceskoslovenska. Svojsik v ivodu vyjadiuje udiv nad
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metodami skautské vychovy, kterych byl svédkem v Anglii. V kapitole o podstaté skautingu

parafrazuje Baden-Powella a vysvétluje praktické principy tohoto vychovného stylu.

,»Vyrazem ,skautovani‘ rozumi se prace a vlastnosti zalesaki, objevitelid a
hrani¢ait. Pouzijeme-li jejich zakladnich prvkl, podavame hochiim systém her a
cviceni, ktery hovi jejich touze a ptirozenym ndklonnostem a ma zaroven veliky

vyznam vychovavaci® (Svojsik 1991: 41).

Podle n¢ho je cilem vychovat svérazné, pevné charakterni povahy, kteii dokazi svou vlastni

cestou kracet k vyty¢enému cili (Svojsik 1991: 8).

Hlavnim bodem skautské vychovy je podle Svojsika vychovat platného ¢lena lidské
spole¢nosti, at’ uz duchem nebo fyzickou praci. Chlapci proto slibuji konat dobré skutky, pomahat
bliznimu, zachovavat smysl pro pravdu a Cest, ucit se spoleCenskym zvyklostem a kultute, péstovat
charakter, silnou vuli, odvahu, sebekazen i dobrovolné podtizeni, zachovat si Cisté myslenky,

pratelskou druznost a lasku k vlasti (Svojsik 1991: 49).

Za hlavni prednost skautingu povazuje Svojsik to, Ze je to spojeni fyzickych aktivit (télesné
vychovy) a zéarovein odpovida na vlastnosti psychického, mravniho a socidlniho Zivota

Vv chlapeckém veku (Svojsik 1991: 54).

Dulezitou vlastnosti skautti je podle Svojsika skromnost. Dle jeho nazoru je u chlapct
patologicky jev, kdyZ ma chlapec pocit, Ze nabyl dostatecnych védomosti, aby dokazal poucovat
starSi a zkuSenéjsi lidi. Tento v€k povazuje spiSe za v€k nabyvani informaci, aniz by je hned
pouzival a daval na obdiv. Zdiraziuje také respektovani odlisnych nazor (Svojsik 1991: 595-

596).

Svojsik zacal §ifit mySlenku skautingu na pocatku 20. stoleti, kdy po prvni svétové vélce
nastala v Ceskoslovensku velkd vlna antikatolicismu. Byla zplisobena piedeviim piedchozi
sepjatosti katolické cirkve s Habsburskou monarchii. Byla tedy navrzena absolutni odluka statu a
cirkve, predevsim od kultury, politiky a Skolstvi. K té v plném rozsahu nakonec nedoslo, ale v
pribéhu 20. let byly uvedeny v platnost zékony, které vliv cirkve znacn€ omezovaly (Marek 2005:

14-18).
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Je také zfejmé, Ze ackoli ndbozenstvi ovliviiovalo velkou ¢ast Zivota lidi za prvni republiky,
jeho vliv se velmi zmensil a do poptedi se dostaly spiSe sekularné hlasané principy naptiklad

moralnich hodnot, ob¢anstvi a spolecenskych mravt (Karnik 2003: 325).

Za prvni republiky mél tudiz v Ceskoslovensku uspéch predev§im Seton se Svym stylem
vychovy mladeze a humanistickymi idealy, které zde souznély s nazory T. G. Masaryka. Zaroven
také bylo mozné spatfovat podobnosti mezi Setonem a Amosem Komenskym, ze kterého Masaryk
Cerpal stejné tak, jako z ¢eské reformace. Reformacni zazemi primarné Ceské ¢asti republiky uréilo,
ze s Lesni moudrosti, kterd byla postavena na nedtivéie k cirkvi a hluboké individudlni spiritualité,

souznéla vice nez s Baden-Powellovou fixaci na statni cirkev (Hosek 2019: 17-18).

Z nasledujicich kapitol vyplyva, ze pro Svojsika je mravnost nebo také mravni zasady zéklad,
na kterém stavi veSkeré ostatni zduiraziiované vlastnosti vhodné pro skauta jako je pratelstvi,
Setrnost, nebo volba a vykonavani povolani. Pojmy jako mravnost nebo mravni chovani nejsou
nikde rozepsany a vyzniva to, jako kdyby to byly naprosto srozumitelné a jasné¢ definované pojmy
pro tehdejsi dobu. Jsou zde také nardzky na ndbozenskou podstatu ¢lovéka, primarné na dusi, ktera

by méla ziistat u skautt Cista (Svojsik 1991: 604).

Svojsik zde také ustanovuje skautské desatero, které odpovida Svojsikovu pojeti mravné
spravného ¢lovéka, ktery ma silnou vili, kazen, je posluSny, duchaplny, uptimny, ¢estny, nenavidi

zlo a nepoctivost, podfizuje se pro vétsi dobro celku i pro sebe a ma lasku k dobru a praci.

1 »Skautovi jest slovo svaté

2 Skaut jest v pravém smyslu loyalni

3. Skaut znd povinnost svou, byti uzitecnym a pomahati bliznimu

4 Skaut jest pfitelem kazdého clovéka dobré vile a bratrem kazdého
skauta

S. Skaut jest ochotny a usluzny

6. Skaut jest pfitelem zvirat

7. Skaut jest poslusny

8. Skaut jest vlidny a usmévavy

9. Skaut jest hospodarny a Setrny

10. Skaut jest ¢isty v mySleni, ve slovich, ve skutcich® (Svojsik 1991:
58-59)
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Svojsik a ostatni pfispévatelé nerozvadi pfimo otdzku ndbozenstvi, ale jen piebiraji terminy,
jako je naptiklad duse nebo duch, ale vice s nabozenskou vychovou nepracuji. Obcas se docitame
o navstéveé mse svaté, kdy rozebiraji kazani a dovednost proslovu, nikde ale neni pravidlo, Ze by
skaut musel byt véfici kfestan. Na co je spiSe kladen diraz a zdad se jako by tato sféra uplné
nahradila sféru ndbozenstvi, je narod a vlastenectvi. V jedné celé podkapitole jsou ¢tenafi vyzyvani
k lasce k narodu, Ceskému jazyku a celkovému kulturnimu zazemi. Pro autory je dulezité
predevsim misto narozeni, které urcuje narodnostni ptislusnost. Slovaky oznacuji jako bratry, tudiz
predstava obCanstvi je zde upozadéna oproti prislusnosti k narodu. PiedevSim zdiiraziiovana je
pracovitost ve prospéch naroda a uzitecnost (prace, vzdélavani a cCinnosti), které maji vést k
jeho povznaseni. Pfanim autort je, aby jednotlivci ¢eské narodnosti byli silnymi, poctivymi a

mravnimi (Svojsik 1991: 557-660).

Dalsi velice vyznamna osobnost v historii a form¢ ¢eského skautingu je Jaroslav Foglar.
Jedna se o Ceského spisovatele, redaktora Casopisti Mlady hlasatel, Vpied a Jundk a dlouholetého
skautského vedouciho. Jeho nejznamé&jsimi dily je série ptibéhi 0 Rychlych §ipech nebo jiné
dobrodruzné romany z chlapeckého prostiedi. Své piibéhy zacal Foglar psat jiz v mezivalecném
obdobi a pokracoval i za valky i za komunistického rezimu, pfestoze byvaly rezim s jeho pracemi

nesouhlasil.

Hosek pojednava také o fenoménu foglaringu. Zjistil, ze Foglar skrze své knihy pro chlapce
jistym zpusobem S§ifil zajem o lasku a krasu a zaroven urc¢itou nenaplnitelnost téchto tuzeb, které
se obcas stavala podnétem pro hledani duchovni cesty nebo spirituality. Odpovédi na otazky, které
Casto Foglar vzbouzel u mladych ¢tenatu, 1ze podle Hoska nalézt pravé v Bibli — odpovéd’ na pocit
vlastni nedokonalosti a hledani pravdy, lasky a dokonalosti jako moralnich hodnot. Nemusi se
nutné jednat o hledani odpovédi v kiest’anstvi, ale je to kulturné nejptirozenéjsi pro nase prostredi

(Hosek 2017: 172-174).

V piedchozi ¢asti jsem rozebrala historicko-kulturni pozadi doby Svojsika a otcii zakladateld
skautingu a hodnoty, které¢ zdiraznovali ve svych vychovnych stylech. V soucasnosti mame
nekolik zdrojii, ze kterych mitizeme Cerpat skautské hodnoty a jejich pojeti. Primarné to jsou
skautsky slib a zakon, skautské brozury a literatura, kterd se dodnes aktivné pouziva pfi tvorbé
programu na schiizich a tdborech. Déle také oficialni webové stranky hnuti Skaut.cz a stranky

Odboru duchovni vychovy.
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Nejprve za¢nu jednou z nejzasadnéjSich Casti vyjadiujici hodnoty hnuti, a to je skautsky
slib, ktery v prab¢hu sta let od pocatku skautingu prodélal n€kolik velice zdsadnich zmén. Budu se
zamétovat primarné na zmeény a spory ohledné explicitniho ndbozZenstvi a jeho formulaci. Tento

slib v souc¢asnosti zni:

»Slibuji na svou cest, jak dovedu nejlépe: slouzit nejvyssi Pravdé a Lasce
veérné v kazdé dobé¢, plnit povinnosti vlastni a zachovavat zakony skautské, dusi i
télem byt piipraven pomahat vlasti a bliznim. (K tomu mi dopomahej Buh)“

(Havlova 2001: 23).

Nicméné znéni skautského slibu proSlo od Svojsikovych dob velkymi zménami. Asi ta
slibu vlozena pocatkem 30. let nejprve povinné, poté se stala dobrovolnou. (Lesanovsky, Nosek
2001: 3-4) Po roce 1989, kdy se chtélo znovu obnovené hnuti pfipojit k celosvétové organizaci,
bylo nuceno skautsky slib upravit, aby obsahoval vyzvu k duchovnimu rozvoji tak, jak to mél
zbytek hnuti jiz od Baden-Powella®. Od Svojsika byla totiz slibovéna vérnost Republice a ne Bohu,
jako u ostatnich svétovych skautd. Doslo tedy ke kompromisu a slibuje se vérnost ,,Pravdé a Lasce*
podle Havlovské idey (Zajic 2019).

Velice zajimava je formulace Pravda a Laska, ktera nahradila slib sluzby Bohu a cirkvi.

Jeden z vyklada na strankach skautského oddilu z Moravskych Kninic je:

»SlouZit neznamend byt otrokem, posluhovaem. Sluzba, tak jak ji vnima
skautské hnuti, znamena spi§ dobrovolnou spolupraci s Pravdou a Laskou. Stejné
jako rytifi ve stiedovéku dobrovolné slouzili krali, i my skauti chceme slouzit

uslechtilym hodnotam — slouzit Pravde a Lasce.

Pravda a Laska muze ptedstavovat pro kazdého skauta trochu néco jiného. Pro
véticiho Cloveka je nejvyssi Pravdou a Laskou Buh. V kazdodennim ziti je mozné

nalézt Pravdu a Lasku skrytou naptiklad v podani pomocné ruky, v pohledu do o¢i

3 _,0n my honour | promise that | will do my best:
To do my duty to God, and the Queen,

To help other people at all times,

To obey the Scout Law.*
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milované osoby, v krasach ptirody. Dalo by se fict, ze Pravda a Laska je univerzalni

Dobro* (Skautsky slib 2023).

vvvvvv

ptedchozi citace je tato Pravda a Laska pfimo ztotoziiovana S Bohem a jsou zaménitelné podle
toho, jakého vyznani je slibujici skaut. Oba vyznamy jsou presahujici politické zfizeni, nebo
spolecenskou situaci — jinak feceno svétské véci. To znamena, ze tento ramec i pres castecné
sekularni raz, je stale ndbozensky, a sluzba Pravd¢ a Lasce znamena ve vysledku stejné principy
jako sluzba Bohu. To taky potvrzuje Jiti Edy Zajic (déale uz jen Edy), kdyz do skautské brozury o
metodice skautského programu citoval sviij vlastni komentai k navrhu pfipojeni onoho pitidavku

za skautsky slib:

»Skrze usilovani o pravdu, otevirani prostoru nadéji a ziti v 1asce proniké Biih
do Zivota kazdého cloveka a proménuje jej, at’ si to ten dotycny uvédomuje, nebo
neuvédomuje. V této historické Sanci nechceme rozhodné byt na své spolublizni
chce ze vSech svych sil slouzit Pravdé, Nad¢ji a Lasce, nemusi mit Zadnou obavu,
ze by pro n¢j mezi skauty nebylo mista — nebot’ se tim fakticky piihlasuje k tomu,
co je v dnesni situaci nejpotiebnéjsi sluzbou Bohu, o niZ v prvni skautské zasad¢

jde (Zajic 2008: 12).

Dal$im hlavnim zdrojem hodnot je podle Edyho skautsky zdkon, slib a principy. Ony
hodnoty podle ného maji pivod v duchovni dimenzi, a proto jsou univerzalni (Zajic 2008: 10).
Univerzalita je pro tento vyzkum dulezity koncept, ktery podrobnéji rozebiram v kapitole 1.1 o
mém teoretickém ramci. Z pohledu mého teoretického zazemi je totiz univerzalita jeden ze znakl

naboZenstvi, jeZ si zaroven ¢ini narok na pravdu.

Podle Edyho existuji tii zpiisoby, jak ptistupovat k duchovni dimenzi skautingu. Nemusi
byt nutné v rozporu, ale spiSe predstavuji rizné stupné porozuméni, které se navzajem dopliiuji.
Jako prvni nositel duchovni dimenze skautingu je urcity univerzalni fad, ktery se aktivné
nezapojuje do déjin svéta, ale stale tu je a utvaii moralni métitko pro jednotlivce. Jedna se o ptijeti
moralnich hodnot a jejich dodrzovani. Druhy zptisob je pochopeni energie dobra, kterd podporuje

jedince v konani dobrych skutku, ale jinak nijak nezasahuje a neni personifikovana. Tteti je pak
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partner, ktery aktivné¢ pomaha jednotlivci a nabizi mu oboustranny vztah. Tato entita byva

oznacovana jako Buh (Zajic 2008: 11).

Na prvni urovni tedy mame pochopeni a piijeti moralnich hodnot a fadu, ktery je pro tento
svét absolutn¢ piirozeny. Je zde na stejné¢ Urovni jako fyzikdlni zadkony, tudiz univerzalni a
samoziejmy. Ve druhém zpiisobu se uz jednd o aktivnéjsi prvek, ktery pfimo nekomunikuje
s jednotlivcem, ale pfesto aktivné podporuje konani dobra ve svété. Treti zplisob je pochopeni této
dimenze jako zcela aktivniho partnera do Zivota. Je mozné si zde povSimnout konkretizujici
tendence v ramci téchto druhii pochopeni. Prvni zplsob je zcela obecny, druhy jde lehce vice do

hloubky a tieti je velice konkrétni. Zaroven ale tvoii koherentni strukturu, ktera prostupuje vSechny

vvvvvv

Ackoli k nému mame rizné druhy piistupd, hodnotovy zéaklad, ktery je v tomto piipadé
vyjadien ve skautském slibu a zdkonu, ziistdva stejny. V tomto kontextu o ném lze fict, Ze je
univerzalni a muze mit jak kiestansky, tak sekularni interpretacni ramec. V Edyho interpretaci je
tento vyklad duchovna zbaven 1 explicitné kiestanské interpretace, ale nabozensky zaklad zlistava.
Edy nemluvi konkrétné o kiest'anském Bohu, ale to neznamena, ze jim nemtize byt. Tento fenomén
muzeme vysvétlit teorii sekularizace, se kterou pracuji, a ktera piedstavuje zbaveni se explicitné
naboZenskych projevii konkrétniho ndboZenstvi, pficemz interni struktura ziistdva stale stejné
nabozenska. Timto se dané hodnoty stavaji vice univerzalnimi, protoZe u nich probiha proces

sekularizace, coz ale neznamena, ze piestavaji byt nabozenské.

zde je pak vypis konkrétnich hodnot, které jsou pro skauty nejdtlezité;si:

Nejvyssi Pravda a Laska, pravdomluvnost, vérnost a oddanost, piatelstvi, zdvofilost,
ochrana piirody a cennych vytvort lidskych, poslusnost autoritam, veselost, hospodarnost, ¢istota

télesna 1 duSevni/duchovni.

Dalsim zdrojem pro mé jsou skautské brozury Stezka pro dospivajici skauty, které jsou
stylizované do fantasy LARPové* hry na bazi kazdodenniho Zivota. Skaut si na poc¢atku kazdé
Stezky vybere vlastni postavu, ktera ho nejvice zaujme a pak ho provazi fantasy ptibéhem, kdy

plni tkoly a vyzvy vypsané v Sesti tématech. Stezky jsou celkové Ctyfi, pficemz maji rtiznou

4 LARP — Live Action Role Play
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obtiznost — Stezka zem¢, Stezka Vody, Stezka Vzduchu a Stezka Ohn¢. Nejzajimavéjsi ¢ast Stezek
je pro muj vyzkum ¢ast Kdo jsem, ktera se tyka seberozvoje a Casto vyzyva k zamysleni nad

hodnotami.

V Cesté Zemeé se jedna o zakladni seberozvoj. Skaut se ma ujistit, Ze plni sliby a umi uznat
vlastni chybu, snazit se rozpoznat, kdy smyslené postavy jednaji dobie nebo Spatné, nebo snazit se

délat radost druhym a pomahat jim (Stezka Zemé 2008: 28-33).

4

rozebrat to, jak se moraln¢ rozhoduji ve svém jednani. Je tam také diiraz na odvahu a statecnost,
zodpovédnost a sebepiekonani. Dulezitad je zde vyzva k porovnani jinych moralnich kodext
(buddhisticky, desatero, Busido) se skautskym zakonem nebo sepsani a sefazeni deseti vlastnich

hodnot podle toho, jak jsou pro nas dilezité (Cesta Vody 2008: 28-33).

Cesta Vzduchu vyzyva k zamysleni se nad svym jednanim a jedndnim druhych lidi. Uz
jinak prili§ nerozebird moralni hodnoty teoreticky, ale spiSe dbd na praktickou cestu, jak se
napiiklad zbavit Spatnych vlastnosti a rozvijet ty dobré. Spi§ mam podezieni, ze moralni rimec uz

je nezpochybnitelné ukotven a diraz je kladen na praxi (Cesta Vzduchu 2008: 28-33)

V Cesté¢ Ohné se jde jiz mnohem vice do hloubky nez u ostatnich a zaroven se mnohem
vice pracuje se samotnym pojmem duchovno. Je zde vyzva k vytvarné praci s hodnotami a jak si
je skaut ztvarnuje nebo piedstavuje. Dale také ma aktivné rozvijet oddilové ritudly pro rozvoj
tradice a duchovna. Stale jsou zadouci zamysleni nad svym jednanim a hodnotami (a jak se slucuji

s hodnotami skautského zakona) (Cesta Ohné 2008: 28-33).

Dalsi hodnoty miiZzeme ziskat z ¢lanku na webovych strankach casopisu Skauting, kde
autorka sepisuje nové desatero, jako nadstavbu tomu starému, které uz nevyhovuje tak dobie
potfebam dnesni doby. V tomto novém desateru se daji najit hodnoty: upfimnost, ¢istota umysli,
naslouchani, odpusténi, ucta k tomu, co nas ptesahuje, pravdomluvnost, hledani Pravdy, cténi
zivota, budovani vztahil, ochraiiovat potfebné, pomahat druhym, zodpovédnost a jednani podle

vlastniho svédomi (Menclova 2022 Desatero pro lepsi svét).

V této podkapitole jsem alespont ramcové shrnula hodnoty uznavané skautskym hnutim.
Podle predchozich odstavcil 1ze usoudit, ze tyto hodnoty mohou mit jak kiestansky, tak sekularni

charakter. V né€kterych piipadech skauting pouziva explicitné nabozenské terminy: napiiklad
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desatero a lze poznamenat, Ze az na prikdzani ohledné uctivani Boha skautské desatero stavi na
téchto pravidlech. V podkapitole 2.3. budu poté tyto hodnoty a jejich ramce porovnavat

S hodnotami salesianu.

3.2. Salesiani Dona Bosca
Tato podkapitola se zabyva kongregaci katolické cirkve — Salesiany Dona Bosca. Tato
skupina je hierarchickou strukturou velice podobna skautiim, protoze se tam také nachazi
mezistupenn mezi konzumenty programu a vedenim, a to jsou takzvani animatori. Pohybuji se
zhruba ve stejné vékové kategorii jako rovefi. Jedna se o lidi, ktefi absolvovali dvoulety kurz, kdy
se o vikendech sjizdé&ji s ostatnimi animatory z republiky, vzdélavaji se v pedagogice a psychologii

salesiand. Tyto kurzy jsou zaméteny primarné na vychovnou praxi.

Dulezity poznatek k této praci je, ze oznaceni salesiani pouzivam souhrnné pro vSechny
ucastniky salesidnského programu. Jsem si védoma toho, ze tato volba terminu je zavad¢jici,
protoZe za salesidny se oznacuji primérné feholnici a knézi, kteti slozili slib Cistoty a zasvétili sviyj
zivot myslence Dona Bosca. V kontextu této prace se vSak jednd o jakéhokoli ucastnika

salesianského programu.

Pro salesianskou vychovnou metodu je také dileZity pojem orator. Oratof je prostor pro
volnocasové aktivity, kde miZou déti a mladi lidé travit cas, hrat hry nebo se vzdélavat

V bezpecném prostiedi a kolektivu (Salesiani Pardubice Oratof).

V této kapitole tudiz shrnu jejich historii od zakladatele Dona Bosca aZ po soucasnost

v Ceské republice. Dale rozeberu jejich vnimani hodnot s ndhledem na jejich vychovny systém.

3.2.1. Historie salesiant
Salesiani Dona Bosca jsou kongregace fimsko-katolické cirkve, jejiz zaklady byly poloZeny
v prib¢hu 19. stoleti v Italii. Toto uskupeni se primarné zamétrovalo na péci o socialné ohrozenou
mladez a v dnesni dob¢ rozsitilo své ptisobeni i na volnocasové aktivity pro déti s rodinami nebo

déti z détskych domovt.
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Ustiedni postavou a zakladatelem kongregace je svaty Jan Bosco (1815-1888). Ve své knize
Muj Zivot pro mladeé popisuje sviij zivot od détstvi az po smrt, jak byl vychovavan, jak se dostal ke

knézskému povolani, a pro€ se rozhodl sviij zivot zasvétit mladezi.

Jan Bosco se narodil roku 1815 v Castelnuova d’Asti do rolnické rodiny se dvéma dal$imi
détmi. Otec Janovi zemiel, kdyz byl jesté¢ maly a o vychovu se starala jeho matka, ktera vSechny
své déti vedla ke katolické vife. Jan byl chytry a nadSeny do studia, a tak ho matka posilala v zimé
do nedaleké vesnice do $koly k mistnimu knézi, ale v 1ét€ byl nucen pracovat na poli, aby pomohl

roding v t€zké situaci (Bosco 2007: 14-17).

V roce 1835 mél Bosco jiz ukon¢enou humanitni tfidu, coz byl jeden ro¢nik vetejné skoly
v Chieri a rozhodl se, ze vstoupi do fadu frantiSkant. Nakonec se kvuli svému snu rozhodl, Ze

radéji vstoupi do knézského seminafe, a tak se také stalo 25. fijna (Bosco 2004: 81-87).

Dne 5. fijna byl Jan Bosco vysvécen na knéze. Kratce potom mu byly nabizeny pozice
soukromého ucitele nebo dobte placené knézské pozice, ale to on odmitl a zacal obhlizet chudinské
¢tvrti a hochy, ktefi tam zili. Zde prob¢ehl jeho stiet s realitou, protoze ackoli byl z chudé vesnice,
tak situace v okrajovych ¢astech vétsich mést byla mnohem horsi. Mladi chlapci tam Zili na ulicich
a hledali praci. Nebali se krast, byli sprosti a zoufali (Bosco 2004: 105).

Za pocatek salesianského dila se vétSinou zminuje datum 8. prosince 1841, kdy se Don Bosco
ujal mladého chlapce, ktery pfisel do sakristie pravdépodobné, aby odtamtud sledoval msi svatou.
Kostelnik ho vyhnal z kostela ven, ale Don Bosco ho zavolal zpét a po msi mu nabidl doucovani a
hodiny katechismu. Postupné na tato nedéIni kdzani zacalo chodit ¢im dél vice hochti z ohroZzené¢ho
prostiedi, které bud’ piivedli ostatni kluci, anebo je privedl sam Don Bosco. Nejprve probihala
hodina katechismu, pak vedl Bosco msi svatou, a poté bral hochy na dvir Gstavu, kde bydlel, a tam

hrali hry (Bosco 2004: 111-120).

Don Bosco si ziskaval diivéru u chlapcii priméarné skrze slusné zachazeni, laskavost a ukazani
toho, Ze o né nékdo ma z4jem. Casto za nimi chodil ve svém volném case do dilen a na stavby a
pomahal jim shanét zaméstnani. Chodil i za kluky do vézeni a snazil se sehnat praci i pro n¢ (Bosco

2004: 199-121).

Pocet chlapcii se stale zvétSoval a samotna oratof meéla problém s prostorem a s tim, ze

chlapci byli hodné Zivi a hluéni, kdy?Z si §li po mSi hrat a béhat na volné louky. Lidé ¢asto podavali
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stiznosti na Boscovo uskupeni a Casto i usuzovali, ze chlapci ni¢i pozemky zamérmé nebo ze
propadaji nemravnosti. Nakonec nasli trvalé uto¢ist¢ v domé u Frantiska Pinardiho ve Valdoku,
kde si postupné Bosco pronajimal pokoje. Ve staré kiiln¢ u domu byla ziizena kaple, ktera byla

vysvécena 12. dubna 1846 (Bosco 2004: 135-150).

V roce 1848 pak probihaly velké vlastenecké vzpoury v italské spole¢nosti. Snahou bylo
svrhnout absolutismus, odtrhnout se od rakouské nadvlady a lid$t€jsi podminky pro pracovniky.
Don Bosco se vzdy drzel stranou od politiky a vyjadfovani svych nazorti na danou situaci, ackoli
mu za to byly pfislibeny finan¢ni prostiedky na udrzeni oratofe. Ve méstech zavladla vina
vlasteneckych pravodi, ale Don Bosco se jich odmitl zic¢astnit. Hodné kleriki, ktefi mu pomahali
V oratofi, se touto vlnou nechalo unést a z oratofe odesli, stejné jako hodn¢ starSich chlapcti, na

které Bosco hodné spoléhal (Bosco 2004: 175-187).

Ptistup Dona Bosca k politice on sam oznacuje jako politiku otcendse, coz znamenalo, Ze se
odmitl pfidat k jakékoli politické strané. Vzdy hajil pouze zajmy papezského stolce. To mu mimo
jiné umoznilo ¢erpat pomoc ze vSech zdroju, nehled€ na jejich politickou ptisluSnost. Sdm nikdy
nebojoval proti chudob¢ a bidé na systémové trovni, ale konal hned a v jednotlivych konkrétnich
ptipadech (Bosco 2004: 189-192).

Postupné se oratot rozristala a chlapci, ktefi neméli kde bydlet, byli ubytovani u Dona Bosca
a jeho matky Markéty v Pinardiho domé. Byly tam také zfizeny dilny pro u¢iiovské chlapce, kteti
si potiebovali vydélavat. Chlapcim tam bylo poskytovano zakladni vzdélani pfimo Donem

Boscem a pro u¢né zatidil mistry, aby se mohli vyucit v femeslech (Bosco 2004: 217-222).

Nekteré chlapce také motivoval ke slozeni knézského slibu, aby mu mohli pomahat v jeho
¢innosti. V roce 1855 byl pak vysvécen prvni ¢len salesiand Michal Rua. V roce 1858 se pak Don
Bosco nékolikrat setkal s papeZzem Piem IX. a nastinil stanovy kongregace, kterou m¢l v planu
zalozit. Od klasickych mniSskych fada se liSila pfedevSim tim, Ze neméla pevny vnitini
harmonogram a byla sloZena z knéZi a laikl (koadjutorit), kteti pfislibili svou praci mladym lidem

(Bosco 2004: 247-272).

V nasledujicich letech se oratof rozriistala spolu s chlapci, knézimi i budovami. V roce 1868
byl vysvécen kostel Panny Marie Pomocnice, jejiz stavba probihala po dobu nékolika let.

Zakladany byly také katolické Skoly, ustavy a koleje, které byly pod vedenim salesiant.
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Podporovaly tak vzdélani mladych chlapci a zaroven byl upeviiovan vliv katolické cirkve v Italii.

(Bosco 2004: 311-319).

Ke konci 60. let 19. stoleti se poté k salesianiim ptipojily Dcery Panny Marie Neposkvrnéné,
které vedly dvé divky z Mornese — Marie Mazzarelova a jeji piitelkyné Petronila. Marie se zacala
starat o opusténé divky a svou ¢innost konzultovala s Donem Boscem, ktery vidél v jejich dile
stejné poslani, jako mél on mezi chlapci. V roce 1972 pak vznikla fehole a hlavni pfedstavenou se
stala pravé Marie Mazzarelova. Dcery se pak prestéhovaly do jedné ze salesianskych koleji (Bosco
2004: 321-329).

V roce 1872 se pak v Donu Boscovi za¢ala formovat idea o zahrani¢nich misiich. Hlavni
zemi misie se pak stala Argentina a Don Bosco zacal hledat dobrovolniky, kteti by misii vedli.
Hlavnim ¢lenem vypravy se pak stal Don Cagliero a vyprava se vydala na cestu roku 1875.
V Buenos Aires poté zacala vyrlstat nova oratof, ktera se setkala s uspéchem a v prab¢hu let zacaly
i vypravy za puvodnimi obyvateli, ktefi nezili ve velkych méstech a neznali kiestanstvi. Ke konci
80. let jiz v Jizni Americe pasobilo okolo sto padesati salesianti a padesati salesianek (Bosco 2004:

361-376).
Don Bosco zemiel 31. ledna roku 1888 po nékolika-mési¢ni nemoci (Bosco 2004: 432-433).

Do Cech se Salesiani Dona Bosca dostali az v roce 1927, kdy bylo pfipravovano otevieni
domu ve Frystaku u Holesova. Boscovo dilo bylo v Cechach znamé uz od konce 19. stoleti a jednim
¢trnécti letech se rozhodl, ze se chce stat knézem, ale na pfijeti do seminare byl jiz stary, a tak se
pres patera Lubojackého dostal k salesianim a k dilu Dona Bosca. V pribéhu let si dopliioval
vzdélani a seznamoval se s historii salesianské vychovy v riiznych mistech Italie, a nakonec byl
vyslan do mésta Gorice na hranicich se Slovinskem, kde pak stravil 13 let svého Zivota (Ktizkova

1996: 8-25).

V Cechach se mezitim dala do pohybu snaha pfivést do republiky salesidnské metody
vychovy. Nékolik hochti se prihlasilo do noviciatu v Perose, aby pak mohli dilo Dona Bosca pfinést
do prostiedi Ceskoslovenska. Zde se velice angazoval pozdéjsi kardinal Stépan Trochta. V Perose

se k nim ptipojil Ignac Stuchly v roce 1925 ve svych 55 letech. Bylo jim nabidnuto misto ve

46



Frystaku u HoleSova, do které¢ho se v nasledujicim roce Don Stuchly nastéhoval a ptipravoval se

na piijezd hochti. Oficialné se pak ustav oteviel 3. Cervna 1928 (Kiizkova 1996: 16-28).

Béhem let se ustav ve Frystaku rozrastal, zaCal vychazet Salesiansky véstnik a v roce 1934
se zacalo pracovat na vybudovani oratofe v Ostravé. Zacalo se jednat i o vybudovani dal§iho ustavu

v Praze v Kobylisich, &ehoz se chopil Stépan Trochta (Kiizkova 1996: 29-46).

Za doby protektoratu Cechy a Morava probihal Zivot v istavech téméf stejné jako za druhé
republiky. Salesiani utuzovali vztahy se Slovaky a také zacala spoluprace s Junakem, kdy se
V Praze seSli na salesianském hiisti. Kdyz vypukla druhd svétova valka utokem Némecka na
Polsko, salesiani dale pokracovali ve své praci, a dokonce zacali budovat Ustavy i v Brn¢ a
Pardubicich. Postupné byla salesianska cinnost potlaCovana naptiklad tim, Ze bylo nucené
zastaveno vydavani Salesianského véstniku. V dalsich letech dochazelo k zabirani Gstava pro ucely

nemocnic nebo pozdéji pro ubytovani némecké mladeze z vybombardovanych oblasti (Ktizkova

1996: 52-64).

Po atentatu na fiSského protektora Heydricha, byly poradany piepady na salesianské
komunity a spousta salesianti a jinych cirkevnich ¢initelll byla zat¢ena, véetn€ Dona Trochty, ¢imz

se na n&jaky ¢as zpomalil vyvoj salesianského dila v Cechach (Kiizkova 1996: 62-63).

Kratce pied zacatkem Skolniho roku 1943-1944 bylo oznameno zabrani FryStackého ustavu
pro potfeby Némct, a tak se salesiani i s hochy museli vyst&hovat. Utogisté nasli jednak v Brné a
jednak na takzvaném Dvorku u ptibyslavské farnosti, coz byla prazdna prazdninova kolonie, kde

salesiani puasobili az do konce valky (Ki#izkova 1996: 63-65).

Situace po valce se salesianii moc nedotkla. Jednou z dilezitych spolupraci v tomto obdobi
byla s organizaci Junak, protoze se po valce velmi rozsifila a jednotlivé oddily se zacaly utvaret i
uvnitt salesianské ¢innosti. Don Trochta se naptiklad stal generalnim duchovnim radcem Junaka

(Kiizkové 1996: 71-74).

Dilo se v nasledujicich letech stale rozristalo o dalsi tstavy a oratofe. Ho$i méli po ukonceni
vzdélani ve FryStaku moZznost volby, kam budou pfifazeni dale. Mohli dale pokracovat jako
salesiani, nebo jako svétSti knézi, nebo jit do Ostravy, kde by se pohybovali v salesidnském
prostfedi. V roce 1947 byl Don Trochta vysvécen na biskupa a stal se spradvcem Litomeétické

diecéze, kde mél mit na starosti ndbozenskou situaci v severnich Cechach (Ktizkova 1996: 75-83).
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Uz od roku 1949 se zacala ptipravovat akce likvidace cirkve a feholnich fadi na tizemi
Ceskoslovenska. V bieznu roku 1950 bylo provedeno nasazeni zmocnéncti do feholnich domt po
celém Ceskoslovensku, kdy byla provedena prohlidka domu a dva zmocnénci zistali piitomni
v domech a snazili se postupnou praci od sebe oddélit chovance a piedstavené. V dubnu pak do
domii pronikli ozbrojené sily a odvezli ¢leny fadu a kongregaci do ,koncentracnich* klastert
v Oseku u Duchcova nebo Bohosudové. Pozdéji nékteré z feholnikii rozvezli do riznych diecézi
jako duchovni, aby tak naruSili pospolitost a vnitini fad v jednotlivych feholnich spolecenstvich.
Déle dochazelo k odvodim na vojenskou sluzbu a také k vykonstruovanym procestim, které

vétsinu ¢asu koncily vézenim nebo trestem smrti (K¥izkova 1996: 86-105).

Od pocatku 60. let, kdy nastalo postupné uvoliiovani rezimu, zacala katolicka cirkev
silegalnim svécenim knézi, které mél na starosti biskup Stdpan Trochta. Také dochazelo
Kk postupnému propousténi véznénych knézi, ktefi poté museli pracovat v civilnich zaméstnanich a
nebylo jim dovoleno vykonavat cirkevni sluzbu. Tato 1éta byla také velmi ovlivnéna druhym
vatikdnskym koncilem, kde byl prazsky arcibiskup Josef Beran jmenovén kardinalem, nacez mu
byl znepiistupnén navrat do Ceskoslovenska. Postupné se také zacaly uvoliiovat ostrahy na
hranicich, tudiz bylo mozné zacit navazovat a obnovovat kontakty s Polskem, Jugoslavii a pro

salesiany primarné s Italii (K#izkova 1996: 123-128).

Také rok 1968 m¢él vliv na cirkev a rozhodnuti, které tvofili jednotlivei uvnitf cirkve.
Probihaly snahy o obnoveni normalni ¢innosti cirkve, navrat knézi do cirkevnich povolani a
od¢inéni kiivd, které se staly v feholnich fadech. Nastal ale velky upadek v knézskych povoléanich,
protoze spousta lidi opustila tento Zivot kviili nepfizni rezimu. Po piijezdu sovétskych vojsk do
Ceskoslovenska se mnoho v cirkevni politice nezménilo. Biskupové mohli vykonavat navstévy
Rima, ale naptiklad don Trochta byl pii svych vyjezdech peclivé sledovan rezimem. Zabavené
majetky feholnich fadu vsak stale nebyly navraceny, a tak feholnici nemohli vést sviij normalni

komunitni zivot (K¥izkova 1996: 128-134).

Od roku 1969 byla také zavedena tradice takzvanych Chaloupek. Byly to cca dvoutydenni
prazdninové akce, probihajici ilegéln€, kde se mimo jiné dal pfedavat ndbozensky obsah za doby
utlaku. Chaloupky pak pokracovaly po celou dobu komunistického rezimu. V této dobé¢ také zacaly
vznikat nebo byly piejaty jiné formy salesidanského povolani, nez bylo pouze knézské, protoze do

seminaill se nedostala spousta lidi, kteti se ale chtéli podilet na mySlence Dona Bosca, naptiklad

48



Volontarie Dona Bosca (zensky institut pfebirajici myslenku Dona Bosca) (Ktizkova 1996: 135-
136).

Situace cirkve a salesianti se zacala zhorSovat s pokracujici normalizaci. V této dob¢ sice
rezim neusiloval o odstfihnuti cirkve od Rima, ale Z4douci byla absolutni ateizace celé spolenosti.
Probihaly pokusy o rozlozeni cirkve zevniti pomoci knézi, kteti souhlasili s rezimem. Tato
organizace dostala jméno Pacem in Terris — vyraz z encykliky Jana XXIII. Sousta knéZzi takto
znovu ztratila povoleni k provadéni svého povolani, byli tudiZ nuceni se navratit do civilni prace a

byli ptekladani ze svych far a ustavi pry¢ (Ktizkova 1996: 138).

V roce 1969 pak byl biskup Stépan Trochta jmenovan kardinalem. To se setkalo s velkym
nesouhlasem rezimu. Na jeho postaveni v bézném zivoté se nic nezmeénilo, ale rezim byl vi¢i nému
denni slabosti. Jeho pohteb byl tvrdé kontrolovan rezimem a do katedraly v Litoméficich se dostali
jen nejblizs§i ptibuzni a salesiani, ktefi pronikli bez povoleni. Pohibu se ucastnili 1 zastupci
vatikdnského sekretaridtu — mezi nimi napiiklad Karol Wojtyla — pozdé&jsi papez Jan Pavel II.
Pozdéji o umrti a pohibu kardinala Trochty promluvila spousta zahrani¢nich médii, ale

v Ceskoslovensku se o této udalosti mlgelo (Ktizkova 1996: 139-142).

V 70. letech se salesianska ¢innost v ramci utlaku ze strany komunistického rezimu ustalila.
Pravidelna setkdni a komunitni zivot nebyl lehce nahraditelny, ale kompenzovaly to alespon
prazdninové a vikendové akce. Hodné se rozsifila takzvand chaloupkova ¢innost, o kterou se
zaslouzil hlavn¢ Karel Herbst, ktery od roku 1975 nemohl vykonavat knézské povolani, a tak se
zacal vénovat Chaloupkam (K#izkova 1996: 142-145).

Chaloupky a tajné tabory byly ¢asto propojené, protoze je organizovaly osobnosti, které byly
Casto zaroven skauti i salesiani nebo kiestané. Dilezity spojovaci prvek byla rezimem dana
ilegalita ndbozenské €innosti a nekontrolované vychovy Jundka. Termin chaloupky je spojovan
primarné se salesianskymi letnimi pobyty, ale napti¢ celou republikou se dély podobné ladéng,
tematické akce, které byly potadany bud’ skauty nebo katoliky. Hlavnimi osobnostmi téchto akci
byli napiiklad Marek Orko Vécha, Ladislav Heryan nebo Radim Hlozanka (Ceska televize 2019).

Spolecenskym tématem doby se stala také Charta 77, dokument upozoriiujici na porusovani

lidskych prav v Ceskoslovensku, ktery vypracovali intelektualové v roce 1976. Charté se dostalo
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cirkevni podpory dvanacti knézi, kteti ji podepsali, avSak salesidni rad€ji zistali v Gstrani. Nikdo
z nich nepodepsal antichartu® a ackoli nevyjadfili pfimou podporu vefejng, v Gstranni se schazeli
s chartisti a davali jim své pozehnani (K¥izkova 1996: 147-149).

V 80. letech mél rezim v planu podnikat drastické kroky proti cirkvi. To vyslo najevo
z dokumentti odtajnénych v 90. letech, kde byly napiiklad plany na vefejnou diskreditaci
jednotlivych knézi. Byl taky veden zatah na frantiSkanské feholniky, ktefi byli zatCeni, ale vyvolalo
to takovou reakci v médiich, ze byli vSichni propusténi a proces byl odlozen na neuréito. Konala
se také 22. salesianska kapitula v Rim& jako reakce na druhy vatikansky koncil, kde se mély
piepracovat stanovy salesianského Zivota, ktery ale v Ceskoslovensku nemohl byt veden, tudiz zde

nem¢l moc velkou odezvu (K#izkova 1996: 163-168).

Na konci 80. let rezim v n¢kolika mistech pfiostfoval perzekuci cirkve, predevS§im na
Slovensku. Zaroven v Italii probihaly oslavy stolet¢ho vyro¢i tumrti Dona Boska. Ty mohli

salesiani sledovat pouze na dalku, protoze u nas byly tyto oslavy zakdzany (Kiizkova 1996: 168-

171).

Sametové revoluce se salesiani vetejné netcastnili. Slovy Kiizkové se jen radovali s celym
narodem a nejvétsim vyvrcholenim udalosti poslednich let bylo otevieni frystackého tstavu a

navratu do vetejného zivota (Kiizkova 1996: 174-175).

Devadesata 1éta byla pro salesiany stejné jako pro vSechny ostatni pfevratna. Probihala snaha
o navrat do starych koleji 40. let, ale to nebylo tak Gplné mozné, primarné kvuli komunisty
zabavenému majetku. Ne vSechen byl salesianim navracen, protoze v nékterych ptipadech ho
pouze vyuzivali ale nevlastnili. Bez komplikaci se vyfidily domy ve FryStdku, MniSku a
Pardubicich. Jejich ¢innost bylo zapotiebi zac¢it formou oratofi a stfedisek pro mladez. Bylo také
zalozeno nékolik dalSich projektii i mezinarodnich spolupraci, naptiklad nakladatelstvi Portal s.r.o.

nebo $kola pro vzdélavani socialnich pracovniki a pedagogt Jabok (Ktizkova 1996: 176-182).

Do dnesni doby se salesianské dilo rozriista a funguje na nékolika mistech v Ceské republice.

Ceti salesiani se také zacali angazovat na misii v Bulharsku, kde v roce 2015 zacali stavét kostel

5 Podpisova kampaii vedena na podporu komunistického rezimu v Ceskoslovensku, kterou podepsalo velké mnozstvi
tehdejsich umélct a vefejnych osobnosti. Podpisy byly vSak Casto vynucené natlakem rezimu nebo vyhruzkami ztratou
prace nebo kariéry. (Anticharta 2023)
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pro romské déti. Na ptelomu tisicileti pak vznikli také takzvani animatori (Salesiani Dona Bosca

2023 Historie).

3.2.2. Hodnoty Salesiant
Tato podkapitola se bude vénovat hodnotam, které mladezi predavaji salesiani. Shrnu, jaké
hodnoty vyzdvihoval sdm Don Bosco a pokusim se sledovat, jak se tyto hodnoty ménily s ¢asem a
s transmisi do Cech. Budu ¢erpat jednak z knih a brozur, které ptimo odkazuji na Dona Bosca nebo
jeho preventivni systém, a také ze salesianskych webovych stranek. Dale je jednim z mych zdroju

brozura, kterou dostavali ucastnici tydenni akce Vendryng®.

Z autobiografie Dona Bosca je zfejmé, ze jeho myslenky a pojeti morality a dobrého ¢loveka
pochazi z kiest'anské teologie a jsou na ni explicitng zavislé. Hlavnim cilem jeho vychovy bylo
udélat z chlapct poctivého obcana a dobrého kiestana. Jeho vychova za¢inala vzdy u znalosti
katechismu. U svého prvniho chlapce Bartolomea zacal se znamenim kiize, debatach o Bohu a
stvoteni ¢loveéka (Bosco 2007: 99). Kiest'anska praxe hrala v Zivoté i v jeho vychovnych metodach
velice dalezitou roli, pfedevsim pak eucharistie a zpoveéd, které velice ¢asto zdlrazioval a chlapci

na n¢ museli chodit pravidelné.

Ackoli ¢asto mluvil o moralité¢ a mravnosti, nikdy vyslovné nenapsal, které¢ hodnoty k nim
patii. Zda se, Ze tyto kategorie pokladal za naprosto samoziejmé pro tehdejsi dobu a spolecnost.
Také obcas psal o Cistoté, ale stejné jako u predchoziho pfipadu nevysvétluje pojem, nybrz
predpoklada, Ze je intuitivni a kazdy vi, co si pod tim mé ptedstavit. To samé se déje v ptipadu
pouzivani slov dobré a Spatné, které zjevné povazuje za dostatecné vysvétlujici a nikdy neuvadi
konkrétné v ¢em je prostredi, skutek nebo jiny jev Spatny. Po svém knéZském svéceni se ziekl
ur¢itych ¢innosti, které povazoval za nedtstojné pro knéZzskou autoritu, napiiklad wcéasti na
vetejnych slavnostech a hostinach, hrani na hudebni nastroje, G¢ast na lovu a celkové se vyhybal

jevam, které se protivi Cistoté (Bosco 2007: 67-68).

Za hlavni zdroj mravniho tpadku povazoval Spatnou spolecnost, ktera se nachazela v

chudinskych ¢tvrtich Turina, kde se ¢asto zdrzovali chlapci, kdyz nebyli v jeho oratofi. Dale také

® Prazdninova tydenni akce pro salesiany, ktera bude vice rozepsana v kapitole 0 vyzkumu
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spole¢nost v hospodach a podnicich, kde se hralo, zpivalo a pil alkohol. S timto problémem zépasil

v Pinardiho domé¢, kde se nachazela hospoda (Bosco 2007: 181-183).

Za zaklad spravného zivota povazoval kifestanskou nebo spiSe katolickou viru. Jako prvni se
chlapct vzdy ptal, jestli chodi ke svatému pfijimani, na zpovéd a hodiny katechismu. Byly to také
véci, na kterych trval u vychovy a hraly pii jeho vychovné ¢innosti zasadni roli. Zaroven také zil
v dobé, kdy se zacal po Italii rozsifovat protestantismus, ve kterém vidél velky moralni a teologicky
upadek a také nebezpe€i. Tato situace donutila Dona Bosca sepsat knihu vykladajici ,,pravdy
katolického nabozenstvi“ (Bosco 2007: 145). Zjeho formulaci a prohlaseni je ziejmé, ze

z katolického svétonazoru vychazel jeho pohled na okolni svét a na hodnoty, které predaval détem.

Nekteré hodnoty, kterych si cenil lze objevit v pasazich, kde popisuje lidi, kteti mu byli
vzorem, nebo si jich vazil. Dale také v pravidlech, ktera si predsevzal nebo je sepsal pro chlapce.
Tyto hodnoty jsou: uméni naslouchat druhému, dochvilnost, byt druhym za ptiklad, vyhybéni se
Spatnym rozhovortim, pracovitost, sluSnd mluva, skromnost, soustfedénost, laska, odpusténi,
trp€livost, pofadnost, poctivost, poslusnost vuci rodi¢im a piedstavenym, laska k bliznimu a byt
gestny ob&an. Casto zmifiuje jako cil své vychovy, aby se chlapci stali poctivymi ob&any a dobrymi

kfest'any. Vyse zminéné jsou tedy hodnoty, které meli mit 1idé, kteti tento cil spliuji.

Dnesni pojeti hodnot je stale zaloZzeno na hodnotovém systému svého zakladatele, 1 kdyZ tam
probéehlo nékolik zmén. Jedna z hlavnich zmén je pfistup k jinym konfesim, kde si mizeme dovolit
tvrdit, ze hral hlavni roli druhy vatikansky koncil (1962-1965), ktery mél od zakladu ekumenické
myslenky a jehoz hlavnim tématem byla cirkev, jeji krok s dobou a vyrovnani se s modernismem.
Byl to pro cirkev krok vpted a pfehodnoceni nékterych stanovisek prvniho vatikanského koncilu
(1869-1870), kde se cirkev velice neuspésné pokusila o sjednoceni kiestanskych cirkvi pod
papezsky stolec jednak tim, Ze byla vyhlaSena papezskd neomylnost, na coZ reagoval i Don Bosco,
ktery papeze plné podporoval (Beinert 2012: 141-145). Dale bylo na druhém vatikanském koncilu
ustanoveno, ze vSechny konfese maji narok na ¢ast BoZi pravdy, ackoli katolické cirkvi byla
predana cela. To znamen4, Ze spasy mohou dojit i lidi riznych konfesi i zidé (Beinert 2012: 67-
68).

Tento mySlenkovy a nazorovy posun byl vidét na mém terénnim vyzkumu ve Vendryni, kdy

se mi mladi Uc€astnici svétovali, Ze pfemysSli o zméné konfese, protoze katolicka cirkev jim

nevyhovuje tak, jak by chtéli. A uz jen to, Ze se s timto tématem svétuji a nejsou nijak tlaceni nebo

52



perzekuovani ani ze strany starSich salesiant, je zndmka posunu v mysleni a toleranci. Dal$i vyvoj
1ze vidét naptiklad na pfistupu k navykovym latkam, protoze Don Bosco nosil chlapciim do prace
tabak a podaval jim vino. V dne$ni dobé jsou tyto ¢innosti zakazané zakonem nebo spolecensky

nepfijatelné. Tydenni akce ve Vendryni byla napiiklad absolutné bez alkoholu a tabaku.

Podle salesianskych materidli jsou kiestanské hodnoty jeden ze zdkladnich kament
vychovy. Jedna z véci, kterou salesiani vycitaji moderni dobé, je jeji hodnotovy a mravni
relativismus, ve kterém jsou zmateny nejen déti, ale zaroven i rodice, kteti si sami nejsou jisti, co
je dobfe a co Spatné. Jelikoz salesiani vychazeji z kiestanského ramce, ndbozenstvi je pro né

zakladni nositel a urovatel hodnot (Ferrero 2007: 10-13).

Z jejich materidli vyplyva, Ze ony hodnoty, o kterych mluvi jsou néco naprosto
samoziejmého a neni potieba je zminovat — Casto jsou oznacovany jako kiest'anské hodnoty. Ty
jeho lidské hodnoty, ktera mu byla dana jako dar. Spolu s hodnotami, které kiest'anstvi predava,
ptichazi také zakladni rozliSeni mezi dobrem i zlem, které je zjevné stejné jako konkrétni hodnoty

brano velice samozifejme a neni nabizeno vysvétleni (Ferrero 2007: 14-15).

Hodnoty, které vsak zduraznuji jsou: laskavost, trpélivost, sebekontrola, uslechtilost,
vlidnost, jemnost, ochota, divéra, neziStnost, citlivost, solidarita, n¢ha, starostlivost, vérnost,

pochopeni, ucta a ohleduplnost.

Tyto hodnoty jsou podle Ferrera navzajem odvoditelné a zjevné utvaii koherentni rdmec a

systém. V jeho rétorice je tento ramec kiest'ansky:

,Jestlize si zvolime za zékladni hodnotu duastojnost lidské osoby, protoze je
obrazem Boha stvofitele, bude tato hodnota soucasné predpoklédat pokoj, svobodu,
zodpovédnost, solidaritu, spravedlnost a vérnost, které¢ budou v nasem kazdodennim

zivoté vytvaret konkrétni postoje* (Ferrero 2007: 71).

Zajimavy poznatek o salesianskych hodnotach ndm zprosttedkovava Michal Kaplanek ve své
publikaci Vychova v salesianském duchu, kde cituje knihu Salesidni a laici. Autofi zde totiz
roztazuji hodnoty do tfi kategorii. Prvni kategorie jsou hodnoty lidské a laické, druha je kategorie
naboZenskych hodnot a tfeti je cesta evangelia (Salesiani a laici 1999: 83 in Kaplanek 2012: 49).

V tomto kontextu se jedné o otazku, jestli mize nevéfici clovek spolupracovat na dile Dona Bosca.
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V tuto chvili miizeme s naprostou jistotou konstatovat, ze salesianské hodnoty jsou zavislé
na kfestanském zazemi a jsou tak salesidny interpretovany. Dulezity prvek zde je také to, ze tyto
hodnoty davaji dohromady koherentni systém, ve kterém je jedna hodnota odvozena od druhé a ve

sttedu vSeho je kiestanska vira v JeziSe Krista.

3.3. Porovnani hodnot
V této podkapitole budu porovnavat hodnotové ramce obou hnuti. V obou skupinach
muzeme nalézt totozné hodnoty, které vedouci piedavaji mladym. Jedna se naptiklad o hodnoty:
laska, pravda, laskavost, skromnost, vérnost a oddanost, odpusténi, poslusnost vii¢i autoritam nebo

pracovitost. Co je ale spiSe zajimavé, jsou interpretacni ramce téchto skupin.

Salesiansky vychovny styl vychazi z viry, kterd je zaroven hlavnim naplnénim. Jejich
primarni cil historicky nebyl zlepsit zivotni Groven mladych, ale zajistit jejich spasu. Explicitni
kfestanstvi dava jejich interpretaci hodnot plné ndbozensky charakter a tyto hodnoty jsou
povazovany za kiest'anské. Z vyzkumu, ktery jsem provadéla pii bakalaiské préci, vyslo, ze vétSina
hodnot se pfedava na hodinach ndboZenstvi a jsou Casto ukazovany na Zivoté JeziSe Krista a lidi

kolem né¢ho (Vrkoslavova 2020: 30).

Skautsky vychovny styl ma vice zdrojii, pii¢emz v Cechach byl zbaven kiestanského
interpretacniho ramce, ktery se nachézel ve svétovych kofenech tohoto hnuti. Zajimavé zde ale je,
ze skauti mohou podle svého vyznani ménit tento ramec, piestoZze hodnoty zistavaji stejné.
Interpretace téchto hodnot mize byt uplné stejné kiest'anska jako u salesiantl, ale zarovein muze

byt i sekularniho razu, kdy je zbavena kiestanského ramce, ale struktura a hodnoty ziistavaji stejné.

Také se nabizi otazka riznych trovni vnimani hodnot. V kapitolach o hodnotach skautt a
salesiantl jsme méli moznost uchopit toto vnimani a lze vidét, Ze oba vyklady jsou témeft totozné.

U Edyho se jednd o:

1. pfijeti moralnich hodnot a existence univerzalniho fadu
2. pfijeti existence aktivni nepersonifikované sily

3. pfijeti oboustranného vztahu S nadpfirozenou entitou

U Kaplanka se jedna o:
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1.  hodnoty lidské a laické
2. hodnoty nabozenské

3. cestaevangelia

Edy i Kaplanek popsali tyto tfi Grovné trochu jinymi slovy, ale zakladni trojita struktura je
uplné stejna, kdy jdou od jednoduchych univerzalnich hodnot nebo nazori ke konkrétnimu
nabozenstvi. Skauti se pfimo nehlési ke kiestanskym kofeniim hodnot, na rozdil od salesianti a
zaroven jejich cilem neni spasa dusi, nybrz uceleny rozvoj ¢lovéka. To vSak neznamend, ze vSichni
skauti odmitaji ndbozenstvi. Je zjevné ze explicitni kestanstvi si mohou vybrat, ale to implicitni
je ve struktuie hodnot a samotnych myslenek a koncept. V této struktute je také zabudovana
univerzalita at’ uz formulaci ,lidské hodnoty* nebo ,univerzalni fad*“. Podle teorie nam to
implikuje, Ze tyto hodnoty a jak k nim salesiani i skauti ptistupuji, v sobé ma stejné nabozenské

prvky univerzalismu.

Co nam fekne jesté vice jsou koncepty, které obé hnuti pouZzivaji. Na jedné strané mame u
salesiant koncept kiestanského Boha a na strané druh¢ u skautti je koncept Pravdy a Lasky. Toto
je presné pripad, kdy jsou tyto dva koncepty témét totozné a daji se ve skautské interpretaci
naprosto legitimné zaménit, podle toho, jakého vyznani je skaut. Dale je zde také koncept
univerzalniho dobra nebo také duality dobra a zla. Jak je psano v kapitole 1.1, narok na univerzalitu
je jeden z pozadavki a charakteristik nabozenstvi, protoze se jedna o dilezity krok v jeho Sifeni.
S témito koncepty souvisi také koncept mravnosti a mravnich hodnot, které obé hnuti také
pouzivaji. Z textl vyplyva, ze mravnost se v praxi ukazuje tak, ze se ¢lovek tidi pravé témito

moralnimi hodnotami.

Sekularizace je podle Jakoba De Roovera oboustranny proces, tudiz je také mozné, Ze nékteré
soudobé kiestanské koncepty jsou ovlivnény myslenkami, které nevychézeji z kiest’anské teologie.
Sami salesiani fikaji, ze jeden ze zdrojl jejich vychovy je i sekularni humanismus, ktery Kaplanek
definuje jako moderni formy evropského mysleni, které se v poslednich dvou stech letech oddglily
od kfestanské tradice a vyvijely se jinou cestou. Zminuje zde tfi proudy, které fesi socialni otazky
ve spole¢nosti: demokratické obcanstvi (idea Masaryka a Havla), marxisticky postoj a

pozitivisticky postoj (Kaplanek 2012: 17).

V tomto pfipad¢ je na misté¢ se zamyslet, nakolik se mySlenky sekuldrniho humanismu

opravdu oddélily od svého teologického zdzemi. De Roover na nékolika podobnych myslenkach a
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konceptech (v prvni kapitole rozebrané myslenky tolerance, univerzality naboZenstvi nebo
samotného sekularismu a nabozenstvi) ukazuje, ze ne vzdy jsou kompletné¢ oddélené, nybrz

pouzivaji stejné struktury jako jejich kiestansky teologicky zaklad a jsou na ném zavislé.

Na zéklad¢ predchozich myslenek 1ze konstatovat, ze myslenkovy ramec skauti i salesian
je velice podobny, ale u skautd je mozné a v nékterych oddilech nebo u jednotlivcl tento ramec
interpretovat sekularné. Zde lze formulovat jednu vyzkumnou otazku a to je, jestli se ve vyzkumu
prokaze, zda skauti pouzivaji tyto koncepty na stejné bazi jako salesiani. Pokud skauti nebudou
povazovat hodnoty za univerzalni, nebo pokud informanti pifimo popiou, ze by bylo mezi
skupinami jakékoli mysSlenkové spojeni, tak je ma hypotéza neplatna. Samoziejmé vypovédi
respondentl nelze vzdy brat jako konstatovani objektivni pravdy, ale minimalné to ukaze urcité

myslenkové tendence, které miiZzou osvétlit teorii Z jiného thlu pohledu.

Zavéry této teoretické Casti ukazuji na to, ze ma hypotéza ohledn¢ interpreta¢nich ramcii
obou skupin neni pfimo vyvracena. V tuto chvili se zda, ze teoretickym zédzemim Jakoba De
Roovera se da vysvétlit chapani hodnot u skautd, protoze jejich sekularita nespociva v kompletnim
odd¢leni od nabozenstvi, ale pouze v odstranéni explicitné kiestanského rdmce od interpretace
hodnot a jejich struktury. Tuto tezi budu ovéfovat svym terénnim vyzkumem u skautského oddilu

a u salesiana.
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4, Terénni vyzkum

V této kapitole shrnuji svij terénni vyzkum jak mezi skauty, tak mezi salesiany. Sklada se ze
zaCastnéného pozorovani a kvalitativnich rozhovort, kterym jsou vénovany nasledujici

podkapitoly.

4.1. Uvod k terénni praxi
Terénni vyzkum k diplomové probihal od ¢ervence 2022 do kvétna 2023. Byl veden formou
zh&astnéného pozorovani u dvou skupin — oddilu organizace Junak — Cesky skaut a Salesiantt Dona

Bosca, kde minimalni doba vyzkumu byla pét dni.

Prvni vyzkumna skupina je oddil skauti v mém rodném mésté. Tento oddil jsem zvolila,
protoze jsem do ného sama dochézela po dobu osmi let jako ucastnik vychovného programu a tato
zkuSenost mi dovolila u€init prvotni premisu o ndbozenskosti skautskych hodnot. Na tomto zakladu
jsem poté zacala zpracovavat tento vyzkum. V Cervenci 2022 jsem uskutecnila prvni pozorovani
na jejich skautském tabote po dobu tii dni, pficemz mou vyhodou byla skute¢nost, Ze jsem vétSinu
lidi jiz znala a vztahy jsem si nemusela budovat od za¢atku. Dal$im pozorovanim byla vanoc¢ni

vyprava, ktera se uskutec¢nila v prosinci 2022 a trvala tfi dny.

U salesianti Dona Bosca jsem provadéla vyzkum jiz pii psani mé bakalaiské prace, kdy jsem
navstivila nékolik jejich akci v pribéhu roku a wuskuteCiiovala rozhovory s potradateli
volnocasovych aktivit. Na konci srpna 2022 jsem se potom zucastnila akce Vendryné, ktera trvala
0sm dni a byla jsem tam zapsana jako oficidlni G¢astnik. V tomto terénu jsem si jiz musela budovat
vztahy pfimo v dobé vyzkumu, ale uleh¢ila mi to skute¢nost, ze jsem tam jela pravée jako oficidlni
konzument programu, a ne jako badatel, ktery castecné stoji stranou déni. Nicméné jsem na této
akci pfedem znala zhruba pét lidi a s ostatnimi jsem budovala vztahy postupné béhem tydne konani

akce.

Zucastnéné pozorovani umoziuje badateli proniknout do internich vztahti v dané skupin¢ a
zkoumat ji zevnitt. Primarné je k tomu potieba urcity casovy usek, po ktery se badatel musi v dané
skupin€ nachazet, aby ho zkoumana skupina lidi pfijala a ptestala vnimat jeho pfitomnost jako cizi

element (Fritzova 2016: 96).

Oba dlouhodobéjsi vyzkumy, na kterych jsem se podilela, vyzadovaly zucastnéné

pozorovani, protoze jinak by mé ¢lenové skupin nepfijali vibec. Ve Vendryni jsem se tcastnila
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vSech aktivit od her po spole¢né modlitby nebo zpivani v kostele. Na skautském tabofe jsem
okamzité ziskala status vedouci, tudiz jsem pomahala s organizaci programu, a pak jsem se ho

ucastnila ve stejné kategorii jako vedeni.

4.2. Pozorovani ve skupinach
V této podkapitole rozeberu zGcéastnéné pozorovani, které jsem provadéla u skautského
oddilu z mého rodného mésta a také u salesiant primarné z Pardubic a Prahy. V obou skupinach
jsem stravila zhruba stejné mnozstvi ¢asu, 1 kdyz skautsky oddil jsem navstivila vicekrat na kratsi
dobu. Prvni kapitola se zabyva pozorovanim u skautského oddilu, druha kapitola zpracovava mtyj
vyzkum na tydenni akci Vendryné u salesidnl. V zavérecné podkapitole uvedu zavéry

Z pozorovani a finalni porovnani pozorovanych jevi.

4.2.1. Pozorovéni u skautského oddilu
Pozorovani na skautském tabote probihalo 13. - 16. Cervence 2022. Dorazila jsem az na
ptelom druhého a tietiho tydne tabora, coz znamen4, Ze nejmladsi ucastnici — skfitci, a poté vicata
a svétlusky, uz odjeli a program byl tvofen pro starsi vékové kategorie, primarn¢ skauty a skautky

od cca deseti do patndcti let.

Vélenéni do této skupiny bylo jednodussi nez u salesidntl, protoZe vétSinu vedoucich a
roverd jsem znala, pfestoze jsem se Ucastnila tabora naposled pied Sesti lety. Z pocatku jsem se
tam citila lehce nepatfi¢né, ale po chvili se mi zacali Gi¢astnici vice otevirat a pfestali m¢ vnimat

jako uplné cizi prvek.

Primérné jsem d¢lala pomocnou silu pii hrach, ucastnila jsem se nastupli, vyletl a
celkového taborového zZivota. Nejspi§ hlavni prolomeni ledu byla ucast na aktivitich ve volném
Case, jako bylo naptiklad hrani lacrossu nebo frisbee. Tyto hry vétsinou hrali skauti v§ech vékovych
kategorii véetné vedoucich, ale nejvice je iniciovali ti nejmladsi, se kterymi jsem casto jako jedina
dé€lala ¢innosti, které nechtél délat nikdo jiny. Ttieba si jen tak hazet frisbee, nebo vélet sudy

z kopce.

Mym dal$im vyzkumem byla vano¢ni vyprava, ktera se odehravala 16. — 18. prosince 2022.
Zde jsem byla také domluvena na ptijezdu, ale tentokrat komunikace selhala a ¢aste¢né moji vinou

mi nebyly podany upravené informace o odjezdu, tudiz jsem s jednim skautem, ktery informace
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ptrehlédl, dorazila o asi dvé hodiny pozdéji. Na této vyprave byly i svétlusky a vicata, tudiz jim byl

pfizpisoben program.

V patek se hraly primarné seznamovaci hry a ve volnych chvilich vecer byl prostor pro
osobn¢ji ladéné rozhovory. V sobotu se §lo na vylet, kde se po cesté hraly hry primarné pro skauty,
mladsi ucastnici méli kratsi trasu. Odpoledne se pak udélala stanoviste, kam mély chodit jednotlivé
skupinky a pod vedenim d¢lat rizné vanocni tradice a zvyky. Napftiklad se tam poustély lodicky,
délal se bramborovy salat, nebo se pekly a malovaly perni¢ky. Poté byla vanoc¢ni vecéeie a rozdavani
a rozbalovani darkt. Den byl opét zakoncen individudlng, jak kdo chtél. V ned¢li se pak uklizela

chata a odjizd¢lo se zpét.

V tomto oddilu se vétSinou jednalo pouze o hry, napiiklad na seznameni, zapamatovani jmen
nebo na pohybovou ¢innost. Jediné piipady explicitniho pifenosu hodnot byly v situacich, kdy
skauti udélali, nebo kontinualné délali néco, co vedeni uznalo za $patné chovani. V jedné situaci
Slo o skauta, ktery ze zabavy hazel véci ostatnich do klikovaci bedny’. V tu chvili ho jedna
z vedoucich napomenula, Ze to neni dobré. Kdyz uz se stdvaly podobné situace, vétSinou byly

vysvétlovany principem tzv: zlatého pravidla — Co nechces, aby druzi délali tob¢, nedélej ty jim.

Zajimavy moment nastal v situaci, kdy vznikla vyhrocena situace ze strany jednoho
vedouciho mirn€ cholerické povahy a s velkymi sklony k finan¢ni Setrnosti, ktery se staral o vateni
a Castecné o program. Tato situace vznikla tak, ze skauti/skautky po ptichodu z vyletu do tabora
vyhodili do kose kus klobasy, ktery se dal jesté zuzitkovat. Tento vedouci se nastval a udélal vsem
cholerickou pfednasku o Setrnosti a plytvani jidlem. Po této situaci fekl jeden z vedoucich na moje
konto, Ze jediny, kdo tam pfenasi hodnoty je vySe zminény cholericky vedouci, kdyZ se rozciluje,

ze nékdo vyhodil klobasu do koSe.

Na vanoc¢ni vyprave byla situace velmi podobna. Jedina chvile, kdy jsem si vS§imla jakéhosi
vychovného pienosu bylo, kdyz se rozdavaly darky naslepo (kazdy mél pfinést darek navic pro
nikoho) a vedouci iniciovali, Ze nejprve se z ohleduplnosti rozdaji darky t€ém, kdo zZadné nedostali,

coz by se dalo analyzovat jako ohleduplnost. Dale také bylo pred vecefi kolektivni pfani, kdy se

" Bedna, do které se hazi véci, které jsou po ob&d& nebo pied nastupem zapomenuty na stolech nebo v ostatnich
spole¢nych prostorech. Poté se tato bedna vytahne na nastupu a za kazdou véc musi jeji majitel udélat deset klika.
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spojily ruce a pfalo se ,,pozehnanou dobrou chut™*, coz je dle mého minéni spis§ formulace ze zvyku,

nez ze by to mélo n¢jaky ndbozensky vyznam.

Jeden z hlavnich poznatki tohoto vyzkumu je, Ze v tomto skautském oddilu se nepfedavaji
témer zadné explicitni hodnoty. Béhem téchto dvou vyzkumi nebyl pienos hodnot identifikovan v
zadném programu, minimalné na verbalni urovni. Samoziejme z téchto dvou pozorovani si nejde
udélat uceleny obrazek o tom, jak pfesné se v tomto oddile funguje tato transmise. Spousta z nich
je pfredavana na neverbalni tirovni a jsou podprahové. Mou domnénkou zde je, ze jsou tyto hodnoty
pfedavany pfirozené, bez cilené snahy, ale pouze za ucelem udrzovani kolektivu, ptatelstvi a
zabavy. Zde bych jesté zminila salesiansky koncept autenti¢nosti, kdy vedouci implicitné predava
hodnoty, které sdim vyznava tim, Ze se podle nich aktivné chova (Vrkoslavova 2020: 42). Tento
koncept je podle vypovédi informantl v rozhovorech velmi diilezity i pro skautskou ¢innost a byl

jimi oznacovan jako hlavni zptisob transmise.

4.2.2. Pozorovani u salesidni Dona Bosca
Vendryné 2022 — prazdniny s Bohem a Donem Boscem byla osmidenni akce, ktera se konala
23. — 30. 8. 2022 na &esko-polskych hranicich v obci Vendryné. Ucastnikii bylo okolo tiiceti,
z ¢ehoz vétsina patiila k Salesianim Dona Bosca. Celou akci organizovalo salesianské vedeni,
které bylo vékové rozptyleno od dvaceti let vySe. Poté tam byla kategorie vySe zminénych
animatort, ktefi se ucastnili vSech aktivit pro ostatni ¢leny, ale zaroven pomahali s koordinaci a
organizaci téchto ¢innosti. Posledni skupina byli ti¢astnici, ktefi se pohybovali od patnacti do 25

let.
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Casova struktura této akce byla nasledujici:

den/Eas |7:00 | 7:20 7:30|7:45 8:00 8:30 9.00 10:00 12:00 13:.00 14:00 ]15 :00 ]
Ut Prijezd ndastniki
st prace tématke | odpotinek
v prce I rsio | it |
]
F-1
so | 5|3 § préce IS <mstko | odpotinek |
w0 |
5| 8| E
@ & [ uklid, hudba +
= MEe sv. farni pliprava NaZe odp
Ne adpoledne
Po prochéazka/bibliodrama + mée
Ut Mse sv. + podékovdni Hadnoceni Gklid
den/éas |7:00|7:20 7:30|7:45 8:00 8:30 [!.un 10:00 12:00 13:00 |ll:l:|0 15:00
16:00 17:00 18:00 19:00 [19:30 [20:00 [20:30 [21:30 [22:00 [23:00 24:00
MEe sy, Seznamovani (105 min) Moditba | Volnjvecer |  Vegerka
priprava I MEe sy, _ | Seznamovdni {105 min) ] Modlitba I Volny veder I Veberka
piiprava | MEe sv. _ mega extra nejvic super gelato zébavny program | Madlitha | Volny veder | Veterka
| pliprava I MSe sv. farni | | | I I i
Ticho v domé
| workshopy | MEe sv. | griléo + ohefi + hodnoceni I Madlitha I Vederka
1oledne + rautova vedefe nadobi/porada Modlitba Volng veter Vederka
| vatefs | | modlitba + rozlouceni | | Vederka
|16:00 [17:00 [18:00 [19:00 [19:30 |20:00 |z0:30 |21:30 |22:00 [23:00 2a:00

Obr. ¢. 1 a €. 2 — Program Mladeznické akce Vendryné (byl posilan interné ti€astnikiim akce)

Hlavni téma celé Vendryné bylo tento rok odpusténi a toto téma se prolinalo celym
programem a na jeho zakladé byly vytvafené hry, tématka, mse a podnéty k zamysleni. Ugastnici

dostali brozuru, ktera je méla provést celou akcei a skladala se z modliteb, citaci z Bible a mySlenek,

se kterymi méli Gcastnici pracovat jednotlivé, i1 se o nich bavit v rdmci tématka.

Tématka se vzdy dé€la po obéde a jednalo se o rozhovory v mensich skupinach na urcita
predem dana témata. Tyto skupiny byly pfedem dané a skladaly se vétSinou z 5-6 lidi, kteii spolu

fesili mysSlenky z brozur a fungovaly jako skupiny v ramci raznych her a jinych volno¢asovych

aktivit.

61



Kazdy den mé¢l dost jasné vymezeny nabozensky harmonogram, ktery se dodrzoval. Kazdy
den se konala ms$e (vétSinou jen pro ucastniky Vendrynég), ranni a vecerni modlitba, dobrovolny

ranni breviar a modlitby béhem dne, vétSinou pred jidlem a po jidle.

Atmosféra akce byla zaloZend na lidech a komunité, ktera se tam sesla, jakozto na bezpe¢ném
prostfedi. Zacala se vytvaret hned po pfijezdu na akci, kdy jsme byli vyfoceni na nasi hlavicku
(papir, kde jsme méli napsané zakladni informace o nas a k tomu piilepenou obalku, kam nam
ostatni ui¢astnici mohli hazet vzkazy), které potom visely v hlavni jideln¢€. Okamzité jsem se zaCala
seznamovat s ucastniky a podafilo se mi zaclenit se do skupiny pomérné rychle, ackoli jsem tam
byla jedna z mala nevéficich lidi. Samota tu nebyl Gplné vitany prvek. Vecer po piijezdu se hraly
karetni hry a byla jsem nékolikrat vyzvana abych se ptidala, kdyz jsem sed€la stranou a psala si

denik.

Moje absence viry v Boha nebyla nutné na Skodu, ale naopak davala vzniknout nékolika
zabavnym situacim, kdy jsme byli rozdéleni do skupin (v nichz jsme byli pak po zbytek pobytu a
V ramci nich jsme fesili 1 vySe zmiflovana tématka) a meli jsme napsat, co mame spole¢ného.
Vsechny ostatni skupinky napsaly, Ze je poji vira v Boha a jen nase skupinka na miij popud napsala,
ze nas poji prvotni hiich. Dale kdyz se fesily otazky tématek, tak jsem poskytovala trochu odlisné
vhledy do problematiky, které dle zpétné vazby byly podnétné a zaroven nijak nenarusovaly nazory

ostatnich.

Jak jsem zminovala vy3e, hlavnim tématem bylo odpusténi, které bylo rozebirano pfi riznych
ptilezitostech. VétSinou bylo toto téma pfedmétem pii rannich modlitbach, slivcich na den,
tématkach 1 mSich a vecernich modlitbach. Podnéty, které jsem zaznamenala, byly naptiklad, Ze se
mame naucit odpoustét tém, co nam ubliZili a je potfeba odpoustét znovu a znovu, je potieba také
chodit ke zpovédi, abychom dostali odpusténi od Boha, Ze obcas je potieba piinést dar, aby nam

bylo odpusténo.

Velka ¢ast podnéth byla preddvana jak slovné pii rozhovorech nebo modlitbach, ale i pti
programu samotném. Hralo se naptiklad improvizac¢ni divadlo, kdy se vyobrazovala scéna z Bible,
kde Jezi§ odpousti hiisnici, kterou piedtim odsoudili farizeové. Hlavni koordinatorka postupné
vybirala jednotlivce, ktefi se dali do role hfiSnice, a ostatni méli byt farizeové a pdzami téla
naznacit, jaky postoj by zaujali, kdyby htis$nici odsuzovali. Za ukol bylo vcitit se do jeji pozice,

ktera se potom proménila, kdyz se proménovaly role a pfiSlo JeziSovo odpusténi. Délaly se také
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zivé obrazy vzdy s podobnym tématem, kde vystupoval Jezis, ¢lovek, co zhtesil a bylo mu udéleno

odpusténi a farizeové.

Byla tam také rozebirana jina nez Cisté kiestanska témata. Jedno odpoledne byly na programu
workshopy a prednasky na rizna témata, tieba cesta jednoho z vedoucich na Ukrajinu
S humanitarni pomoci nebo pak pfednaska od knéze, kdy mluvil o financovani cirkve a celkové jak
cirkev funguje. Byla rozebirana i jina témata, nékdy v ramci programu, jindy spiSe ve volném Case
pii osobnich rozhovorech nebo kolektivnich debatach. Byla to témata potratii, rozdil mezi hrdosti
a pychou, emancipace (ten den mély dokonce divky moznost ministrovat), dobro a zlo v zivoté,
pocit viny (mtze vyustit v konstruktivni posun sebe sama nebo v zahotklost vii¢i sobé samému —

jako ideal zde byl staven JeZiS§ Kristus) nebo psychického zdravi.

4.2.3. Zavér z pozorovani
Z mého pozorovani vyplyva nékolik poznatkl. Napiiklad, ze ackoli se ve skupinach
nachdzely stejné v€kové kategorie (rovefi a animatofi), tak celkovy program byl zacileny na rizné
skupiny —u skautti spiSe na mladsi skauty a skautky a u salesianti na lidi od patnacti do dvaceti pé&ti
let. Skauti sviij program organizovali pro mladsi skauty a skautky, a to mize byt také divod, pro¢
zde nebylo pfendseno tolik explicitnich hodnot. Vendryné byla urc¢ena pro starsi vékovou kategorii,
a tudiZ nebyl problém mit program, ktery obsahuje vice diskusi o hodnotach a také narocné;si

témata na zamysleni v rdmci programu.

Salesiani si ale zaroven jsou mnohem vice védomi hodnot, které predavaji a délaji to vice
cilen¢ nez skauti. Jejich program je vice zaméten na pienos hodnot, at’ uz skrze explicitni verbalni
program, tak ale i skrze to, jak se chovaji a jak jednaji. Jejich jednani je cilenéjsi a védomé;j$i nez

ve skautském oddilu, kde jsem délala pozorovani.

Z terénniho vyzkumu u salesianti vyvstalo nékolik hodnot, které zdlraznili verbalné. Jednalo
se 0 duraz na komunitu, fikat pravdu, odpoustét druhym, pfijeti lidi, laska a vytrvalost. VSechny
tyto hodnoty byly pfedavany v explicitné kiestanském ramci, to znamena, ze k argumentaci, pro¢

vrw

se mame podle téchto hodnot chovat, byla pouzita kiestanska teologie nebo zivot Jezise Krista.

Za povSimnuti vSak stoji jeden moment, kdy pfi msi knéz nechal ministrovat divky. Ackoliv

se jednalo o myslenku debatovanou primarné Vv sekularnim prostfedi (emancipace), tak ji farar
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obhajil skrze teologii, aneb ,,v§ichni jsme tu proto, abychom slouzili Bohu a je jedno, jestli jsme
muzi nebo zeny“. V tomto konkrétnim pifipadé koncept emancipace pii ministrovani neni typicky
teologicky obhajované téma v kiestanstvi (nebo alesponi dlouhou dobu nebylo), a proto se da
vV tomto konkrétnim ptipad¢ povazovat za myslenku jiz vice zakotfenénou v sekularnim mysleni.
V tomto piipad¢ jsem pojmula podezieni, Ze se jedna o ptipad, ktery vysvétluje De Roover a ja ho
rozebiram v kapitole 1.1 a to je dialektika procesu sekularizace. To ze sekularni myslenky topoi
jsou piijaty kiestany za své a jsou vysvétlovany a obhajovany skrze kiest’anskou teologii neboli
tropes. Zde se ale jedna pouze o podezieni, protoze by byl potfeba kompletni vyzkum historie
konceptu emancipace, aby bylo mozné ucinit takto rezolutni vyrok. Rozhodné¢ ale tato situace stoji

za zminéni a zamysleni.

Ze skautskych hodnot toho je opravdu malo, jak jsem uvéadéla v kapitole 4.2.1. VétSinou $lo
pouze o napomenuti, ze néco neni dobré a ¢asto se argumentovalo dobrem spole¢nosti. Hodnoty,

které by se zde daly zminit, jsou Setrnost a ohleduplnost.

Z této cCasti vyzkumu lze tedy usoudit, ze ve verbdlnim pfenosu hodnot jsou salesiani
daslednéjsi, zatimco skauti téméf zadné hodnoty timto zptisobem neptedavaji. Dale také jsou
salesiani mnohem uvédomélejsi ohledné celkové struktury, kterou jim poskytuje kiestansky ramec.
Pokud je ptfedpoklad mé prace spravny, tak skauti tuto strukturu maji, ale zmizel z ni onen
kiestansky interpretaéni ramec, tudiz ne v§echny hodnoty mohou davat uceleny smysl. Co se tyce
hodnot a zplsobli transmise nam spi§ odpovi dalsi kapitola, kde délam analyzu rozhovort

s informanty. Vice nam to napovi o hodnotach jako takovych, jejich interpretaci i pienosu détem.

4.3. Rozhovory
V této kapitole se vénuji druhé ¢asti mého vyzkumu, a to jsou rozhovory s informanty. Tato
kapitola ma Ctyfi ¢asti, pficemz v prvni tfech rozebiram odpovédi v jednotlivych kategoriich

informantl. V posledni kapitole mam za cil u€init srovnani mezi témito kategoriemi.

Rozhovory s informanty probihaly od konce dubna do kvétna roku 2023. Jedna se o
polostrukturované hloubkové rozhovory, pfi¢emz tuto formu jsem zvolila pro zakotvenost otazek

cilenych na mlj vyzkum a zaroven pro dostate¢nou flexibilitu v ptipadé dopliiujicich otazek.
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Rozhovory z vétSiny probihaly osobné, ve tfech piipadech online kvili nedostupnosti informant.

Celkovy pocet informantl byl dvandct, Ctyfi informanti na kazdé vyzkumné prostiedi.

Pocatkem vyzkumu jsem si stanovila tii kategorie — skautsky sekularni oddil, salesiansti
animatofi a skauti, ktefi jsou zaroven kiestané a pohybovali se urity ¢as mezi salesiany. Pro
kazdou kategorii jsem stanovila soubor otazek, kdy nékteré byly stejné pro vSechny informanty a
nekteré byly specifické pouze pro jednu nebo dvé kategorie. Béhem rozhovorii jsem kladla i
dopliujici otazky, pokud se informant odchylil od tématu, nebo jsem chtéla rozvést téma, o kterém

se zminil.

S vétSinou informantd jsem byla v kontaktu jiz pfed zacatkem vyzkumu a nékteré jsem
kontaktovala na zaklad¢ doporuceni, priméarné z kategorie salesiani. Rozhovory probihaly z velké
¢asti na vetejnych mistech — v parcich nebo kavarnach. Otazky jsem dala informantim piecist az
pfimo pied rozhovorem a poptipad¢ jsem jim vysvétlila nékteré nejasnosti, ohledné kterych mohli
byt zmateni. VétSina z nich mi davala zpétnou vazbu, kdy byli radi, Ze znali otdzky alesponl pét

minut doptedu a mohli si rozmyslet odpovédi, protoZe to téma pro né nebylo lehké.

Po pfepsani rozhovorl nastala fdze kddovani, kdy jsem tematicky rozdélila informanty a
jejich odpovédi a zacala s naslednou analyzou jejich odpovédi a postupnym srovnanim mezi

kategoriemi.

4.3.1. Skauti sekularni

Hlavni hodnoty, které zminuji sekularni skauti nej€astéji, jsou: spolehlivost,
pravdomluvnost, dochvilnost, vérnost, oddanost, laska k ptirod¢, fad, uméni naslouchat, sebelaska,
ptatelstvi, slusnost k lidem, ochota a to, Ze mé ¢lovek prostor pro vyjadieni. Nékteti mluvili o
kolektivu lidi, ktefi je pfijmou mezi sebe a ackoli se nevidaji moc Casto, tak stejné se povazuji za
pratele. Jeden z informanti také zminil, Ze obdivuje vedouci, ktefi si nachazi ¢as na skautskou

¢innost.

Jedno z témat u nékterych skautii byla pokrokovost skautingu. Jako srovnani pouZzivali jiné
oddily, kde se podle nich vice fesi praktické a fyzické dovednosti misto urcité edukacni stranky.
Nejcastéjsi priklad bylo vazani uzli, které Casto pouzivali jako ptiklad zaostalosti, pokud se na né

klade vétsi diiraz, nez by mélo.
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K univerzalit¢ hodnot se vyjadiovali spiSe negativné, ale z hlubsi analyzy vyplynulo, Ze
nepochybuji o spravnosti téchto hodnot. VétSina z nich nepovazuje své osobni hodnoty za
univerzalni, 1 kdyz jedna informantka odpovédéla, ze by bylo skvélé, kdyby byly pro vSechny.
Vyplynulo z toho, Ze skauti tyto hodnoty povazuji za spravné, ale spi$ ne kazdy ¢lovék je dokaze
pfijmou hlavné kvuli jiné vychové nebo dostupnosti. Podle ndzoru jednoho informanta jeho
hodnota pratelstvi je pro vSechny, kdyz se budou dlouho pohybovat v ur¢itém kolektivu. Z tohoto

vyplyva, Ze problém pro né€ netkvi v hodnotach, ale v lidech, ktefi je nejsou schopni pfijmout.

S hodnotami skautingu se do velké miry ztotoziuji vSichni z nich. Néktefi oznacili vySe
zminovanou zastaralost skautingu jako prvek, ktery je potfeba zmeénit. Jeden informant skautské

hodnoty vnimé vyloZené& jako vzor pro své chovani, i kdyZ se jimi vZdy nefidi na sto procent.

Pod nejvyssi Pravdou a Laskou si kazdy predstavuje néco trochu jiného. Naptiklad ¢lovéka,
na kterého se lze spolehnout, nebo laska jako vztah mezi lidmi a pravda jako schopnost byt
upifimny, nebo dodrzovdni morélnich hodnot a potencidl byt dobry ¢loveék anebo urcity vyssi

cey

princip, ve ktery skauti doufaji a pro ktery Ziji.

,»INo tak je to asi néco v co vétime. Né&jakej vyssi princip a véc pro kterou
zijem. Tohle pfesné se ptali na cekatelkach a ja jsem nevédéla, jak mam odpovédét.
No takova ta vys$$i véc, pro kterou doufame a Zzijeme. Nic konkrétniho.*

(Informantka 2 10. 5. 2023)

Poselstvi je podle skautti vychovat dobré, zodpovédné a uvédomelé lidi, ktefi nebudou
lhostejni k okolnimu svétu a k ptirodé. Dale na otazku jeho ptedavani v oddile informanti
odpovédéli, Ze v jejich oddile je cileny pfenos poselstvi nebo hodnot minimalni. Z jejich odpovédi
vyplyva, Ze se jejich oddil zacal vice zamétovat na to, aby program priméarné bavil ti€astniky. Jinak
je v oddile probiha minimalni mnoZstvi programu na béazi predavani hodnot nebo poselstvi. Jeden
z informantt potvrdil, ze se ucili skautsky zakon, ale primarné¢ za i¢elem znalosti pro Svojsiktv

zavod.

Jedna z hodnot, kterou vSak vétSina zmifluje a k jejimu pienosu s velkou pravdépodobnosti
dochazi, je laska k pfirodé a urcitd uvédomélost ohledné Zivotniho prostiedi, hor a jejich udrZzby a

ochrany.
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Déle je znat, Ze vétSina skautlh pouziva dichotomii dobré a Spatné. Je podle nich dobré se
chovat podle skautskych hodnot a stejn¢ jako salesiani nikdy nevysvétluji v ¢em, nebo proc€ to je

dobré.

Zajimavy je zde koncept autentic¢nosti, coz je mimo jiné také jeden z primérnich implicitnich
zpisobil prenosu hodnot u salesiantl, jak jsem rozebirala ve své bakalaiské praci. U skautl hraje
také primarni roli, podle informantd. Podle vétSiny z nich se hodnoty piedavaji pravé primarné
formou autenticity vedouciho a toho, jak se chova a také skrze kolektiv, kde probiha urcita regulace

Spatného chovani.

4.3.2. Skauti kiestané
VSsichni skauti kiestané byli vychovavani k vife od détstvi. Vétsina z nich ale prodélala v
prabéhu dospivani urcitou krizi viry nebo pochybnosti ohledné existence Boha, tudiz vétsina z nich

dosla k jistému utvrzeni v tomto ohledu.

Hlavnimi hodnotami pro né jsou laska, vztahy, lidské nedokonalosti®, autenticita, poctivost,
Cest, pravdomluvnost, laskavost, ochota, ndpomocnost, otevienost, upiimnost, férové jednani, Biih,

rodina, ptatelé, pravda, pomoc druhym, svoboda a zodpovédnost.

Ohledné¢ univerzality hodnot se skauti kfest'ané vyjadiili vice pozitivné nez sekularni skauti.
Dalo by se fici, ze vSichni lidé podle nich maji potencial zit podle téchto hodnot, ale ne vzdy to je
mozné kvili jejich Zivotni situaci a vychové. Jedna informantka se vyjadfila, Ze nékteré hodnoty
mohou byt pro vSechny, naptiklad svoboda, ale co spojuje vSechny lidi podle ni, tak je duchovni

nebo spiritualni stranka ¢lovéka.

Zajimavy nazor na vnimani hodnot skrze svou pfisluSnost bud’ ke skautingu nebo ke
kiest’anstvi poskytl jeden z informantt, ktery fekl, Ze nevétici skauti maji tendenci oddélovat svou
osobni identitu od té skautské. Na druhé strané kiest'ansti skauti maji svou osobni identitu spojenou
se skautskou a kiest'anskou a napfiklad v jeho ptfipadé¢ to nejde oddélit. Jind informantka uvedla
jen piiklad, Ze na skautském tabote dostala jako pokéni pomoc jiné vedouci s praci, coz je zajimavé

spojeni skautingu a kiest’anstvi.

8 Uvedeno v kontextu debaty o umélé inteligenci. Respondent tam rozvadé&l myslenku nahrazeni ¢lovéka umélou
inteligenci, a proto jedna z jeho hodnot jsou lidské nedokonalosti, které ta inteligence nema.
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Ohledn¢ otazky rozdilného vnimani hodnot u skautii a kfestanli se vSichni informanti
vyjadrtili, Ze tam je néco stejné, nebo tam je alesponl spousta podobnosti. Jednak bylo zmifiovano
predavani hodnot jako takové, co maji spolecného, ale asto informanti vidi ty hodnoty jako zéklad,
na kterém se stavi identity skautingu i kfestanstvi. Podle jednoho informanta jsou tyto systémy
provazané, jen kifestané¢ maji tento moralni rdmec vice zakotveny v konkrétnich myslenkach
propojenych s kiestanskym svétonazorem, kdezto skauti ne. Pro néj to mize vést k situaci, kdy
skaut neni schopen zdivodnit urcité moralni aspekty skautské vychovy. Zminény zde byl i princip
nejvyssi Pravdy a Lasky, ktery je, podle jedné informantky, v tomto systému podobn¢ propojeny

jako hodnoty, Ze jde o stejné koncepty, jen byvaji v riznych oddilech rizn¢ interpretovany.

,»Ja& to vnimam asi jako soucast jednoho balicku hodnot, a to Ze né¢kdo davé na
néjaky hodnoty diraz a né€kdo jinej na néjaky jiny nejde Gplné proti sobe. Kiest'ani
si myslim, Ze maj akorat univerzalnéjsi pohled na vic véci a v podstaté na kazdej
moralni problém se snazi mit odpovéd’ a skauti jsou troSku v tomhle bych ekl

wewvr

otazku, kterou mas, takze v tom je to tak jako uzsi, ale je to tam dost provazany.

(Informant 5 27. 4. 2023)

VSichni vétici skauti tekli, Ze nejvyssi Pravda a Laska pro n€ znamend synonymum Boha.
VétSinou se potom tento vyrok snazili pfevést i do sekularniho ramce, ale vSechny popisované
interpretace byly témét totozné s konceptem Boha nebo minimalné zaménitelné. VétSinou to
oznacovali za zivot Clov€ka v ur€itém poslani, které¢ ma ve svéteé, piijeti lidi, jaci jsou, nebo cestu
k vys$§im cilim nebo entitu, ktera zastupuje pospolitost, zivotni energii a pfirodu. Lze zde
konstatovat, Ze ackoli se snazi popsat tyto interpretace zpiisobem, ktery by byl schopen ptijmout

neveétic, tak ma stéle tato entita charakteristiky kiestanského Boha.

Jeden z informantt pak popsal zptisob transmise hodnot tak, Ze ¢lovek musi zacit od sebe a
tim mtze udélat zménu. D4 se to piipodobnit salesianskému a skautskému konceptu autenticnosti,
kdy ptenos hodnot probiha tak, ze ¢loveék jde mladSim détem piikladem a oni poté ptebiraji jeho

nazory a vzorce chovani.

4.3.3. Salesiani
Mezi salesianskymi pomocniky byli Ctyfi informanti, ktefi se alespon chvili ucastnili
programu nebo vypomoci u salesianil. Tti z nich jsou vétici od détstvi a pouze jeden z informantli
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k vite dosel sam a ackoli byl kitény v détstvi, tak nebyl vedeny k vife. Z téchto Ctyt pouze jeden z
informanti vyrlstal pfimo v salesianském prostiedi, kdezto zbytek se k salesianim dostal

V pozd¢&jsim veku.

Hlavni hodnoty salesiant, které se objevovaly v rozhovorech, jsou dat ¢as détem, pfijeti
¢lovéka takového, jaky je, chozeni do kostela, modleni se, pochopeni druhych, pfemysleni nad
vécmi, vnimani krasy v ptirod¢€, otevienost, zabava, pratelstvi, rodina, vztahy, mluveni o vztazich,
upfimnost, vzdélani, tématka, laska, tolerance, laskavost, dobrosrde¢nost, dobrofecnost, vira v

Boha, litost, odpusténi, vychézeni s lidmi, sebelaska, svoboda a milosrdenstvi.

Ohledné univerzality hodnot se salesiani vyjadiuji opatrng, ale viceméné vSichni fekli, Ze
urc¢ité hodnoty jako je tfeba rodina nebo spolecenstvi jsou pro vSechny lidi. Jeden z informantt se
vyjadrfil, Ze univerzalita tkvi v tom, Ze se lidé pohybuji v Sedé zén€ mezi dobrem a zlem a témer
nikdy se nemizeme dostat do sféry Cistého dobra. Dalsi informant uvedl, Ze podle ného ty hodnoty,
které ma, nejsou pro vSechny (protoZe nic v tomto svété neni pro vSechny), ale Ze podle uceni

JeziSe Krista by mé&lo byt, takze by toho lidi mé&li byt schopni.

Dale se také vétSina z nich ztotoznuje s hodnotami, které salesiani pfedavaji, ackoli sami maji
vyhrady vii¢i samotné katolické cirkvi. VétSinou je ale mySlenka Dona Bosca pro né piijatelnd a

ztotoznuji se s ni, jakozto s myslenkou poskytnout domov a rodinu détem.

U vnimani rozdilnosti skautskych hodnot salesiany je potfeba poznamenat, Ze vétSinou se
informanti setkali se skauty, ktefi byli zaroven vé&fici, tudiZz nelze aplikovat tyto odpovédi na
sekularni skauty. Rozdil vSak vétSinou mezi hodnotami obou skupin nevidéli velky. Spi§ zminili,
ze skauti kladou vice diirazu na spolecenstvi nebo na souziti s ptirodou. Zajimavy poznatek vSak
je ohledné €asu straveného s détmi, protoze podle dvou salesianil skauti o volnych chvilich netravi
¢as s détmi, ale spiSe ve spolecnosti ostatnich vedoucich. To je rozdilné od salesianti, ktefi maji
tzv. salesianskou siestu, kdy se o volnych chvilich stejné vénuji détem a travi s nimi ¢as. Dalsi
zajimavym poznatkem je feSeni problému a sporti, které podle jednoho informanta maji u salesianti
mnohem mensi intenzitu nez u skautld. Dale také skauti nezahrnuji do svého programu

konceptualné podobné prvky jako jsou salesianska tématka nebo sltivka na den.

Na otdzku o tom, jestli jim vira pomahd néjak v chépani hodnot, odpoveédéli vSichni

informanti pozitivné. Vira jim pomohla vysvétlit a ospravedlnit nékteré hodnoty, se kterymi se

69



napiiklad ztotoziiovali uz pfedtim (primarn¢ v pitipad¢ konvertity). Jedna informantka zaroven
uvedla, ze i nevétici ¢loveék mize predavat urcité hodnoty, i kdyz je nevéfici a jeho vychozi pohled

je tudiz odlisny. I tak to povazuje za obohacujici pro déti.

Ohledné poselstvi salesiant se kazdy z informantti vyjadtil trochu jinak, ackoli jsou ta témata
navzajem propojend a dopliluji se. Jedna informantka odpovédéla, ze hlavni poselstvi salesianti je
propojit Ctyfi pilife: Skolu, kostel, hi'ist¢ a rodinu. Dalsi bral poselstvi jako vychovu ve vite v JeziSe
Krista a snahu travit volny ¢as s détmi. Také se vymezil vii¢i otevienosti a rodinnosti atmosféry v
kostele u salesiant, ale uznal, Ze to je jeho osobni vymezeni na zakladé konzervativnosti®. Dalsi
dva informanti odpovidali podobng. Jeden z nich fekl, ze za poselstvi povazuje vytvareni
bezpecného prostiedi a cesty k tomu, aby déti mohly vést spofadany Zivot. Vidi vSak problém v
chépani a provedeni tohoto poselstvi, které je ¢asto v ramci jedné skupiny chapano odlisné a
vznikaji z toho interni spory. Pro posledniho informanta to znamena ukazat mladym viru a zaroven

s nimi travit ¢as a nenechat je vlastnimu osudu.

4.3.4. Zaveér z rozhovoru
Z této analyzy vyplyva, ze vSechny skupiny informantli maji velice podobny prifez
hodnotami. VétSinou se jednd o rodinu, mezilidské vztahy, ptatelstvi, lasku k ptirodé, lasku,
upfimnost, pravdomluvnost a otevienost. Pfi srovndni hodnot mezi skupinami informanth
navzajem lze pozorovat ur€ité vzorce odpovédi. Salesiani méli nejvice hodnot, které by se daly
chapat jako explicitné kiest'anské, jako naptiklad modlitba, chozeni do kostela, vira v Boha, litost
(argumentovano ktestanskou teologii), odpusténi a milosrdenstvi. Krestansti skauti uvedli jako

jednu z hodnot Boha, ale jinak zbytek zminénych hodnot nemél explicitné kiest'ansky kontext.

Srovnani vyroktli o univerzalité ptineslo jiné vysledky, nez bylo oekavano ze skautskych 1
salesianskych brozur. Skauti védomé chapou hodnoty, které uznavaji, na dost individudlni irovni,
ale ne vzdy odmitaji myslenku, Ze by vSichni lidé byli schopni je pfijmout za své. Je ziejmé, ze
ony hodnoty povazuji za prospésné at’ uz jednotlivci nebo spolecnosti, ale maji predstavu, Ze tyto
hodnoty neuznava cela spole¢nost. Skauti kiestané poté vidi i lidsky potencial zit podle téchto
hodnot, ale ne vzdy to je pro kazdého dostupnd moznost vzhledem k tomu, v jakém prostredi

vyrtstal. Byla zde zminéna 1 spiritudlni strdnka ¢lovéka, kterd mé byt podle jedné informantky

® Informant vypové&dél, Ze by nejrad&ji mél mse v latiné s doprovodem gregoridnského chorélu.
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univerzalni. Salesiani sva stanoviska sd¢lovali opatrné, ale viceméné vsichni se shodli na tom, ze
hodnoty nebo urcity ndzor je pro vSechny lidi, a pokud fekli Ze v tom jsou néjaké problémy, tak

vetSinou argumentovali teologii.

U skautil se da poté fict, ze nejvyssi Pravda a Laska je jistym zpisobem vzdy urcity vnitini
ideal jakékoli predstavy nebo Clovéka. Rozhodné neargumentovali teologicky a neméli zadny
explicitni koncept Boha, ale vétSinou se jednalo o urCitou predstavu idedlu nebo vyssiho principu.
Skauti kiestané v tomto méli mnohem ucelenéjsi piedstavu. Ve vétsing pripadt v tomto konceptu
vidéli Boha a kdyz se snazili to popsat bez explicitné kiestanského vyznamu, tak vzdy méla ta

popisovana entita stejné charakteristiky jako kiestansky Biih.

,Ja asi v tomhle to mam tak, Ze Boha nevidim jako kiestanskyho Boha, ale
vnimam to jako né&jakou pospolitost, zivotni energii, pfirodu. To asi jako tak
objevuju potad, takze dejme tomu, kdybych to vyménila to slovo Boha za néjakou
tuhle svoji predstavu, tak by se to dalo skoro jenom takhle zaménit, ale mozna v tom
mam jen podobnej rozdil, jako kiestansky hodnoty v oddile a jenom skautsky
hodnoty v téch riznejch oddilech. Tak kdyz odeberu jenom to vysvétleni, protoze to
vSechno stvoril Buh, tak je to vSechno dobry, tak vidim jako Ze to je vS§echno dobry

samo o sobg, aniz bych to vysvétlila timhle navic (Informantka 9, 30. 4. 2023).*

Rozdil mezi skautskym a salesianskym poselstvim je podle informanti primarné v
pfitomnosti viry. Skauti maji vice jasnou a konkrétni pfedstavu, jaké poselstvi chtéji predat détem
a jde o specifickou piedstavu, jaké lidi by chtéli vychovat, zatimco salesiani vétSinou zmitiovali

bezpecné prostiedi, viru v Boha a dat jim péci, kterou potrebuji.

Ve vSech vyzkumnych prostifedich se vSak ukazuje jako hlavni zplsob pfenosu hodnot
autenticita. Jednd se o vzorce chovani, které mladsi skauti nebo déti pfijimaji od vedoucich. Skauti
a skauti kiest’ané ji pfimo zminili ve svych rozhovorech, zatimco u salesiant je tento zpisob piimo
zminovan v brozurach o vychové mladeze, které jsem rozebirala ve své bakaléaiské praci

(Vrkoslavova 2020: 42).

Zajimava mi ale piisla skuteCnost, Ze skauti méli v porovnani se salesidny i1 kiestanskymi
skauty mnohem vétsi problémy odpovédét na otdzky ohledné hodnot. Jejich odpovédi byly casto

krat$i a nevysvétlovaly jejich pohled na véc tolik do hloubky. Ob¢as mi dokonce pfislo, jako kdyby
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si nebyli jisti, pro¢ jsou ty hodnoty dobré. Naopak informanti z ostatnich dvou skupin odpovidali
mnohem pestieji a jejich pochopeni toho, co ptfedavaji bylo mnohem védoméjsi. Z tohoto
pozorovani vznasim podezieni, ze této jistot€¢ ve svém svétonazoru salesiani a kiestansti skauti
vdéci kirestanstvi, které jim dava uceleny ramec interpretaci hodnot nebo svych piesvédceni. Skauti
tento ramec maji také, ale byl jim z toho vynat koncept Boha a vSe explicitné kiestanské, coz této

struktuie davalo vysvétleni a smysl.
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5. Zaver
V zavéru této prace shrnuji poznatky, ke kterym jsem dosla skrze sviij vyzkum.

V prvni kapitole jsem rozebrala své teoretické zazemi, které je velmi netypické, at’ uz
predmétem vyzkumu, tak formou. Jedna se o vyzkumny program Komparativni studia kultur, jehoz
vyzkum se zaméfuje na evropské interpretace jinych kultur a nabozenstvi. Podstatou tohoto
vyzkumu je primarné poznat evropskou kulturu, to jak ji ovliviiuje kiest'anska minulost, a jak se
tento vliv promita do evropskych interpretaci jinych kultur. Z tohoto programu vzesla i teorie
sekularizace, kterou pouzivam v této praci a ta fika, Ze tento proces funguje na zakladé zbaveni se
konkrétnich kiestanskych projevl, zatimco zdkladni struktura vznikla danou teologii zlstava
stejna. Nedivame se tedy na konkrétni ndbozenské projevy, ale na teologickou strukturu, ktera
zustala v naSich konceptech a mySlenkach jako dédictvi kiestanstvi. Na zdkladé této teorie jsem
formulovala svou hypotézu, kterd se vztahuje na hodnoty skautl a salesianti, kdy ptfedpokladdm,
Ze vyznavaji témet totozné hodnoty, které jsou konceptualné stejné ve své struktuie, ale lisi se

V tom, jak je jednotlivé skupiny interpretuji.

Ve druh¢ kapitole jsem rozebrala spoleCenské hodnoty z antropologického a castecné
sociologického a religionistického hlediska. Pro sviij vyzkum jsem vybrala tfi funkce hodnot, které
se objevuji v praxi nejvice: atribut moralky, stavebni kameny kultury a defini¢ni znaky jednotlivce.
Dale jsem provedla reSersi teorii a tezi sekularizace v religionistice a sociologii, které vznikaly
postupné od 19. stoleti dodnes. Nakonec zdivodiiuji svou volbu teoretického zdzemi, kterd se
primarné odviji od komplexnosti celého vyzkumného programu, ktery se nezabyva jen jinymi
kulturami, ale nastavuje zrcadlo nasi kultury. Zaroven také otevira problematiku, které se spousta

akademikii vyhyba, a to je nedostatecnost definice naboZenstvi a rezignace na védecké teorie.

Tteti kapitolu jsem vénovala vyzkumnym skupinam, jejich historii a hodnotam. Skrze jejich
literaturu jsem analyzovala interpretaéni ramce jejich hodnot a v zavére¢né Casti je porovnala.
Salesiani pfedavaji hodnoty v explicitnim kiestanském ramci, pfi¢emz vétSinou pouzivaji piibéhy
a podobenstvi ze zivota JeziSe Krista nebo z Bible celkove. Skauti predavaji velice podobné
hodnoty, ale v jejich interpretacnim ramci neni nebo alespoil byt nemusi nic pfimo spojeného
s nabozenstvim. I pfesto vsak to, jak vnimaji nékteré tyto hodnoty, a jak mohou byt interpretovany

sveédci o tom, Ze maji spolecny zéklad a struktura tohoto vnimani je téméf totozna.
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Ve ¢tvrté kapitole zpracovavam sviij terénni vyzkum, jenz probihal formou zac¢astnéného
pozorovani a rozhovort, které jsem uskutecnila ve tfech kategoriich: skauti, skauti kiestané a
salesiani. Na zaklad¢ odpovédi respondentt se mi podafilo v nékolika ptipadech analyzovat prvky

procesu sekularizace.

Podle dostupné evidence je zde nejvic jasny piipad skautsky koncept nejvyssi Pravdy a
Lasky. Na prvni pohled je tu zjevna podobnost mezi pouzitim velkych pocatecnich pismen, ve
slovech Pravda a Léska a kiestanskym slovem Biih. Kfest'anské kofeny tohoto prvku skautského
slibu jsou zjevné z literarni reserSe a v tuto chvili mizeme fict, Ze kiestansky Buh je Trope a
nejvyssi Pravda a Laska je Topos, mezi kterymi probéhla sekularizace tim, Ze se zménil nazev toho,
¢emu skauti slibuji slouzit, ale oba tyto koncepty jsou téméf zaménitelné. Tento piedpoklad
potvrdili primarné kiestansti skauti, ktefi vétSinou uvedli Boha, a poté odpovéd rozvedli do
komplexné&jsi argumentace, kde viceméné popsali Boha, ale bez kiest'anské terminologie. Skauti
nevétici méli velice riznorodé odpovédi, ale ve dvou ptipadech odpovédéli velice podobné jako

skauti kiest’ané.

Dulezité zjisténi bylo také samotné vnimani hodnot a jejich hierarchie ve spole¢nosti od
univerzalné lidskych hodnot, pies obecné nabozenské, po konkrétné nabozenské. Tyto lidské
univerzalni hodnoty jsou v zakladu stejné pro obé skupiny a jen se na né poté nabaluji dalsi
konkrétng€jsi hodnoty, které uz mohou byt kiest'anské. Jeden z informanti poukazal na to, ze
kiestané maji své hodnoty mnohem I1épe ukotvené a Iépe vysvétlené nez skauti, ktefi by naptiklad
nedokézali zdGvodnit vSechny aspekty své vychovy, zatimco ¢lovek s kiest'anskym zazemim ano.
Céstecné i v tomto milj vyzkum skrze rozhovory poukézal na to, Ze skauti méli mnohem méné
utfibené nazory na svou hodnotovou orientaci a v nékterych piipadech méli mnohem vétsi problém

odpovidat na moje otazky neZ ostatni skupiny.

Na zékladé téchto zjisténi mohu shrnout svou hypotézu, kterd zni: skauti a salesidni ve svém
programu vyznavaji a preddvaji téméf totozné hodnoty a myslenky, které ackoliv maji jiny
interpretacni ramec, tak konceptualné jsou stejné. Podafilo se mi zjistit, Ze existuje prufez hodnot,
které maji ob¢ skupiny stejné, nacez se pak lisi v konkrétnostech. Salesiani maji konkrétni viru v
Boha, zatimco skauti se vice zamétuji napriklad na ochranu pfirody a zivot v ni. V interpretacich
téch zékladnich hodnot se poté skupiny lisi. Skauti ty samé hodnoty popisuji a argumentuji bez

explicitniho nabozZenského kontextu, ale zaroven si jsou nékteii z nich mnohem mén¢ jisti ohledné
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onéch hodnot. Salesiani maji explicitné kiest'ansky ramec, ktery je velice pevné ukotven v Bibli a
katolické tradici, a tudiZ nemaji problém najit odpovéd’ na téméi jakykoli problém. Konceptualni

podobnost se da prokazat na prikladu Pravdy a Lasky.

V tuto chvili mizu konstatovat, ze hypotéza poukazala na urcité zajimavé prvky tohoto
vyzkumu a pomohla vysvétlit uréité jevy, se kterymi jsem se potykala v prabéhu prace. Slouzi spise
k tomu, aby poskytla novy pohled na tuto tématiku a pomohla formulovat lep$i hypotézu pro pfisti
vyzkum. Jeden z poznatk je, se v piistim vyzkumu zaméfit na méné obsahlé téma a spiSe vybrat
jeden koncept, na kterém bude cely vyzkum postaven. Urcité by byl piinosny vyzkum obracené
sekularizace na piikladu emancipace, kterou zminuji v kapitole 4.2.3. Hlavnim uskalim této prace
je jeji Siroké zaméteni, které se projevilo na §ifi odpovédi respondentil a témat, kterd s vyzkumem

souvisi, ale netyka se ptimo hypotézy.

Tuto praci bych rada zakoncila myslenkou, nakolik univerzalni jsou zapadni hodnoty, lidska
prava a napiiklad demokracie nebo sekularismus, kdyZz vSechny tyto koncepty vyrostly

Vv kiestanském prostiedi Evropy.

Pokud jsou opravdu tolik zavislé na svém kiestanském zakladu, jak fikd mé teoretické

zazemi, tak nakolik se daji pfenést do jinych kultur?
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