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ANOTACE

Tato prace je vénovana problematice ndbozenstvi v dilech T. G. Masaryka, ptredev§im v obdobi
let 1881-1904, tedy v dob¢, kdy se tiidily veSskeré Masarykovy postoje a piesvédéeni.
Masarykovy nazory na nabozenstvi se postupné odkryvaly, a to zejména v jeho habilitacnim
spise Sebevrazda. \V praci se nejvice zamétuji na otazku nového nabozenstvi, jehoz vzniku
predchazela spolecenska krize. Masaryk proto vytvotil koncept pro nové nabozenstvi, ktery by
naplnil pozadavky moderniho ¢lovéka, u kterého doslo ke ztraté viry v kiest’anské instituce.
Moje prace poukazuje na Masarykovu Kkritiku kiestanstvi, vénuje se i otazce Boha, JeziSe, dale
teologii a obnové mravnosti. Hlavni téma mé prace je vénovano divodim sebevrazednosti ve

spole¢nosti.

KLICOVA SLOVA

Kritika kiest’anstvi, nové ndbozZenstvi, moralka, demokracie.



TITLE

Masaryk’s Attitude Towards Religion

ANNOTATION

This thesis is devoted to the issue of religion in the works of T. G. Masaryk, primarily in the
period 1881 — 1904, i.e. the time when all Masaryk’s attitudes and beliefs were being organized
and classified. Masaryk’s views on religion were gradually being revealed, especially in his
habilitation work called Suicide. In the thesis the author particularly focuses on the issue of a
new religion, the emergence of which was preceded by a long crisis. Masaryk thus created the
concept for the new religion which would satisfy the requirements of a modern man who had
lost faith in Christian institutions. Furthermore, this thesis refers to Masaryk’s criticism of
Christianity. It deals with the issue of God, theology, Jesus and the restoration of morality as

well. The main topic of the thesis is devoted to the reasons for suicide in the society.

KEYWORDS

The criticism of Christianity, the new religion, morality, democracy.
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UVOD

Filosofie nebyla Masarykem vzdy chapana jako systematicka teoreticka tvorba, ale
predevSim jako soucast praktické reflexe o naléhavych problémech soudobého cloveka a
spolecnosti, ivah o krizich a o cestach k jejich feseni. Stiidaveé u né¢ho vystupuji do popiedi dva
trvalé, navzajem se propojujici a doplitujici komponenty: filosofie ¢lovéka a filosofie d&jin.t
Celym Masarykovym zivotem jsou prostoupeny nabozenské otazky, kterymi se intenzivné
zabyval. Jifi Bednaf vSe sumarizoval ve své knize s ndzvem Vyvoj Masarykovy nabozenské
filozofie.

Ve svych zacatcich, v rozmezi let 1881-1900 byl Tomasi Masarykovi podle Jitiho
Bednate hodné blizky nabozensky existencionalismus. Masaryk fesil i svoji osobni viru, coz
nakonec vyustilo k pfestoupeni z fimskokatolické do reformované cirkve (1880). V tomto
obdobi se proti cirkvi a kiestanstvi témé&f neohrazoval.

Mezi roky 1900-1914 lze jiz u Masaryka pozorovat zménu postoje. Zacal vystupovat
proti cirkvim, zejména té katolické. V této dobé nemél Masaryk pftili§ mnoho stoupencti. Jeho
podporovatelé se utvorili pfevazné z fad intelektudlti, pevné vSak za nim stali, a tak mohl
Masaryk se svymi nazory vystupovat velmi nekompromisné.

Na konci svého zivota byl bran prevazné jako statnik, a tak si nemohl dovolit prezentovat
vetejné svoji osobni naboZzenskou viru. Masaryk tedy ustoupil od kritického posuzovani (tj.
antiklerikdlnich vyrok@)2. Svym obratem a tstupem od kritizovani cirkve se nasméroval
»dovniti“ ke vSehochuti hloubani a k ¢innosti vedené Prozietelnosti, coz ukéazal, kdyz sepsal
Svetovou revoluci (1925). Byl pobidnut, aby realizoval ,,nové nabozenstvi®, to vSak nepfijal.

Masaryk habilitoval svym spisem Sebevrazda (1881), ve kterém zduaraznil gnozeologické
pochybnosti vyvolané nepiitomnosti nabozenstvi a jinymi zapornymi Vlivy. Prokazal, Ze se
vySe vzdélani u jednotlivcd na vyskytu sebevrazd podilela. K problematice nabozenstvi se
Masaryk vratil jesté v Ceské otdzce (1892) a pozdgji v pokradovani tetralogii spisti o Ceské
otazce (1895). Problém marxismu teSil v Otdzce socidlni (1898). Tato prace se nabozenstvi
tyka jen okrajove, ne vSak nepodstatné.

Pojednani o smyslu lidského zZivota, etickém a mravnim najdeme v Idedlech humanitnich

(1901) a Mravnich zdakonech (1923). V polovingé 90. let 19. stoleti napsal Masaryk prace o

1111-01-2010]. URL: <http://www.phil.muni.cz/fil/scf /komplet/>
2 Klerikalismus — smér v politice (vii¢i kterému se Masaryk jasn& vymezuje), ktery se ptes cirkev snazi ovlivnit
vefejnou moc a politicky Zivot v zemi.



Otazce socialni (1898) ¢i 0 Janu Husovi (1896). Jedna se o nikdy nedokonéeny soubor eseji,
ktery obsahoval Masarykovy nabozenské myslenky. Masarykv Casopis Nase doba vysel
knizné pod nazvem Moderni ¢lovék a nabozenstvi (1896-1898). Masaryk se v ném vyjadioval
k duSevnimu stavu moderniho ¢lovéka. Nejvice konkrétni ve vztahu k ndbozenstvi byl Masaryk
dle mého nézoru v souboru piednasek z roku 1904 vydaného pod ndzvem V boji o nabozenstvi
(1904). Nejradikalngjsi projev Masaryka tykajici se nabozenské problematiky byl uveden v
Americkych predndskdch (1907). Masarykovy nabozenské myslenky jsou rovnéz shrnuty do
spistt Rusko a Evropa (1913), kde uz ustupuje kritika titanismu, ktery mél byt vzpourou proti
Bohu v bitvé demokracie versus teokracie.®

Téma Masarykova postoje k nabozenstvi jsem si zvolila proto, Ze se dlouhodob¢ zajimam
0 Masarykovo mysleni. Ma prace mi umoznila ¢asteéné prozkoumat jeho vztah k nabozenstvi,
cirkvi a teologii. Také se vénuji jeho vztahu k JeziSi. Pokusim se nastinit spojitost mezi
nabozenstvim, ztratou viry a sebevrazednosti. Zabyvam se také Masarykovou krizi moderniho
clovéka a hledanim nové duchovni néplné. Nelze se nezminit, Ze je v praci obsazeno i
Masarykovo pojeti nabozenské svobody, demokracie, humanity a ideal nového nabozZenstvi.

Masaryk soustavné bojoval proti cirkevni formalnosti, nésili a statnimu utlaku ve vécech
teologickych, jakoZzto i proti ndboZenskému mytu a tradicionalismu.

Stanislav Poldk upozornil ve svém dile Masarykovo ndbozenstvi na skuteCnost, Ze
Masaryk sam nikdy nedokazal sepsat o naboZenstvi kompaktni dilo a jeho postoje jsou
vyjadieny v jednotlivych publikacich. V prvni poloviné devadesatych let m¢l Masaryk touhu
napsat o svém nabozenstvi uceleny spis, postupem ¢asu si vSak uvédomil, Ze vyslovit se k vite
je nelehkym tkolem.*

Prace sestava z péti kapitol.

Uvodni ¢ast predstavuje kiestana Masaryka a jeho viru v Prozietelnost. Sam Masaryk se
vyznal, ze byl od détstvi velmi zboznym, zejména diky vlivu své matky, kterou vnimal jako
inteligentni, bystrou Zzenu vyznavajici kfestanstvi.’

Masarykovy nabozenské nazory se utvarely individualné v pribéhu casu. Na zakladé
cetby a osobni zkuSenosti se Masaryk vzdy zamyslel nad diilezitymi otdzkami, neuznaval vSak
nepromyslené, zautomatizované dogma cirkve, ke které nalezel. Piesto nikdy neptestal véfit,

ze Ucast na jeho Zivoté ma Bozi prozietelnost. Kdykoliv se ocitl v t€zké Zivotni situaci a musel

3 NESPOR, zdenék. R. Ne/ndbozenské nadéje intelektudhi. Praha: Scriptorium, 2008, s. 60 a 66. 5

4 POLAK, Stanislav. Masarykovo ndbozZenstvi: In: Masarykiiv sbornik X, Praha: Masarykilv Gstav AV CR, 2000,
s. 28.

5 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 12 a 20.

10



se n¢jak rozhodnout, byl si védom toho, ,,ze jde-li lovek za svym sluSnym cilem, nemtize zistat
bez pomoci*.® Masaryk vyzdvihl okamziky ve svém Zivotg, ve kterych se véci vyvijely jinak,
nez puvodné chtél, a posléze ze samotného vysledku usoudil a pochopil, Ze se vSe ubira
spravnym smeérem.

Druha kapitola se zaméiuje na Masarykovu filosofii a teologii. Josef Lukl Hromadka je
piesvédéeny, ze nelze pochopit Masarykovo pojeti ndbozenstvi bez znalosti jeho filosofie.” V
nabozenstvi Masaryk nalezl promyslenou teorii, ve které dle jeho nazoru, nejde jen o pouhé
rozpoloZzeni mysli, snéni ¢i citové zahoieni, které neni prostym prozitkem ani zkuSenosti.
Masaryk za vSech okolnosti hledal pravdu, lasku a mravnost. Po naboZenstvi vyzadoval
odtivodnéni vSech piesvédceni viry. Hromadka v tom pak spatioval Masarykovu filosofickou
vyznamnost.® Podle né&j zpomaluje Masarykovo nabozenstvi smysleni pozitivistické, a to s
okolnostmi filosofickymi, a proto je hlavni teologické téma Masarykem rozebrano dosti
povrchné a nevybocuje z roviny naseho svéta. Do role opozice stavél Boha védy ¢i filosofie a
teologického Boha s cirkevni tradici. Masaryk mél na mysli individudlniho Boha, jenz nevéti
slep€, pro ného nauka o Bohu piedpokladala védeckost, ale jeho vlastni Bih byl jiny, nebyl to
ten teologicky.®

Tteti ¢ast prace vypovida o Masarykové piesvédceni, vife a véde. NaboZenstvi znamena
presvédceni o Bozi existenci, ndbozenstvi je vira a nepochybovani, zdiiraznil Masaryk. Viru v
Boha obhajoval pouze racionalnimi argumenty. V prvnim teologickém diikazu Masaryk tvrdil:
., Ucelnost svéta, Zivota, historického d&jstva, naseho poznani i mravniho usili mé vede k uznani
stvotitele a feditele vieho...“1? Biih je pro Masaryka duchovni, nekoneéné dokonalou osobni
bytosti. Druhy kosmologicky argument teismu Masaryk postavil na piedpokladu: ,,bez prvé
pfi¢iny, bez prvého tvirce a hybatele nemizeme rozumét vzniku, pohybu a vyvoji
veskerenstva.“!! Nedokédzal ale spolehlivé vysvétlit, co mohlo byt po¢atkem prvych pricin.
Odpovéd’ na otazku, kdo je stvofitelem Boha, neni mozno v knize dohledat, jelikoZz ji Masaryk
nezodpovéd¢l. Masarykiv Buh je pro védu hypoteticky, rovnéz tak je pro ni hypotézou i
nabozensky systém. Masaryk jde jesté dal, uznaval existenci duse, véetné jeji nesmrtelnosti.'?

K vite a védé se Masaryk vyslovil nasledovné: ,,Proti sobé stoji na jedné stran¢ véda s védeckou

8 POLAK, Stanislav. Masarykovo nabozenstvi. In: Masarykiiv sbornik X, Praha: Masarykiv ustav AV CR, 2000,
s. 30.

"HROMADKA, Josef Lukl. Masaryk. Brno: L. Marek, 2005, s. 127.

8 lbidem, s. 127,

® lbidem, s. 128 a 129.

10 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 242.

11 Ibidem, s. 244.

12 Ibidem, s. 244 a 245.
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filozofii, pro niz je zkuSenost a rozum pramenem vseho poznani, a na druhé strané cirkevni
teologie, kterd za zdroj spravného pozndni prohlasuje zjeveni a cirkevni autoritu.**3

V piedposledni ¢tvrté ¢asti se vénuji Masarykovu boji s teokracii. Jelikoz je to téma
rozsahlé, shrnuji je a vice se vénovat problematice Masarykova nového nabozenstvi.

Zavér je vénovan sporu Masaryka s kiest'anstvim. Katolicka cirkev se snazila mit i velky
politicky vliv. K tomuto Masaryk uvedl: ,,Stat a cirkev se statnim nabozenstvim tvofi jeden
celek, organisovanou teokracii. Jednota trinu a oltate, z Bozi milosti, to nejsou jen okrasna
réeni, tj. brutdlni skute¢nost.“* Pro Masaryka se stala katolickd cirkev v jadru ne-
demokratickou, protoze uzce spolupracovala s autokratickymi mocnostmi, které vyuzivaly k
dosazeni legitimity stavajiciho rezimu.

Na pielomu 19. a 20. stoleti dochézi ze strany Masaryka ke kritice kiest'anské vérouky.
Masaryk si pfal osvobodit Skoly od vlivu cirkvi. Nelibilo se mu na nich, Ze se pfi vyuce opiraly
o davno nepftijatelné povéry, omyly a dogmata. Napiiklad i papezskou neomylnost.

Konflikty s fimskokatolickou cirkvi nicméné doprovazely Masaryka po cely Zivot.
Kritické vyroky vuci cirkvi zaznély v Masarykovych ptednaskach, které roku 1904 vysly pod
nazvem V boji o nabozZenstvi a rovnéz V prednaskach, které byly pozd&ji uvedeny pod nazvem
Americké prednasky.®®

Masaryklv postoj k ndbozZenstvi je velmi obsahly; 1ze psat o jeho vztahu k nabozenskému
zivotu, jeho postoji k cirkvi ¢i teologii. Rozhodla jsem se zamétit se na jeho postoj k
nabozenstvi v obdobi mezi roky 1881 az 1904 s ohledem na stéZejni Masarykovo dilo
Sebevrazda, v némz poukazuje na problémy nabozenstvi, a proto se tomuto spisu vénuji ve své
praci nejvice.

Dal3i knihou, ktera je v mé praci vyznamné zastoupena, je Capkovo dilo Hovory s T. G.
Masarykem, jakkoli je toto dilo spoluuréeno Capkem, Gerpam z ného mnoho Masarykovych
nazoru a postoju k dilezitym otazkam nabozenstvi, nabozenské svobody, ale i pohled na Boha
a JeziSe.

Dale bylo pro moji praci velmi inspirujici dilo V boji o ndbozenstvi, kde se podle méeho
nazoru nejvyrazn&ji formuji osobni Masarykovy nazory. Cerpam i z knih Moderni ¢lovék a
nabozenstvi a Masarykovych sborniku (VII, VIII a X). Ve své praci téz vychazim z myslenek

filosofa Erazima Kohaka, u kterého se zaméfuji na knihu Domov a dalava (2009).

13 1bidem, s. 281.
14 MASARYK, Tomas Garrigue. Demokratism v politice. Praha: Studentska revue, 1912, s. 106.
15 NESPOR, Zdenék. R.. Ne/nabozenské nadéje intelektualiz. Praha: Scriptorium, 2008, s. 66.
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1. MASARYK JAKO KRESTAN — VIRA V PROZRETELNOST

1.1 Cesta ke katolické vire

Cesta k vife nebyla pro Masaryka nikterak jednoducha. Vyrustal ve véfici roding a jiz od
svého détstvi byl soustavné veden ke katolické vite. Piesto to byla cesta dlouha, jelikoz hloubal,
poznaval i pochyboval.’® Na Tomase Masaryka ptisobilo nejen katolické prostedi v jeho mladi
a v case dospivani, ale také n¢kolik jemu hodné blizkych osob. I piesto zlistal Masaryk cely
sviij zivot véficim. B&hem rozhovoru se spisovatelem Karlem Capkem se Masaryk vyznal, Ze
ve svém dile Sebevrazda vyjadiil, co pro ného znamena ztratit viru: ,,Tou knihou jsem tekl, ze
zivot bez viry ztraci jistotu a silu; tim jsem vlastné fekl viecko.“!’

Nejprve se Tomas Masaryk s virou seznamil ve své roding prostiednictvim matky, jez na
n¢ho méla vétsi vliv nez otec. Teresie Masarykova byla vychovavana v katolickém prostiedi, a
proto viechny své déti ugila katolické vite. Karel Capek se o Masarykové matce zminil i ve
svych Hovorech s T. G. Masarykem, kde konstatoval, Ze se jednalo o velmi zboznou Zenu, ktera
rada chodila do kostela.'® Masaryk prozradil Karlu Capkovi, co ho v détskych letech na
a sveétovost. Potom ten energicky duch propagandy a misionarstvi. Pak mate to usili o jednotny
nazor na svét a na zivot. A kone¢né na katolicismu imponuje jeho cirkevni organizace a jeji
autorita.*®

Dal3i osobnost, ktera Masaryka silné ovlivnila, byl kaplan z Cejkovic a Masarykiiv
katecheta?® Frantisek Satora, jenz se spolupodilel na Masarykové dlouhé cesté za vzdélanim.
Pujcoval mu knihy, rad s nim diskutoval a podporoval ho i v nasledném studiu. Satora mu byl

ptikladem pfesto, Ze nesouhlasil s vrchnosti svétskou i duchovni.?!

Masaryk sel po Satorové navrhu roku 1865 do Brna studovat na némecké gymnazium.??
V této dob¢ se Masarykovi zasadnim zpusobem zménil zivot, kdyz ho v roce 1869 z gymnazia
reditel vyloucil.

Jiz z détstvi si Masaryk v sob€ nesl nemalé pochybnosti o fungovani cirkvi. Ty se na

brnénskych gymnazijnich studiich potvrdily. Bylo zde stanoveno pravidlo, Ze vSichni studenti

16 MAHLER, Zdené&k. Ano, Masaryk. Praha: Nakladatelstvi Primus, 2002, s. 14.

17 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha. Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 94.

18 1bidem, s. 12.

19 Ibidem, s. 43.

20 Katecheta — ucitel ndboZenstvi nebo ten, kdo ptipravuje a vede déti &i dospélé v katolické cirkvi.
2L MAHLER, Zdené&k. Ano, Masaryk. Praha: Nakladatelstvi Primus, 2002, s. 11 a 12.

22 |bidem, s. 13.
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se museli vyzpovidat ze svych hiichti katechetovi. Masaryk vSak argumentoval tim, Ze mu Bible
svatd nic takového neptikazuje a svou zpovéd odmitl. Jiz tehdy se svym postojem vzeptel
cirkvi, ale véfit v Boha nepiestal. Jen se utvrdil v pfesvédceni, ze neni nutné zaslepené
poslouchat cirkev s jeji virou ve zjeveni a zazraky. Domnivam se, Ze jiz tehdy véfil v pokrok,
ktery tuto dobu davno piekonal 3

Masaryk byl pfedtim doporucen jako vypomoc s u¢enim do rodiny Antona Le Monniera,
policejniho prezidenta, jehoz Cerstvé jmenovali feditelem policie ve Vidni. Masaryka si
policejni feditel pro jeho znalosti a vlastnosti velmi oblibil, a proto si ho vzal s sebou a nechal
ve Vidni na gymnéziu dostudovat.?*

Po maturité Masaryk nastoupil ve Vidni na univerzitu. Velky vliv na mladého Masaryka
pak mél zejména jeho vidensky profesor Franz Brentano (1838-1917). Masaryk na jeho
uvazovani pak takto zareagoval: ,,Bylo jako bfitva!“?® Masaryka zejména zaujal Brentaniiv
kriticky postoj k nabozenstvi. Lze jen spekulovat, jestli po svém vystoupeni z katolické cirkve
nebyl Brentano piiklonén spise k deismu®®, jak se o tom zminil i Masaryk. Toto mysleni se
zdalo byt v sedmdesatych letech Masarykovi blizké. ,,V ¢em mame vidét to dobré a nejlepsi,
které je kone¢nym tucelem vSeho stvofen¢ho? Je mu to imanentni nebo transcendentni?
Odpovi: ,,0Oboji a oznacuje za transcendentni cil bozskou prapfic¢inu, kterou se v§echno usiluje
napodobovat, za imanentni cil viak oznacuje celek svétového fadu.*?’

Mysleni piiblizujici se k deismu mélo na Masaryka velky vliv po cely Zivot. Hlavni
Brentanova myslenka o pivodu mravniho jednani se mu libila natolik, Ze mu ani nepfislo na
mysl, Ze tato slova nesdéloval on sam: ,,Nebudu se zdrzovat tim, jak mocnou se tato sankce
prokazuje. Kazdy si jisté spise fekne ,budu se chovat spravné‘ nez ,budu jednat zvracené"...

Ale jiz dost, pravda sama promlouvé a kdo se pravdy drzi, slysi jeji hlas.“?® Masaryk potieboval

slySet hlas pravdy, ktery by Se ztotoznil s osobni rovinou Masarykovy nabozenské viry. To bylo

vvvvvv

2 MAHLER, Zdené&k. Ano, Masaryk. Praha: Nakladatelstvi Primus, 2002, s. 16 a 17.

24 1bidem, s. 17.

% 1bidem, s. 19.

% Deismus — oznacduje koncepci nabozenstvi, ktera ptipousti pouze rozumové, nikoli nadpfirozené (napf. zjeveni)
davody.

21 BRENTANO, Franz. O piivodu mravniho pozndni. Praha: 1.vyd. Nase vojsko, 1993, s. 38.

28 |bidem, s. 35.
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1.2 Masaryk, vira v Prozretelnost

Masaryk si cely zivot uvédomoval Bozi pfitomnost, véfil na Bozské vedeni. Vira pro ného
znamenala velmi niternou zaleZitost, svij zivot zil ,,sub specie aeternitatis a byl to zivot
prozity pred ,,tvaii Boha®.

A Bozi pritomnost, nikoliv teologicka vérouka je hlavnim pramenem pro Masarykovo
vnimani Prozfetelnosti.?°

Masaryk véfil, Ze Prozietelnost ovliviiuje cely nas zivot. ,,Véfim v teleologii, vétim, Ze
kazdého z nas vede Prozietelnost — jak, to oviem povédét neumim.“*

Virou V Prozietelnost se Masaryk utvrdil v tom, Ze existuje-li Bih, ma svij plan ve
vesmiru a zivot Masarykuv je fizen vlastnim Bozim planem. ,,Kazdy, kdo pfemysli o Zivoté a
o0 svété, bude vidét ve vesmiru, sebe samého v to zahrnuje kosmos, fad a smysl, a ne hromadu
nahodnych jednotlivosti — ¢lovek bude na sebe hledet jako na spolupracovnika Boha tvoficiho
a fidiciho.“3! Masaryk zil v pfedstavach, ve kterych Bohu jako délnik Bozi pomaha pracovat na
uskute¢novani Boziho planu (,,synergismus*)

I ¢as, ktery dostal ¢lovek pridélen k pobytu na zemi, je dan Prozietelnosti: ,,... lidé umiraji
ve chvili, kdy fekli své slovo, vykonali své dilo.“32: Masaryk véfil, Ze po lidské smrti bude viem
zemielym dovoleno se i nadale rozvijet. Pfedpokladal, Ze to plati i pro ty, ktefi odesli

Z pozemského svéta predCasné.

1.3 Synergismus

,,Clovek je podle obrazu boziho, Bih nemohl stvorit ¢lovéka jinak nez k svému obrazu a
podobenstvi; z toho pro &lovéka plyne uvédomély synergism, soucinnost s viili bozi.“® Biih
chce po nas védomou spolupréci ,,na Bozim tvotfeni® a ,,fizeni* svéta.

Masarykdv synergismus nelze chapat ve smyslu spasy kazdého jedince vzhledem
k tradici nabozenského kontextu. Masaryk usiloval zejména o kolektivni spolupraci, diky které
dochéazelo k utvareni spole€nosti nové, socidlné 1 demokraticky spravedlivé. Synergismus

oznacil jako v&domou spolupraci na uskutecnéni pland Prozietelnosti a rovnéz i ideje

lidskosti.3*

29 KOHAK, Erazim. Domov a ddlava. Filosofia Praha: Filozoficky tstav AV CR, 2009, s. 160.

30 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 152.

31 LUDWIG, Emil. Duch a ¢in. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1996, s. 58.

%2 POLAK, Stanislav. Masarykovo ndbozenstvi. In: Masarykiv sbornik X, 1996-1998, Praha: Masarykav tstav
AV CR, 2000. s. 31.

38 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 250

% MASARYK, Tomés. Ceskd otizka. V MKP 1. vyd. Praha: Méstska knihovna v Praze, 2013, s. 10.

15



2. FILOSOFIE A TEOLOGIE

2.1 Masarykova filosofie

Tematicky je Masarykova filosofie dost obsirna, jelikoz ji sam neshrnul do uceleného
dila. Masaryk byl sice pfevazn¢ kritikem, ale mél zcela urcité i vlastni stanovisko, jinak by pro
n¢ho nebylo mozné kritické postoje realizovat. A tak mame moznost pracovat pouze
s jednotlivymi okamziky, které dokazal Masaryk reflektovat svym vnimavym posttehem. O
Masarykovi se vi, ze byl filosofem pro tyto dané¢ okamziky. Soustavné si nepiestaval klast
obtizné otazky nad tizivymi problémy, které piinesla jeho doba. To je hlavnim divodem, pro¢
neni mozné jeho filosofii uchopit jako celek. Masaryk ptedstavoval sokratovsky typ filosofa.

Nezabyval se postoji a formovanim pomyslné predstavy, ale disledné hledal moudrost.®®

Piikladem je pro ného Sokratova ,,maieutika.*

Autorem Filosofie T. G. Masaryka je Lubomir Novy, ktery ve své knize 0 Masarykové
filosofii napsal, ze je pfevazné védecko-racionalni. Lidé vSak v ni chtéli nalézt prostiedek, diky
kterému by S$lo zabranit Sifeni v§eho mytického a iracionalniho. Jednozna¢né ji vsak lze
formulovat jako filosofii demokratickou. Boufila se proti absolutismu, stejné jako
aristokratismu a autoritafstvi. Absolutn¢ ji byla cizi jakékoliv forma nasili.

,Hlavn¢ vSak pusobila tim, ze byla pokladana za filosofii humanistickou, za filosofii pro
¢lovéka a jeho Zzivot.“ Takto se K filosofii stavél lid: ,,Vidé€li v ni zbran proti schematismu,
pruséactvi, prazdné spekulaci, proti akademické neZivotné filosofii.“3” Masaryk K tomu sam

poznamenal, ze filosofii samotné jde v Zivoté pravé o tento vyznam. Toto stézejni misto poté

oznadil za centrum filosofie.

2.2 Véda, filosofie a svoboda

Erazim Kohak v publikaci Domov a ddlava vysvétluje, ze pro Masaryka byl zivotni ukol
z postu filosofa vysvobodit lidstvo od povér a nastolit zpét vladu kritického rozumu.
Zduraznoval obrat k véde¢, jako k objektivné Zivé skuteCnosti v bezprostiednim prozivani.
Kohak vSak podotkl, Ze Masaryk vnimal slovo objektivni jinak, nez mu rozumime nyni. Pro
objektivni pouzival pfimér zdravy a neodepiral mu kvalitu ani hodnotu. Hodnotu pak chapal

jako soucést bezprosttedni skutec¢nosti.

%5 MACHOVEC, Milan. T. G. Masaryk. Praha: Melantrich, 1968, s. 75 a 76.

% Maieutika — zptisob, jakym, Sokrates vedl lidi k filosofickému poznani, daval jim pfitom otazky, pfi nichZ se
rodily spravné odpovédi a rovnéz i poznatky.

S NOVY, Lubomir. Filosof T. G. Masaryk. Statni pedagogické nakladatelstvi, Praha: 1962, s. 79.
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Véda umoznuje zptistupnit realitu a zkouma hodnotovou strukturu i smysl skutecnosti.
Kohak uvedl jednu rezolutni tezi Masaryka, Ze ,,smysl“ je také ,,fakt.“*® Ulohou védy je
charakterizovat smysl pochopeny z bezprostiedni zkuSenosti. Zenouci silou tohoto
smysluplného uspofadani se stal pro Masaryka pokrok. Pokrok vnimal Masaryk aristotelsky,
jako rust od zarodku k vyspélosti. Rist zde byl chapan jako zaklad hodnoty existence (smyslu),
zaroven 1 podklad k morélce. Skute¢nost byla pochopitelna, protoze je v pohybu. To plati i pro
jednotlivce ve spolecenstvi. Rust k plné vyzralosti ¢lovécenstvi je smyslem i mefitkem hodnoty
Clovéka, protoze vyspélost je uskute¢nénim a naplnénim lidskych schopnosti. Toto jest
zakladem Masarykova humanitniho idealu. Vyzraly ¢lovék se stavi svobodné k vlastnim
rozhodnutim a je schopen nést za sva rozhodnuti zodpovédnost. Protikladem toho je Zivot pod
kontrolou druhého nebo v jakékoliv podiizenosti napt. na zevni instituci. Lidské bytost, kterd
je nesamostatnou a nevyspélou, je Masarykem nazyvana nedokonalou.®

Masaryk se snazil nalézt takovou praktickou védu, ktera by lidi na pfelomu epoch
navzajem spojovala. Nechtél nahradit nabozenstvi filosofii, otazky metafyziky vSak chtél
vyfesit nabozensky a vSechno, co se tykalo existence Boha, chtél objasnit védecky. Hlavnim
prvkem, ktery ma spole¢nost spojovat, ma byt nadale nabozenstvi jako prakticka filosofie, pise
Zouhar ve své Cesté a odkazu T. G. Masaryka. Pficemz véda prakticka ma rozum podiidit

idedm mravnim, a to povede k etické harmonii.*°

2.3 Biih a teologie

Hlavni zivotni ideou byl Masarykovi Bih. S Bohem prozival Masaryk velmi intenzivni,
niterny vztah a byl pro n€ho velkou inspiraci. Novotny, autor dila Korektiv Masarykovy filosofie
premyslel o Masarykové vztahu s Bohem takto: ,,Masaryktiv Bith samoziejmé neni Bohem
ktestanstvi ani zadného jiného svétového nabozenstvi, neni to Bih teologie a uz vilbec ne
né&jaké cirkve.“4! Pro Masaryka se stal Bith zivym, vniting prozivanym zivotnim smyslem.

Masaryk tvrdil, ze teologie neni nabozenstvim a ani jim byt nemiZze, vyznamove se vSak
stava jeno podstatnou soucasti. Nabozenstvi je hlavné o samotné praxi véfticich, nejde tedy o
zobecnéni ¢i o vymezeni pojmi, ale o samotné Ciny, lidské chovani a jednani. Masaryk

prosazoval nabozenstvi ptirodni, jez neni podepieno zjevenimi a zazraky. A k tomu pronesl:

8 KOHAK, Erazim. Domov a ddlava. Filosofia. Praha: Filosoficky tstav AV CR, 2009, s. 143.
3 Ibidem, s. 144 a 145.

40 ZOUHAR JAN. Cesta a odkaz T. G. Masaryka. Praha: Lidové noviny, 2002, s. 107.
“NOVOTNY, Zdenék. Korektiv Masarykovy filosofie. Praha: Filosofia, 2011, s. 154.
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»A Co se tyCe zjeveni — srdce Cisté a duch pfimy nas spojuji se skutecnosti. Zjeveni
nadptirozeného neuznavam.“*?

Teologie se jevi jako nezbytny zdroj poznani (napi. pro védu), ale slovo ,,.Bozi“ ji
nepiislusi, oznamoval Masaryk. Mnoho jedincti se vydavalo za toto slovo Bozi. Masaryk
varoval, ze v prubéhu dé&jin bylo kvili nabozenstvi pouzito i fyzické nasili. Dale odmital
akceptovat slepou viru a vyjadiil své tvrzeni slovy: ,,Nechceme zit v naboZenském Spitale,
chceme nabozenstvi pro zdravé, energické, pro jasné myslici lidi, lidi ... nadSené pro pravdu.*

Vzorovym piikladem se ukazal Masarykovi Jezis.*?

2.4 Vztah k JezZiSi

Masaryk se k Jezisi, ktery byl jeho zivotnim vzorem a ucitelem, obracel velmi casto.
Ukazal Masarykovi lasku k bliznim. Pro tuto lasku Jezi$ zil, také o Bohu vyucoval. O svém
vztahu K Jezisi Masaryk napsal: ,,Ja dosud pokladam JeziSe za naSeho nejvySsiho ucitele
naboZenstvi. JeziSe historického, ne dogmatického Krista, ne Boha, ale ¢loveka, a prave jakozto
¢lovéka ho miizeme milovat, ctit, nasledovat jako svého ugitele, vzor, ideal.<**

Bohu Masaryk vyjadiil velikou uctu (reverentia). Milovat ho ale nelze, jelikoz nejde mit
lasku k bytosti, kterou nelze postihnout, objasnil Masaryk.*

Pravé naboZenstvi dle JeZiSe vychazelo z mravniho jednani a zboZného chovani. JeziSovo
nabozenstvi utvrdilo v Masarykovi viru, Ze je pravé, zietelné, pronikajici do nasich zivotu. ,,Jit
za JeziSem, to je mi viechno,” pronesl Masaryk k Capkovi. Uvédomil si, Ze bez JeZise by
mnoho v Zivoté nedokézal.*®

Také se denné vénoval modleni. Cim byla Masarykovi modlitba? ,,Modlitba mu byla
soukromou bohosluzbou, povznesenim mysli k Bohu, uvédoménim sebe sama, svého postaveni
ve sveté a mezi lidmi, prociténim, tajemstvim vlastniho Zivota a vSeho byti, soustfedénim v
t&zkych Zzivotnich situacich.“4’ Pro Masaryka znamenal JeZi§ pfevazné proroka, ktery siiil
humanitni idedly mezi veskery lid. Uznaval ho téZ synem cCloveécim, ktery oplyval nikdy

nekoncici milujici laskou ke v§em svym bliznim.

42 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha. Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 230.

43 OPAT, Jaroslav. Priivodce Zivotem a dilem T. G. Masaryka. Praha: Ustav T. G. Masaryka, 2003, s. 201.

4“4 MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o ndbozZenstvi. 3.vyd. Praha: Cin, 1947, s. 29.

4 POLAK, Stanislav. Masarykovo ndbozenstvi, In: Masarykiv sbornik X, 1996-1998, Praha: Masarykav astav
AV CR, 2000, s. 31.

4% POLAK, Stanislav. Masarykovo ndbozenstvi, In: Masarykitv sbornik X, 1996-1998, Praha: Masarykiv tstav
AV CR, 2000, s. 32.

47 Ibidem, s. 34.
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Vztah ¢lovéka k Bohu vyjadrtil Jezi$ touto definici: ,,Bih je ¢lovéku otcem, my jsme mu
syny. Toto je nova definice zboZnosti a nabozenstvi, a tim kiestanstvi vyniklo nad starovék.*8

Nabozenstvi neni pro Masaryka jen vymezeni poméru ¢lovéka k Bohu, ale znamena i
pomér Cloveka k Cloveéku. K tomu se Masaryk vyjadril, kdyZ poznamenal, ze opravdova laska
K bliznimu nema zapotiebi dalsich diikazi, protoze Cista laska je sama dikazem.*°

Zboznost se pro Masaryka stava véci kazdého jednotlivce, ale jiz zde nefiguruje primarni
soustiedéni se na vlastni osobu (solipsismus). Byt zbozny pro Masaryka zna¢i uznat svét

transcendentna, tzn. svét, ktery je mimo nas. Sem zaiadil i Boha a své blizni.>°

2.5 Nabozenska otazka

Nabozenstvi byva vétsinou lidové, kolektivni a narodni. Masaryk ho vyjadtil jako
neosobni a dogmatické, které méa svou zdkladnu v cirkevnich institucich. Co znamena
nabozenstvi pro kiestany? A co ma pro né€ za vyznam? Nabozenstvi je hodné slozité a pohlcuje
celou lidskou bytost a jeji zivot. Teologové a vétici lidé by zarucen€ zminili, Ze jim umoziuje
spojeni se S Bozim zamé&rem, jenZ nam vyty¢il cil. Ten vSak pro ¢lovéka ziistane skryty. Sama
vira vnasi fad a harmonii také piirods. Clovék racionalné uvazujici, nabyva pocitu, Ze je sam
soucasti tohoto fadu a diky tomu ma moznost premyslet o svém byti zde. Pro Hovory Karla
Capka vypracoval Masaryk rozbor svého pojeti nabozenstvi a shrnul ho do nékolika bodii:

a) Zakladnim prvkem nabozenstvi je teismus, véetné uznani Boha.

b) Nabozenstvi znamena viru a nepochybovani.

€) Nabozenstvi si vytvotilo své uceni (teologii) i dogmata.

d) S nabozenstvim je spojena vira v nesmrtelnost dusi.

e) Nabozenstvi je zjevené, ¢lovek toto zjeveni piijima skrze smysly a rozum.

f) Zjevené nabozenstvi (cirkevni) je v rozporu s pfirozenym nabozenstvim, které

vyzaduje, aby teologie s ndbozenstvim uznaly védu a rozum (naboZenstvi ve sporu
s védou).

g) Mystika je duSevni, a ne smysly nazirani na Boha.

h) Nabozenské poznani neni ani smyslové ani rozumové (pouziva symboly).

i) Bozstvi jako nejvyssi autorita stanovuje pravdu.

J) Knabozenstvi neodmysliteln€ patii bohosluzba, modlitba, obéti.

k) Dulezitym ukazem pro nabozenstvi jsou zazraky.

48 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha. Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 298 a 299.
49 Ibidem, s. 301.
% |bidem, s. 301 a 302.
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I) Nabozenstvi je v zkém svazku s riznorodym uménim (poezie, hudba, vytvarné
uméni).
m) Nabozenstvi utvaii s véficimi spoleénou organizaci, ktera ma né&jaky vztah ke statu.

n) O naboZenstvi, lidském duchu pojednava teologie jako samostatna véda.>*

51 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 255 a 260.
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3. PRESVEDCENI, VIRA, VEDA

3.1 O presvédceni, vife, rozumu

Masaryk byl ochoten pfijmout jen teologii rozumov¢ zdivodnénou, na zakladé ziskanych
zkuSenosti. Argumenty mu poskytoval rozum. Nejvyznamnéjsi dikazy tvofily: ,,... ucelnost
svéta, zivota, historického d&jstva...“®? Samotny Bith pro Masaryka znamenal ,,logos* (rozum).
Ugelnost pak lze prokazat rozumem a zkusenosti.

,» 10 plati 1 pro zboznost a nabozenstvi: mame nabozenské city, nalady a touhy, ale neméli
bychom jich bez viry, a vira je soud, usudek, presvédceni — tedy ¢innost rozumova. Kazda vira
je koneckoncti zrozumu, tfeba zrozumu nedokonalého a chybujiciho.“*® Masaryk byl
presvédéeny, ze neni mozné na viru spoléhat jenom tehdy, pokud zrovna prozivame néjaké

utrpeni. Byl si vSak védom toho, Ze lidsky rozum je nedokonaly a lidé — tvorové chybujici.

3.2 O dusi

Masarykiv zajem se tykal i problematiky lidské duse. Uvedl: ,,A nesmrtelnost duse plyne
I Zuznani Boha, z viry ve svétovy fad a spravedlnost. Nebylo by spravedlnosti, nebylo by
dokonalé rovnosti, bez vé¢nosti dusi.“>* Duse predstavuje hybnou silu, kterd pohani ¢lovéka a
rozum ho utvaii. Pokud by duse zanikla, s ni by odeslo i celé nitro ¢lovéci, a ze by nebylo uz
nic, si Masaryk nedokazal pfipustit. VEfil, ze zivot na zemi nekon¢i a ma pokracovani na
véénosti. Zde se lidska duse musi neustale pfiblizovat k Bohu a podle toho je tieba se chovat.
Svij zivot zit s védomim véénosti a s ohledem na vééné ho i sméfovat. Capkovi prozradil:
,»Touha po v&nosti je hlavni pruZinou naseho mravniho vyvoje, nad&je nesmrtelnosti zesiluje
ndm duchovnost.“>® Viechny lidské duse jako ,,nesmrtelna individua“ jsou si rovny a maji
stejnou vahu. Z této hypotézy Masaryk vyvozoval i rovnost v§ech lidi. Zakladnim pilifem byla
pro n¢j demokracie. Rovné duse Masaryk vnimal jako mozny metafyzicky argument pro
demokracii.®® ,,Véfim, ze kazda duse je dusi rovna, kazda duse je sv4, samostatna a svépravna.
Lidé se vyvijeji jaksi vedle sebe, kazdy po svém; nemohou na sebe pusobit, opravdu piisobit
jinak, nez ze druh druha vzajemné pozna.“>’ Dilezita je starost o sebe, sebekontrola a snaha o

zdokonalovani.

52 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 242 a 244.
53 |bidem, s. 303 a 304.

54 1bidem, s. 246.

% MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o ndbozZenstvi, Praha: Cin, 1947, s. 32.

5 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 247.

57 Ibidem, s. 103.
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3.3 O Bozim Fadu

V Capkovych Hovorech Masaryk pfiznal viru v Boha, uznal Boha i jako stvofitele a
feditele vSeho, pfijimal determinismus, diky kterému je dany pevny fad s rozumnym ur¢enim:
,»ANO, to se rozumi. Determinism znamena pevny fad v ptirod¢, v ¢lovéku a v spolecnosti a
V jejich vyvoji: viude piesna zdkonnost.*>®

Dle Masaryka se ma ¢lovek aktivné Gcastnit na déni ve svété, samoziejmou mu ma byt i
ucast na déni ve spole¢nosti. Podle n&j kauzalita umoziuje ¢lovéku zit ve svéte, rozhodovat se,
predvidat, pfipravovat se na zakladé promyslen¢ho jednani na budoucnost. Masaryktv ¢lovek
je preduréen k tomu, aby byl rovnocennym spolupracovnikem Boha. ,,Jsme vedle Boha a pod
Bohem bytostmi autonomnimi; mame pravo iniciativy a neseme i tihu odpovédnosti.“>® Kazdy
jedinec si nese odpovédnost za svoje skutky a rozhodnuti. Buh sice nepiedepisuje pro lidské

chovani vzorce, ale pomaha a vede ¢lovéka v jeho praci na dile. Pfed nim ma kazdy jedinec

urcitou nezavislost a diky svobodé i odpovédnost.

3.4 O véénosti

Vécnost znamenala pro Masaryka zit vlastni Zivot ted’, zde s ohledem ,,na vécnost* a
,,K véEnosti, ““ (sub specie aeternitatis). Neni tedy nikterak vzdalena, je v kazdém dni pfitomna:
,»Uznani podilu druhych lidi na vé€cnost, uznani nesmrtelnosti jejich duse je zakladem uznani
jejich svobody a diistojnosti, a tedy i — zakladem demokracie.“%° Zde je zfetelné vidét spojitost
v myslenkach Masaryka, jenz mluvil ¢asto nejen 0 zivoté vécném, ale zdiraznoval i nutnost
lidské svobody.

Zivot 7ity ve v&&nosti znamena, Ze v ni Zijeme uz nyni, nikoliv az po nasi smrti, tvrdil
Masaryk. Z toho pak usoudil, Ze lidé maji Gi¢ast na vé¢nosti, vé¢né se nemtize chovat k véénému

lhostejné. To by si lidé méli uvédomit, uznat, e to je diivodem k soucinnosti s Bozi viili.5

3.5 O védé

Védnim rozliSenim se Masaryk zaobiral v mnohych svych dilech, zejména ve svém spise
Zadkladové konkrétni logiky: tiideni a soustava véd (1885), ve kterém jsou jiz védy sjednocené.

Rozdéloval védy na abstraktni a konkrétni. K teoretickym ve&dam abstraktnim pfiradil

%8 |bidem, s. 249.

% |bidem, s. 251.

%0 NOVY, Lubomir. Filosof T G. Masaryk. Problémové skici. Brno: Doplnék, 1994, s. 99.
61 LUDWIG, Emil. Duch a cin. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1996, s. 57.
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teoretické védy konkrétni a védy praktické. Masaryk organizoval védy jejich védnim
predmétem. Svét je poskladany z jednotlivin, tvrdil Masaryk.

Jednotliviny lze oznacit za predméty naSeho poznani. Cilem védy je zejména poznavani
téchto jednotlivin. Lubomir Novy v knize Filosofie T. G. Masaryka uvadi: ,,Pravym a
kone¢nym piedmétem naseho poznani jsou ty jednotlivé, konkrétni véci.“®? Pojmu jednotlivého
je pak umoznéno spojit se s pojmem konkrétniho. Jako se v poznavani spoleCenském
zduraznuje poznavani celého ¢loveka, rovnéz tak se u pojeti jednotlivého hovoii o ,,0sobnosti‘
veci, o ,.konkrétni totalit¢* jednotlivin. Tuto soustavu jednotlivin (individudlnosti) nazval
Masaryk ,,realismem.* Masarykiv realismus je snahou o poznani, jde mu zejména 0 védeckou
metafyziku, ve které tvoii svét: ,,Soustavu jednotlivych véci, jako harmonickou soustavu
jednotlivin, ,osobnosti‘ — boha, ¢lovéka, biologického individua, chemického prvku, véci
hmotné a duchovni povahy. Cil naSeho poznani se nachdzi v poznani jednotlivin, tj. ,véci
samych.““®® K tomu je zapotiebi si uvédomit vztahovost mezi vécmi. Rozdil Masaryk vidél
mezi poznavanim abstraktnim a konkrétnim. Poznévani ,,véci samych* je podle né&j vysadou
konkrétniho poznéni, abstraktni poznani je pak umoZznéno diky poznani zdkont a v§eobecnych
vlastnosti véci. Masaryk prohlasil: ,,Védecké poznani za abstraktni, obecné, analytické.“®* Sam
si v8ak urcil cil v poznani jednotlivin v jejich ,.konkrétni totalité”, jde mu o poznani ,,plnosti
zivota a jednotlivych véci.“ Podle Masaryka neni v jednotlivém moZné nalézt obecné.
Zakladnim faktem zustava, ze Masaryk svoji védu stavél na abstraktnim poznani. ,,Véci samy*
— hlavni cil védeckého poznani — tak védeckému, abstraktnimu poznani neustale unikaji.“ Ani
tento zcela zasadni rozpor se nezjevil tam, kde Masaryk zaznamenal nejvétsi miru zasluh
poznani abstraktniho. Tvrdil ze: ,,Pomoci abstraktniho poznani — pfedev§im pomoci zdkonl —
uskute¢iiujeme védecky, racionalni vyklad jednotlivin i svétového celku.“®® Tady je mozné
realné shledat Masarykovy uvahy jako nejvédectéjsi. Také v duchu pozitivistickém dle pravidla

,,veédeét — predvidat — jednat.*

82 NOVY, Lubomir. Filosof T G. Masaryk. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1962, s. 36 a 37.
83 Ibidem, s. 43.

% Ibidem, s. 44 a 45.

% Ibidem, s. 46.
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4. BOJ PROTI TEOKRACII

4.1 Krize viry ve svété i v Cechach

Kiestanstvi vystfidalo Zidovské ndbozenstvi. Vzniklo vSak zmytu a fecko-fimské
filosofie. Cirkevni ptedstavitelé, v jejichz cele byl papez, predstavovali socialné morfisticky
monoteismus (jednobozstvi) s prvky polyteismu (mnohobozstvi). Cirkve od svého poddaného
lidu pozadovaly absolutni poslu$nost, tj. naprosto slepou viru. Lidé museli byt oddanymi

sluzebniky. Vsechno navenek pisobilo zcela jednotng.®

Po wvyhlaseni ,,papezské
neomylnosti*®” koncilem ve Vatikanu bylo jasné, Ze tento dogmatismus uskodil Jezisi s jeho
ucenim, protoze se vzdaloval lidu. Ve dvanactém stoleti katolicismus zaznamenal veliky
tipadek, sviij vrchol mél ve stoleti étrnactém.®

Cesi nechtéli jiz papezskou teokracii. Zacali se boufit. V &eském bratrstvi pak vidéli cestu
k reformaci, poté opétovné nastoleni mravniho a nadbozenského fadu. Cirkevni predstavitelé
nerozpoznali, ze se cirkve jiz neGnosné¢ Vvzdalily svému puvodnimu poslani a doslo
k odcirkeviiovani. Masaryk pravil: ,Poctivy Cech, Cech uvédomély, nemize se spokojit
protireformaénim katolicismem, ani se nezastavi na ortodoxnim protestantismu®®, nybrz bude
usilovat 0 nabozenské obrozeni smérem na$i reformace, zejména Bratrstvi, duchem tuzeb
novych lidi nejpokroéilejsich a nejduchovngjsich. A piedeviim je ukolem pravé nas Cechit

nabozensky vyvoj positivni, nikoli pouze negativni.*"®

4.2 Masarykovo nové nabozZenstvi

V tehdejsi dobé Masaryk svym piistupem k nabozenstvi vefejnost i cirkve dost Sokoval.
I kdyz se vracel do minulosti k odkazu Husa, ktery se zaméfil zejména na napravu mravi ve
spolecnosti, ¢eska reformace nabozenstvi se nesla jiz v duchu ,,masarykovském*. Nadbozenstvi
mélo byt obsazeno Vv celém lidském zivoté jako souhrnné a naplnéné pravdivosti. Nové
naboZenstvi je presvédcenim, rozumem i laskou k bliznimu. Rozumny ¢loveék véti: ,,Co nemohu
pfijmout rozumem, nemohu piijmout ani virou...“’* Masaryk byl pfivykly fidit se v Zivoté spise

svym rozumem, a také jeho rozkol s cirkvi se nesl v tomto duchu.

% MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o ndboZenstvi. Praha: Cin, 1947, s. 37.

67 Neomylnost papeze — vyhladena na prvnim vatikanském koncilu v roce 1870, tykala se pievazné oblasti viry a
mravu.

8 MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o ndbozenstvi. Praha: Cin, 1947, s. 37.

8 Ortodoxni protestantismus — pravoslavny smér reformované katolické cirkve.

" MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndbozZenstvi. Praha: Cin, 1947, s. 44.

"t CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 144,
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Otakar Funda nazyva ve své praci Cesta a odkaz T. G. Masaryka nabozenstvi spojované
s Masarykem jako racionalni teismus, jenz upfednostiiuje vyznam rozumového uvazovani o
Bohu. Tento ptistup Funda vysvétluje nasledovné: ,,Myslet si svét s Bohem se mnohym muze
jevit jako absurdni. Myslet si svét bez Boha, tj. Ze vSe je jen tok déni bez garance posledniho
smyslu, je nemén¢ absurdni. Rozumovym piemyslenim o zivoté a o svéte, jeho pocatku a
smyslu, dochdzi raciondlni teista k presvédceni, ze predstava zivota a svéta s Bohem je
rozumnéjii, nez predstava Zivota a svéta bez Boha.“’?> Masaryk véfil, ze diky Bohu, jenz mu
byl zarukou, ma mravni chovani velky vyznam, a to nejen v osobnim, ale i ve vefejném zivot¢,
a také v celém sméerovani déjin.

Masarykovo nabozenstvi je sice piiznacné, ale jasné¢ a pevné dané. Soubigou odhalil
Vv praci o Tomdsi Garrique Masarykovi sviyj postoj, ktery vyjadtil slovy: ,,Pro Masarykovo
naboZzenské mysleni je typické, Ze se velmi €asto uchyluje spise ke kiestanskym pramentim nez
k vykladim kiestanstvi.“”®> Hlavnim pramenem byla Masarykovi evangelia, také staré
kiestanské spisy. Co je pro Masaryka stézejnim v nabozenstvi a v nabozenské vite, je pro
demokracii stejné dulezitym. Mezi hlavni principy se fadi tcta k lidské existenci, respekt,
otevienost a tolerance. Stejn¢ tak i laska, pravda a pfirozenost.

Capkovi Masaryk vysvétlil: ,.Jen kdyz je ¢lovék k ¢lovéku naprosto pravdivy a otevieny,
lidé se opravdu poznavaji; ale bez lasky neni pravdy; bez pravdy a bez lasky nemtze ¢lovek
poznat ¢lovéka.“’* Masaryk pobizel k opravdové zboznosti, opravdovosti Zivota. ,,Opravdovost
— to je tajemstvi svéta a Zivota, to je svitost ndboZenskd a mravni.“’® Nabozenstvi, jez bylo
Masarykem vidéno V tézké krizi, a to zejména po strance duchovni, bylo jednim z divoda
zvySeného poctu sebevrazd. Cirkve Zily z dogmat z mytu a byly davno ptezité. Masaryk véd¢l,
ze hlavni Ulohu dnes zastava véda a rozum. V¢fil, Ze po smrti ptijde Zivot vécny a je tieba se
na to pfipravit. Masaryk vyzadoval kazdodenni nabozenskou praxi. Dilezitou roli u néj hraje
také filosofie védy, ktera se zabyva postoji k Zivotu.’® Masarykovo ,,nové naboZzenstvi“ ma byt
takové, aby se se dalo provéfit, kriticky posoudit: ,,Chceme nabozenstvi duchovni, ne
materialni.“’” Doposud bylo nabozenstvi jen formalné materialistické, chybé&lo duchovno a

praxe véticich.

2 BRABEC, BROKLOVA, FUNDA. Cesta a odkaz T. G. Masaryka. Praha: Lidové noviny, 2002, s. 135.
8 SOUBIGOU, Alain. Tomads Garrigue Masaryk. Praha: Paseka, 2004, s. 75.

" CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 95.

> Ibidem, s. 166.

" MASARYK, Toma$ Garrigue. V boji o ndboZenstvi. Praha: Cin, 1947, s. 20.

™ 1bidem, s. 26 a 27.
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Nabozenstvi bylo pro Masaryka veliké téma a stale se k nému navracel. Chtél po ném,
aby naplnilo danou funkci a roli ve spole¢nosti. Zadal, aby naboZenstvi bylo schopné
zodpoveédét otazky doby. ,,Moderni ¢lovék a Masaryk sam je klasickym myslitelem
moderny.“’8 Nejde, aby se jiz drzel kiestanské nauky. Neustale vyvstava: ,,0dkud, k ¢emu,

kam a pro¢? “’ I v modernim ndbozenstvi zlistavaji tyto vyféené otazky stale aktualni.
4.3 Cirkev na pomezi 19. a 20. stoleti

Na zacatku je nutné vysvétlit, jak vypadalo nabozenstvi na konci 19. stoleti. V tuto dobu
byl v ¢eskych zemich zaznamenan zvyseny pocet ateistli. Pusobila zde katolicka cirkev, jez
méla nejveétsi pocet svych stoupenci. Soucasné S ni tu byly i cirkve protestantské, zidovské a
mnohé jiné nabozenské uskupeni. Rok 1861 byl pro katolickou cirkev zlomovym, jelikoz v ném
ztratila své zasadni postaveni ve staté. | presto Vv této cirkvi zlistalo nejvice véticich.

V dobé Rakouska — Uherska byla cirkev katolicka spojena s habsburskou monarchii a
nejvyssi cirkevni predstavitelé v ni davali nejvétsi podporu svym panovnikim. Chudi véfici,
ale tento postup vnimali jako postoj proti¢esky. Po konciliu ve Vatikanu, kdy se cirkev postavila
proti navrzenym omyliim a zménam, se zvedla mnohem vétsi vina kritiky cirkve i z fad véticich.

Samotna cirkev v dobé Rakouska — Uherska byla lidmi vnimana velmi negativné. Nové
nabozenské instituce po roce 1918 zpisobily pfesun véticich. Mnozi z nich také zGc¢tovali
s monarchii svym Vvystoupenim z fad cirkve.

V nové dobé se Ceskoslovensky stat snazil mit stejné podminky ke vsem véficim i
cirkevnim institucim. Tato snaha ve stabilizaci vztahi statu a cirkvi byla ustanovena v pisemné

podobg, a to v Modeum vivendi®?, které bylo sjednano mezi statem a Vatikdnem

4.4 Sebevrazda jako duchovni krize ve spolecnosti

Masaryk povazoval krizi moderniho ¢loveka, ptedevsim za duchovni krizi v zivoté
lidstva. V roce 1881 na videnské univerzité obhajil svoji habilita¢ni praci, jez byla po n¢kolika
upravach vydana knizné¢ pod nazvem Der Selbstmord als sociale Massenerscheinung der

modernen Civilisation.®? V pielozené podobé Sebevrazda jako masovy jev moderni civilizace.

8 BRABEC, BROKLOVA, FUNDA. Cesta a odkaz T. G. Masaryka. Praha: Lidové noviny, 2002, s. 139.

™ lbidem, s. 132 a 139.

8 Modeum vivendi — Dokument o normalizaci vztah(i mezi statem a Vatikdnem v roce 1928.

81 NESPOR, zdenék. R. Ne/ndbozenské nadéje intelektualii. Praha: Scriptorium, 2008, s. 47, 48, 49 a 51 s.

82 PAZDERNIK, Vladimir. Masarykovo ndaboZenstvi, In: Masarykiv sbornik X, 1996-1998, Praha: Masarykiiv
ustav AV CR, 2000, s. 58 a 59.
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Zde bude nutné uvést definici pro pojem sebevrazdy. Masaryk ve své knize napsal ze: ,,Je
sebevrahem ten, kdo ¢ini svému zivotu konec umysiné a védomé, kdo si smrti jako takové pieje
a je si jist, Ze si svym jednanim nebo opomenutim smrt p¥ivodi.“®* Masaryk takovou sebevrazdu
vnimal jako sebezabiti.

Jeho védecky zpracovana kniha, tykajici se sociologického vyzkumu sebevrazednosti,
byla na Gizemi Cech zaznamenéna poprvé v historii. Masaryk se v ni pokusil objasnit divody
zvySeného vyskytu sebevrazd v moderni spole¢nosti. Skoumal mnoho vlivi, které by mohly
mit s timto jevem souvislost, napiiklad socialni, historické, pfirodni a mnohé dalsi.

Na zacatku prace se Masaryk zminil o vné&jsich vlivech pfirodnich, od nichz piesel
K vlivim vnitinim, tedy psychologickym. Dale se vénoval vyvoji sebevrazednosti v zemich
Evropy. &

Sebevrazdu rozliSoval Masaryk bud jako nepfirozenou, zavinénou ¢lovékem, bez
védomého umyslu si smrt pfivodit. Sebevrahem byl pro ného rovnéz ¢lovek, jenz si smrt zvolil
zcela zamérné. K problému se Masaryk vyjadiil: ,,PovSechné je spoleCensky jev sebevrazdy
jako kazdy spolecensky zjev, ktery se zakladdd na svobodné vili, podminén vSemi témi
pfi¢inami, jeZ vilbec mohou na takové jevy plsobit.“ Ptesto, ze se zdala byt sebevrazda
svobodnou vuli lidského jednani, mohla byt zplGsobena i vlivem piirody ¢i ¢lovékem
samotnym.%®

Poslednim pojmem, o0 kterém se v této souvislosti Masaryk zminil, je problém tykajici se
sebeobétovani, jez sam zafadil mezi nejvyse postavenou lidskou ctnost.® Potize tykajici se
sebevrazednosti jsou podle Masaryka tizce spojeny s ,,moderni krizi.“ Clovéku chybi jednotny
vyklad svétového nazoru. Ve spolecnosti dochazi ke krizim, které u lidi zplsobuji pocit
beznad¢jnosti, proZivaji skepsi spojenou se zoufalstvim. Dals§i zélezitosti nesouci
celospolecenskou krizi byla vzdé€lanost. Podle Masarykova statistického vyzkumu, jenz si
provedl, bylo zfejmé, ze vzdélani Gizce souvisi s mirou sebevrazednosti. Clovék, ktery dosahl
niz§iho stupné vzdélanosti, se méné¢ zamysli nad zplisobem svého byti, a tak je u néj pocet
sebevrazd mén¢ pocetny nez u vzdélangjsiho jedince. Ten vice uvazuje nad smyslem lidského
byti: ,,Védecky a filosoficky intelektualismus ptivadi ¢lovéka neharmonickym diletantismem

k zouféni... Moderni vzdélanec nabyva sice jasnosti, ale ztraci klid.*8’

8 MASARYK, Garrigue Tomés. Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty. Praha: Ustav T. G.
Masaryka, 1998, s. 16.

8 |bidem, s. 143.

& Ibidem, s. 19.

% |bidem, s. 16.

8 MASARYK, T. G. Moderni ¢lovek a nabozenstvi. Praha: Jan Laichter, 1934, s. 31.
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Ztrata viry a nabozenstvi se Masarykovi jevily jako jeden z nejpodstatnéjsich divodi
vedoucich k sebevrazdé. Masaryk si uvédomoval, ze nabozenstvi dava ¢lovéku pravidla a fad.
Mravnim zakonem se lidé mohli fidit. Vira podle Masaryka vnasela pozitivni myslenky, nikoliv
rozmrzelost ze zivota a nespokojenost. Absence Boha u moderniho ¢lovéka vyplynula z davodu
chybéjiciho ndbozenského citéni a rovnéz z ustavicného hledani jistot. Masaryk usoudil, Ze:
»Rozum ponechavame véde, cit pak ndbozenstvi a cirkvi, v néz uz nevétime a kterym uz
nediivéiujeme — a to je jedina, ale ohromna chyba nasi civilizace.*%

Kdykoliv vira uvniti spolecnosti mizi, zjistil Masaryk, zvysi se pocet sebevrazednych
umrti. Odhalil, Ze se ztratou viry se vytraci soucasné i rovnovaha mezi slozkou fyzickou a
dusevni. Diky této ne-harmonii lidi vznika osobnostni krize, nasledné pak mohou vzniknout i
diivody pro sebevrazdy. NabozZenstvi viak by takovym diivodem byt nemélo.®°

Bezboznost spolecné s netiplnou vzdelanosti, stejné tak i netiplnou védou a v neposledni
fad¢ 1 moralni upadek stoji ruku v ruce za spolecenskou neduvérou a nepokojem. To pak vede
K pozbyti vyrovnanosti, coz je zivnou pudou pro sebevrazedné skutky uvedl Masaryk. Ze vSech
jiz popsanych skutecnosti vyvodil jeden zaveér, jenz 1ze nalézt v pravé zboznosti a obhajoval ho
takto: ,,Kdyby lidé mohli byt piisné katolickymi, tedy by sebevrazednost jisté vymizela.“%
Dle mého tsudku Masaryk brzy pochopil, ze se nové moderni nabozenstvi stalo ve

spolecnosti nezbytné pro zachovani fadu. Masaryk pozadoval celkovou reformu cirkvi, véetné

jejich piedstaviteld, kteti se chovali podle néj amoralné.

4.5 Demokracie, humanita a vira

Staré vlady uznavaly autoritu bozstva. Z BoZi ville vladnouciho panovnika povaZoval
Masaryk za dévno piezitou teokracii. VSechny staré rezimy opiené o bozstvo byly bud’
aristokratickymi, absolutistickymi nebo teokratickymi. Vladli-li v nich vladci s knézimi,
nazyval je Masaryk bud’ pfimo ¢i nepfimo teokratickymi. Pozvolna a vyvojem doslo
k preklenuti teokracie na demokracii, coz stvrdil Masaryk vétou: ,,Oznacil jsem teokracii za
predchiidkyni demokracie.

Humanita s demokracii jsou vzajemn¢ propojené a nelze je oddélit, pokud ma vzniknout

opravdova demokracie. AvSak tento zamér musi byt cilem celé nasi spole¢nosti. Masaryk nem¢l

rrrrr

8 MASARYK, Garrigue Tomés. Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni osvéty. Praha: Ustav T. G.
Masaryka, 1998, s. 139.

8 MASARYK, Garrigue Tomés. Sebevrazda. Praha: Masaryktv tstav AV CR, 2002, s. 143.

% SIMSA, Jan. Masarykitv sbornik VII. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1992, s. 252.

91 LUDWIG, Emil. Duch a cin. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1996, s. 144.
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vnimani podoby a pojeti svéta. Nase jednani by mélo byt zalozené na humanité, a ta by se mé¢la
stat soucasti celého naseho Ziti. Sami si zodpovidame za to, jak Zijeme, at’ uz kazdy sam nebo
jako celek lidské spole¢nosti. Masarykovy pozadavky se jevily piilis§ slozité. Pfal si co nejvice
lidského a mravniho chovani. Pro nékteré jedince se pravé toto jevilo jako velky spolecensky
problém. Po piecteni knih s touto tématikou si myslim, ze humanita pro Masaryka znamenala
ptredevsim zboznost, lasku k bliznimu a vztah k Bohu.

V knize Hovora se Masaryk vyjadril i kK demokracii: ,,Demokracie neni jen formou statni,
neni jen tim, co je napsano v Gstavach; demokracie je nazor na Zivot, spo¢iva na davéie v lidi,
v lidskost a v lidstvi, a neni diivéry bez 1asky, neni lasky bez diveéry. «%2

Masaryk neustéle zdaraznoval lasku, zboznost a pravil: ,,Demokracie prava, zalozena na
lasce a ticté k bliznimu a k bliznim vSem, je uskute¢iovanim boZiho ¥adu na zemi.“%

Ve stejné knize je také formulovan Masarykliv hluboce osobni diivod pro demokracii:
,Nejhlubsi argument pro demokracii — vira v ¢lovéka, v jeho hodnotu, v jeho duchovnost a v
nesmrtelnou dusi; to je prava, metafyzicka rovnost. Eticky je demokracie zdiivodnéna jako
politické uskuteciiovani lasky k bliznimu. Vééné vé¢nému nemuze byt lhostejné, vécné nemuize
vééného zneuzivat, nemtize ho vykofistovat a znasiliiovat. %

Masarykuv argument vyznél sice presveédcive, ale jevil se mi v praktickém Zivoté skoro
nedosazitelnym. Dovoluji si tedy s jeho nazorem ne tak uplné souhlasit. Pokud se to dotyka
otazky viry, domnivam se, ze by si mél kazdy na tu svoji viru piijit sam. Nejde lidi pfesvédcovat
a nutit, pro¢ a v co maji véfit, snad jim lze jen ukazat cestu, kudy a kam by se mohli vydat.

Kniha nesouci nazev ldedly humanitni stoji za Masarykovym heslem ,,humanita® —
»Cloveédstvi® — | CloveéCenstvi®. Lze zni vycist veSkeré ideje, touhy a potieby moderniho
¢lovéka. Humanitni ideal je zde zakladnim pojmem, pokud se to dotyka véci narodnostnich.
Masaryk tvrdil, ze ¢lovek je idea humanitni a ukryva v sob¢ i zakladni Zivotni ideje, kterymi
jsou krome ctnosti i pohled na zivot a svét. Vsechno si neustale méni své role. Filozofie s védou
I rozum. V nové éfe se prosazuje stale vice demokracie. V 18. stoleti byla vyhlaSena prava pro
¢lovéka, z nich pak vyplynula prava na jazyk a piikladné i pravo socialni. Za ptirozeny se zde
pokladal ideal humanitni. Filosofie pak vse vysvétluje diky pfirozenému rozumu. V prubéhu

19. stoleti jsou zaznamenany pokusy o nabozenstvi humanity. I diky filosofii jsou zpracovavany

idealy ¢istého Cloveécstvi.

92 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 328.
% lbidem, s. 328.
% lbidem, s. 327.
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Za prirozeny se pokladal ideal humanitni, jenz byl po kulturni strance pro ¢esky lid
osvicensky. Tento humanismus navazal na tradici ¢eského bratrstvi. Idea humanitni se zdala
byt ideou narodnostni. Z toho plyne, ze narodnost, stejné jako ¢lovek, ma byt prolnuta. Masaryk
si byl védom faktu, Ze ne kazdy narod zvladne usilovat o clovécenstvi rovnocenné. Malé narody
se dostavaji do jiného postaveni nez ndrody velké. Stat piesto narodnostni ideu hodné

upozadil.®

4.6 Ukol demokracie

Kohak v dile Domov a dalava oznacil za hlavni cil demokracie, vytvorit vyspé€lé jedince.
Svoboda se spojila u velkého poétu jednotlived s politickou svobodou, svobodou pohybu a
mluveného slova. Pro Masaryka byla znakem vyspélosti a demokracie, dale pieskupenim co
nejvetsi miry odpovédnosti z riznych instituci na samotné jedince. Masarykova demokracie
rovnéz zarucovala diskuzi jako soucast a prostiedek k vzniklé nazorové pluralité. Byla rovnéz
tolerantni vii¢i mensinovému nazoru skupiny lidi, protoze i jejich pohled bylo nutné zahrnout
do moznych feSeni.

Masaryk si roz¢lenil politické systémy na dva druhy. Prvni autoritaiské zaradil pod
teokracii. Zde se autorita opirala 0 Bozi milost. Lidé, neschopni vlastniho rozhodovani, museli
mit svého pana, ¢i vladce, ktery je ochranil pied jejich vlastni omylnosti, ale zaroven jeho moc
nepfichazela od jeho lidu, byla mu dana Bohem. Typem druhym se jevilo demokratické
uspotadani, jez sdm Masaryk uznaval jako spoleCenské ziizeni nejvyssi a
nejvyspélejsi. Zde bylo mozné pIn¢ zrealizovat vyspélé lidstvi. Podle tohoto rozdéleni Masaryk
chépal smysl celych dé&jin.

D¢jiny byly piibéhem lidi na cesté od teokracie k demokracii. Tento postoj mél Masaryk
Jiz pted prvni svétovou valkou, a ta byla i velkou zkouskou jeho myslenkovych tvah. Jeho plan
vSak narusila, jelikoz v ni poznaval jen ,,agonicky vykiik teokratického Rakouska.” Masaryk

doufal, ze bude prvni svétova valka v d&jinach lidstva zaroveii i valkou posledni.®

% MASARYK, Tomas. Garrigue. Idedly humanitni. Praha: Melantrich, 1990, s. 9 a 12.
% KOHAK, Erazim. Domov a ddlava. Filosofia Praha: Filosoficky ustav AV CR, 2009, s. 161.
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5. MASARYK VE SPORU S KRESTANSTVIM

Masaryk vzdy nesouhlasil s kiestanskou myslenkou dotykajici se zjeveného nabozenstvi.
Ktestanstvi chapal jako jedno z mnoha svétovych nabozenstvi. Masaryk odlisna nabozenstvi
posuzoval podle jejich mravniho ukolu. A piesto, Ze byl tolerantnim k jinym naboZenstvim,
kiestanstvi vzdy daval do jejich ¢ela a zcela zavrhoval nabozenstvi zjevené.®’

Masaryk svym postojem k pojeti nabozenstvi popuzoval cirkevni hodnostate: ,,Cirkve

nam nestaci svym ucenim, nesta¢i nam svym vedenim, nestaci ndm svou mravnosti. Cirkve
slouzi mocnym a bohatym a nepomahaji potfebnym.* %
Svymi nazory provokoval Masaryk kiestany i v pojmech pro né nedotknutelnych, ve vécech
Boha i Jezise. Uznaval Boha, uctival JezZiSe, ale nepfijal Boha, jako otce Jezise Krista. V
samotném Jezi$i Masaryk neshledaval Boha, vidé€l ho jako clovéka. Citil se byt teistou cticim
JeziSe, ale nikoliv , kfestanskym teistou.«%®

Jsem pifesvédCena, ze Masaryk byl zastancem piirozeného vnimani naboZenstvi a zjeveni
nebo zazraky striktné odmital, ptal si viru zcela jasné prokazatelnou. Nepfijatelnou se pro
Masaryka stala neopravdovost v piijimani viry, a proto upozornil: ,,...Kde lidem nestaci jejich
rozum a soudnost, museji si najit néjakou autoritu, noeticky ¢asto dost pochybnou; chtéji mit
viru a jistotu, vem kde vem. Odtud slepa vira, povéra, cirkevnictvi...“!%® Masaryk z tohoto
zavéru usoudil, Zze ¢loveék chce svym myslenim nahradit autoritu samotného Boha.

Charakteristickym rysem moderni doby se Masarykovi jevil titanismus. Pfedlohou se mu
stal Goethe se svym Titanem. Zakladnim rysem titanismu, jak o ném psal Masaryk, byla
vzpoura proti Bohu. Ve skute¢nosti vSak byl titanismus revoltou proti lidské spole¢nosti, ve
které plati pravidla (zdkony). Stal se také vzpourou proti pfirozenému Zivotu ¢lovéka a ptirody.
Titanismus Ize zaznamenat nejen v diivéjsi dobg, ale setkat se s nim Ize i dnes: ,,Titan bojuje
proti Bohu, ale ve skuteCnosti zapasi proti nejvlastnéjsi podstaté lidské organizace, proti
zdkontim, proti pfirozenosti ¢lovéka i pifrody.“1% Titanismus bojuje i proti vykofistovani,
dobyvacné agresi, kterd je velmi nemoralni, a proto také nemtze byt spéSny. Snem Titana bylo
ovladnout celé lidstvo, kdyz ,,Biih je jiz mrtev* (Nietzsche). Masaryk ale do poptedi stavél ideu
drobnéjsi prace, a ne vzpurné gesto Fausta (Titdna). Hrdinstvi obycejného ¢lovéka, a také

pracovitost zaujimaly u Masaryka piedni misto. Tento ideal se musel zdat tehdejsi generaci ke

% FUNDA, Otakar. Masarykovo nabozenské mysleni. in: Filosoficky ¢asopis 38, 1990, &. 4, s. 447.

% MACHOVEC, Milan. Tomas G. Masaryk. Praha: Svobodné slovo, 1968, s. 149.

9 Ibidem, s. 150.

100 G APEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990, s. 228.

101 PETRUSEK, Miloslav. Masaryk na prahu nového tisicileti. Karolinum 6. 3. 2000 - https://www.cuni.cz/UK-
1245-versionl.pdf
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konci minulého stoleti pramalo revoluéni a pokrokovy. Pokrok v této dobé nemohl znamenat
nic jiné¢ho nez vzpouru a revoluci.

,»Masarykovy analyzy vykazuji titanismus jako soucast fenoménu romantické reakce na
zhrouceni dosavadni nabozenské a cirkevni koncepce, jako dosazeni lidské subjektivity na
misto Boha, nahrazeni BoZi autority autoritou lidského rozumu.*“!%? V tomto duchu titanismu
se rozkryva naléhava nutnost nového ndbozenstvi, které¢ by diky svému postaveni zastavalo
chybéjici autoritu ,,individudlniho svédomi.

Masaryk, vsak stale véfil, ze existuje néco, co ¢lovéka samotného ptesahuje, néco, co
piesahuje samotné lidské mysleni, a proto se vyznal: ,,VSe, v to véite pevné, jest v rukou vyssi
moci!“ To, ¢emu se fika Bih, povazuje za ,,vé¢nou silu®. 10

A této sile jde Masaryk oteviené vstiic, rozmlouva Sni a ma pro ni povahu stalosti,
svrchovanosti a nadpfirozena (transcendence). Tento zakon metafyziky vyvstava z ,,éehosi
vééného“. Podle Masaryka se jedna o Bozi prozietelnost, ze které lidé ustanovuji svoji
naplnénost a svébytnost. K naplnénosti pak dochazi u ¢lovéka sebepiekratovanim, jez se otvira
transcendenci. Ve vécnosti je zakotvena kone¢nost lidského Zivota. Timto zakotvenim lidské
ziti naplni sviij pozemsky vyznam.'%

Takto chapal Masaryk koncept identity moderniho &lovéka, pise Jiti Olsovsky: ,,Clovék
nema panovacné vystupovat, myslet, konat, nebot’ ho to pifivadi jen do bezednych propasti
nihilismu'®, z néhoZ neni vyjiti.“1% Masaryk se branil titanismu v podobé Fausta, ohrazoval se
proti vyvySovani ¢lovéka nad Boha. Také vyzdvihoval metafyzickou rovnost mezi lidmi, jez se
zakladala na nesmrtelné dusi ¢lovéka, a odtud podle tivah Masaryka pramenila i vira v druhého

¢lovéka.

102 BEDNAR, Miloslav. Masarykiiv sbornik VII, Praha: Ceskoslovenska akademie v&d, 1992, s. 287 a 288.

108 OLSOVSKY, Jiti. Masarykiiv sbornik VIII, Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1993, s. 102.

104 1bidem, s. 102 a 103.

105 Nihilismus — filozoficky postoj popirajici moznost pravdivého poznani, hodnot, autorit (napf. existenci Boha).
106 OLSOVSKY, Jifi. Masarykiiv sbornik VIII, Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1993, s. 103.

32



6. ZAVER

Nabozenstvi bylo pro Masaryka jiz od détstvi zakladni slozkou jeho duchovniho Zivota.
Vyznaval osobni prozivani viry. Masaryk se za svého Zivota dovoléaval skutecné, zivé viry, ale
pochopeni pro klasické nabozenstvi nemél. Zvlasté pak pojmy Buh, vira ve zjeveni a nékteré
dalsi skute¢nosti, které obsahuji naboZenské nauky, povazoval za dogmatické. Masaryk se
snazil ochranit vetejnost ptfed nabozenskou nepravdivosti.

Diky kiest'anstvi objevil Jezise, ke kterému choval hlubokou tctu. Spatioval v ném ale
Clovéka. V jeho nekone¢né zboznosti vidél vzor a zaroven zaklad k naSemu nové
zformovanému nabozZenstvi.

Celé Masarykovo dilo bylo nabozenstvim prolnuto. Uvédomoval si, Ze 1idé jiz nevéfili
katolické nauce se zjevenym nabozenstvim a hledali si vlastni, mimo cirkevni cestu ke
spiritualité. Prostudovala jsem si velké mnozstvi literatury a na jejim zaklad¢é usuzuji, Ze
Masaryk svij cil nalézt vychodisko z nabozenské krize spatroval ve vyvoji moderni doby, coz
prineslo i odvraceni se od mytu, ktery véda prekonala.

Ptesto, ze byl véficim, stale hledal to ,,pravé® nabozenstvi, jemuz by mohl plné divérovat.
Z toho je také ziejma Masarykova zména viry, kdyz ptesel z piivodni katolické cirkve do cirkve
evangelické. I nadale vSak nepfestaval veéfit, ze tu jedinou, skute¢né ,,pravou viru nalezne.
Masaryk neustale bojoval s cirkevnim dogmatismem, coZ je ziejmé z celého jeho dila.

Po cely sviij zivot byl hluboce véficim a upinal veskerou snahu na proménu nabozenstvi
Vv takové, které by diky svému spiritudlnimu vyvoji vyhovovalo potfebam moderniho ¢lovéka.
Masaryk byl presvédceny, Ze si to lidé obklopeni moderni védou zaslouZi. NaboZenstvi podle
Masaryka musi byt postaveno na védecké pravde s podilem rozumu.

Od nového nabozenstvi pak vyzadoval nikdy nekonéici lasku k bliznimu, ktera ma sviij
zéklad poloZeny na ide4dlu humanity. Masaryk si ptal opétovné navraceni moralnich zasad. Uz
netrval na vife ve zjevené nabozenstvi, ¢i bezmezném zboznovani Boha. Masaryk chtél, aby se
clovék zaméftil na sebe a svilij pobyt zde, na tomto svété. Noveé nabozenstvi bylo pro néj nutnosti
z divodu dnesnich modernich lidi, ktefi jiz dokaZou samostatné rozumove myslet a vyhodnotit
si svoji pravdu, jiz lze vétit. Masarykovo pojeti nabozenstvi nemiize byt jen rozumova tivaha,
ale i zachyceni daného bezprostiedniho prozitku. I kdyz se na jeho nabozenském vyvoji velkou
meérou podilel rozum, toto nabozenstvi nikdy neopustilo kiest'anskou ptdu.

Budouci generace by podle Masaryka méli zit s odkazem k vé¢nosti. Jediné vira

v nesmrtelnost a vé¢nost dusi lidu dodava nadéji.
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PRILOHY:
Obrazek 1:

T G. Masaryk
Zdroj: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/6/6¢/Tom%C3%A1%C5%A1_Garrigue_Masaryk 1925.PNG

Motto: ,, Clovek mnoho vydrzi, viecko ma sviij cil, a kdyz se jednou odhodlal, Ze za nim piijde

stuj, co stiij a doopravdy. Opravdovost — to je tajemstvi Zivota a svéta, to je svatost nabozenska

I3

a mravnal.



