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ANOTACE

Tématem této diplomové prace jsou souhrnné informace o problematice ceskych konvertitek
k islamu. Teoreticka ¢ast definuje zakladni pojmy o nabozZenstvi, konkrétnéji potom o nabo-
zenstvi islam. Vénuje se problematice stigmatizace a dale médiim 1 jejich tlaku na vefejnost.
Prakticka cast seznamuje s kvalitativnim vyzkumem, ktery se zabyval zjisténim, zda se Ceské

muslimky citi byt spolecnosti stigmatizovany.
KLiCOVA SLOVA

muslimky, konverze, nabozenstvi, Socidlni stigma, islam
TITLE

The social stigma of Czech women who converted to Islam

ANNOTATION

This diploma thesis deals with the issue of Czech converts to Islam in the sense of their possi-
ble stigmatization on the part of society. The theoretical part defines the basic concepts of
religion, more specifically religion Islam. It deals with the issues of stigmatization and media
and their pressure on the public. The practical part introduces qualitative research, which
deals with the determination of whether the Czech Muslims feel stigmatized.
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Uvod

Téma stigmatizace ¢eskych konvertitek k islamu jsem zvolila, pfedev§im z divodu, ze
jsem ve svém okoli zaznamenala nendvistné postoje, strach a diskrimina¢ni nazory na islam-
ské nabozenstvi a konkrétné na muslimy. Tento ditvod mné¢ ptivedl k hlubSimu z4jmu a poro-
zumeéni tomuto nabozenstvi, stejné tak k potfebé vyhledavat nejriznéjsi internetové diskuse a
navstévovat prednasky a seminafe tykajici se tématu islam. Zacala jsem si také shanét odbor-
nou literaturu souvisejici s islamem a také jednotlivé svaté texty tohoto nabozenstvi, abych si

mohla utvoftit vlastni ndzor na islam i muslimy.

Stale mne prekvapuje, Ze spousta osob své nenavistné postoje k muslimiim stavi na re-
produkovani informaci, které se $ifi v bulvarnich a senzacechtivych médiich a internetem,
oproti tomu, aby si sami vytvorili néjaky nazor po jakémkoli smysluplném vyhledavani in-
formaci. M1ij ndzor na tyto jedince je takovy, Ze jedinym jejich divodem pro zapojovani se do
diskusi a poradani aktivit, které maji zrekrutovat do jejich fad dalsi osoby, je mozna nuda a
stereotyp v jejich Zivotech nebo strach, ktery vznikl na zaklad¢é Sokujicich reportazi, které

vysilaji nékteré televizni stanice.

V Ceské republice zacala postupné vznikat rizna hnuti, brojici proti islamu, ktera
podnécovala davy lidi k odporu a nenavisti vii¢i muslimim. Velmi paradoxni na téchto skupi-
nach je dle mého nazoru skutecnost, ze tito lidé otevien¢ hovoii o tom, ze islam je ideologické
nabozenstvi srovnatelné s nacismem, které¢ diskriminuje Zeny, dovoluje muzim je bit a nuti je
nosit $atky na hlavach a zaroven sami fyzicky a verbaln€ napadaji muslimské Zeny, které nuti,
aby sejmuly Satky ze svych hlav. Také z tohoto diivodu jsem citila potfebu objasnit alespon
urcité Casti spolecnosti informace o islamu, ziskané z odborné literatury a predloZzit konkrétni

nazory a pocity ¢eskych konvertitek, na aktualni situaci a postoje vefejnosti k nim samym.

Teoreticka ¢ast této prace je rozdélena do Ctyt hlavnich kapitol a kazda z nich obsahu-
je dalsi podkapitoly. Prvni kapitola seznamuje Ctenafe se zdkladnimi definicemi a terminy
souvisejici s nadboZenstvim jako nadfazenym pojmem konkrétnich vérouk. Déle seznamuje
Ctenafe s terminy nabozZenské identity a konverze. Druha kapitola je stru¢nym piehledem za-
kladnich pojmt, které se vazi konkrétné k islamu a Ctenafi predstavuje pilife, prava a tradice

tohoto naboZenstvi a také se vénuje problematice Zen v isldmu. V této kapitole



uvadim také myty o islamu, které koluji spolecnosti. Tteti kapitola se vénuje stigmatizaci, ve
které mimo jiné popisuji vyznam postojii nebo predsudkll. Posledni kapitola teoretické Casti
se vénuje médiim, jejichz presvédcovaci strategie a vliv plisobeni na vetejnost jsou v oné ka-
pitole popsany. Cela teoreticka ¢ast ¢tenafe seznamuje s kliCovymi pojmy, které souvisi s te-
matikou prace a je podlozena citacemi z odborné literatury a také né€kolika internetovymi

zdroji.

Cilem této diplomové prace je poukazat na odmitani muslimskych konvertitek ¢eskou
spolecnosti a také zanalyzovat a vyhodnotit, zda se tyto Zeny citi byt n¢jakym zplisobem ces-
kou spolecnosti stigmatizovany. Na zaklad¢ hlavniho cile této prace byly formulovany vy-
zkumné otdzky, na které¢ v zavéru vyzkumné ¢asti odpovidam. Jedna se tedy o kvalitativni
Setfeni, které vyuzivda metodu hloubkovych polostrukturovanych rozhovort, provedenych

s péti Ceskymi Zenami, které konvertovaly k islamu.
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,»Myslim, Ze tim nejskute¢néj$im ndbozenstvim je dobré srdce.*

Dalajlama

1 Nabozenstvi

., Kazde nabozZenstvi existuje v socialnim kontextu. Nemiizeme si predstavit naboZenstvi
bez skupiny jednotlivcu, kteri je praktikuji* (Holm, 1998, s. 19). Nabozenstvi je s lidstvem
spjato jiz od doby kamenné a bezpochyby tvoii jeho d&jiny. Zaroven také utvaii jedinecnost
lidského byti a mnohdy vytvaii postoje a hodnoty pestrému spektru jedincii. Casto se miizeme
setkat s tim, Ze z fad spolecnosti je naboZenstvi zavrhovano a je mu vytykana jeho zastaralost
a jista upjatost. Lidé si mnohdy neuvédomuji, Ze nabozenstvi funguje a vznika z podpory jed-
notlivet a tudiz kazdy jedinec svym vlastnim vyznanim a zplsobem své existence zaroven
naboZenstvi formuje a urcuje jeho dalSi smefovani. Je naprosto pochopitelné, ze toto slozité
téma rozdéluje spolecnost a vyvolava silné a rozdilné emoce na stranach fanatickych stoupen-

cl a nabozenskych odpurci.

Autofi zabyvajici se naboZenstvim nejsou jednotni v jeho vymezeni. Problematika ve
vymezeni ¢i definovani ndbozenstvi spoc¢iva v tom, ze do jedné kategorie nelze zahrnout vse,
co lidé za nabozenstvi povazuji. Je tieba si také uvédomit, ze nabozenstvim se zabyva mnoho
obortl jako naptiklad sociologie, psychologie, socidlni antropologie nebo filozofie. NeSpor a
Luzny (2007) uplatiuji v sociologii dva typy nabozenstvi. Jednim z nich je nabozenstvi sub-
stancidlni, které vychazi z predstavy, ze vSechna naboZenstvi maji jednu spolecnou podstatu.
Nasli se ovSem kritici, ktefi tu jednu podstatu v naboZenstvi nenalézaji, proto byl vymezen
druhy typ a to funkciondlni. Tento typ vymezuje nadboZenstvi jako odpovéd’ na lidskou potie-
bu nebo zastoupeni jakési socialni role. Pro tcely této diplomové prace bych rada zvolila dvé
pro mne atraktivni a vystihujici definice, se kterymi se zaroven ztotoZnuji. Prvni definice je
od I. Stampacha (2008, s. 30). ,, Ndabozenstvi je vztah ¢lovéka k transcendentni skutecnosti.
Pokud pfijmeme tuto definici, je tfeba objasnit vyznam transcendentni. Dle Stampacha (2008)
je transcendentni vSe, co piesahuje smyslovou skute¢nost, ktera neni poznatelna béznymi lid-
Gottlieba Fichteho ,, Ndabozenstvi je poznadni; objasiuje cloveka sobé samému, odpovidd na
nejvyssi otdazky, které vitbec mohou byt vzneseny, a prinasi tak cloveku dokonalou jednotu se

sebou samym a skutecné posvéceni mysli““ (Heller a Mrézek, 2004, s. 18). Pokud bychom pat-
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rali po otazkach kdy, kde a jak nabozenstvi vznikalo, je velmi pravdépodobné, ze pfesna data
a divody nenalezneme. Predpoklada se totiz, Ze ndbozenstvi je odvozeno z néceho odlisného,
co melo ptivodné maskovat jiny socialni jev. O naboZenstvi, které by bylo dolozitelné Ize ho-
vorit jen z materidlnich pamatek objevenych po nasich predcich. Prvni naznaky mozné exis-
tence nabozenstvi souvisi s nalezy lidskych ostatkii v polohéach, které naznacuji, ze osoby
mohly byt obfadné pohibeny. O vyvoji a vzniku nabozenstvi se také dozvidame z maleb, kte-

ré byly objeveny na zdech v jeskynich (Stampach, 2008).

Na tomto misté bych rada kratce uvedla soudasnou situaci ndboZenstvi v Ceské repub-
lice. Dana Hamplova ve své publikaci nabizi mnoho statistickych udaju, které jsou zdrojem k
pohledu na vyvojové zmény v postojich k nébozenstvi z riznych hledisek. Cesi jsou ¢asto
oznacovani za jeden z nejvice ateistickych narodd Evropy. Vyzkumy v této knize, které po-
chézeji ze scitani lidu v roce 2011, uvadi, ze 40,3 % Cechil nevéii v Boha a velka ¢ast ma
odmitavy postoj k cirkvi, av§ak maji velkou oblibu v religiozité¢ (Hamplova, 2013). Vysledky
eského statistického tfadu ze séitani lidu z roku 2011 zvefejiuji, ze v Ceské republice se k
néjakému nabozenstvi hlasilo 20,7 % obyvatel a 34, 2 % dotazovanych uvedlo, ze jsou bez
vyznani (Hamplova, 2013, s. 41). Z t&chto vysledka je tedy patrné, Ze dvacet procent Cechii v
Boha, ¢i néjakou jinou silu véfi. Kdo nebo co ale je tim Bohem? Milo§ Raban (2008) uvadi,
ze vyzkumy déjin nabozenstvi prokézaly, Ze se chapani nebo obraz Boha u jedinct proméiuje
vzhledem ke stupni jejich vyvoje. Boha mizeme urcit jako pojem, ale také jako obraz, ktery
byva projekci naseho ja, proto je velmi Casté, ze 1idé popisuji Boha jako ¢lov€ka. Pro nabo-
zensky smyslejici jedince je utvareni jejich vlastniho Boha velmi dilezité, je to nezbytna
podminka pro formovani jejich vlastni individuality. Hejna (2004) ve své knize ptedstavuje
vyzkum Ernesta Harmse z roku 1944. Tento vyzkum se zabyva odkrytim pfedstav o obrazu
Boha v riznych stadiich Zivota ditéte. Vyzkum byl realizovan pomoci kresby, kdy déti ve
véku od tii do osmnacti let namalovaly svou predstavu Boha. Poté Harms rozd¢lil obrazy do
ttech stadii.

1. Pohadkové stadium - u déti ve véku tii az Sest let prevlada fantazie a nerozlisuji

pohadky od nabozZenskych ptibehil.

2. Realistické stadium - déti ve véku sedm az deset let piejimaji podobu Boha od

svych blizkych nebo z okolnich vjemi a podnéti.

3. Individualni stadium - déti, starsi jedenacti let si jiz vytvaieji originalni obrazy,
které vychazi z nitra a zosobiiuji jejich duchovno.
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Pokud zde objasiiujeme termin a vymezeni nabozenstvi je tfeba do této kapitoly zahr-
nout také ritualy, které k tomuto socialnimu fenoménu dozajista patii. Vyznamem nabozen-
skych ritualt byva posileni vnitiniho citéni a viry. NeSpor v pfirucce Sociologie ndbozenstvi
(2008) hovoti o ritudlech, jako o spolecenskych obtadech, které upeviuji normy v urcité sku-
ping, ale také posiluji ndbozenské citéni u jedinct.. Za nabozenské ritualy 1ze povazovat mod-
litby, pasty, bohosluzby a jiné. Ritual se obvykle neméni, néktefi veétici ho chapou jako vyjad-

feni ucty k jejich Bohu a nevykonanim tohoto ritualu by se mohli citit provinéni.

Nabozenstvi je v dnesni dob¢ rozsifené po celém svéte, v soucasné ceské spolecnosti
je hlavné v poslednich letech ¢astym diskusnim tématem. Nabozenstvi je jiz ze své podstaty
velmi rozmanité, proto mize byt cetnost jednotlivych nabozenstvi pro mnohé jednotlivce ma-
touci. Nasledujici text bude tedy rozliSovat jednotlivé druhy & typy naboZenstvi. Stampach
(2008) ve své knize uvadi, ze ndbozenstvi rozdéluji jednotlivi autofi dle n¢kolika raznych
hledisek. Mzeme tak mluvit o typologii déjinné, kdy autor tfidi jednotliva nabozenstvi dle
dé&jinné linky jejich vzniku. Antropolog Josef Wolf rozdé€luje nabozenstvi jednoduse na kies-
tanskd, judaismus, islamska, budhistickd, nabozenstvi nového véku a piirodni nabozenstvi.
Jina nabozenstvi fadi autor do téchto Sesti uvedenych skupin, v souvislosti s n¢jakymi podob-
nymi ¢i pfibuznymi vlastnostmi. Z rtiznych hledisek rozdéluji nabozenstvi Heller a Mrazek
(2004) naptiklad na geografické, dle mista vyskytu, sociologické podle struktury spolecnosti

nebo etnografické, které tfidi podle kment a narodi.

Pro potieby této diplomové prace se vSak mizeme spokojit se zédkladni typologii na-

bozenstvi.

Neteisticka nabozenstvi — tato nabozenstvi nedava transcendentni skute¢nosti redlné
rysy a tedy jsou vnimana jako osobni sila ¢i moc. Mezi neteistickd nabozZenstvi miizeme zata-

dit naptiklad buddhismus a taoismus.

Teistickd naboZenstvi — u tohoto naboZenstvi nabyva transcendentni skute¢nost real-
nych Bohtl ¢i jednoho Boha, ke kterému se ¢lovek obraci a sdili s nim své pocity a vytvaii s
nim néjaky vztah. Teistickd nabozenstvi rozdélujeme jest€ na monoteisticke, tedy takoveé,
Které uctiva pouze jediného boha jako kiest'anstvi, judaismus nebo islam a polyteistické, které

vyznava bohil vice a t€émito jsou hinduismus nebo také wicca.

Nébozenstvi miizeme dale délit podle dolozitelnosti jeho vzniku na historické, a pokud

zadné takové dochované zdroje nemame, oznacujeme jej za prehistorické. Hovotime-li 0
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zjevném naboZenstvi, jedna se o takové, kde je doloZeno zjeveni boha a mezi véticim a bo-
hem je jisty nepiekonatelny rozdil. Oproti tomu mystickd ndbozenstvi usiluji o kontakt a zto-

toznéni se se samotnym bozstvim.

Se socialnimi fenomény se Casto spojuje urcita kritika, ktera byva do diskusi vnasena
jedinci z riznych spolecenskych vrstev. Ke kritice ndbozenstvi mimo jiné se v roce 2000, na
mezinarodni konferenci Nabozenstvi a svoboda vyjadfoval katolicky knéz Tomas Halik. Ve
svém piispévku uvedl, ze kritika nabozenstvi se miize projevovat jednak ateismem a také sta-
tem vynucenou idolatrii. Idolatrie vynucena statni moci je v tomto piipadé chapana jako ucti-
vani politické ideologie ur€itého statu jejimi obyvateli (Halik, T., 2008, online). NaboZenstvi,
na svych internetovych strankach kritizuji také pravé ateisté. Definuji ateismus jako ,, pocho-
peni, ze neexistuje zadny verohodny vedecky ani fakticky diitkaz existence boha, bohii nebo
jinych nadp¥irozenych jevii a bytosti (Cerny, S., 2014, online). Ateisté na svych strankach
oznacuji nabozensky smyslici jedince za osoby, které se myli. Hovofi o ndbozenstvi jako o
ideologii, ktera pacha Skody na svych vyznavacich, které je slepé ptijimaji. Teisticka nabo-
7enstvi chapou jako souhrn povér a mytd, které nejsou zadnym zptisobem prokazatelné (Cer-

ny, S., 2014, online).

1.1 Nabozenska identita

Clovek je jiz ze své podstaty tvor spoledensky a od narozeni je v neustalé interakci se
svym okolim. Procesem socializace a Clenstvim v riznych socidlnich skupinach si utvaii v
zavislosti na jinych osobach vlastni nazory a postoje. Clovék citi potiebu patiit do n&jaké so-
cialni skupiny predevsim kvili pocitu bezpeci a sounaleZitosti nebo pro usnadnéni jeho sebe-
roding, kterou si ovSem dobrovolné¢ nevybird. Socialni uceni mize také vyrazné ovliviovat
drahu jedince v souvislosti s vybérem konkrétni socialni skupiny. Osoba se muze stat ¢lenem
konkrétni socidlni skupiny dle vzoru své rodiny, nebo se naopak vyvazat z rodinné tradice a

najit si skupinu zcela odliSnou.

Rezag (1998, s. 159 - 165) konstatuje, Ze pro Zivot jedince ma socialni skupina vy-
znamny vliv, ktery lze charakterizovat tim, ze jedinci dotvaii rysy jeho osobnosti nebo uspo-
kojuje jeho potiebu byt s lidmi, byt akceptovan a ziskat uznani a seberealizaci. Proto, aby
skupina fungovala, musi mit nastaveny pravidla skupinového chovani a rozliSeny jednotlivé
skupinové role. Skupinové chovani také uzce souvisi s vnitfnim nastavenim norem skupiny,

které jsou urcitymi pravidly, zajist'ujici souvisly chod a fungovani ¢innosti skupiny spolu s
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nekonfliktnimi mezilidskymi vztahy. V kazdé skupiné byvaji rozdéleny jednotlivé socidlni
role at’ uz dlouhodobé, kratkodobé, uvédomované nebo neuvédomované. Rezad tyto role roz-

liSuje nasledovné.
= Alfa — obvykle nejaktivnéjsi, uznavany a imponujici neformalni vidce skupiny.

= Beta — jedinec majici tvotivé predpoklady, kterymi fesi situace spojené s fizenim a

fungovanim skupiny.
= Gama — pasivni a pfizptisobivy jedinci, kteii podl€haji vlivu svého vidce.
= Omega — neoblibeny outsider, ktery je spise na okrajové pozici skupiny.
* P —jedinec, ktery symbolizuje neptatelskou skupinu.

Vyrost a Slaménik (2008) rozlisuji nékolik typt skupin, kdy jako zakladni a nejcastéjsi
formy patii formalni a neformalni skupiny, primarni a sekundarni skupiny, ¢lenské, referen¢ni
a ptirozené skupiny. Za formalni skupinu oznacuji takovou, ktera je organizovana, zamérné
vytvofena a ma nastavena jasna pravidla jejiho vnitiniho fungovani. Socialni vztahy jsou zde
vétsinou funkéni a neosobni, mohou v ni ov§em vznikat malé neformalni skupiny a vztahy.
Naproti tomu neformalni skupiny funguji dle aktivity a povahy svych ¢lend, kterymi je tvoie-
na a zalozena. Jedinci neformélnich skupin k sobé maji blizky vztah a spojuje je stejny zajem
nebo néjaké jejich vlastnosti €1 charakteristiky. Pro primérni skupinu jsou typické velmi bliz-
ké a intimni vztahy, které maji rozhodujici vliv na rozvoj jedince, a pravé v téchto skupinach
zacind socializace jednotlivych ¢lend. Pokud jedinec nemé svou priméarni skupinu, nahrazuje
si tuto mezeru skupinami sekundarnimi, které jsou obvykle prostiedkem dosahovani né¢jakych
cili a vztahy v téchto skupinach nejsou tak blizké a osobni. Referen¢ni skupinou je chipana
takova, ktera ma vyrazny vliv na jedince, ktery se chce s touto skupinou ztotoznit, a proto se

chova stejné jako ostatni ¢lenové skupiny (Vyrost a Slaménik, 2008, s. 326).

Motivaci Clovéka byt ¢lenem néjaké skupiny je tedy dosahovani osobnich cill a riz-
nych socidlnich potieb. Tyto diivody jsou platné i v pfipad€ nabozenskych skupin, kdy se je-
dinec stava ¢lenem kvili potiebé ziskat o néjakém naboZenstvi blizsi informace a hlavné tou-
to cestou uspokoji sviyj individudlni prozitek. Mezi tyto ndbozenské prozitky lze zahrnou riiz-
né symboly, které dané nabozenstvi provazi. Jedna se o spolecné zpévy, svatky, hromadné
modlitby a hlavn¢ jednotlivé ¢innosti, které spole¢né vykonavaji a vzédjemné se tak poznavaji

a vytvareji mezi sebou diveérné vtahy. Rican (2002, s. 142) uvadi Ze ,,zvlastni ulohu ovsem
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hraji prozitky pri vyjimecnych prileZitostech, kdy skupina pomaha jedinci v rodinnych, zdra-
votnich a existencnich tezkostech, dusevni a nabozenské krizi a také kdy s nim sdili radostné i
bolestnée chvile cesty Zivotem. *“ Pro nékteré jedince je Clenstvi v nabozenské skupiné prozitko-
vé pouze mirné a vnimaji ho spiSe jako volnocasovou aktivitu, ackoli disledné dbaji na plnéni
svych povinnosti vii€i jejich oddilu. Jsou také velmi snazivi k prospésnému fungovéni a pre-
zentaci této skupiny. Osob¢ s velmi hlubokym prozitkem se nabozenska skupina muze stat
v§im a tak ji vSe podiidi, poCinaje svym Casem, pfes talent, napad a penize a takovymto zpi-
sobem muze u jednotlivce, ale i1 celych rodin vzniknout na skupiné zavislost. Dobrym piikla-

dem skupin, které se snazi, aby ji byli jejich ¢lenové podiizeni, jsou sekty.

S 24

Béhem procesu socializace si jedinci utvaii nazory, postoje a konstruuji pohled ¢i pro-
zivani sebe samého a utvari tak svou vlastni identitu. Vytvofit si vlastni identitu je u kazdé
osoby velmi dilezité, jelikoz se tak mtize 1épe zaclenit do lidské spolenosti a mize si l1épe a
snadngji vybirat socialni skupiny, kterych bude ¢lenem. Vyrost a Slaménik (2008, s. 109)
vymezuji identitu jako to, ¢im nebo kym je, nebo se citi byt jedince nebo skupina. ldentita se
ve své podstaté mize oznacit za totoznost nebo stejnost véci nebo osoby, tvoii ji tedy takové
vlastnosti, které pokud osoba ztrati, pfestane byt sama sebou. V soucasné dobé¢ jiz identita
nevyjadiuje to, co vyjadfovala ptivodné, dnes se ve spojitosti s identitou hovoii o chovani se
uréitym zptisobem z diivodu soundleZitosti k néjaké specifické skupiné ¢i vyjadienim toho, ze
nékym opravdu jsme. ,, Souhrnné receno, v soucasné literature se osobni identita chape jako
ty aspekty ¢i charakteristiky sebe sama, které tvori zdklad hodnoceni a sebeiicty osoby* (Vy-
rost a Slaménik, 2008, s. 113). Jedinec svou identitu mize vyjadfovat jednak ptislusnosti k
néjaké socidlni skupin€é ovSem v soucasnosti miizeme posuzovat identitu jedince, aniZ by nam
sdelil, ke kterému spolecenstvi patii. Osoby totiz svou identitu vyjadiuji ve svém vystupovani
naptiklad zpisobem komunikace, nebo svou vizazi a ¢asto také v jejich chovani, kde mizeme
vnimat jejich moralni zasady ¢i hodnoty. Jakym zplisobem jedinec ziskava svou identitu, sro-

zumiteln¢ popisuje R. F. Baumeister (1987, in Vyrost a Slaménik, 2008, s. 122).

Typ I. pfipsana identita — jedna se o stabilni neoddélitelnou charakteristiku, se kterou

se jedinec vétSinou narodi. Hovofime tak o rodé, pohlavi nebo véku.

Typ Il. jedina transformace — ke zmén€ nebo ziskani urcité identity je potieba Usili,
vykon a snaha. V tomto piipadé¢ mize byt vykon jednorazovy a ihned si tak mizeme pfipsat

novou identitu, napiiklad v ptipad¢ matefstvi nebo povyseni.
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Typ II. hierarchickd kritéria — v tomto ptipad¢ je k ziskani nové identity potfeba neu-
stalého vykonu a usili, aby zménou piijmt ¢i ekonomickou situaci, nebyla nabyta identita

sounalezitosti ke stfedni tfidé ztracena.

Typ IV. volny vybér — jedinec ma moznosti si nékterou svou identitu sdm zvolit, pii-
slusnosti k n€jaké socialni skupin¢€ nebo vyznavanim urcitych hodnot. V tomto ptipad¢ se jevi

jako dobry ptiklad sounalezitost k ur¢ité nabozenské ¢i politické skuping.

Typ V. nuceny vybér — v tomto typu si musi jedince pro ziskani své identity zvolit Kri-
téria pro volbu nékolika riznych alternativ. Zde mizeme hovofit o volb¢ partnera nebo volbé

povolani.

O nabozenské identité hovotime tedy jako o volné vybrané prislusnosti k ndbozenské
skuping. Tato identita je Casto spojovana s komplexni zménou zpiisobu Zivota, jelikoz kazdé
nabozenstvi ma své specifické ritualy ¢i znaky. Nabozenské organizace udé€luji prava a povin-
nosti, které nalezi jednotlivym ¢lenim komunit, maji také své instituce, které je chrani a pravé

tyto znaky podminuji nabozenskou identitu.

1.2 NabozZenska konverze

Mnoho lidi po cely sviij zivot hleda svou vlastni identitu. Nekteti se stanou ¢leny ruz-
nych subkultur a jini svou identitu vefejnosti davaji najevo svymi postoji ¢i celkovou vizazi.
Jsou i taci jedinci, ktefi maji potiebu pochopit sviij smysl Zivota na této zemi, a proto hledaji
néjakou duchovni podporu, kterd je bude vést pii riznych situacich v Zivoté, se kterymi si
nebudou umét poradit. V takovych ptipadech mohou pocitovat sounaleZitost k né€kterému

nabozenskému systému, k némuz se poté pripoji.

Lidé v prubéhu dé&jin konvertovali K riznym néabozenstvim z nejriznéjsich divodu.
Jsou nam znamy a historicky dolozeny divody konverze, které probihaly v 17. stoleti na
uzemi Ceskych zemich. V dob¢ po bitvé na Bilé hofe, tedy po roce 1620 byla v ¢eskych ze-
mich vykonavana rekatolizace. Rekatolizaci je v tomto smyslu minéno nasilné obraceni oby-
vatel na fimskokatolickou viru, kterd byla provadéna riznymi cisafskymi patenty, ale také
naptiklad vyhanénim nekatolikli ze zemé, konfiskaci jejich majetku a také v nékterych piipa-
dech mucenim. MoZnost vyznavat jinou viru pfiSla aZ s Toleranénim patentem, ktery vydal

cisat Josef II. v roce 1781 (Capka, 1999).

V historii jsou ov§em znamé také védomé natlakové akce jedné osoby, ¢i skupiny, kte-

ré vedou k nasilné zméné celkové identity jedince. Tato metoda byva uplatiiovana u novych
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radikélnich nabozenskych hnuti, jako jsou Bozi déti nebo Svatyné€ lidu. Vyznamny vliv na
konverzi ma také samoziejmé blizké okoli konvertity. Pokud dité vyrasta v rodin¢, kterd ho
vede k ur¢itému nabozenstvi, a v té€ rodin€ jsou dobré vztahy, pfedpoklada se, ze tento jedinec
bude stejné nabozenstvi také praktikovat. V soucasné Ceské spolecnosti se o konverzi hovofi
Casto ve spojitosti s isldmskym nabozenstvim a soucasnou celosvétovou uprchlickou krizi.
Bohuzel jsou lidé Casto necinni k tomu, aby se seznamili s odliSnou kulturou, tudiz je zde

dobré pole ptasobnosti pro rizné hoaxyl.

Autofi se v definovani pojmu nabozenska konverze rizni. Vaclavik v Ptirucce socio-
logie nabozenstvi (2008) definuje konverzi jako ,, vedomé prihlaseni se k nabozenské skupiné
spojeném s prijetim hodnot, postojit a predstav, které dotycna skupina reprezentuje* (NeSpor
a Vaclavik, 2008, s. 153). Tuto definici bych rada doplnila a rozliSeni typi nabozenské kon-
verze, které¢ uvadi z psychologického hlediska Halama (2003, in Ri¢an, 2007, s. 267).

= Apostaze — odklon od nabozenstvi k ateismu.

= Dekonverze — odklon k ateismu ¢i néjakému nabozenstvi z jiného nabozZenstvi, ke

kterému jedinec v minulosti jiz konvertoval.
= Intenzifikace — prohloubeni ¢i zesileni stavajiciho nabozenského piesvédéeni.
* Prechod od jedné nabozenské skupiny k druhé.

» Cyklické zmeny religiozity — odvracovani se a navracovani se ke stejnému nabozen-

stvi.

Pro potieby této prace je nezbytné ptipojit jesté dalsi moznost chapani vyrazu konver-
ze. Slovo konverze pochazi z latinského vyrazu conversio, kterym se rozumi obraceni. Oby-
¢ejné timto slovem vyjadiujeme zménu nabozenského smysleni nebo postojii jedince. Diive
slovo konvertita ozna¢ovalo osobu, ktera se obratila z pohanstvi ke kiestanstvi. Na tizemi
Ceské republiky je ve velké mife patrny jev neviimavého postoje k duchovnu ¢&i transcenden-
ci, tedy ateismu a proto se v souCasné dobé¢ tedy chape konvertitou také jedinec, ktery pie-
hodnotil své dosavadni chapani a piijal n&jakou viru (Hanu$ a Noble, 2009, s. 82). Sife lidi,

vvvvv

povazuje sama osoba a zda toto presvédCeni napliuje jeji vnitini potieby.

1 &ry r ) r . ¥ ’ s , v .
Sitend zprava, kterd obsahuje nepiesné, zkreslujici informace, ucelové upravené polopravdy nebo
smeésku polopravd a 17i.

18



V souvislosti s konverzi je nutné zabyvat se také jednotlivymi motivy, které jedince
vedly k jejich obraceni. Frass (2000, in Hanu$ a Noble, 2009, s. 72-73) popisuje jednotlivé

motivy obréaceni, které se vztahuji k psychické zméné hodnot jedinct:

1. Clovék se v pribéhu svého Zivota vyviji a mnohdy ma potfebu nékam patfit
nebo zjistit kym vlastné je. V téchto ptipadech jsou motivy ke konverzi nestalé, spise souvisi

s tlakem skupiny a projevuji se vétSinou v obdobi puberty.

2. Osobu muze ke konverzi motivovat ndhld zména postojt, ktera souvisi se zku-
Senostmi, které Clovékem otiéasly. Poté vyhleda takové hodnoty, které vzdy ve spolecnosti

platily za osvédcené.

3. Obréaceni se k n¢kterému nabozenstvi mize fesit urcité zivotni problémy, tak se
konverze vlastné stane obrannym mechanismem cloveka. Ptikladem miize byt odchod do

klastera v ptipadé nest’astné lasky.

4. Jedinec se obraci k naboZenskému spolecenstvi poté, co zazije n&jaky intenziv-

ni prozitek, ktery mize byt ¢lovékem interpretovan napiiklad jako Bozi zjeveni.

S. Obraceni miiZze probéhnout jako zavérecné vyvrcholeni dlouhodobého procesu,

kdy ¢loveék proménuje staré postoje a predstavy.

Tato kapitola ndbozenské konverze je zakoncena struénym piehledem moznosti kon-

verze k jednotlivym nejzastoupenéj$im naboZzenskym skupinam.

Krestanstvi
Sekretariat Ceské liturgické komise (1987) v bohosluZzebném textu uvadi, Ze prvnim krokem
jedince k tomu, stat se kiestanem je obratit se k Bohu a stat se katechumenem?. V druhém
kroku jiz doséhl katechumen takového pokroku ve své vite, Ze miize pfistoupit k poslednimu

kroku a tim je kfest.
Judaismus

Zidem se stava ¢lovék, ktery se narodi Zidovské matce, ale konvertita musi podstoupit
dlouhou cestu k pfijeti. Zajemce o tuto viru musi vyhledat rabina a ten jej né¢kolikrat odmitne,
aby vid¢l, ze zajemce o konverzi je hluboce presvédcen o své vife. Rabin zjist'uje, jaké davo-

dy osobu ke konverzi vedou. Pro jedince také nastava dlouha pfiprava a uceni se judaismu a

2 Vyudovany zadatel o kiest
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poté dochézi k ritudlnimu obfezani. Konvertita se nakonec symbolicky vykoupe v l4zni a tim

potvrdi, ze je novou osobou (Spiegel, 2007).
Islam

., Vyznavam, ze neni boha kromé Boha, vyznavam, ze Muhammad je posel Bozi*. Tato
slova Sahady, musi byt pronesena upiimné a bez donuceni. Pro potieby piijeti do islamské
obce musi konvertita pronést vyznani v mesité pred dvéma svédky a poté mu bude vystaven

certifikat o ptijeti k islamu (Kropacek, 1993 s. 92).
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2 Islam

V poslednich letech miizeme v Ceské spolecnosti zaznamendavat nardst nejriznéjsich
diskusi a medialniho zajmu o islamské ndbozenstvi. Ve spolecnosti je islam hodnocen a pro-
biran ve vSech jeho moznych rovinach at’ uz pozitivné, negativné, ale Casto také odmitaveé az
striktn€ nepiijatelné. Islam je jednim ze tfech nabozenstvi, které na svéte praktikuje nejpocet-
né&jsi skupina véricich. Z téchto tfech nabozenstvi je ovSem po judaismu a kiestanstvi islam

nejmladsi.

Islam Ize ptelozit jako oddani se, tento vyznam mizeme tedy chépat tak, ze véfici, te-
dy muslim, je odhodlan oddat se jedinému Bohu, kterym je Allah. Toto nabozenstvi ma po
svété mnoho stoupencil, setkame se s nimi predevSim na Arabském poloostrové, kde islam
vznikl, ale béhem mnoha let se rozsitil takika do celého svéta, predevsim pak do Irdku, In-
donésie nebo Severni Afriky. V roce 610 se obchodniku Muhammadovi zjevil archandél Gab-
riel, ktery mu v jeskyni Hird nedaleko Mekky, kde se tento muz narodil, sd¢€lil verSe, které si
mél zapamatovat a nasledné je ptednaset svému okoli. Tim, ze se archandél Gabriel zjevil
pravé Muhammadovi a zvéstoval mu Bozi verSe, byl muslimy povazovan za proroka. Z téchto
versu pozd¢€ji vznikl Koran, ktery je do dnesni doby povazovan za doslovné zaznamenani
Alldhovych slov. Koran vSak neni uspofaddan jako bé&znéd kniha, ale je tvofen jednotlivymi
kapitolami, ve kterych jsou zaznamenany verSe. Dle Haeriho (2001) archandél Gabriel Mu-
hammadovi sdélil, Ze je poslednim prorokem bozim pro lidstvo, ktery zdokonali a dokonci

uceni Judaismu a Krestanstvi (Haeri, 2001).

Dalsim historicky duleZitym faktem je podle Dennyho (1999) smrt proroka Muham-
mada. V roce 632 po kratké nemoci Muhammad umira, ale neurci svého nastupce pro kazani
a Sifeni isldmu. Z tohoto diivodu vznikl v muslimské spole¢nosti spor o to, kdo bude prorokiv
nasledovnik a muslimové se tak rozd¢lili na dva tdbory. Do dnesnich dob pocetnéjsi skupinu
tvoFi Sunnité, ktefi uznali za Muhammadova nastupce a chalifu® Aba Bakra, blizkého pfitele a
zarovenl tchana Muhammada. Druhou a menSinovou skupinou v ramci muslimského svéta
jsou Siité, ktefi za legitimniho nastupce proroka povazuji pouze potomky Muhammada, po¢i-
naje jeho bratrancem Alim ibn Abt Talibem, ktery se formaln¢ stal ¢tvrtym chalifou (Denny,
1999). Siité si tak mysli, Ze islamskou spole¢nost by mél vést pouze takovy ¢lovék, ktery je
pokrevnim potomkem proroka Muhammada, kdeZto Sunnité si utvateji ndzor, ze je mize vést

pouze takovy muslim, ktery je znalcem islamu mezi vSemi.

® Titul uzivany nastupci Muhammada

21



Islam neni nikterak organizovan cirkvi jako v pfipad¢ kiestanstvi, do nedavnych dob
si jednotlivé staty volily své chalify, tedy nasledovniky proroka, kteti byli duchovni autoritou
islamu, av8ak ne zastupcem Boha na zemi, jako je tomu pravé v ptipad¢é kiestanstvi. Mezi
muslimy, ateisty i pfisluSniky jinych nabozenstvi se ¢asto vedou spory ve vykladu koranu ¢i
otazek, které se pfimo zabyvaji islamskou kulturou, tradici nebo zakony. Stejné tak, jako ne-
muze nikdo Cist¢ potvrdit jasny vyklad koranu, nelze vzdy pfesné a jednotné odpoveédét na
vSechny otazky tykajici se islamu, tudiz si ho kazdy jedince miize vylozit dle svého nejlepsiho

usudku, stejné jako vétsSinu jinych ndbozenstvi ¢i vyznani.

2.1 Pilire islamu

Stane-li se ¢loveék muslimem, je nutné, aby plnil a praktikoval nabozenskou praxi, jez
mu islam kaze. V islamském ndbozenstvi je zndmo pét pilifl, které musi muslimové dodrzo-
vat a vykonavat. Jednotlivé povinnosti je nutno plnit z divodu pfiblizeni se Bohu a upeviio-

vani své vlastni viry, ktera jedince ubezpecuje, Ze je dobrym muslimem.
Sahada — vyznani viry

, Vy, kteri vérite! Verte v Boha i Jeho posla, v Pismo, které seslal poslu svému, i
V Pismo, které seslal jiz predtim. A kdo nevéri v Boha v Jeho andély a Jeho Pisma a Jeho po-
sly a v den soudny, ten zbloudil zbloudenim dalekym “ (Koran, 135:4).

Sahada je vérou¢né prihlaseni se k Bohu. Jedinec, ktery si voli islam za své naboZen-
stvi, musi pronést v arabstin€ vétu ,,Ashadu ’an ’14 ’illdha ’ill4 ’llah wa ’aShadu ’anna Muha-
mmadan rasulu ’llah* (Crofter, 2006, s. 152), jejiz vyznam je ,, Vyzndvam, Ze neni boha kromé
Boha a vyznavam se, Zze Muhammad je Posel bozi* (Crofter, 2006, s. 152). Principem $ahady
je proneseni ji dobrovolné a upfimnég, tim se muslim odevzdava Bohu a ten jej pfijme za své-
ho. Tento akt je oproti pfijimani v jinych ndbozenstvi dost prosty, muslimové s jistotou vi, Ze
po tomto prohlaSeni navazali ptimy kontakt s Bohem a mohou tedy doufat v Bozi milosrden-
stvi. Mimo vysloveni $ahady poprvé, je ¢asto opakovana muslimy béhem modliteb a také pii
louceni se zemielym, nebo tato véta byva nékdy Septana novorozenciim. Krom vyznani jedi-
ného Boha touto vétou, muslim také vyznava viru v andé€ly a dziny, dale viru v seslana pisma
tedy koran, viru ve vSechny proroky a posly Bozi a také viru v soudny den a viru v osud
(Crofter, 2006).
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Salat — modlitba

,, Konej modlitbu pri sklonku slunce az do setméni nocniho a predndsej Koran za jitra,

vzdyt predndSeni jitrni je pred svédky konano* (Koran, 17:78).

Modlitbu chapeme jako nejvyznamnéjsi povinnost kazdého muslima. Je dulezité, aby
vSichni muslimové vykonali denné pét modliteb. Ranni modlitbu je nutné provést mezi ro-
zednénim a vychodem slunce. Poledni modlitba mtze byt vykonana kdykoli od okamziku,
kdy je slunce nejvyse na obloze do doby, kdy pfedméty vrhaji delsi stiny, nez jsou ony pred-
méty. Treti modlitbu 1ze vykonat poté, co skonci doba pro poledni modlitbu, az do zapadu
slunce. Vecerni modlitba se provadi v rozmezi po zapadu slunce, az do poslednich viditelnych
cervankill na obloze. Posledni no¢ni modlitbu muslim vykonéva po poslednim zapadnuti cer-
vankd. S modlitbou také souvisi urcité povinnosti, které by muslimové méli plnit. Dtlezitym
aktem pred vykonanim modlitby je ritudlni ocista celého téla a také mista, které je k modlitbé
urcené. Modlici se muslim by mél byt zahalen, muz musi byt zahalen od pupku ke koleniim a
zen¢ muze byt vidét tvar a ruce nad zapéstim. Muslimové by méli dodrZovat ¢as modliteb a
béhem nich se nevénovat nicemu dal§imu. Mimo povinnych modliteb mtize muslim vykona-
vat naptiklad modlitbu za dést’, nebo kdyz ma strach. Isldm doporucuje skupinové modlitby,
které jsou pry lepsi nez ty individualni, z tohoto diivodu byly také vybudovany mesity (Ko-
pecky, Bahbouh, 2014, s. 38-41).

Zakat — almuzna, dobrosrdecnost

, Iem, kdoz rozdavaji almuznu, muziim i Zenam, a tém, kdoz poskytuji Bohu krasnou

piijcku, tém bude splacena dvojnasobné a dostane se jim odmény stédré* (Koran, 57:18).

Dle Croftera (2006) zakat nelze vykladat pouze jako davani almuzny ¢i dobrosrdec-
nosti. Je tieba jej chapat v SirSich souvislostech, zjednodusené lze fici, Ze se v piipad¢ zakatu
jedna o socialni smir. Zakatem je mySlen veSkery majetek, ktery jedinci pfebyva a nepotiebu-
je jej ke svému kazdodennimu Zivotu, praveé ten ma byt rozdan mezi potiebné. Dle koranu se
Vv pfipadé takovéto dobrosrdecnosti jedna o investici do budoucnosti, jelikoz pokud plni mus-
lim zakét, bude mu oplacen v posmrtném zivoté. Islamské pravo chape tuto povinnost jako
vraceni ¢asti majetku, ktery ¢lovéku pomohl ziskat Blih a muslim se takto jesté ocisti z hiisné
touhy vlastnit. Zakat se v nékterych zemich postupné vyvinul ve statni dan, jejiz vytézky byly
upotfebeny na socidlni, naboZzenské nebo kulturni ucely. Podle muslimského prava ma povin-

nost odvadét zakat kazdy dosp€ly muslim, jenZ svym majetkem pfesahuje uréené minimum.
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Vyse ptispévku je 2,5 % ze vsech piebytkil majetku jedince, ktery nepouziva v kazdodennim

zivot¢ (Crofter, 2006, s. 159-162).
Saum — puist

Vv, kteri verite, predepsan vam jest pust, tak jako byl jiz predepsan tém, kdoz
pred vami byli — snad budete bohabojni “ (Koran, 2:183)!

Piist se vykonava v mésici Ramadanu, coz je devaty mésic isldmského kalendare a
souvisi s mesicem, ve kterém Buh seslal Muhammadovi sva prva poselstvi. V tomto mésici,
ktery trva 29 az 30 dni ma kazdy dospély muslim, muz ¢i Zena, od rozbfesku do soumraku
odmitat potraviny, napoje, intimni styk a koufeni. Toto odmitani pozitkli ma véticiho priblizit
svym bliznim, kteti nemaji prostfedky na tyto lidské slasti, a také timto projevem muslim vy-
jadfuje svou lasku k Bohu. JelikoZz je Ramadan pohyblivy mésic, ktery kazdy rok zacina o
jedendct dni dfive nez rok piedchozi, plist miize pfipadnout na obdobi letnitho mésice.
V horkych dnech je jisté riskantni neptijimat tekutiny, a tak nékteti jedinci piji pod stfechou a
své poruSeni omlouvaji tim, ze takto je Buh nevidi. Koran vsak uvadi, ze pokud z néjakého
diavodu clovek piist nedodrzi, 1ze to odCinit tak, ze bude piist drzet dalsi tfi dny nebo nakrmi
¢1 oSati deset chudych muslimi. Mezi tyto jedince patii slabi a stafi muslimové, nemocni lidé,
lidé na cestach vzdalenych vice nez 80 kilometrti od svého domova, zeny kojici, t€hotné nebo
ty, které v dobé Ramadanu menstruuji. Z plstu jsou osvobozeny déti do veéku ¢trnacti let a
také duSevné nemocni lidé, tito nemusi povinnost piistu nikterak nahrazovat. Dal§i vyjmeno-
vani ovSem sviij prohieSek viici Bohu nahradit musi piistem v jiné dny ¢i nakrmenim chudého

muslima. (Turecek, 2007, s. 29-32).
Hadzdz — pout do Mekky

., A v neém jsou znameni jasna: misto Abrahamovo, a kdokoliv tam vstoupi, je v bezpeci.
A Bith ulozil lidem pout K chramu tomuto pro toho, kdo k nému cestu miize vykonat.
Vsak ten, kdo neveri vidyt Buh véru je sobéstacny a obejde se bez lidstva veskerého* (Ko-

ran, 3:97).

Kazdy muslim a muslimka by méli béhem svého Zivota alespoil jednou navstivit po-
svatnou Mekku, pokud jim to zdravi a finanéni moZnosti dovoli. Krom toho, Ze tato pout’ je
vyznanim se a dokazanim lasky Bohu, je to také nejvetsi shromdzdéni viry, kdy se muslimové
schazi, aby upevnili obecné blaho a posilovali mir s Bohem, vlastni dusi, ostatnimi véficimi a

také se zvifaty. Pout’ mé sva pravidla, ktera je nutné dodrzovat. Vyzaduje se poutni odév a je
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zakazéano stiihat si vlasy, holit se, Cesat se nebo se vonét. Pokud poutnik vykondva malou
pout’, musi sedmkrat obejit a také polibit Kaabu, coz je zdéna krychle, kterou mél tidajné po-
stavit Abraham jako oltai Bohu. Dal$im ukolem je sedmindsobny béh ¢i rychld chlize mezi
posvatnymi pahorky. Aby muslim mohl vykonat velkou pout, musi ji provést v urCenych
dnech a zazit jeji obfady. Jedna se o poledni modlitbu a kazani sedmého dne pouté, spolecny
odchod a modlitby v Min¢ osmého dne pouté, devatého dne si véfici od poledne az do zapadu
pfipomina svého Boha, devatého dne musi muslim zafiznout obétni zviie a jeho maso rozda
chudym a poslednim obifadem je hdzeni drobnych kaminku, které¢ znac¢i kamenovani d’abla

(Kopecky a Bahbouh, 2014, s. 42-45).

2.2 Prava a tradice v islamu

Zakony vznikaji ve vSech spolecenskych skupinach proto, aby jeji clenové meli jasnou
ptedstavu o jakychsi pravidlech chovéni, které jednotliveiim umoziuji skupinové ¢i spolecen-
ské souziti. Zakony se vyviji a jednotliva ustanoveni se mohou ménit, modernizovat nebo
rusit. Bez jakychkoli pravnich norem nastava ve spolec¢nosti chaos, ktery mize koncit az na-
prostou anomii. Také v islamu maji muslimové K dispozici jista pravidla a zakazy, které mu-
zeme chépat jako islamské pravo. Krom prav, kterd by mél dobry muslim dodrzovat, provazi
islam, tak jako spousta jinych nabozenstvi ¢i socidlnich skupin tradice, které chapeme jako
mezigeneracni ¢i mistni predavani zvykl, obyceji a mravi. Nékteré z prav, zadkaza ¢i tradic

v muslimské spole¢nosti zde budou popsany.

Koran

Koran je zédkladni knihou muslimi, kterd obsahuje autentické slova Alldha a je povaZovana za
vécny zdroj v&déni a inspirativni pokyny pro jejich Zivoty. JelikoZ je koran psan ve versich,
které¢ na sebe mnohdy nenavazuji, jelikoZ jsou fazeny od nejdelSich po nejkratsi, je pon€kud
problematické vyznat se v kontextu celkového vykladu. DalSim moznym problémem ve vy-
kladu tohoto dila mliZe byt to, Ze se jednotlivé verSe v knize ¢asto opakuji. Vyklad téchto Bo-
zich slov se mize riznit také prekladem od jednotlivych autorti, muslimové se vét§inou uci
arabskému jazyku proto, aby 1épe porozuméli textim v knize. Kordn se nej€asteji zminiuje o
strachu a lasce, kdy strach souvisi s potrestanim muslima, ktery nebude dodrzovat pravidla a
laska je zde propsana ve spojitosti s nutnosti milovat Allaha a tim, ze Allah miluje své vérici.
Velké mnozstvi versu se zabyva trestanim nevéticich a nabada k nendvisti vici nim, coz mize
byt kontextem doby, ve kterém byly verSe sdélovany (Osttansky, 2014).

Sunna

Sunna je soubor zvyklosti ¢i praxi, ktera uvadi ptiklady chovani ze zivota proroka Muham-
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mada a m¢l by tak byt vzorem vystupovani v kazdodennim Zivoté pro vSechny muslimy. Pou-
ziva se také k hledani feSeni pfi riznych sporech v islamské spole¢nosti a také mezi jednotliv-
ci. Sunna je tvofena z hadisu, coz je pavodni ustni dochovana vypovéd’ o Muhammadové
skutcich. Hadisy nemaji slouzit pouze jako mravni ponauceni, ale maji muslimtiim upiesiiovat
a vykladat predpisy Koranu v praktické podob¢ tak, jak to délal i prorok Muhammad. Tim, ze
napodobuji a nasleduji chovani a vystupovani proroka mohou byt Allahovi dobrymi muslimy.
(Osttansky, 2014)

Saria

Saria je soubor pravnich norem, které piedstavuji nafizeni a zdkazy od Boha v jednom spo-
le¢ném systému. Tento pravni fad se déli na tfi okruhy, kdy se prvni okruh zabyvéa vztahem
mezi jedincem a Bohem, ve kterém jsou vyjadieny jednotlivé pilife islamu. Druhym okruhem
je vztah mezi lidmi nebo ¢lovékem a spolecnosti, zde se tento sbornik zabyva napiiklad ma-
jetkovym pravem, dédickym nebo pravem rodinnym. Posledni okruh je chapan jako trestni
pravo, kde jsou uvedeny nevhodné a zakézané Ciny, ke kterym jsou také ptitazeny jednotlivé
tresty za jejich spachani. Jednotlivé ¢iny Saria rozd€luje na povinnosti, ¢iny bohulibé, Ciny

indiferentni, ¢iny Bohu odporné a ¢iny zakézané (Mendel, 2016).

Jelikoz v moderni dobé Casto vznikaji nové skutecnosti, které nemusi byt v knihach
popsany nebo se jejich vyklad rizni, muslimové v téchto piipadech mohou navstivit ucence
v mesitach ¢i podat dotaz na internetovou stranku sunna.cz. Na téchto strankach Sejch Samer
Shehadeh, absolvent prestizni islamské univerzity v Mediné v Satdské Arabii, muslimim,

jinovérctim i nevéficim odpovida na dotazy vztahujici se k islamu (Shehadeh, S., online).

Nasledujici text pojednava o nekterych ¢inech, které jsou povoleny ¢i zakazany a ho-

voti se o nich v zékladnich islamskych knihach, anebo jsou v soucasné dobé jiz tradici.

Alkohol je spolu s dalsimi omamnymi latkami muslimim zakazan z divodu jednak, ze
Skodi zdravi a také proto, Ze po jeho poZiti v prorokové dobé€, dochazelo mezi muslimy ke
ptim nebo chybovali béhem povinnych dennich modliteb. V koranu je psano, ze se zakazuje a
je hiichem opilost. Dalsi ¢in, ktery je muslimidm i muslimkam zakazan je cizolozstvi. O cizo-
lozstvi se jedna jednak v pfipadé Zenatych ¢i vdanych jedinct, ale také v ptipad¢ predmanzel-
ského styku. Pravo Saria ukladd v prvnim pfipadé¢ trest kamenovani a ve druhém piipadé€ mir-
n¢j$i bicovani. Aby byl Clove€ku trest ulozen, musi byt styk potvrzen ¢tyimi svédky, ktefi po-
hlavni akt vidé€li, obvinény jedinec se pfitom miiZe branit vlastni pfisahou. Stava se ovSem, ze

ackoli soud jedince z cizoloZstvi neobvini, spravedlnosti se ujmou rodinni pfisluSnici, kteti
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cht&ji rod ocistit, vrazdou podezielé osoby. V isldmském pravu je pfimo zaveden vyraz pro
povolené véci a to haldl. Jedna se vétSinou o potraviny, které jsou slozenim nebo ptivodem
muslimiim povoleny, miize se ovSem jednat také o povolené sexualni praktiky. Nekteti lidé
zamenuji halal stravu za ritualni porazku zvirete, ktera se vSak nazyva (dhabiha). Porazka
zvitete ma ptisna pravidla, kdy zvite, které bude zabito, musi byt halal, tedy povolené, nesmi
byt pted smrti nikterak tryznéné a stresované a musi byt zabito, pietfiznutim kréni zily i krka-
vice a nechano vykrvacet. Opakem haldl je hardam tedy zakazané a hiisSné. Hardm masem je
pro muslimy vepfové, jez je Casto pripomindno islamofoby v kontextu naruSovani Ceskych
tradic, dale napiiklad obojzivelnici, maso zdechlého zvifete nebo krev (Ostransky, 2014). Je
vzdy na kazdém jedinci, zda svou viru bude praktikovat naprosto ortodoxné, ¢i takovym zpt-
sobem, jakym ho bude ono naboZenstvi a jeho principy nejlépe napliiovat a délat Stastnym. Je
potieba také objasnit, Ze trestdni muslimt vyS$imi institucemi je v soucasné dobé provadéno

pouze v urcitych zemich, které si za t€mito tradicemi stale stoji.

2.3 Zeny v islamu

Postaveni zen v islamské spolecnosti a vV tomto ndbozenstvi je Castym divodem kritiky
islamu. Jedinci, ktefi jsou naprosto proti tomu, aby v Ceské republice byl n&kym praktikovan
a vyznavan islam, jednotlivé versSe vénujici se zenam, z koranu ¢asto a hlasité cituji. Projevuji
tak svou myslenku, ze islamské nabozenstvi predstavuje nejvétsi zlo na zemi. V lidské historii
byla Zena Casto ve spole¢nosti stavéna pod socialni uroveit muzi. Pouze vyvojem a moderni-
zaci jednotlivych statli se obé pohlavi dostavaji na stejnou rovinu. Nékteré Zeny si stale pfipa-
daji spolecnosti podhodnocovany a tfazeny pod uroven muzil, proto zakladaji feministicka

hnuti, ktera jsou v soucasnosti k vidéni 1 ve statech blizkého vychodu.

Postaveni muslimek se ¢asto odviji od jednotlivych zemi avSak 1 v ramci jedné zemée
1ze najit mista, kterd jsou v postojich k Zzendm rozdilna. Muslimové véfi, Ze muz a Zena maji
mit, kvtli svym odliSnostem, jak psychickym tak fyzickym, rozdilna postaveni, kterd rovnéz
souvisi s pravem a povinnostmi jednotlivych pohlavi. Utlakem Zen miize byt chapano napfi-
klad povolovani détskych manzelstvi, jelikoZ se tak jednd povétSinou v ptipadech divek. Is-
lamské pravo povoluje uzavieni snatku s ditétem, ovSem manzelstvi smi byt naplnéno, az
kdyz dité dospéje, to byva po prvni menstruaci a v této dobé mize dit¢ od smlouvy dobrovol-
né odstoupit. V nékterych oblastech svéta se vSak islamské pravo nedodrzuje a tak je tedy
détské manzelstvi naplinovano, proti t€émto ptipadim v soucasné dob¢ aktivné bojuji jedinci
Z hnuti pro lidska prava. V détstvi se v nékterych zemich divkam odfezava a takto rovnéz ne-

odvratné mrzac¢i pohlavni organ a zenska obfizka je tak ¢astym tématem moha politickych i
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svétovych organizaci. Nazory a postoje na Zenskou obftizku jsou v muslimské spolecnosti ne-
jednotné, ovsem vétSinova islamska obec se shoduje na tom, ze toto mrzaceni neni muslim-
skym zvykem také z toho diivodu, Ze je Gastéji praktikovana v nemuslimskych zemich. Casté
zduraznovani niz§iho postaveni zen je praktikovano v souvislosti s rodinnymi tradicemi a
zakony. Dle koranu mize mit totiz muz az Ctyii manzelky s tim, Ze je musi dokazat stejné
dobie zabezpedit. Zenich s otcem &i se zastupcem nevésty sepisuje smlouvu, ve které je mimo
jiné také uvedeno kolik pfesné Cini véno, jez zenich vyplati otci nevésty. Koran muslimim
také sdéluje, jaké zeny si mohou vzit. Jsou jim totiz zakazany matky, dcery, sestry, netefe,
kojné a matky jejich Zen. Zena, kterou si muslim vezme, miize byt jinovérka a muz bude dou-
fat, ze Casem pfijme islam, oproti tomu muslimka si za muze jinovérce vzit nesmi, protoze se

ma za to, Ze jejich dité ptijme naboZenstvi po otci (Ostfansky, 2014).

Zajimavy pohled na islamské rodinné tradice predklada ve své knize Women and Is-
lam — Cricital Concepts in Sociolgy Haideh Moghissi (2005). V kapitole pojednavajici o tra-
di¢ni irdnské rodinné¢ Moghissi uvadi, Ze bézna role zeny v rodin€ se odviji od n¢kolika moz-
nych situaci. Zena si v tradi¢ni rodiné své pevné, bezpeéné misto a postaveni vybuduje prede-
v§im tim, ze porodi a vychova syna. Pokud tyto situace nenastaly nebo jim néco brani, je Zena
velmi zranitelnd pfedevsSim ze dvou diivodii. Tim prvnim mohou byt vztahové rozepie mezi
soucasnymi nebo potenciondlnimi dal$imi manzelkami jejiho muze, nebo situace, kdy Zenu
pravé z divodu, ze neporodila syna, tyranizuje matka zenina manzela. Moghissi dodava, ze
nendvist tchyné¢ mize byt projevem zkuSenosti z dob, kdy ona sama byla nevéstou a timto

chovénim si vlastné kompenzuje své vlastni prozitky (Moghissi, 2005, s. 33).

2.4 Myty o islamu

Mytus je v soucasném hovorovém jazyce oznaceni pro rozSifovani nepravd a smysle-
nych tvrzeni, které nemaji oporu v dostateéném mnozstvi dukazi. Tyto nepravdy se
Vv soucasné dob€ velmi €asto §ifi na internetovych strankach, kde si je mize precist kazdy na-
své okoli. Nekteré tyto myty jsou zde popsany a soucasné jsou uvadény na pravou miru dle

odborné literatury.

V roce 2011, soucasny ¢esky prezident Milo§ Zeman v rozhovoru pro ¢asopis Reflex
pronesl, ,, Netvrdim, Ze vsichni muslimové jsou teroristé, tvrdim, Ze vsichni teroristé jsou mus-
limové. Myslim si, zZe lze koexistovat s buddhismem, hinduismem, Sintoismem, konfucianis-

mem, ale nelze koexistovat s islamem “ ( Bucher a Hamsik, 2011, online). Nelze nikterak do-
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lozit ptislusnost vSech jedinct, ktefi v historii lidské spolecnosti provedli teroristické utoky.
Z téch znamych ovSem je mozné dolozit naptiklad teroristicky ¢in anarchistického hnuti na
ministra financi Aloise RaSina. Dolozené teroristické ttoky pachala také Irska republikanska
armada a v posledni dobé mtizeme uvést Anderse Breivika, ktery spachal v roce 2011 teroris-
ticky Gtok v Norsku a hlasi se k pravicoveé orientované mladeznické strané, ktera je proti imi-

graci.

V médiich a ve spolecnosti je mozné zaslechnout teorie, ze kazda muslimska Zena je
svym muzem nebo piimo islamskym nabozenstvim, nucena zahalovat se a nosit rizné druhy
Satkli. Téma zahalovani je uzivano jako dukaz Sileného zachazeni se zenami v ramci islam-
ského nabozenstvi lidmi, kteii prosazuji absolutni zikaz tohoto naboZenstvi v Ceské republi-
ce. Mendel (2016) pravi, ze noSeni Satktt damskou populaci neni Zadnym ucelnym vynucova-
nim néjaké viditelné podfizenosti muzim. Piedev§im tento zvyk vibec neni specificky pro
islam. Spojitost islamu a noSeni $atkli mize byt v t€ skutecnosti, ze tento zvyk je k vidéni
pfedevsim v zemich na blizkém vychod¢. Kordn své vétici Zeny upozoriiuje na fakt, ze pokud
se odlisi od muzt, napiiklad zavoji, budou tak poznany jako zeny a nebudou urdzeny. Koran
také sd€luje, ze by Zena méla byt cudna a ¢asti svého téla by méla skryvat pred vSemi, kromé
svého manzela. Mendel také uvadi, ze zahaleni urcitych ¢asti téla se 1isi krajem 1 zemi a je jen
na jednotliveich, jakym zpiisobem se budou odivat. Nékteti jedinci se strachuji, ze pokud bu-
de mit Zena zahalenou tvaf, nemize byt identifikovana a to je diivod, pro¢ v Ceské republice
nechtéji islamské nabozenstvi. Odév, o ktery se v tomto piipad¢ jednd, se nazyva nikab a je
ho mozné &ast&ji vidét v Saudské Arabii nebo Iranu. Cudnost Zeny se udévé zahalenim vlast,
jez maji byt velmi intimni zéleZitosti, o zahalovani celé zenské tvare se nikde v islamské vé-

rouce nepisSe (Mendel, 2016).

Dalsi nepravda, ktera je ve spojitosti s isldimem sd€lovana, je ta, Ze islamské nabozen-
stvi netoleruje jinou viru. Slychame, ze muslimové chtéji ovladnout zépadni zemé a pomoci
teroristickych toki si podrobit svét. V predchozich kapitolach je zminéno, Ze islam vznikl az
po dvou jiz existyjicich nabozenstvich, islam tato naboZenstvi podle muslimi dovedl
k dokonalosti a dokon¢il jej. Z toho diivodu jsou jina nabozenstvi muslimy chapana jako ne-

dokonali a jejich stoupenci za ty, kdo se jesté nedobrali pravdy.

Jednotlivé dezinformace, které se $ifi médii jsou vytvareny lidmi, ktefi maji pocit, Ze
pokud ve svém strachu z nezndmého zlistanou sami, brzy jejich protesty piestanou byt slyset.

Jednotlivci, ktefi se ptidruZzi ke stejné smyslejici skupiné proto, aby byli jednim z téch, ktefi si
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nenechavaji libit urcité jednani ¢i skutecnosti, které se ve spolecnosti déji, Casto vlastné vitbec
o dané problematice nemaji konkrétni informace, ale obhajuji se slovy, kterd vétSinou pronasi
zakladajici ¢len, jemuz davéiuji, a je pro n¢ moralni autoritou. Pokud budeme tuto problema-
tiku zkoumat v hlubsich souvislostech, mizeme proniknout az do skute¢nosti, ze mnoho dez-
informaci se do spolecnosti dostava prostfednictvim bulvarnich webovych stranek. Cilem
téchto webll je pouze navstévnost, a tedy ovéfovani informaci je zde naprosto nepodstatné.
V soucasné dobé jiz muZzeme pozorovat internetové stranky (AC24, SputnikCZ, Svét kolem
nas, Prvni zpravy, Aeronet), které pfinaseji zpravodajstvi z celého svéta, ve kterych je mozno
nalézt fabulaéni techniky. Miizeme se tak domnivat, ze v Ceské republice zapo¢ala hybridni

valka, jejimz cilem je destabilizace spole¢nosti.
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3 Stigmatizace

Tato kapitola se vénuje stigmatizaci jako pojmu negativniho oznaceni jedince ¢i sku-
piny lidi, které jsou spolecnosti z ur€it¢ho divodu marginalizovany, ¢i pfimo vyluCovany.
Jelikoz se tato prace zabyva stigmatem Zen, které konvertovaly k islamu, je divodem odlis-
nosti pravé jejich pfisluSnost k islamské nabozenské skupin€. Spolecnost v tomto piipadé
stigma pfisoudi osobam, protoze se vymykaji normam v jiz zavedené spoleCnosti, kterd ma
své tradice a obyceje. Tim, Ze se 1lidé odchyli od konformni spole¢nosti, stavaji se deviantnimi
V pozitivnim, ¢i negativnim pojeti. JelikoZ se jedinec stal pro spole¢nost deviantnim, a tedy
jeho chovani je odlisné, musi si kazdy ¢len spolecenstvi vytvorit k odliSnym zplisobiim vystu-
povani a jednani nebo zjevu osoby n¢jaky postoj. Spolu s vytvarenim postojit vznikaji mezi
lidmi také predsudky a stereotypy, které jsou velmi nesnadno vymytitelné. Socidlni stigma

pfiféené osobam miize piejit v diskriminaci jedinct ¢i vytvofenim xenofobni spole¢nosti.

3.1 Socialni norma

Normu muizeme chapat jako spolecensky pozadavek pro ocekavané chovani jedinct,
které nemusi vzdy zahrnovat pouze zékony a nafizeni, ale také etické ¢i nabozenské tradice a
obyceje. Vznik normativnich pravidel byl dalezity pro koexistenci jednotlivcl v jedné spolec-
nosti (Munkova, 2013). Hrcka uvadi tii mozné zpusoby definovani socidlni normy. Prvni de-
finici uvadi jako statistickou, ktera sd€luje, ze normou je to, co je ve spolecnosti typické nebo
Casté. V soucasnosti bychom takovou normou mohli oznacit koufeni. Hodnotici definice po-
vazuje za normalni chovani takové, které se ocekava od jedince v urcité socialni roli. Dobrym
ptikladem pro tuto definici mize byt spolecensky oblek zaméstnance banky. Tteti je definice
reaktivni, kdy normalni chovani je takové, za které bude jedince odménén, anebo nebude po-
trestan. VSechny tyto definice normy vSak maji své omezeni v rtiznych situacich. Pokud se
jedinec chova urcitym zptsobem v necekané situaci, je jeho chovani v normé, ackoli v bézné
situaci by jeho chovani bylo nepatfi¢né. S riznymi pojetimi situaci se norma chovani méni
také v rozdilnych socidlnich skupinach (Hrcka, 2001, s. 28). Existuji-li ve spole¢nosti normy,
predpoklada se, Ze budou ne€kterymi jedinci prekracovany, proto se od norem odvijeji socialni
sankce, které chapeme jako odmény nebo tresty. Chovani nelze rozliSit na dobré a Spatné,
proto existuje toleran¢ni limit pro rizné odchyleni se od normy, at’ uz pozitivnim ¢i negativ-

nim smérem (Urban, Dubsky a Bajura, 2012).

Toleran¢ni limit je v kazdé spolecnosti nastaven rtizn¢, dle spousty rozmanitych cha-

rakteristik. Nejedna se ovSem pouze o rizné druhy spolecnosti, ale zejména o jednotlivé soci-
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alni skupiny. Vyvojem spolecnosti se neméni a nerozsifuje pouze tolerance k odlisnému cho-
vani, ale pfedev§im se vyviji a méni normy samotné v souvislosti s jednotlivci, skupinami a
pokrokem lidstva. Problematicky je ovSem fakt, Ze chovani ¢i vizdz vymykajici se normé,
muze jednotlivec jesté tolerovat, avSak odlisnd skupina Zijici v totozném spolecCenstvi, toto
jednéni za normalni jiz nepovazuje. Skupina mize tedy chovani konkrétniho jedince povazo-

vat za deviantni a jedinec naproti tomu povazuje za deviantni jednani skupiny.

3.1.1 Socialni deviace

Socialni deviaci je tedy mysleno chovani, jez se odchyluje od spolecenské normy a
specifického toleran¢niho limitu. Deviantni chovani je vyrazem chapani jednotlivca, kteii pro
tento pojem maji rozliéné skaly, jelikoz riznost pohledi na chovani vybocujici z normy je

opravdu §irokd (Urban, Dubsky, Bajura, 2012).

Ze sociologického hlediska miizeme rozliSovat dva druhy definic socialni deviace.
Historicky star$i je normativni definice, kterd se snazi identifikovat jedince, ktery normy po-
rusuje a zjistit pti¢inu jeho odliSného chovani. Abychom mohli hovofit o socidlni deviaci, je
tieba upfesnit podminky jejiho naplnéni. Deviantni chovani je tedy takové, které je z hlediska
¢asu opakované, v populaci je vyskyt tohoto jevu hromadny a také je pro danou spolecnost
socialné zavazny. Druhd definice je relativistickd, kterd vychazi z ptedpokladu, Ze socidlni
Zivot ve spole¢nosti je riznorody a neni vymezovan stabilnim pfedpokladem lidského chova-
ni, ale formuje se v procesu mezilidského ptisobeni. Tato koncepce chape deviantni chovani
pouze ve vztahu k reakci vefejnosti, ktera jej za deviantni chape. Socialni deviaci v této defi-

nici tedy je to, co je deviaci oznaceno ostatnimi jedinci (Munkova, 2013, s. 12-14).

V souvislosti s relativistickou definici je tfeba hovofit také o pojmu labelling, jejimz
nejvyraznéj§im piedstavitelem je Georg Herbert Mead. Hrcka (2001) uvadi, ze pojem la-
belling oznacuje udéleni nalepky jedinci, ktery se dopustil primarniho deviantniho ¢inu, a
prave tato nalepka vede jedince ke stabilizaci jeho dal$iho chovani, které se pro néj stane pfi-
rozené. Deviantnim se jedinci stanou az poté, co je spoleCnost za takové oznaci. Jednotlivé
socialni skupiny si sami definuji pravidla, ktera posléze vedou k tomuto urceni a to i pfesto,
ze se jedinec viibec zddného porusSeni pravidel nedopustil, deviantnim se miiZe stat i pro svou

jinakost (Hrcka, 2001).

Z této kapitoly je patrné, ze deviantni jedinec néjakym zplisobem vybocuje ze spole-
¢enského ocekavani a normality. Na kazdém ¢loveku pak je, aby si k takové osobé vytvortil
n¢jaky postoj. Odlisnosti, ke kterym si postoje utvarime, mohou byt pti¢inou vzniku predsud-
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ka, jez nevychazeji ze znalosti a zkuSenosti s danou problematikou jedince a tim davame pro-

stor pro vytvareni stereotypu.

3.2 Postoje, predsudky a stereotypy

Postoje jsou vSeobecné chapany jako urCité nazory na rtizné realné situace a predmety,
které mohou byt konkrétni i abstraktni. Postoje ovliviiuji vniméni a hodnoceni svéta a skutec-
nosti okolo kazdého jedince a vyznacuji se svou intenzitou, nebo urcitou kladnou ¢i zapornou
hodnotou. To, jak o situaci jedinec pfemysli nebo ji vnima4, a také jaké emoci v ném vyvolava,

utvari predstavu o mozném reagovani na onu skutecnost.

Autofi se vV definovani postoju rtizni Hartl a Hartlova uvadi, ze postoj ,,je sklon ustdle-
nym zpiisobem reagovat na predméty, osoby, situace a na sebe sama“ (Hartl a Hartlova,
2009, s. 442). Dle Vagnerové si jedinec vytvaii postoje socidlnim ucenim, kdy je ptejima od
svych blizkych, ale také od pfislusnikt socialnich skupin, kterych je ¢lenem nebo k nim inkli-
nuje. Nase postoje jsou ovlivilovany hned nékolika faktory, kterymi mohou byt naptiklad zis-
kané zkuSenosti z jednotlivych Zivotnich etap, vzdélavani, hromadné sdélovaci prostiedky a
velmi podstatnym faktorem vytvaieni postoji je také osobnost ¢lovéka. Kazdy postoj obsahu-
je ruzné slozky a vétSina autort uvadi, ze Ize vyjadiit emotivni, kognitivni a konativni slozky

postojui. Vagnerova (2004) vysvétluje jednotlivé slozky takto:

Kognitivni slozka postoje vyjadfuje, jakym zplisobem jedince urcitou situaci nebo predmét
vnima a jakym zpisobem o postoji k nému premysli, tedy zjist'uje, jaké ma o dané situaci

nebo problematice znalosti a zkuSenosti.

Emotivni slozku (Vagnerova, 2004, s. 292) definuje jako ,, vwznam situace ¢i objektu pro da-
ného jedince, ktery se projevi emocionalnim hodnocenim, proZitkem, jaky tento podnét vyvo-
lava. Ten muze byt prijemny nebo neprijemny a vzhledem k tomu lze rozliSovat pozitivni i
negativni postoje, které mivaji riiznou intenzitu. Tato sloZka je nejsilngj$i praveé z diivodu

vystoupeni emoci, které situaci proptj¢i urcity osobni vyznam.

Konativni slozka je vn&j$im projevem postoje, tedy je pro ni dileZité jednani a chovani jedin-
ce, tedy reakce na urcitou situaci. Chovani byva ovlivnéno kognitivni a emotivni slozkou po-

stoje a slozky ptedeslé naopak mohou byt ovlivnény praveé chovanim.

Jo 4

Diky postojim, které si jedinec vytvafi, se nasledné 1épe orientuje v situacich kazdo-
denniho Zivota a miZze tak pfedchazet jistym nejasnostem, které by ho mohli znejistit nebo ho

ptimo ptivadét do uzkostnych stavii. S postoji souvisi utvareni predsudk, které jsou vnimany
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jako jista, vétSinou negativni pfedstava o ¢loveku ¢i objektu, ktera vSak neni podloZena zku-

Senosti nebo znalosti.

S definici, ktera vystizné¢ popisuje predsudky, ptisel americky psycholog Gordon W.
Allport, ktery vysvétluje, ze predsudek je ,, odmitavy az nepratelsky postoj vuci cloveku, ktery
patii do urcité skupiny, jen proto, Ze do této skupiny patri, a ma se tudiz za to, Ze ma neZa-
douct vlastnosti pripisované této skupine“ (Allport, 2004, s. 39). Z této definice je patrné, ze
predsudky se vztahuji na vSechny jedince skupiny a tudiz je zevSeobecnuji a neberou ohledy
na moznosti individuality jednotlivci. Ve vétSiné ptipadu jsou predsudky negativniho razu.
V souvislosti s tématem této prace zminim jeden z mnoha ptedsudkti o nabozenské skuping,
ktery tikd, ze kazdy muslim je Arab zijici hned s n¢kolika manzelkami, které jsou mu navic
naprosto podiizeny. Tento pfedsudek se neopira o zadné podlozené ¢i vSeobecné poznatky,
jelikoz k islamské vife se hlasi 1 jedinci, ktefi prokazatelné Arabové nejsou a taktéz Ziji
Vv monogamnich svazcich. Ve spolecnosti ¢asto ke zméndm v oblasti piredsudkil téméf nedo-
chazi a byvaji tak pevné ukotveny v lidskych ptedstavach o svété. Jan Kosek (2011) uvadi, ze
divodem pro¢ predsudky stale vznikaji, je fakt, ze 1idé jsou rozdilni a ziji v riznych civiliza-
cich, kulturach, maji odlisné¢ hodnoty a mluvi riznymi jazyky. Také predpoklada, ze kdyby
pestrost lidi ze svéta vymizela, vytratila by se také veskera zavist 1 neptatelstvi (Kosek, 2011,

s. 23).

Predsudek ma4 jistou vazbu na stereotyp, n€ktefi autofi stereotyp povazuji za synony-
mum piedsudku, dle mého nazoru je vsak rozdilem mozZnost aplikovatelnosti stereotypu na
sebe samého a také moznost pozitivniho stereotypu oproti ptedsudku, ktery je veskrze nega-
tivni. Kosek uvadi, Ze stereotypy lze chapat jako zjednodusené informace, které vychéazeji ze
zobecnéni neékolika konkrétnich vlastnosti ¢i jeva jednotlivee, které mohly byt spatfeny nebo
pouze zprostiedkovany jinou osobou ¢i masmédii. Dle charakteristiky, kterou spatfujeme na
onom jednotlivci, pak posuzujeme celou skupiny, ke které jedinec patti. Stereotypy lze rozd¢-
lit do tfech riznych kategorii. V prvnim piipad¢ rozdélujeme stereotypy na pozitivni a nega-
tivni, nasleduje rozliSeni implicitni a explicitni a posledni je dé€leni na autostereotypy a hete-

rostereotypy (Kosek, 2011).

Pozitivnim stereotypem ve spolecnosti mize byt oznaceni Vietnamctl jako pracovité
skupiny ve spole¢nosti, oproti tomu negativnim stereotypem muze byt vyjadieni, ze 1lidé maji-
ci dredy jsou narkomani. Explicitni stereotypy jsou takové, které nas nabadaji k vykonani

jistého ¢inu z né&jaké zprostitedkované zkusenosti. Mlze jim byt napiiklad pfidrzeni kabelky
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Vv blizkosti Rom1, protoze jedinec slysel od znamého historku o okradeni prave touto etnickou
skupinou lidi. Implicitni stereotyp se od explicitniho 1isi skutecnosti, Ze jedinec uziva stereo-
typy pouze v urcitych situacich. Naptiklad zepta-li se ho nékdo, zda povazuje seniory za agre-
sivni, odpovi ne, ale pokud se zepta, jak vnima seniory v ndkupnich centrech, uvédomi si, ze
je prave v tomto prostiedi povazuje za agresivni. Autostereotypem vyjadiujeme ty informace,
které jsou prislusné nasi socidlni skupiné a heterosterotypy vyjadiuji informace o skupiné
odli$né. Tedy napiiklad tradi¢ni véta ,,Co Cech, to muzikant“ nebo ,,Kazdy Asiat ma rad ry-

A 19

71

3.3 Stigma

Po celou existenci lidstva se ve spolecnosti objevuji jedinci, ktefi se vice ¢i méné odli-
Suji chovanim ¢i vizazi a riznymi jinymi specifiky od ostatnich ¢lenil urc¢itého spolecenského
celku. Tato odlisnost osoby Casto vyfazuje z hlavniho proudu a fadi je do okrajovych pozic,
na které je poté nahlizeno bud’ pozitivné, nebo negativné. Nabozenstvi mize byt onim zna-
kem ¢i odlisnosti, ke kterému si jedinec vytvoti vlastni postoj a nazor, ktery mtize byt poziti-
vem a deld tak jedince ve spolecnosti vyjimeénym. Paklize ovSem bude na tuto jinakost
pohlizeno negativné, mohou jednotlivci ptitknout jedinclim stejného znaku urcité oznaceni,

které je brano jako stigmatizace.

O historickém pojeti stigmatu hovoii ve své knize Goffman, ktery uvadi, Ze staii Re-
kové vypalovali ur¢ité znaky na téla t€ém jedinctim, kteti vykonali zakdzany ¢i nespravny €in,
nebo jejich osobni status byl moralné Spatny. Vypaleni takového znaku vedlo k tomu, Ze ve-
fejnost byla obeznamena s ¢iny jednotlivych osob, pravé diky vypalenému znaku a mohla se

jim tak vyhybat nebo se od nich pfimo odvratit (Goffman, 2013).

Stigmatizace je v d¢jinach velmi dobie znama, ve stiedovéku v dobach morovych epi-
demii lidé oznacili kiizem dvefe domu, ve kterém bydleli nakaZeni jedinci hlavné z diivodu,
aby se nemoc nesifila do okoli a upozornila ostatni obany o ndkaze. Dalsi podobou stigmat
bylo upalovani ¢arodéjnic v dobéach inkvizice, stejné jako zabijeni ¢i vyhnani dusevné a téles-
né postizenych jedincli. V souvislosti se stigmatizaci jedinct, ktefi vyznavaji isldmské nabo-
7enstvi lze srovnavat dobu nacistického Némecka, kdy byli Zidé a také rasové, dusevné &i
télesn¢ odlisni jedinci ideologicky stigmatizovani. Pro ptiklad srovnani je mozné piipomenout
literarni dilo, v jehoz dé&ji je stigmatizace patrnd. Jednd se o romdn Nathaniela Hawthorna

Sarlatové pismeno, v némz vystupuje Zena, ktera a¢ byla vdana, porodila dité¢ jinému muzi a
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pravé diky tomuto ¢inu byla spoleCnosti stigmatizovana. Jeji stigmatizace byla na prvni po-

hled patrna tim, Ze na prsou nosila vysité A, které znacilo slovo adulteress, cesky cizoloznice.

Goffman dodava, Zze symbol, ktery se stigmatizovanym jedincim ptidé€luje je ,, socidlni
informace, jiz néjaky dilci symbol vyjadiuje, miize nékdy jen stvrzovat to, co jiz o dané osobé
vime z jinych znakii, a tedy konkrétné dopliovat nasi predstavu o ni. Symboly také ucinne
upozornuji na nesrovnalost, znehodnocujici identitu daného jedince, cimz narusuji vytvoreni
koherentniho celkového obrazu o neém, a nasledné v nasich ocich snizuji jeho hodnotu*

(Goffman, 2003, s. 56)

Goffman definuje stigma velmi jednodusSe jako ,,silné diskreditujici atribut* (Goff-
man, 2003, s. 11). Tato definice je pomérné jednoduchd, avSak pravé tim nejlépe vystihuje
rozdilnost ve vnimani odliSujicich atributd. Je totiz béZné, Ze to, co stigmatizuje jednoho je-
dince, muze stvrzovat obvyklost jiného a vse je tedy otazkou pohledu, kdo komu bude stigma
ptipisovat. Cilem stigmatizace je oznacit takové jedince, ktefi svymi nazory nebo charakteris-
tikami mohou narusit ¢i ohrozit tradice, moralni hodnoty, konvence nebo normy dané spolec-
nosti. Udélenim stigmatu jedinci ho ozna¢ime za nevyhovujiciho pro danou spole¢nost a také
ho odstr¢ime na okraj, spolu s nalepkou hanby. Goffman uvadi, ,,Jedinec, ktery by mohl byt v
bézném spolecenském styku prijat zcela snadno, je nositelem charakteristického rysu, jenz se
miuiZe vautit do nasi pozornosti a zpiisobit, Ze ti z nds, kteri se s nim setkaji, se od néj odvrati a
Ze bude pominut narok jinych jeho atributii na nds. Je nositelem stigmatu, nezadouci odlis-
nosti od toho, co jsme ocekavali, (...) zcela samoziejmé vérime, Ze osoba se stigmatem neni
tak docela clovekem. Vytvarime teorii stigmatu, ideologii vysvétlujici ménécennost osoby se
stigmatem a objasnujici nebezpeci, jez predstavuje” (Goffman, 2003, s. 12-13). Autor knihy
Stigma rozlisuje tii odlisné typy stigmatu. Prvnim typem je té€lesna osklivost, kterou jsou cha-
pany ruzné télesné deformace ¢i znetvoreni. Dalsi typ Goffman oznacuje jako vady charakte-
ru, mezi které fadi rizné druhy deviaci, jako jsou alkoholismu, narkomanie, nezaméstnanost
nebo také politické nazory. Poslednim typem jsou zakofenénd a ¢asto neménna stigma, ktera
se dédi po rodové linii, tedy rasa nebo nabozZenstvi (Goffman, 2003). PakliZe je osoba ve spo-
le¢nosti stigmatizovana ma snahu svou odliSnost skryvat nebo na ni neupozornovat. V piipadé
ze se jedna o télesnou vadu nebo barvu kiize, nema jedinec mnoho moznosti, jak by se tohoto
oznadeni zbavil, jelikoz lidské postoje jsou vétsinou trvalejsi. Clovék se se svym stigmatem
ztotozni a bude se drzet svého mista na okraji spolecnosti nebo se zacne vénovat prave tako-

vym ¢innostem, které by se na prvni pohled s jeho odliSnosti neslucovaly.

36



Dutlezité je také zminit proces, kdy se jedince dozvi a nasledné szije se svym stigma-
tem. Goffman rozliSuje Ctyfi mozné vzorce tohoto procesu. Prvnim vzorcem je jedinec, ktery
se se svym stigmatem jiz narodi. Pfikladem je sirotek, ktery v pribéhu socializace zjistuje,
jaké to je mit rodi¢e a zaroven si uvédomuje fakt, ze on zadné nema. Druhy vzorec se zabyva
ochranou jedince pted stigmatizaci od okoli, svou rodinou, ptateli nebo malou socialni skupi-
nou. V dobé¢, kdy je chranén nepocituje jedince zddné odlisnosti od svého okoli, teprve az
interakei s vétSinovou spolecnosti zjisti, ze ma néjaké stigma, kvili kterému je na néj pohlize-
no s opovrzenim. Tato osoba zjisti, ze doposud nezila ve spole¢nosti stejnych lidi a bude vy-
hledéavat stejné¢ odlisné jedince. Tretim ptikladem je situace, kdy se ¢loveék o svém stigmatu
dozvi az po delSim case, kdy je jiz v pokroc¢ilém véku. Jelikoz si své vycleniovani neuvédo-
moval, po zjisténi, co je jeho odliSnosti, jen nesnadno hledd svou novou identitu. Poslednim
vzorcem autor uvadi pfiklad stigmatu, které je ziskdno jiz ve starSim véku, ale také v dobé,
kdy se socializoval do nové a té pravé socialni skupiny. Jeho obtizna srovnatelnost
S pfijmutim své jinakosti bude patrna v ptipadé, ze se setkd se Cleny své primarni socidlni
skupiny, ktefi o jeho odliSnosti zatim nevédéli (Goffman, 2013, s. 44-47). Vzorcem pro sziti
se se stigmatem pro Ceské konvertitky k islamu je tedy posledni vzorec, kdy je t€émto Zendm

mozné stigma piisouzeno jejich primarni socidlni skupinou.

3.4 Diskriminace a xenofobie

Z ptedchoziho textu je patrné, Ze 1idé Zijici se socialnim stigmatem jsou viditelnym
zpiisobem vyc€leniovani na okraj spolecnosti a je jim pfidélena jista nalepka. Krom toho, Ze je
spolecnost fadi do malé skupiny stejné odliSnych, je Casto také diskriminuje a pravé tomuto

pojmu se bude vénovat tato kapitola.

Listina Zakladnich prav a svobod &lanek 15, ktera je ukotvena v ustavé Ceské republi-
ky tika ze ,, svoboda mysleni, svédomi a naboZenského vyznani je zarucena. Kazdy ma pravo
zmeénit své nabozenstvi nebo viru anebo byt bez nabozenského vyznani* a Clanek 16 listiny
zakladnich prav a svobod také sd€luje Ze, ,, kazdy ma pravo svobodné projevovat své nabozen-
stvi nebo viru bud’ sam nebo spolecné s jinymi, soukromé nebo verejné, bohosluzbou, vyuco-
vanim, ndbozenskymi iikony nebo zachovavanim obradu* (Ceska republika, 1992, online).
Ustava Ceské republiky tedy zajistuje svobodu nabozenského vyznani a jeho vnéjsiho proje-
vu, tedy fakt, Ze nikdo nemlze omezovat jedince odlisné¢ smyslejiciho. Muslimskd Zena
Vv Ceské spolecnosti muze tedy projevovat své nadbozenstvi vefejné napiiklad nosenim $atku,
jehoz podstata je v zahaleni Zenskych vlasii. Jednotlivci, ktefi jsou ¢leny né&jaké skupiny, jejiz
podstatou je prosadit zakazani islamského nabozenstvi v Ceské republice, hovoii o tom, Ze
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muslimské Zeny nosici $atky porusuji zakony Ceské republiky. Zakon, ktery zde popisuji, fika
., Fyzicka osoba se jako ucastnik shromazdeni dopusti prestupku tim, ze ma zakryty oblicej
zplisobem ztézujicim nebo znemoznujicim jeho identifikaci* (Ceska republika, 2016, online).
Paklize budou jednotlivci vytvaret nepiatelské ¢i urazlivé prostfedi Zenam, které maji zahale-
né vlasy $atky, a jedinctim, ktefi maji na svych hlavach rizné kapuce nikoli, domnivam se, ze

se vV tomto ptipad¢ jednd o diskriminacni jednéni.

Diskriminaci se dle vefejného ochrdnce prav ,,obecné rozumi odlisné zachdzeni
ve srovnatelnych situacich bez rozumného odivodneni. Nestaci se vSak diskriminovanym
Ci diskriminovanou pouze citit — diskriminace musi skutecné existovat jako jednani popsané
a zakazané zakonem* (Co je diskriminace, 2010, online). Na strankach vefejného ochrance
prav Anny Sabatové jsou poskytnuty informace, které vyjadiuji piiklady chovani, které jsou
povazovany za diskriminacni a ty které diskrimina¢ni nejsou. Vyjma chovani, které je uvede-
no Vv definici vySe je diskriminacéni i takové chovani, které miize jedince obtézovat a tim vy-
tvafet zastrasujici, neptatelské, ponizujici nebo urazlivé prostredi. S vyjimkou urc¢itého cho-
vani je tfeba zdlraznit, Ze diskriminaci také je zneuziti podfizeného k diskriminaci tfeti osoby
nebo navadéni druhého k diskriminovani. Diskriminace je platna, pokud je provadéna v téchto
oblastech: zaméstnani, podnikani, vzdélani, socialni oblast, zdravotni péce, poskytovani zboZzi
a sluzeb vcetné bydleni, pokud jsou nabizeny vefejnosti a vefejnd sprava, a jedinciim z téchto
davodu - etnicka prislusnost, ptivod, rasa, jazyk, pohlavi, vék, zdravotni postizeni, ndrodnost,
statni ptislusnost, ndbozenské vyzndni, vira, svétovy nazor, sexudlni orientace, politické

smysleni (Co je diskriminace, 2010, online).

V soucasné dobé se mize kazdy ¢lovek spliujici uvedené piedpoklady pro diskrimi-
naci obratit na vefejného ochrance prav, ktery by jedinci mél pomoci vytesit jeho tiZzivou situ-
aci. Je ovSem pravdépodobné, ze pokud jedinec vnimé né¢jakym zplsobem, Ze je diskrimino-
van a splnuje podminky napsané vyse, nebude se na nikoho obracet a pokusi se vyfesit svou

problémovou situaci sam.

Pokud se ve spolecnosti objevi vice jedinct, kteti budou diskriminovat osoby vymyka-

jici se svou odlisnosti standardiim zem¢, mlize byt ve spolecnosti patrna xenofobie.

Xenofobie je slovo slozené ze dvou fteckych slov, jejichz vyznamem je strach
z neznamého, pokud ovSem chceme vyjadfit podstatu tohoto pojmu, je tieba ho definovat
v §irsich souvislostech. Stransky ji definuje ve sborniku Ceskéa xenofobie jako ,, obecnou sna-

hu prenést odpovédnost za vlastni neschopnosti na nékoho rasové, narodnostné, nabozensky,
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ale zaroven i nazorové jiného, nez jsme my... o co jednodussi je priradit se k tem, kdoz to jsou
dokonce schopni formulovat jako novou osvobozujici ideologii“ (Zantovsky, P., Stransky, J.,
1998, s. 132). Tato definice je dobrym piikladem vystihujicim téma této prace, jelikoz je zde
zminén také negativni pfistup k menSinam. Stransky touto formulaci zmifuje jeden z divodua

vzniku negativnich postoju vii€i cizimu a zarovein cizincim.

Siskova (1998) uvadi, ze moznym diivodem vzniku xenofobie je strach, Ze cizinci, pfi-
stehovalci nebo naptiklad uprchlici budou pfi¢inou ekonomické nespokojenosti, jelikoZz mo-
hou byt povazovani za levnou pracovni silu a dal§$im moznym divodem pro vznik xenofobie
jsou predsudky vi¢i etnickym & rasovym skupinam (Siskova, 1998). Pokud se zamyslime
nad soucasnou problematikou xenofobie ve spole¢nosti vii¢i uprchlikiim a muslimtim, je patr-
né, ze lidé maji z odlisného nabozenstvi strach, jelikoz je mozné, ze udalosti jako naptiklad
teroristické utoky, které se staly v jinych zemich a byly pfisuzovany nabozenské skupiné je-

dincti, mohou ohrozit je samotné.

Tabulka 1: Vztah k narodnostnim skupinam Zijicim v €R (%)!

1 2 3 4 5 primér
Cedi 55 34 10 1 0 1,58
Slovéci 45 41 11 2 1 1,72
Poldci 17 37 33 9 2 2,40
Rekové 9 34 39 9 2 2,58
Zidé 8 30 42 8 4 2,67
Madafi 6 26 45 12 4 2,80
Némci 8 30 36 18 6 2,83
Bulhafi 4 24 47 14 4 2,88
Srbové 3 17 45 19 6 3,07
Vietnameci 4 22 43 20 10 3,09
Rusavé 4 15 40 28 11 3,27
Cifané 2 14 44 24 10 3,28
Ukrajinci 3 15 38 30 12 3,36
Rumuni 1 9 36 32 16 3,56
Albanci 1 6 3z 34 17 3,65
Arabové 1 6 27 37 23 3,79
Romové 1 3 16 32 47 4,21

Pozn.: Dopodet do 100 % v Fadcich tvofi odpovEédi .nevi”. Respondenti své sympatie & antipatie
vyjadfovali pomoci pétibodové Ekaly, na které bod 1 znamenal . velmi sympaticti”, 2 ,spige
sympaticti®, 3 .ani sympaticti, ani nesympaticti", 4 ,spise nesympaticti” a 5 ,velmi nesympaticti",
V tabulce jsou narodnosti srovnany podle pofadi tak, jak se umistily v priiméru podie obiibenosti.

Pramen: (Cervenka, 2014, online)

Tabulka 1 vyjadfuje vztah vefejnosti k narodnostnim skupindm, Zijicim v Ceské re-
publice. Tazatelé ziskavali data pomoci rozhovorii s obyvateli Ceské republiky. Hlavni otazka
pro respondenty znéla ,,Jak byste pomoci této skaly oznacili sviij vztah ke skupindm zijicim
na uzemi Ceské republiky?* Z vysledki v tabulce 1 je patrné, Ze respondenti citi nejvielejsi
vztah ke své vlastni skuping tedy k Cechiim a blizky vztah pocit'uji pfedeviim ke Slovakim a
Polaktim, tedy ke skupiné, kterd je jim blizkd svou demografickou polohou. Na posledni pfic-

ce se umistili Romové, kteti dlouhodobé¢ patii ke skupiné nejvice postizenych socidlnim vy-
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loucenim. Zajimavé je, Ze po Romech se nejhiife umistili Arabové a Albanci, v jejichz zemich

prevazuje islamské nabozenstvi.

Informace o xenofobii se diky Ramcovému vzdélavacimu programu, v souc¢asné dobé
dostanou také k zaktim do Skol. Informovanim zak o nebezpecnosti xenofobie, kterda muze
prerast napiiklad v extremismus, miizeme docilit zmirnéni tdchto projevil ve spole¢nosti. Zaci
druhého stupné na zakladnich Skolach maji ve svych osnovach predmét Vychova k obcanstvi.
Vzdélavacim obsahem a vystupem je, ze zak ,,objasni potiebu tolerance ve spolecnosti, re-
spektuje kulturni zvlastnosti i odlisné nazory, zajmy, zpiisoby chovani a mysleni lidi, zaujima
tolerantni postoje k mensinam, rozpoznava netolerantni, rasistické, xenofobni a extremisticke
projevy v chovani lidi a zaujima aktivni postoj proti vSem projeviim lidské nesnasenlivosti“

(Rvp, 2013, online).
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4 Média

V historii lidské spolecnosti vyraz médium ¢i mnozné Cislo tohoto slova média ozna-
¢uje prenos informaci nebo zazitkti mezi zprostfedkovatelem a ptijemcem. Pfijemcem ve vét-
Sin¢ ptipadl zastava osoba, kterd se mtize rozristat ve skupiny, piipadné davy. Ten, kdo se
V historii proménuje a vyviji je hlavné zprostiedkovatel informaci. Kdysi t€émito poskytovateli
informaci byly pfirodni tikazy, které nam predavaly zpravy o ménicim se ro¢nim obdobi nebo
poloze mésice a také zvitata, kterd nam svou tukovou zasobou pted zimou sdé€lovala, jak
dlouh¢ a kruté nés toto obdobi ¢eka. Informace se dale pomalu pfesouvaly od zvifat a piirody
k lidem a prostfednikem ve sd€lovani zazitki a zprav se tak stal ¢lovék. Takového jedince
nemusime znat a vlastn¢ ani potkat, jelikoz své informace miize sdélovatel psat pod n¢jakym
pseudonymem do denniho tisku. Jelikoz tito 1lidé mohli své zpravy a dojmy sdélovat hromad-
né& velkému mnozstvi lidi, bylo snazsi ovliviiovat étenaie. Ctenat denniho tisku si nemusi tyto

zpravy ovefit a muze predpokladat, Ze vSe, €0 se V novinach napsalo je pravdou.

Zpravodajstvi zacalo vznikat také v pravidelnych vecernich relacich, které vysilala te-
levize v hlavnim sledovacim ¢ase. Sympaticka osoba ¢te jedincim sledujicim konkrétni tele-
vizni kanal zpravu, kterou vSak sepsal nékdo jiny, jenZ mozna onu popisovanou situaci vlast-
n¢ vilbbec nemusel redlné zazit. V poslednich letech se zpravodajské relace pouze pietahuji o
sledovanost, proto vyuzivaji strategie, ktera ptijemci sdéli zpravu rovnou tak, aby nemusel
pfemyslet, jaky ndzor k ni méa zaujmout. Touto strategii mize byt mimika moderatorii béhem
uvedeni reportaze, a také hudba ¢i melodie, jenZ celou reportaZ nenapadné podkresluje. Tele-
vizni zpravodajstvi je v soucasnosti velmi progresivni ve snaze vyvolat urCity pocit
Z reportaze, ktera nam vlastné je$t€ neprozradila, ceho se tyka. Melodie ¢i hudba
Vv jednotlivych sdélenich ndm napomaha vyvolat u konzumentii urcité pocity a emoce. Nejcas-
té&j1 bychom diky hudbé v jednotlivych relacich méli citit pocit Stésti, hnévu, strachu, smutku,
litosti nebo dokonce nenavist. V poslednich letech se v§ak hlavnim médiem, tedy zprostied-
kovatelem informace, stava internet a rizné socialni sité, které uzivatelim umoziuji okamzi-
tou reakci na piijaté sdéleni. Vyhodou zprav na internetu miiZze byt fakt, Ze jedinec o pfijaté

skute¢nosti nebo zpravé mize s dal$imi lidmi diskutovat a ptitom byt pod rouskou anonymity.

Slovo médium vychazi z latiny a zahrnuje vyrazy jako prostfedek, prostfednik, zpro-
sttedkovatel tedy vSe, co vzajemné spojuje dvé strany, ptfi¢emz v jedné z nich se néco kon-
krétniho odehrava. V souvislosti s riznymi obory mtzeme slovo médium dale chapat jako

veskerou technickou podporu komunikace naptiklad pismo, mikrofon, telefon nebo si jej spo-
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jime s okultnimi védami, jako pfenos informace od zesnulého pravé skrze médium. Jirdk a
Kopplovéa média rozliSuji na primarni a sekundarni. O primarnich médiich hovoii jako o sou-
boru nejruznéjSich nastroji ke komunikaci, jehoz hlavni slozkou je jazyk, ktery je jesté dopl-
novan neverbalni komunikaci. Primérni média jsou zékladnim komunika¢nim prostfedkem a
nejprostSim vyjadienim tohoto typu médii je osobni rozhovor mezi dvéma jedinci. Tento typ
je zalozen na jednotném prostiedi a Casu, jestlize rozhovor naptiklad zaznamendme, vytvori-
me z n¢j sekundarni médium. Timto druhym typem jsou chapany technické vymozenosti,
které mohou pienaset jazyk a komunikaci na vétsi vzdalenost a také v co nejkratSim Case.
Z historie jsou znamy koutové signaly nebo Morseova abeceda, a jelikoz jsou prosttedkem
komunikace a tedy néco sdéluji, oznacuji se také za média. V soucasné dob¢ jsou za sekun-
darni média oznacovany televize, mobilni telefony, radia a pocitacové sité. (Jirdk a Képplova,

2009, s. 36-37)

4.1 Vliv médii na spole¢nost

Manfred Spitzer (2014), autor knihy Digitalni demence mimo jiné hovofi o tom, ze
média vedou k povrchnimu zpracovani informaci a také, ze pouzivani napiiklad internetu ve-
de ke zhorSovani paméti, coz v koneéném disledku mize vést v budoucnosti k diivéjsimu
nastupu demence. Z dlouhodobého hlediska dle Spitzera taktéz pouzivani internetu vede
k silné psychické zavislosti. Sva tvrzeni Spitzer doklada velkym poétem vyzkumu a odtvod-
nénymi teoriemi. Tento autor dale zminuje zajimavy pojem tzv. internetovy paradox, ktery
uvadi, Ze ackoli byl od médii ofekdvan pozitivni vliv na obecnou vzdé¢lanost, praxe zadny
takovy vliv nepotvrdila. Spitzer se také vénuje multitaskingu, coz je neustalé stiidani jedné
¢innosti s druhou, anebo prace na dvou aktivitach najednou pravé pomoci médii. Toto jednani
ma nezadouci vliv na koncentraci, efektivitu aktivity a stres, pokud se vykonava dlouhodobé a
opakované. Multitasking je prokazatelné¢ uZzivan napiiklad v né&kterych profesich, jako jsou
zaméstnanci infolinek, nebo tfeba ufednici. Spitzer o ném hovofi takto ,, Nas zivot v ,, digital-
nim veku* se vyznacuje predevsim tim, Ze ustavicné délame spoustu véci najednou: vyhleda-
vame informace na pocitaci, poslouchame hudbu, piSeme na mobilu textové zpravy a pri tom
v§em viastné prave cteme néjaky clanek v novinach. V mistnosti bezi televize a do toho zazvo-

ni telefon s pevnym pripojenim *“ (Spitzer, 2014, s. 201).

Z psychologického i spolecenského hlediska jsou média vnimana jako vyznamny ¢ini-
tel v ovlivitovani jednotlivce ¢i spole¢nosti pozitivnim i negativnim zptsobem. Média celkové
méni, ale také utvari chovani nebo postoje osob, které je pravidelné uzivaji a jsou jejich cas-
tymi konzumenty. Je tfeba uvést, Ze média jsou velmi zdatnym pomocnikem v dnesni uspe-
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chané dobé, vzdyt’ pokud si n€kdo chce rozsifit své znalosti a poznat néco nového, je velmi
jednoduché¢ sledovat nékteré dokumenty nebo nahravky naptiklad z cizich zemi. Problémem
je, kdyz jedinec bezmezn¢ duvéfuje médiim a pokladd je za nejspolehlivéjsi variantu
Vv pfistupu k informacim, aniz by si ovéril, zda s nim média vlastné nemanipuluji. Jedine¢né
informace, které se $ifi internetem a zpravodajskymi relacemi s autentickymi videi a zpo-
véd'mi udajnych ucastnikli zajimavé akce, mohou mit negativni vliv na postoje, které si kon-

zumenti utvori k jednotliveim ¢i skupinam, o kterych medialni reportaz informuje.

Berelson a Janowitz (1950, in Jirak a Kopplova, 2009, s. 329) o pusobeni vlivu médii
hovoii tak, ze se jedna o velmi vyznamny jev, ktery je ve spole¢nosti zna¢né rozsifen. Doda-
vaji, ze mohou byt kratkodobé i dlouhodobé, zjevné ¢i skryté i silné a slabé. Pozitivni a ne-
gativni vlivy ptsobeni na jedince se odvozuji od jednotlivych aspekti v obsahu komunikace,
které se projevuji v rovinach psychologickych, sociologickych, politickych a také ekonomic-

kych, jejich nasledkem mohou ménit dovednosti, vkus, hodnoty a také chovani uzivatelti.

4.2 PresvédcCovaci strategie médii

Média maji nekonecné mnoho zptsobt, jakymi mohou ovliviiovat své posluchace a
pfesvédcovat je o tom, Ze nazory na urcité situace by méli mit takové, jaké jsou jim predkla-
dany. DeFleur a Ballova (1996) uvadi, Ze myslenka pfesvédcovani je velmi stard. V dobach,
kdy jedinym médiem pro masovou komunikaci byla rétorika, tedy vyjadiovaci a hlasové do-
vednosti prostfednika, bylo nutné vyuzit tyto obratnosti k zaujeti a presvédceni lidi, aby zmé-

nili své dosavadni mySleni a chovani ve prospéch n¢jakého zasadniho problému.

Mezi soucasné druhy presvédCovacich strategii médii dle DeFleuera a Ballové (1996)
patii psychodynamicka strategie, sociokulturni strategie a strategie konstruovani vyznamu.

Témto tfem se bude prace kratce vénovat.
Strategie psychodynamicka

Tato strategie je zamétena na psychické ovlivnéni jedince tim zpisobem, ze mu nejpr-
ve bude ptedlozen né&jaky podnét z vnéjsiho okoli. Jedinclv organismus nasledné urci, jaky
typ reakce ma osoba vyvinout a posléze tuto reakci jeho télo vykona. Mezi faktory, které re-
akci jednotlivell ovliviiuji, jsou zdédéné vlastnosti jedince, jako je naptiklad charakter, dale
naucené citové stavy a naucené poznavaci schopnosti. Autofi ptimo uvadi, Ze média se snazi

vyvolat svymi zpravami v divadkovi rizné emociondlni stavy.
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Sociokulturni strategie

Oproti psychologické strategii, ktera se opird o predpoklad, Zze chovani ¢loveka je
ovlivnéno jeho vnitinimi vlastnostmi, sociokulturni strategie predpoklada, ze jedinec ptizpu-
sobi své chovani dle vystupovani socialni skupiny ¢i okoli, které je mu blizké. Tyto strategie
se tedy snazi jedince presvédCit, Zze problematika, ktera je mu ptedkladana, je v normé
S kulturnim ¢i skupinovym chovanim, do které¢ho dany jedinec patfi. Média jedinci nejprve
ptedlozi presvédcovaci sd€leni, definuji jej dle kulturnich nebo skupinovych pravidel a roli,
nasledn¢ média predaji osobé moznou zménu, ktera je pfijatelna spolecenskému chovani dané

skupiny a tim dosahnou zmény ve vyvoji zjevného chovani k danému sdéleni.
Strategie konstruovani vyznamu

Média, ktera pouziji k pfesvédcovani tuto strategii, pfistupuji k nelehkému tkolu vel-
mi jednoduse. Na sdélent, které konzument piijme, reaguje totiz okamzité ¢inem. Tvlrci uzi-
vaji Casto jednoducha sdé€leni, ktera ¢loveéku asociuji jasnou véc, kterd je vsetikajici o dané
problematice. Pfikladem mohou byt politické predvolebni kampané, jez voli¢e l1akaji a pre-
svédCuji jednoduchymi a vystiznymi hesly. Pokud si politik zvoli za slogan heslo zné&jici
»Dame zemi do potadku, voli¢, ktery se nezajima o hlubsi politicky program této strany,
muze smyslet tak, ze pokud da této strané hlas, bude si zit spokojené, jelikoz jeho zem¢ bude

v potadku (DeFleur a Ballova, 1996).

Vsechny tyto strategie ovliviiovani byvaji v médiich pouzivany a v soucasnych spole-
¢enskych podminkach jsou velmi zdarilé. Zamétime-li se na jednotlivé zpravy na internetu ¢i
ve zpravodajskych relacich, postupné budeme vnimat Ui€inky tohoto ptesvédCovani na jednot-

liveich 1 vétSinové spolecnosti.

4.3 Islam v kontextu veiejného déni

Islamské naboZenstvi je v soucasné dobé velmi aktudlnim tématem. Je zjevné, Ze né-
kteti jedinci 1 skupiny ve spolecnosti zacali mit z isldmu a muslim strach. Nekteti lidé mo-
hou nabyt dojmu, Ze hovofit o islamofobii je moZna pfehnané, své tvrzeni ovSem dokladdm
vice zdroji. Mou tezi o zvySovani protiislamské nalady ve spole¢nosti podporuje i vyjadieni
bezpecnostni informacni sluzby, ktera se ve vyro¢ni zpravé z roku 2015 vyjadiuje v odstavci
2. 4 0 Ochrané ustavnosti a demokratickych zékladl statu takto. ,, Prestoze doslo k markant-
nimu naristu protimuslimské rétoriky a odpor proti islamu a uprchlikiim se stal hlavnim te-

matem vsech pravicové extremistickych subjektii, nebyly v této souvislosti pachany zavazné
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fyzické utoky. Zaznamenano bylo néekolik precinu, pri nichz napriklad pravicovi extremisté

postriikali veprovou krvi obchod s halal potravinami* (Vyro¢ni zprava BIS, 2015, online).

Ackoli zprava BIS sdéluje, ze nebyly v souvislosti s islamem pachany zavazné fyzické
utoky, z jejich vyjadieni je protimuslimska nalada ve spole¢nosti vice nez patrna. Krom n¢ko-
lika protestnich pochodd, které vyjadiovaly odpor k islamu a muslimtim, ze strany kupiikladu
organizace Islam v CR nechceme, se v Ceské republice konaji také jednotlivé akty, které dle
mého nézoru podnécuji spolecnost k nenavisti. Jednou z téchto aktivit byla akce konana 20. 2.
2017 po celé Ceské republice. Tato vefejna udalost byla svolavana na socialni siti facebook a
nesla rizné nazvy jako Petice za svobodu pro Adrianu Melekovou v Pardubicich na Tiidé
Miru, Ohen a koran- kniha hfichti v Olomouci, Setkani u plamenti v Praze 7 a jina setkani se
stejnou tematikou v dalsich méstech Ceské republiky. Cilem této akce bylo palenim svatych
knih islamu podpofit zenu ze Slovenska, ktera Celi obvinéni, z divodu vyroby extremistic-

kych materialti a hanobeni nabozenského presvédceni.

Dalsi kategorii nenavistnych projevi a postojti ve spolecnosti vici islamu a muslimim
je mozné spatfit na diskusnich internetovych serverech. Lid¢, ktefi jsou na takovychto disku-
sich anonymni, v nékterych ptipadech prekracuji inosnou mez. Pro piiklad uvadim faceboo-
kovou stranku Hate Free Culture. Hate Free je ,,iniciativou lidi, kteri usiluji o Zivot bez nasili
a nenqvisti. Prinasime a sdilime informace, poskytujeme prostor pribéhiim obéti (ale také
utocnikur) nasili z nenavisti. Snazime se propojovat a zviditeliiovat iniciativy ostatnich. Vyvra-
cime famy a nenavistné predsudky viici riznym skupinam obyvatel (Co je Hate Free, 2014,
online). Tamni piispévky reaguji na aktualni déni ze svéta i z Ceské republiky a informuji o
jedincich, jez byvaji ¢asto kvili rase, naboZenstvi, pohlavi, handicapu, sexudlni orientaci ¢i
véku spolecnosti diskriminovani. Pod témito piispévky jsou Casto k vidéni nenavistné a urdz-

livé komentare, ¢astéji pokud tématika souvisi s islamem ¢i muslimy.

S problematikou socidlniho stigmatu ceskych muslimek souvisi internetové stranka,
ktera vznikla jiz v roce 2011. Jedna se 0 internetovou stranku white-media.info, kde jsou ano-
nymnimi spravci na tento web piidavany osoby, které se dle této internetové stranky, provinili
a budou potrestany. Osoby se méli provinit tim, ze jsou ,,zodpovédné za imigraci milionu kul-
turné nekompatibilnich imigranti. Mezi spoluviniky patri i bézni xenofilové - 0soby vyhledd-
vajici vztahy s negroidy a muslimy, propagatori "tolerance" a rasového michani, islamofilové,
dobrovolnici pomdhajici uprchlikim, ochranci mensin apod. Mnozi barevni pachatelé nasil-

nych zlocinii se do Evropy dostali pravé diky snatku, nebo diky aktivni pomoci mistnich xeno-
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filu* (White media, 2011, online). Na této webové strance jsou uvedena jména konkrétnich
0sob s jejich fotografii, u nékterych jedinct je uveden také rok narozeni, telefonni ¢islo, emai-
lova adresa nebo dokonce adresa jejich bydlisté. Fotografie je také Casto doplnéna o jakési
vysvétleni, z jakého ditvodu je osoba na tomto seznamu. Tyto profily jsou také rozdéleny do
sekci xenofilové, hnusaci a uchylové, neomarxisté nebo imigranti. ,, Smyslem této stranky je
shromazdovat informace o vyskytu imigrantii v CR se zaméfenim na ty nejrizikovéjsi - cerno-
chy a muslimy. Cilem je ziskat prehled o SiFeni a vyskytu rizikovych cernosskych a muslim-
skych mensin. Tyto informace mohou poslouzit napriklad obcanum, kteri ziskaji prehled o
vznikajicich nebezpecnych lokalitach, nebo naciondlnim silam pro zacileni jejich akci, které

daji imigrantiim najevo, ze je tu nechceme* (White media, 2011, online).
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5 Vyzkumna c¢ast

Prakticka ¢ast této prace umozni ¢tenafim nahlédnout na problematiku stigmatizace
¢eskych muslimek skrze vypoveédi konkrétnich konvertitek. Isldmské nabozenstvi je v sou-
Casné dob¢ velmi aktudlnim tématem, proto se prakticka ¢ast mimo hlavni otdzky socialniho
stigmatu téchto zen vénuje také davodim jejich konverze, zjisténim jaka pozitiva ¢i negativa
zendm isldm pfinasi nebo také odhalenim, jaké zmény v Zivotech téchto Zen po pfijeti islam-
ské viry nastaly. Tato prace se také zamétfuje na odhaleni nazor ceskych muslimek na sou-

¢asnou islamofobii ve spole¢nosti.

Vyzkum byl realizovan pomoci kvalitativné orientované strategie. Tuto metodu jsem
zvolila z divodu hlubsiho porozuméni danému problému i souvislosti, které se na problema-
tiku vazou a také z divodu, Ze cilova skupina respondentek je v Ceské republice pomérnd

malo zastoupena.

Svatitek a Sed’ova uvadi, ze v kvalitativnim vyzkumu ,,Jde o to do hloubky a kontex-
tualné zakotvené prozkoumat urcity siroce definovany jev a prinést o nem maximalni mnozstvi
informact*“ (Svaticek, Sed’ova, 2007, s. 24). Vyzkumny soubor byl vybran metodou zamérné-
ho vybéru. Z diivodu snahy o zachyceni subjektivniho nazoru respondentek na problematiku
socialniho stigmatu jsem pro sbér dat zvolila techniku hloubkovych polostrukturovanych roz-
hovort. Pro tento typ rozhovort jsem se rozhodla, jelikoZ tazateli umoziuje otazky v prab&hu
rozhovoru ménit ¢i dopliiovat dle své potieby, ale také dle potieb jednotlivych respondentt,
kteti mohou mit rozdilné vyjadfovaci schopnosti, nebo se mize ménit emoc¢ni rozpolozeni

jedince v souvislosti s pokladanymi otazkami.

5.1 Vyzkumné otazky

Pted vlastni realizaci rozhovorl bylo nutné peclivé si pfipravit tazatelské oblasti spo-
le¢né s konkrétnim souborem otazek, které byly v pfipadé potfeby dopliovany béhem rozho-
vorl.. Hlavni vyzkumna otazka spolec¢né s dil¢imi otdzkami byla stanovena na zakladé vy-
zkumného cile a problému celé prace. ,,V typickém pripadé kvalitativni vyzkumnik vybira na
zacatku vyzkumu téma a urci zakladni vyzkumné otazky. Otazky miize modifikovat nebo dopl-

novat v priubéhu vyzkumu, béhem sbéru a analyzy dat* (Hendl, 2008, s. 48).
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Hlavni vyzkumna otazka: Citi se byt ceské muslimky spolecnosti stigmatizovany?
Diléi vyzkumné otazky:
1) Jaky motiv vedl ceské Zeny ke konverzi?

2) Jaké zkusenosti maji ceské muslimky s moZnou stigmatizaci ze strany spolec-

nosti?
3) Jakd pozitiva a negativa Ceskam islamské naboZenstvi prindasi?
4) Jak na prijeti viry reagovalo jejich blizké okoli?
5) Jaké zmeny nastaly v Zivoteé téchto Zen po prijeti jejich viry?
6) Jaké nazory maji ceské muslimky na soucasnou islamofobii ve spolecnosti?

5.2 Etické otazky vyzkumu
Kvalitativni metoda vyzkumu piedpoklada osobni interakci mezi vyzkumnikem a re-

spondenty a dale také zvetejnéni zaveri Setfeni, které mohou mit pro vyzkumny soubor urcité

dasledky.
Svaticek a Sed’'ova (2007) uvadi 3 etické dimenze vyzkumu:

Diivérnost je zabezpecena tim, Ze v praci nebudou obsaZeny ¢i zvetejnény jakékoli in-
formace, které by vedly k identifikaci respondenta ¢tenafem. Dlvérnost je nutné zachovat,

aby nedoslo k zadné iymé vyzkumného vzorku.

Pouceny souhlas znamena, ze s vyzkumem souhlasi vSichni Gi€astnici konkrétniho Set-
feni a budou také seznameni s povahou a ptipadnymi disledky, které mohou v souvislosti s

ucasti ve vyzkumu nastat.

Zpristupnéni prdce ucastnikiim vyzkumu je zdvotilym aktem, ktery by mél kazdy vy-

zkumnik svym respondentiim nabidnout.

V této praci jsou uvedeny piimé vynatky z rozhovorii s respondentkami, ve kterych
hovoii o zazitcich, se kterymi se setkaly béhem interakci s vetejnosti a také vyjadiuji své na-
zory na islam a obavy, které maji. Z tohoto divodu je etika vyzkumu pro tuto praci vice nez
potiebna. Jiz béhem domlouvani osobnich setkani s respondentkami jsem tyto Zeny obeznéa-

mila s ucely a cili vyzkumu, také jsem je obeznamila s tim, Ze jejich vypovédi budou naprosto
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anonymni. Respondentkdm jsem sdélila, k jakému typu prace se vyzkumné Seteni vaze a jak
bude s praci dale nalozeno. Od vSech respondentek jsem ziskala souhlas s nahravanim rozho-
voru. Pfed zapocCetim rozhovoru jsem vSem respondentkam sd¢lila, ze mohou kdykoli nas
rozhovor ukoncit a nemusi odpovidat na otazky, které jim budou nepiijemné. Respondentkam
bylo dale nabidnuto, Ze pokud budou mit zdjem, mohu jim vysledky Setfeni predlozit. Re-
spondentky, které se z n¢jakého diivodu nechtély, nebo nemohly setkat osobné, jsem taktéz
pisemn¢ obeznamila s ucely a cili vyzkumu a také jsem je pisemné ubezpecila, ze jejich vy-

povedi a informace o nich budou pied ¢tenaii utajeny.

5.3 Cile vyzkumu

Cilem praktické ¢asti diplomové prace bylo zjistit, zda se ¢eské muslimky citi byt spo-
le¢nosti stigmatizovany. Tento cil jsem zvolila z divodu zvySeného narlstu verejnych diskusi
0 problematice islamu. Prace se sou¢asné zaméfuje na zjisténi motivli konverze jednotlivych

zen a odhaleni ndzort ¢eskych muslimek na soucasnou islamofobii ve spolecnosti.

5.4 Vyzkumny soubor a jeho vybér

Cilovou skupinou mého vyzkumného projektu jsou Zeny Ceské narodnosti, které v
prib&hu svého Zivota piijaly islamskou viru a staly se tak muslimkami. JelikoZ se jedna o
skupinu, ktera neni v Ceské republice zastoupena podetnéji, vyzkumny soubor tvoii pét Zen.
Jiz z nazvu této prace je patrné, jaké charakteristiky musi respondenti tohoto vyzkumu zosob-
fovat, jsou to tedy Ceska ndrodnost, Zenské pohlavi a pfijeti muslimské viry. Vyzkumny sou-
bor byl tedy vybran metodou zdmérného vybéru, ktery mi umoznil vybrat takové respondent-
ky, které jsou pro mij vyzkum nejvhodnéjsi. Zamérny vybeér ,,znamena to, zZe na zdkladé sta-
noveného kritéria cilené vyhledavame pouze ty jedince, kteri toto kritérium (nebo soubor kri-
térii) spliuji a soucasné jsou ochotni se do vyzkumu zapojit“ (Miovsky, 2006, s. 135). Tento

zpusob vybéru je velmi Casto uzivan praveé v kvalitativnich vyzkumech.

5.4.1 Proces vybéru vyzkumného vzorku

V prvni fazi vybéru respondentli jsem zjist'ovala, zda se v mém okoli nenachézi Zena,
ktera by jiz svou vizualni podobou davala najevo piislusnost k muslimské komunité. V mém
okoli se takova Zena nachézela, avSak pfi bliz§im kontaktu jsem zjistila, Ze tato Zena nesplno-
vala podminky vybéru, jelikoZ nabyla Ceska. Dale jsem se zabyvala moznosti, Ze lidé v mém
okoli by mohli potencionélni respondentky znat ¢i se s ¢eskymi konvertitkami ptatelit. Prvni
kontakt na ¢eskou muslimku jsem tedy ziskala od své znamé, ktera mi piedala jeji emailovou

adresu a na tu jsem ji zaslala svou prosbu o rozhovor. Tato Zena ovSem nemd zkuSenosti s

49



¢eskou spolecnosti, proto nemohla byt zatfazena do vyzkumného souboru, jeji odpovédi na
otazky, které mi zaslala, ov§em umoznily nahlédnout do pociti respondentky a pfispely k
celkovému pochopeni problematiky interakce muslimt a vefejnosti. Jelikoz jsem si byla vé-
na ulici, vypracovala jsem text, ktery jsem s riznymi obménami ¢eskym konvertitkdm zasila-

la.
Text zadosti o rozhovor znél takto:
Dobry den,

Jjmenuji se Zuzana Seifertovd, v soucasné dobé jsem studentkou Fakulty filozofické Univerzity
Pardubice a pisi diplomovou praci na téma Socidlni stigma Cesek, které konvertovaly k isld-
mu. Jelikoz sleduji nejriznéjsi diskuse na riiznych internetovych strankach, fascinuji mne ne-
které ndzory lidi, jak na internetu, tak v mém okoli na islam i muslimy. Proto jsem si vybrala
toto téma pro svou zavérecnou prdci, abych nékteré informace tykajici se islamu mohla uvést
na pravou miru a také vyzkumem poukazat na moznou stigmatizaci ceskych muslimek. V této
chvili se snazim kontaktovat Cesky muslimky, které by byly ochotny udélat se mnou rozhovory
na toto téma k praktické casti diplomové prace. Vas profil jsem nalezla na strankach Ceske
muslimky, a proto Vam pisi tuto zprdavu s otazkou, zda byste mi poskytla rozhovor? Budu veli-

ce rdada za jakoukoli zpétnou vazbu. Predem Vam dékuji.
Zuzana Seifertova — studentka Univerzity Pardubice.

Prvnim mym ukolem, bylo vyhledat na socialni siti takové stranky, na kterych by se
mohly Ceské konvertitky soustfed’ovat. Prvni strdnkou, na kterou jsem narazila, byla ta s na-
zvem Ceske muslimky, zde jsem vybrala ty zeny, které mély na profilové fotografii Satek ne-
bo mély Ceské kiestni jméno a cizojazyEné piijmeni. Takto jsem odeslala prosbu o rozhovor
Sesti Zenam a cekala jsem, zda nékterd z nich na mou zpravu bude reagovat. Na mou zpravu
témef ihned odpovédé€la jedna z Zen s tim, ze neni praktikujici muslimkou, a tudiz mi nemtze
pomoci, ale odkazala mé na Zenu, které praktikujici muslimkou je. Zde tedy byla vyuZita me-
toda sn€hové koule, ktera se pouziva pro vyzkum obtizné dostupnych socidlnich skupin tak,
ze jedinec, ktery splituje kritéria, poskytne vyzkumnikovi tip na osoby, které tyto konkrétni
kritéria taktéz spliuji (Hendl, 2012). Z prvni faze vyhledavani vhodnych respondentek jsem

ziskala jednu uZivatelku, se kterou jsem se ihned domluvila na osobnim setkani, bohuZzel n¢-
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kolik dni pfed planovanou schiizkou se tato Zena omluvila, vysvétlila mi divod, pro¢ mi roz-

hovor poskytnout nemtize a odkazala mne na svou kamaradku, kterou jsem poté kontaktovala.

Jelikoz prvni faze mého hledani vhodnych respondentek nebyla ani v jednom piipadé
uspesna, rozhodla jsem se kromé konkrétnich uzivatelek socialni sité, oslovit jednotlivé orga-
nizace ¢i instituce, které se isldamu a muslimim vénuji. Svou zadost o radu ohledné moZznosti
rozhovorti s ¢eskymi muslimkami jsem zaslala na emailovou adresu E-isldmu, Muslimské
obce, Tiskového centra Islamské nadace v Praze, Muslimské Unie, MeSity v Praze a do spo-
lenosti Dzam — e Dzam, ktera se zabyva vyukou arabstiny, perStiny a turectiny. Zpétnou
vazbu, mi poskytla organizace Dzam — e Dzam a e-islam, které jsem oslovila. Prvni z nich mi
sd¢lila, ze v jejich tymu se konvertitky nenachazi a druhd mi nabidla moznost uvetejnéni in-
zeratu na jejich strankach. Diky jejich uvefejnéni mého inzeratu mne kontaktovaly dvé Ceské
muslimky, které Ziji mimo Ceskou republiku. Jedna z nich mi sdélila, ze Ceskou republiku
prakticky nenavstévuje, tudiz mi v mém Setfeni nemiize byt napomocnd. Druhd z téchto Zen
navitévuje Ceskou republiku pravidelng, a proto jsem ji zafadila jako svou respondentku do
vyzkumu. Béhem dalsi faze oslovovani respondentek mi na prosbu o rozhovor odpoveédély

celkem Ctyfi Zeny, které také souhlasily s poskytnutim rozhovoru.

Béhem konverzace, ve které jsem se s potencionalnimi respondentkami domlouvala na
form¢ uskuteénéni rozhovort, jsem u vSech zaznamenala strach z anonymity mé osoby. Oslo-
vené zeny mi vysvétlily, ze v soucasné dobé se bohuzel Casto setkavaji s lidmi, ktefi jsou od-
purci islamu a snazi se k muslimim skrze socialni sit¢ dostat, aby jim poté n¢jakym zptliso-
bem mohli uskodit. Z tohoto diivodu jsem oslovenym zenam nabidla, aby mi pokladaly jaké-
koli dotazy, nebo jsem jim navrhla, aby si do internetového vyhledavace zadaly mé jméno
spolecné se zkratkou UPCE a mohly tak zjistit, Ze jsem obhdjila bakalafskou praci na této

Univerzité. Myslim si, Ze jsem se takto, pro nékteré z téchto zen, mohla stat divéryhodné;si.

Celkové jsem oslovila 25 ¢eskych muslimek, z nichZ na mou zpravu reagovalo sedm
zen. Vhodnych pro mé Setieni jich z tohoto poctu bylo pét, ¢tyfi Zeny svolily k rozhovoru a
Ctyfi z nich mi rozhovor poskytly. Také jsem oslovila Sest instituci, z nichZz dv€ na mou zpra-
vu reagovaly, a s jejichz pomoci jsem do svého vyzkumu ziskala patou respondentku. Jsem si
védoma nizkého poctu respondentek v tomto vyzkumu, coz miiZze souviset s jejich strachem
setkat se s neznamou osobou a sdélovat ji divérné informace o jejich Zivoté, nebo také s fak-
tem, ze témata zaméefend na islam a muslimy je v soucasné dob¢ velmi atraktivni a muslimské

Zeny jsou jiz zadostmi o rozhovory zcela presyceny.
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5.5 Pribéh vyzkumu

V této podkapitole bych rada popsala konkrétni prabéhy jednotlivych setkani s re-
spondentkami a také uvedla informace o téchto Zenach, které je mozné vetejné publikovat tak,
aby soucasné byla zachovana jejich anonymita. Tuto ¢ast také doplnim a subjektivni popis

pozorovani reakci vefejnosti na jednotlivé Zeny v prabéhu doby, kterou jsem s nimi stravila.

S jednotlivymi respondentkami jsem se vzdy pies socidlni sit domluvila na setkani,
které prob¢hlo v misté, které si zeny samy urCily. Po naSem seznameni a prvnich dotazech,
které mély za tkol navodit pfijemnou atmosféru a odbourat rozpaky na obou stranach, jsem se
souhlasem spustila nahrdvaci zafizeni a zacala jsem nahravat nas§ rozhovor. Postup pokladani
jednotlivych otazek byl naplanovany dle struktury, kterou jsem si pfedem pfipravila. Jelikoz
nékteré respondentky pii odpovidani na urcitou otdzku zaroven odpovidaly i na dalsi ptipra-
vené otazky, nebylo mozné drzet se plné struktury. Do rozhovoru jsem zatadila také otazky,
které v souvislosti s vypovéd'mi respondentek vyplynuly. Béhem rozhovoru mne na vsech
respondentkach piekvapil neuvétitelny klid, ktery ze vSech Zen vyzafoval a vytvarel tak, vel-
mi pfijemnou atmosféru. Na vSech Zendch jsem pocitovala zvlastni vyrovnanost, smifenost a
také m¢ piekvapilo, Ze vSechny respondentky byly velmi komunikativni a vyjadfovaly se ve
velmi dlouhych souvétich, coz bylo pro mne jako vyzkumnika piijemnéjsi, oproti strohym
jednoslovnym odpovédim. Mé respondentky byly velmi pratelské, laskavé a ¢asto se usmiva-

ly.
Respondentka 1

23 let, Zijje s manzelem v Praze a vychovavaji spole¢n¢ dceru, respondentka chodi na
vefejnosti zahalena a v soucasnosti je na matefské dovolené, k islamu konvertovala v 18 le-

tech

S respondentkou 1 jsem méla domluveny sraz v misté jejiho bydliSté na zemi mésta
Prahy. Domluvily jsme si setkani na vefejnosti a domluvily jsme se, Ze rozhovor bude probi-
hat béhem prochazky po okoli. Setkani bylo domluveno na dopoledne. V deset hodin jsem
cekala na domluveném misté a respondentka dorazila vzapéti. Po tivodnich slovech témeét
thned a bez dotazovani se respondentka 1 rozhovofila o problematice valky v Syrii a tzv. Is-
lamského statu, béhem jejiho vypravéni jsem s jejim souhlasem spustila nahrdvaci zatizeni.
Postupné jsme se dostaly ke vSem otdzkam, z nichZ nekteré dopliujici, byly velmi intimni, a
respondentka na vSechny mé otazky odpovidala velmi vstiicné a mile. BEhem naseho rozho-

voru jsem mohla zaznamenat, jakym zptisobem na respondentku a mne reaguje vefejnost.
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Jelikoz respondentka nosi hijab, je na prvni pohled patrné, ze se jedna o muslimku. V prvnich
chvilich naseho rozhovoru a prochazky jsem pozorovala jedince, ktefi na respondentku velmi
napadné hledéli. Z mého subjektivniho vnimani mohu fici, ze n€které tyto pohledy byly velmi
negativni. Nékolik muzi, ktefi nas mijeli, svym vyrazem vyjadfovali negativni postoj k nasim
osobam a jeden muz si odplivl, ale samoziejm¢e nemohu s urcitosti fici, ze to udélal jako vyja-
drovaci gesto vici mé respondentce nebo mné. Na chodniku, po kterém jsme $ly, nas v proti-
sméru mijela zena, ktera ackoli méla dostatek prostoru, uhodila mne loktem do bticha. Samo-
ziejme to mohla byt nehoda. Posledni zazitek vnimam jako zplisob neomalenosti a omezenos-
ti, se kterymi se pry respondentka setkava ¢asto. Béhem prochazky jsme mijely ¢tyfi muze,
v moment¢, kdy jsme okolo nich prochazely, zacali tito muzi fikat: ,,Bacha uz jsou tady.“ a
,»Ma pod tim bombu.* ,,Vybouchne to.*, pti téchto slovech se smali a mn¢ samotné bylo velmi
nepiijemné. KdyZ jsem se své respondentky zeptala, zda jsou ji takovéto poznamky lito, od-
povédéla, ze od takovychto muzl, ktefi misto toho, aby byli v praci, popiji dopoledne alkohol,
urcité ne. Dodala, ze takové poznamky by citlivé vnimala pouze od vzdélaného a inteligentni-
ho ¢loveéka, takovy lidé tyto poznamky ovSem nemivaji. Na§ rozhovor trval ptiblizné¢ 75 mi-

nut.
Respondentka 2

24 let, vdana, zije s manzelem v Praze, je pracujici studentkou, respondentka chodi na

vefejnosti zahalena, k islamu konvertovala ve 21 letech

S respondentkou 2 jsem se dohodla na odpolednim setkani v prazské kavarné, kterou
tato Zena navstévuje a citi se v ni dobte. Po pfichodu do kavarny jsme si sdélily blizsi infor-
mace 0 sobég, a poté jsem jiz této respondentce pokladala pfipravené otazky, které jsem po
jejim souhlasu, spolu s jejimi odpovéd’'mi nahravala na diktafon. Respondentka 2 odpovidala
na otazky s velkym zaujetim a také mi sd¢lovala nekteré divérné informace, které si neptila,
aby byly v praci zvefejnény. Béhem naseho rozhovoru jsem si mohla pov§imnout, zda na mou
respondentku ostatni ndvStévnici néjakym zplsobem reaguji. Zaznamenala jsem pouze néko-
lik pohledi, které ulpély na respondentce a tyto pohledy dle mého vlastniho usudku vyjadio-
valy z4jem a diky ismévu, ktery jejich pohled doprovazel, mohu ptedpokladat, ze tyto pohle-
dy byly veskrze pratelské. Poté, co jsem respondentce polozila posledni otazku, na kterou mi
odpovédela, vypnula jsem zdznamové zafizeni a jest€ néjakou dobu jsme neformalné diskuto-

valy, nas rozhovor trval pfiblizn¢ 100 minut.
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Respondentka 3

34 let, zije ve Velké Britanii a nav§tévuje Ceskou republiku, tudiz méa zkusenosti s
¢eskou spolecnosti, respondentka pracuje jako hotelova pokojské a chodi na vetejnosti zaha-

lena, k islamu konvertovala ve 31 letech

Respondentka 3 se mi sama ozvala na mou emailovou adresu s tim, ze pokud hledam
eskou konvertitku, ktera ale poslednich par let neZije v Ceské republice, je mi k dispozici.
Poprosila jsem tedy tuto Zenu o rozhovor, jelikoZ by mohlo byt zajimavé srovnani zazitka
ceské muslimky s ¢eskou 1 britskou spolecnosti. Jelikoz se respondentka nemohla pfipojit
k Zadnému vizualné¢ komunika¢nimu zatizeni, domluvila jsem se s ni, ze mi poskytne rozho-
vor online ptes aplikaci messenger. Respondentka béhem naseho rozhovoru byla ptfipojena v
knihovné na internet pies mobilni telefon, a proto byl naS rozhovor proveden v rozmezi dvou
dnt. Prvni den trval rozhovor dvé a ptl hodiny a druhy den témét Ctyii hodiny. B€hem rozho-

voru mi respondentka zaslala n¢kolik fotografii ze svého Zivota a sdélila mi, ze ji mohu pro

dalsi otazky kdykoli kontaktovat.
Respondentka 4

42 let, vdana, zije s manzelem v Praze, vychovava dceru, se kterou je na matetské do-

volené, k isldmu konvertovala ve 38 letech, respondentka chodi na vefejnosti zahalena

S respondentkou 4 jsem se na uskuteénéni rozhovoru domlouvala taktéz pies socialni
sit’. Béhem rozpravy nad moznym setkanim mi respondentka sd¢lila, Ze by se o mne rada né-
co dozvédéla, predtim nez se setkame, z diivodu, Ze se v dnesni dobé¢ Casto stava, ze se k mus-
limiim snazi dostat lidé, kteti jim chtéji skodit. Navrhla jsem tedy respondentce, Ze ji jakékoli
otazky rada zodpovim. Domluvila jsem se s ni na setkani v jednom z nakupnich center v Pra-
ze ve Ctyfi hodiny odpoledne. S respondentkou jsme se seznamily a Sly jsme hledat vhodné
misto pro uskutecnéni rozhovoru. Posadily jsme se na mista u obcerstvovacich obchodt a ja
jsem po spusténi nahravaciho zatizeni, se kterym souhlasila, zacala respondentce pokladat
otazky. B&hem naseho rozhovoru jsem nezaznamenala vyraznéjs$i zajem vetejnosti o jakykoli
kontakt ¢i zvySeny z4jem o respondentcinu osobu. Nas rozhovor probihal v pratelském duchu

a po vypnuti nahravaciho zafizeni jsme si jest¢ n&jaky Cas pratelsky povidaly.
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Respondentka 5

27 let, respondentka je zaméstnana a na vefejnosti chodi zahalena, k islamu konverto-

vala ve 27 letech

Respondentka 5 reagovala na mou zpravu, kde jsem ji zadala o rozhovor a souhlasila,
ze mi na mé otazky odpovi. Nejprve ovSem chtéla zjistit, zda mam z4jem opravdu o to, co
jsem ji sdélovala, tudiz se mne zeptala na urc€ité otazky, na které jsem ji odpovédéla. Jelikoz
méla respondentka 5 omezené ¢asové moznosti, navrhla mi, abych ji otazky, které bych ji
jinak osobné¢ pokladala, poslala ve form¢ textového souboru pies internet na jeji emailovou
adresu. Tyto otazky jsem ji v textovém souboru odeslala a respondentka mi po vyplnéni od-

povedi tento soubor poslala zpatky s moznosti se ji kdykoli dotédzat na dalS$i mozné otazky.
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6 Zpracovani ziskanych dat

V této Casti prace predstavim techniky, které jsem pii zpracovavani ziskanych dat po-
uzivala, abych nasledn¢ tyto data mohla vyhodnotit a vyvodit z nich zavéry. Jak jsem jiz v
této praci uvedla, data od respondentl jsem ve tfech piipadech ziskala pomoci rozhovort,
které jsem si nahravala na zaznamové zafizeni. Tyto rozhovory jsem si pozdé€ji metodou do-
slovné transkripce pfepsala do pisemné podoby, kterd mi umoznila nasledné vyhodnoceni a
bylo tak zamezeno redukci ziskanych dat. Ve dvou ptipadech jsem hovotila s respondentkami
pies internetové aplikace, tudiz jejich slova byla pfimo zaznamenavana a ja tak nemusela tyto

rozhovory jiz nikterak pfepisovat.

Svaticek a Sed’ova (2007) uvadi, Ze poté, co vyzkumnik nahraje rozhovor na zazna-
mové zafizeni, ma jednu fazi vyzkumu za sebou, ovsem aby mohl z téchto rozhovori néco
zjistit, je pro vyzkumnika snadné&jsi tyto data ptepsat, nez je opakované poslouchat. Proto se v
pfipadé nahravanych rozhovori vyuziva transkripce, ktera je velice snadna ovSem casové

velmi naro¢na (gvaﬁéek, Sed'ova, 2007, s18 1).

Tti nahrané rozhovory z 0sobnich setkani jsem piepsala metodou doslovné transkripce
do textové podoby s vynechanim fonetickych tdaji. Dalsi dva rozhovory byly potizeny onli-

ne pisemnou konverzaci, proto je nebylo nutné dale piepisovat.

Po ptepsani vSech rozhovori jsem pristoupila k analyze dat. ,, Kvalitativni analyza dat
je umeénim zpracovat data smysluplnym zpusobem a nalézt odpovéd na polozenou vyzkumnou
otazku* (Hendl, 2012, s. 223). Analyzu dat jsem zahdjila specifickou technikou otevieného
koédovani. V textech jsem postupné jednotlivym sloviim ¢i vétam piid€lovala kody. Poté jsem
zahdjila kategorizaci, pii které jsem sloucila podobné a souvisejici kody z jednotlivych rozho-
vorl K sobé. Na zakladn¢ podobnosti jednotlivych kodu byly vytvofeny obecnéjsi kategorie.

Nékteré kategorie vychazeji také z otazek pouzitych v rozhovoru.

Hendl (2012) oteviené kddovani charakterizuje jako odhaleni urcitych témat v datech,
ktera jsou nejprve na nizké urovni abstrakce. Tato faze vede k vytvofeni seznamu témat, kterd
pomahaji vyzkumnikovi k tomu, aby tato témata vid¢l v celku, a vede ho tak k jejich postup-
nému tfidéni a organizovani. Také uvadi, ze kddovani 1ze provadét dle jednotlivych slov, od-
stavcl ptipadné dle celych text. Tyto kody se néasledné identifikuji do obecnéjSich kategorii

(Hendl, 2012, s. 247).
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6. 1 Interpretace ziskanych dat
Jednotlivé kategorie, které vznikly z jednotlivych kodd, se staly zakladem pro inter-
pretaci dat. Interpretace ziskanych dat je doplnéna o vynatky z rozhovoru, které jsou zde po-

nechany bez oprav nespisovnych ¢i vulgarnich slov, pro zachovani autenti¢nosti rozhovord.

Z jednotlivych kéda bylo vytvoreno téchto sedm kategorii.
- Zajem o viru a naboZenstvi
- Konverze
- Postoje vefejnosti
- Islamské nabozenstvi
- Rodina
- Zivotni zmény s piijetim viry

- Média a prognoza
Zajem o viru a naboZenstvi

Na zacatku rozhovorii jsem chtéla od respondentek zjistit, jakym zplisobem se zacaly
zajimat vlibec o vyss§i smysl byti a duchovno jako takové. JelikoZ pokud se jedinec do urcité
viry nenarodi, musi se k tomu urcitému nabozenstvi néjakym zpiisobem dostat, naptiklad stu-
dovanim ¢i zajmem o kulturu, ve které se nabozenstvi vyznava. K pocatecnimu z4jmu se re-
spondentky dostavaly jednak ze své vlastni potieby dozveédét se, jakym zplisobem je fizen
svét, chtély znat odpovedi na své vnitini otdzky a diivody pro¢ se n€které véci na svéte deji
jako v ptipad¢ druhé respondentky. (R2) ,, Tu viru, v podstaté jsem se chtéla na néco spoleh-
nout, musela jsem védet, Ze to, co se déje je z néjakého ditvodu. Potrebovala jsem odpovédi na
to, proc se to deje. Jako kdyz vidis, Ze se ublizuje hodnejm lidem, tak proc se to déje, prece
lidi nemiizou byt tak zIi, nebo prosté jsem chtela mit do budoucna takovou viru, ze mé nékdo
povede v tom Zivote a co se stane, to budu brat jako fakt, ze to se ma stat.” Druhym zplso-
bem zajmu o viru a nabozenstvi bylo to, zZe respondentky na viru n¢kdo ptivedl. (R3) ,, Tak to
byla prekvapive druha trida na Zakladni skole, kdyz k nam do tridy prisli Zaci ze starsiho roc-
niku a lakali nds do nedélni skoly. “ (R4) ,, Vseobecné o viru jsem se zajimala uz v 16 letech.
Tam jsem byla navedena jednim z kamaradii, ktery mé viastné obezndamil, a néjakej cas jsem
byla u protestantii, ale byly tam véci, ktery mi tam porad nehraly ohledné Jezise Krista, takze
Jjsem jakoby to nechala ladem.* Souvislost s hledanim viry a nabozenstvi mtze byt dana také
vychovou a rodinnou tradici. Pokud jedinec vyristd v rodiné, kterd néjaké naboZenstvi aktiv-

né praktikuje je pravdépodobné, ze toto naboZenstvi pfijme za své. Do této kategorie jsem
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zaradila také kod, ktery zahrnuje vztah rodin respondentek k vife a nabozenstvi. Z vypovéedi
respondentek je patrné, ze jejich vira neni zaloZena na tom, ze by v jejich rodinach néjaké
nabozenstvi bylo vyraznéji praktikovano. (R1) ,, Nikdo z moji rodiny, nikdy v nic neveril.
(R3) ,, Vetsina rodiny véri jen v to, co véda prokdzala a v neexistenci boha. Mensi ¢dst veéri, zZe

«

néco nadprirozeného existuje, ale nehlasi se k Zadnému vyznani.* Respondentky se shoduji
na tom, Ze jejich rodina neni nikterak ndbozensky smyslejici, avsak rodinné tradice zalozené
na kiestanské vife jedna z respondentek zminuje. (R2) ,,Jako, ja jsem vyrustala v kiestansky
rodiné, ale nebyli jsme nijak praktikujici, prosté to bylo takovy to jako, o Vanocich do kostela
a spis jako babicka mluvila treba o andélech a spis jako mamka byla vic verici, ale tatka moc

“

ne.
Konverze

Kategorie konverze objasnuje divody respondentek k ptijeti islamské viry a soucasné
odpovida na jednu z vyzkumnych otazek. VSechny respondentky uvedly, zZe jejich konverzi
pfedchézelo dikladné studium islamského néboZenstvi a v této souvislosti si uvédomily, ze
prave tato vira odpovida na jejich vnitini otdzky a zjistily, ze toto ndbozenstvi je to, co cely
zivot hledaly a také je dokaze vést v jejich zivotech. (R2) ,,Ja sem takovej clovek, ze mam
rada véci v takovym radu a jasné dany, mé to v tom Zivoté jasné vyhovuje, Zze mam néjaky
opory k tomu, jak mam ten Zivot vést mam néjaky pravidla, jak se chovat, co je dobre co je
spatne. (R3) ,, Tak k rozhodnuti, Ze se chci stat muslimkou, jsem dospéla po néekolika mésicich
studia a kladeni otazek. Oficialné jsem prijala Islam 13. 2. 2014. Neda se Fict, Ze bych zvazo-
vala pro a proti. Proti de facto neexistuji. Vlastné ¢im vice jsem studovala, tim vice jsem si
byla jista, zZe to je to, co odmala hledam a jak chci zit. “ Dv€ z respondentek navic uvedly, Ze
K ptijeti viry je dovedl klid, ktery pfi praktikovani této viry vnimaly. (R4) ,, Kdyz to zacnete
Cist a dostanete se do ty rodiny a vy to vidite, i tu silu ty modlitby a vidite ten klid, ktery oni
maji, tak si rikate, proc ja to nemam. (R4) dale uvedla, Ze Islam praktikovany takovym zpi-
sobem, ktery odpovidal jejimu Zivotnimu piesvédceni, vidala u rodiny svého soucasného
manzela. Také se ovSem setkala s muslimy, ktefi se do této viry narodili, av§ak nestudovali ji
ani se nikterak nezabyvali jejim vykladem, pouze méli tuto viru odposlouchanou a bylo patr-

né, ze tito muslimové zaménuji islam za tradice, které jsou v jejich zemich udrZzované.
Konfrontace s vefejnosti

Respondentky oteviené hovoii o tom, Ze zajem ze strany vefejnosti o jejich osoby za-

pocal poté, co se zaCaly zahalovat. Jejich zahaleni se stalo nalepkou a vefejnost tyto zeny
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pfestala brat jako jednotlivé osoby, ale zacala je vnimat souhrnné jako islam. (R2) ,, Nez kon-
vertujes a zacnes nosit Satek, tak si té na ulici vitbec nikdo nevsimne. S tim Satkem uz tu na-
lepku mas, takzZe uz ty reakce jsou.“ Pred nastupem Martina Konvicky do vefejného sektoru a
vznikem projektu Islam v Ceské republice nechceme — pozdgji Iniciativou Martina Konvicky
respondentka 1 nezaznamenala téméf zadny zajem o svou osobu ze strany spole¢nosti, ackoli
jiz v t& dobg, nosila na vetejnosti satek. (R1) ,, No, jd jsem konvertovala asi pét rokui Sest rokii
zpatky a v té dobé ten islamsky stat nebyl, Konvicka nebyl, takze ja jsem porad chodila s sat-
kem a nezaznamenala jsem nic negativniho, nikdo se mé na nic neptal. “ Dvé z respondentek
uvedly, ze poté, co se zahalily, zacala je vefejnost slovné napadat a také vnimaly negativni
pohledy od okoli. (R4) ,, Tady to byl tézkej dopad. Ze zacatku jsem tu chodila bez zahaleni,
tak to vyhovovalo i moji rodine, to byli spokojeny, no tak se pomodli, no a pak kdyz jsem se
sem vratila s manzelem a prijela jsem sem zahalena, tak zacaly problémy. Ty ohlasy jsou

ITXL

hodné ,, Tahni, odkud jsi prisla.

Vsechny respondentky se setkaly s negativnimi postoji k jejich osobam ze strany spo-
le¢nosti. Nekteré z nich ovsem dodavaji, ze lidé nevyjadiuji pouze negativni postoje, ale re-
spondentky se stale setkavaji i s pozitivnimi ohlasy. (R4) ,, Pozitiva jsou taky, néco bylo v
televizi a néjakd pani se ke mné pribliZila, ja uz mela strach, zase za mnou nékdo jde, Ze mi
néco rekne a pani mi rekla ,,Prosim vds, bud'te na sebe opatrna.“* Jedna z respondentek se
mnohdy setkava s tim, Ze ji napiiklad v metru nékteré zZeny pochvali jeji pokryvku hlavy, kte-
ra je z obav pied negativnimi reakcemi, vytvafena do kreativnich tvard. Tato Zena ma také
zazitek, kdy jela metrem, které bylo velmi obsazené, a ackoli vedle ni byla volna mista, nikdo
st k ni nepfisedl. Pozitivnim postojem pak muze byt fakt, Ze na toto chovani reaguji jedinci,
ktefi si s usmévem vedle respondentky sednou, aby se citila dobte. (R2) ,, Stane se mésic, kdy
mi nikdo nerekne ani slovo, stane se i den kdy mi dva lidi sprosté néco nadavaj a rikaj, odkud
si prisla? Ty lidi musi byt nestastny a musi mit néjaky vnitini problém, kdyz resi ostatni.*
(R3) ,,Kdyz jedu v méstské dopravé sama, tak jsou reakce vesmés negativni.” Tt Zeny
Z tohoto vyzkumu jizZ byly vetejnosti fyzicky napadeny a vSechny pocitily od svého okoli ne-
gativni reakce souvisejici s vyznavanim jejich viry. (R5) ,,Jdete po ulici a nékdo na vas spros-
te krici. Lide délaji, Ze to nevidi. Dokonce jsem byla i fyzicky trikrat napadena, ale nikdo nic
nevidi. “ Dvé z respondentek fesi obavy z dalSiho fyzického napadeni tim, Ze své Satky vymé-

ni za jinou pokryvku hlavy, aby svym odévem vetejnosti nedaly znat, Ze jsou muslimkami.

Mezi zazitky s verejnosti, které jednotlivé respondentky uvedly, patii urcité vykiiky z

davu, jejichz umyslem je sd¢lit respondentkam néjaké faktické tidaje o isldmu, které tyto je-
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dince vedou k tomu, ze islam neschvaluji a nechtéji jakékoli projevy tohoto nabozenstvi v
Ceské republice. Respondentky se na tyto fakta snaZily jednotlivetim i skupinam odpovidat,
avSak vétSinou se setkdvaly s tim, Ze tyto osoby zadné vysvétleni nechtéli, pouze vykiikovaly
svou pravdu. V nékterych piipadech pak respondentky prestaly mit chut’ vysvétlovat tako-

vymto lidem jakakoli fakta o isldamském nabozenstvi.

V otazce stigmatizace se zeny shoduji na tom, zZe je rozdil, ve vnimani muslimek urci-
tymi socidlnimi skupinami ve spole¢nosti a velmi zalezi na tom, zda se pohybuji na rusném
nebo klidném misté. (R1) ,, Kdyz tFeba jdete do centra, kde je téch muslimii treba vic, tak to uz
tak tezke neni. Tady ti lide Vas znaji, takze ty nalepky pak nemdate, jde hlavné o to, v jaké spo-
lecnosti se nachazite, jestli jste mezi vzdeélanymi nebo témi, kteri nejsou.“ Obecné ale sdili
nazor, ze muslimské Zeny jsou v dnesni dob¢ utlacovany a spolecnosti negativné hodnoceny,
tedy maji uréitou nalepku, ktera jim znepftijemnuje souziti s ¢eskou spolecnosti. (R2) ,,Jde o
to, ze néjakou tu ndlepku mdame a ty lidi si neuvédomujou, zZe Zijeme v Evropé, jsme tady vy-
chovany, jsme Cesky. Ja Ziju jako Evropanka, jé ani nechci Zit jinak.* Dvé zeny v rozhovoru
také uvedly, ze je mnoho Ceskych muslimek, které z obav pied reakcemi okoli piestaly své
$atky nosit. (R3) ,,Z toho mdla, tedy co se zjistit da je, Ze vétsina Zen v Ceské republice se boji
verejné nosit Satek na hlavé prave, aby je nikdo nepoznal.“ (R4) ,, Pokavad’ je to muslimka a
je to na ni videt, tak si myslim, Ze s tim pFijetim do ty spolecnosti, Ze to nebude mit lehky.

Hodneé holek prave kviili tomu prestalo nosit satky. *
Islamské nabozZenstvi

Respondentky obecné, kdyz hovoii o islamu, tak davaji najevo, ze ten cely systém,
ktery islam obsahuje, v§echny jeho pravidla a doporuceni jsou logicka a pro Zivot prakticka.
(R2) ,,Kdyz zacnes ten islam studovat, tak ti odpovida, na hrozné otazek. Ono to neni jenom
Jjako nabozenstvi, ale jako spolecenskej 7ad a zZivotni rad. “ Respondentky se ve dvou piipa-
dech vyjadiuji, Ze je na islamu fascinovalo a pfitahovalo to, Ze na prvnim misté v islamu je
rodina, kterou by mél manzel dostacujicim zplsobem zabezpecit. (R3) ,,Islam narizuje, Ze
muz musi bezpodminecné zajistit svoji rodinu. Na druhou stranu Zena smi studovat a budovat
kariéru nebo byt Zenou v domdcnosti. Coz je véc, kterd dava smysl a je pro mé logicky prija-

vvvvvv

telna. Cim vice islam studuji, tim vice dava smysl. Pro mé je nejdilezitéjsi rodina a to jakym

“«

zpusobem islam vysvétluje, co se s clovekem stane po smrti.

Zena je v islamu vnimana jako velmi dilezita osoba, kterd je na stejné trovni jako

muz s tim, ze se stard o vychovu déti, zuSlechtovani domacnosti a pecuje o svého manzela.
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Zeny se dale vyjadfily k médii &asto zmitiovanému biti a podiizovani Zen, to miize byt stejné
tak v Cechach jako v muslimskych zemich, rozdilnost oviem je, Ze v ani jednom piipadé se v
téchto rodinach nepraktikuje pravy islam. Jedna z Zen se vyjadiila, ze diskriminaci mezi part-
nery vnima v tom piipadé¢, jestlize jsou oba zaméstnani a po ptichodu z prace vychovu a sta-

rost o domacnost zabezpecuje pouze zena a nikoli oba partnefi rovnocenné.

Kazdé nabozenstvi, které je lidmi vyznavano, miize byt jedincem pojimédno odlisné
oproti jinému ¢lovéku. Proto jsem se respondentek zeptala, zda pocit'uji néjaka negativa na
islamu. VSechny Zeny se shodly, Ze na svém nabozenstvi zadna negativa nepocit'uji. Dale
respondentky uvedly, ze negativni prvky, které mohou byt na islamu vetejnosti chapany, jsou
pouze projevem odlisného vykladu jednotlivci, ¢i zdménou toho, ze nékdy je za islam pova-
Zovana tradice, kterou urc¢itd muslimska zemé praktikuje. Dle jejich vypovédi existuji musli-
mové, ktefi maji isldm pouze odposlechnut, nikdy ho prakticky nestudovali a touto cestou pak
vznikaji ve svété mylné piedstavy o tomto nabozenstvi. S touto mylnou piedstavou pak souvi-
si fakt, ze ncktefi lidé z fad Ceské spolecnosti, muslimské Zeny slovné ¢i fyzicky napadé. (R4)

3

,,Ja si myslim, Ze pokud je islam praktikovanej, tak jak ma, tak tam prosté negativa nejsou. *

Zeny z tohoto vyzkumu jsou si védomy rozdilného pojeti islamského naboZenstvi jed-
notlivei. Kazdy jedinec, ktery vyznéava jakoukoli viru, ji praktikuje, takovym zptisobem, ktery
chape jako nejlepsi mozny. S tim souvisi naptiklad zaménovani tradic urcité zemé za praktiky
islamu, coZ n€kterym véticim mize vyhovovat a jinym nikoli. DileZité také je vyslovit fakt,
ze kazdy véfici jedinec ma svou viru jinak silnou. (R2) ,, Tak kazdej ma tu viru jinak silnou,

Jsou tady holky v nikabu, to jou salafistiky, ktery vyznavaj takovej ten ortodoxni islam. Dodr-

Zujou spoustu véci jinak, ale to je o tom, co tobé prijde dobry a co spatny.
Rodina

Kategorie rodina vyplynula z rozhovora poté, co jsem se respondentek dotazovala na
to, jakym zptsobem se ke konverzi jednotlivych Zen postavila jejich nejbliZsi rodina. Jedinec,
ktery zacne svljj Zivot Zit rozliSnym zpiisobem, neZ na ktery byla jeho rodina zvykla, se mize
potykat s jistymi rozpory se ¢leny této socialni skupiny. Dvé Zeny pfijetim své viry pfisly o
mnoho piatel a jedné z nich dokonce jeji konverze narusila vztah s rodinnym pfislusnikem.
(R3) ,,Jedna sestra, dodnes semnou nemluvi a kdyz jsme se minule setkaly, tak vlastniho syna
chranila tak, abych se ho nemohla ani dotknout. “ Rodiny respondentek se nad jejich rozhod-
nutim konvertovat Casto pozastavovali a ve vétSiné piipadu nevyjadiovaly k tomuto aktu zad-

né sympatie. (RS) ,, Nechteli o tom nic vedet. Chtéli délat jako, Ze to nevi. Mama mi doslova
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rekla ,,Ja o tom nic védet nechci. “* Ve Ctytech ptipadech respondentky uvedly, ze o konver-
zi se svymi rodinami nehovofily, tudiz je nikdo nemohl od jejich imyslu odrazovat. Shoduji
se v tom, ze muslimska komunita je velmi dobie pfijala a nasly si v ni diivérné ptatele, se kte-

rymi se Casto schazi.
Zmény s prijetim viry

Z ust veiejnosti je Casto slySet, ze ji na muslimskych zenach vadi to, Ze se zahaluji.
Nekteré staty jiz v soucasné dob¢ zakazaly nékteré druhy muslimskych odévii. Dle mého na-
zoru je zajimavé, ze pokud Cesti obané navstivi naptiklad sportovni utkani, kdy pfi vstupu na
misto konani utkani, si nasadi kapuci a Satkem zakryji obli¢ej od nosu po bradu, je v§e v po-
radku, oproti Zen¢, kterd ma zakryté pouze vlasy a je dobfe identifikovatelnd. VSechny re-
spondentky, se kterymi jsem hovotila, se zahaluji, ov§em jejich zahaleni se ruzni v souvislosti
Smirou jejich viry a tim, jakym zpisobem si ony samy toto zahaleni v souvislosti
s islamskymi texty vylozily. (R5) ,, Nekteré se nezahaluji ze strachu ze spolecnosti. Jinym to
prosté nevyhovuje. Nakonec kazda pred soudem budeme stat sama. A zahalovani Satkem po-
vinné neni. Je to na vykladu urcitého verse z Kordanu.* (R2) ,,Jd to beru jako svou odpovéd-
nost, ze to tak Biih chce, tak to tak delam. To je o tom, co si mysli, ze je spravny, ty salafistky
to berou, zZe je to nutnosti. Kdyz ty Zeny chtéji mit tu ochranu, tak to tak délaji. Mé prijde na-
prosto adekvatni, kdyz si vezmu dlouhej rukav a citim, Ze je to tady pro mé v Evropé takto
spravné, ale pokud bych zila nékde jinde, tak bych treba taky nosila nikab.” (R1) ,, V Kordnu
je napsané, ze se mame zahalit, tak aby nam Sel videt oblicej, abyste byly poznany a zakryly si
ty vlasy a tu hrud. Proc viasy? Viasy protoze jsou sexudlni symbol, muz ma néjaky typ a toto
Jje symbol pritazlivosti. “ VSechny Zeny shodné& potvrzuji, Ze své zahaleni chapou jako ochranu
pted zraky vefejnosti soucasn€ vSak vnimaji své zahaleni jako diivod jejich stigmatizace, pro-
to své Satky nékteré muslimské Zeny z obav jiz odloZily. Pouze jedna z respondentek tohoto
vyzkumu jiz nékolikrat pomyslela nad odloZenim Satku, z dtivodu obavy o svou dceru. Po
nasazeni Satku se n€kterym respondentkam potvrdila pravdivost jeho smyslu v tom, Ze téméf
okamzit€ zacaly citit odstup muzi a dle jejich slov je pro né€ Satek ochranou pied pomyslenim
muzu a jakymkoli smilnénim. Z vypovédi Zen vyslo najevo, ze slychdvaji nazory, ze by zde
v Ceské republice nemély nosit své $atky a pfizpisobit se tak vétsing obyvatel, také z to-
ho divodu, Ze vSechny Zeny, které se pohybuji v muslimskych zemich, jsou nuceny chodit
zahalené. Respondentky vSak uvadi, ze ackoli cestuji po rliznych zemich, nesetkaly se s tim,
Ze by se na vefejnych prostorech musely névstévnice muslimskych zemi zahalovat. Dvé re-

spondentky se navic vyjadfily k tématu zahalovani v zaméstnéni, kdy uvedly, Ze jsou naprosto
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proti zahalovani zen Iékatek béhem operaci, ale v jinych ptipadech, dle jejich slov Zena svym
odévem v praci nikoho neohrozuje. Jedna z respondentek byla nucena opustit své zaméstnani

ucitelky, praveé kvuli svému Satku.

O zménach, které nastaly, po piijeti viry v jejich zivotech, jednotlivé Zeny hovofi ve
smyslu, Ze se na tyto zmény teSily nebo, ze jiz davno pred jejich konverzi naptiklad modlitby
bézné praktikovaly. (R5) ,,Ja Ziji poradd stejnée, kromé toho Ze nejim veprové. Modlim se. Jinak
asi nijak.“ Z fad vefejnosti je mozné zaslechnout, ze muslimové by neméli byt v Ceské re-
publice, také z toho divodu, ze se musi modlit a takto by se modlili i v pracovni dobé. (R2)
., Muij den se ani moc nezménil, jen ty modlitby a to kdyz je ¢lovek v praci nebo ve skole, tak se
domodlim, az prijdu domii, co jsem zameskala, ale to mas deset minut. Nékdo travi deset mi-
nut nad telefonem, tak ja se deset minut modlim. (R1) ,, Ty modlitby maji riizné cviky a to je

efektivni kviili srdci a tepu a proto se muslimové tak dlouho doZivaji. *

V otazkach pravidel, kterda muslimové musi dodrzovat, se odpovédi respondentek rtz-
nily. Rlznily se ptedevS§im v tom, ze kazdé z respondentek si vyloZila otazku po svém. Prvni
respondentka se vyjadiuje, ze je pro ni jako pro muslimku zakdzano konzumovat alkohol,
vepiové maso a provozovat nemanzelsky sex. V druhém piipadé Zena uvedla, Ze v islamu je
tolik pravidel a doporuceni, ze je nemozné vSechny piesné dodrzovat. O jesté jinych pravi-
dlech hovoti jedna z respondentek. (R3) ,, Kazdy muslim a muslimka musi za prvé veérit v jedi-
ného boha, bez partnerii a deti, za druhé modlit se pétkrat denne, za treti platit Zakat, za ctvr-
té drzet pust v Ramaddnu a za paté vykonat minimalné jednou za zivot pout’ do Mekky je-li to
mozné. “ T Zeny v tomto vyzkumu se v souvislosti s konverzi rozhodly pfestat koufit, jedna

toto rozhodnuti provedla v dobé jejiho té¢hotenstvi a jedna Zena stale koufi.

V souvislosti se zvySenym zajmem o islamské naboZenstvi zacaly vznikat rizné stere-
otypy a nepravdy, které se pak $ifily mezi vefejnosti a hojné také na internetu. I Zeny z tohoto
vyzkumu slychaji o svém naboZenstvi rizné informace. Nejcastéji slychaji, Ze muslim je vzdy
terorista a dodavaji, ze teroristické itoky, ke kterym se hlasi islamsky stat, ve vétsiné ptipadi,
zabiji muslimy. Dale se objevuji informace o tom, Ze muslimské Zeny jsou otrokyné, které
jsou neustale bity. Velmi ¢asté je také tvrzeni, ze Cesi asto oznaduji za islam praktiky bliz-
kovychodnich statii. (R3) ,, Ceskd spolecnost posuzuje islam na zdkladé Saudské Arabie. Na
Jednu stranu se pak nedivim, ze Cesi pak maji k tomu, co je jim predkladano jako islam od-
por.““ (RD) ,, Biti Zen, Zenska obrizka, musim chodit za chlapem, vice manzelek, détské svatby.

Zenskou obrizku délaji i kiestané, je to barbarsky zvyk danych oblasti, ne islamsky. To samé
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detske svatby. Napriklad Aise, z dochovanych pramenii bylo cca patnact let, kdyz si ji Prorok
Mohammed, mir s nim, vzal. Dalsi zenu by miij manzel nechtél, neni to povinnost. Ohledné

biti, najdou se debilové i u nas. “
Média a prognoza

Nézory na média a jejich prezentaci isldmu respondentky vnimaji jako pottebu Soko-
vat a vyvolavat v lidech strach. N¢které z Zzen uvadi, Ze vnimaji prezentaci islamu jako poli-
ticky tah, ve kterém jde jedinciim o majetky a vliv. (R2) ,, Ty zpravy, ja nevim, co si o nich
mam myslet, jestli jako maji vyvolat v lidech strach nebo proc jsou vytvareny. Ja to proto ani
vitbec nectu. “ Moznym divodem nelichotivé prezentace islamu v médiich miize byt fakt, ze
spousta vyznavacu tohoto naboZenstvi, ktefi v nich vystupuji, nikdy isldm nestudovalo. (R3)
LV Ceské republice zoufale chybi muslimové, co studovali islam dostatecné do hloubky a za-
roven uméli mluvit cesky. Islam je pak v médiich prezentovan lidma, kteri se potykaji s cesti-

«

nou, anebo muslimama, kteri pletou islam za rodinné tradice. *

Spole¢nym rysem, ktery se vyskytuje ve vypovédich Zen, je strach z budoucnosti. Re-
spondentky vyjadfuji obavy nad moznym propuknutim jesté siln&jsi xenofobie v Ceské repub-
lice pramenici pfedevsim ze sledovanosti médii a jejich ucelovymi reportdzemi. (RS) ,, Bojim
se historie. Aby se neopakovala. Jednou uz jsme tu takovou nendvist meély. Bohuzel lidé, kte-
rym islam nevadi, nejsou moc slyset. *“ Nékolik z respondentek se vyjadrilo také v tom smyslu,
7e pokud by se situace v Ceské republice, vii¢éi musliméim i nadale zhorovala, v obavé o Zi-
voty své i svych blizkych by rad&ji z této zemé odesly. (R2) ,, Mé tohle hrozné trapi a nechci
nad tim ani uvazZovat a mam strach mit tady déti, jako jak budou chodit do Skoly. Po skole

3

musim premyslet, jak to dal bude, nechci Zit jinde, ale nevim, jestli to pak tady piijde.
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6.2 Shrnuti

Tato podkapitola zhodnoti vyzkum, tim zptsobem, ze odpovi na vyzkumné otazky. V
prvni fadé bych rada odpovédé€la na dil¢i otazky a poté bych zodpovédela hlavni vyzkumnou
otazku celé této prace. Na otazky budu odpovidat s ohledem na analyzu ziskanych dat, ktera
byla podrobné vylicena v ptedchozi kapitole. Vyhodnoceni vyzkumnych otdzek je jakymsi
shrnutim problematiky jednotlivych kategorii, na které respondentky v pribéhu vyzkumu od-

povidaly.
Jaky motiv vedl Ceské Zeny ke konverzi?

Spole¢nym faktorem, kterému piedchézela konverze téchto Zen, je hloubkové studium
a hledani informaci o islamském nabozenstvi, spole¢né s interakci a rozhovory s muslimy.
Studium a badani o islamu doklada fakt, ze mezi zdjmem o tuto viru a jejich konverzi, uply-
nula celkem vyrazni doba. VSechny respondentky uvédi, Ze studium knih zabyvajicich se
islamem je nutné, proto aby pozdé&ji nedochazelo ke Spatnému interpretovani. Respondentky
se Casto setkavaji se zenami, které se setkaly s muslimy, jejichz pojeti islamu je spojené pouze
s tradicemi, které se praktikuji v jejich zemi. Takovéto Zeny pak chapou islam, dle tradic urci-
té zemé& a neuvédomuji si, Ze toto nabozZenstvi je flexibilni pro kazdého jednotlivce. Respon-
dentky se ani v jednom piipad€ nezacaly zajimat o ndboZenstvi v souvislosti s pfedchozim
naboZenskym smyslenim v jejich rodin€. Jedna z respondentek si béhem svého Zivota prosla
nekolika ndbozenstvimi, ale klid dle svych slov nalezla az v isldmu. VSechny Zeny se shodné
vyjadiuji, Ze islam jim ukazal cestu a spatfuji, Ze je to dle nich to pravé, co cely Zivot hledaly

ve smyslu potadku, fadu a logiky.
Jaké zkuSenosti maji ceské muslimky s moZnou stigmatizaci ze strany spolecnosti?

Respondentky se ve Ctyfech piipadech shoduji na tom, Ze se o né vefejnost zacala za-
jimat bezprostfedné poté, kdy se zacaly zahalovat, pouze jedna z respondentek uvedla, Ze vy-
razny zajem o jeji osobu piisel az v dobé, kdy za¢al vznikat projekt Islam v CR nechceme.
Lid¢é na ulicich, a v né€kterych ptipadech i blizké okoli respondentek, zménili své chovani k
nim pravé v souvislosti s pfijetim jejich viry. Obecné respondentky hovoii o velmi negativ-
nich postojich ze strany spole¢nosti. Kazda z respondentek se po své konverzi citi byt néja-
kym zplisobem ohroZena a trapi je obavy z budoucnosti a vyvoje protiislamské nalady ve spo-
le¢nosti. Jejich negativni zkuSenosti a zazitky jsou nejvice patrné v pohledech, které na re-
spondentkéch ulpivaji. Tti respondentky uvedly, Ze se jiz vicekrat setkaly s fyzickym napade-
nim ze strany vetejnosti, konkrétné fackou, loktem do obli¢eje, plivnutim a jedna z respon-
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dentek byla opakované vystréena z tramvaje. VSechny tyto utoky byly zaznamenany okolim,
avSak nikdy se respondentek nikdo nezastal. VSechny respondentky se setkaly se slovnim
napadenim a urazkami. Nékolik zen vSak zminilo i1 pozitivni ohlasy vetejnosti naptiklad ze
strany zdravotnictvi a ufadi, avSak v mizivém procentu. VSechny zeny se domnivaji, Ze stig-

matizace ¢eskych konvertitek k isldmu je ve spole¢nosti velmi patrna.
Jaka pozitiva a negativa Ceskam islamské nabozenstvi prinasi?

Respondentky obecné, kdyz hovoti o islamu, tak davaji najevo, ze cely systém, ktery
islam obsahuje, vSechny jeho pravidla a doporuceni jsou logicka a pro Zivot prakticka. Re-
spondentky dale uvedly, ze na islamu je velmi pozitivni pravée fakt, ze na prvnim misté je ro-
dina, kterou by mé&l manzel dostadujicim zptisobem zabezpeéit. Zena je zde vniméana jako
velmi dillezitd osoba, kterd je na stejné urovni jako muz s tim, Ze se stara o vychovu déti, zu-
Slechtovanim domacnosti a pecuje o svého manzela. Ne¢kolik Zen uvedlo, ze pozitivné vnima-
ji to, ze v isldmu jsou hodnoceny védomosti oproti soucasnému trendu veiejnosti, kdy se spise
posuzuje reprezentativni vzhled nez kvality konkrétniho ¢lovéka. V nékolika ptipadech re-
spondentky hovoii o islamu spiSe jako o spoleCenském a zivotnim fadu, ktery jim poskytl
odpovédi na jejich zivotni otazky. Negativa na tomto nabozenstvi zadna z respondentek ne-
vnimd, vSechny ovSem uvadi, ze se naprosto distancuji od osob, které pod zastitou islamu
pachaji zlo a v takovém ptipadé se muslimky viibec nedivi vetejnosti, Ze maji o islamu zkres-
lené pfedstavy a také strach. Dodavaji, Ze 1 Clovek, ktery se povazuje za muslima, miZze pa-
chat skutky, které s islamskou virou viibec nesouvisi, jelikoz nevi o tom, ze islam tyto prakti-

ky zakazuje.
Jak na prijeti viry reagovalo jejich blizké okoli?

V piipadé tii respondentek se jejich nejblizsi okoli nejprve domnivalo, Ze je jejich vira
brzy opusti, ale pozd¢ji se s jejich rozhodnutim smiftili. Dvé z respondentek uvedly, ze s piije-
tim viry je spousta piatel opustila a v n€kolika pfipadech se ptimo ukongil blizky vztah s vel-
kou ¢asti jejich rodiny. V né€kolika pfipadech se rodina od respondentky naprosto oddélila a 1
béhem naslednych setkani s nimi odmitaly jakymkoli zpisobem hovofit, nékdy jim zabranili
také v dotyku. Se svym rozhodnutim konvertovat se Zeny svéfily pouze ve dvou ptipadech

kamaradim a jednomu rodici.
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Jakeé zmeny nastaly v zZivoté techto Zen po prijeti jejich viry?

Obecné zeny hovofti, ze poté, co pfijaly isldmskou viru, se v jejich zivotech nic moc
podstatného nezménilo, jelikoz pravidla, kterd jim islam ukladé, dodrzovaly jiz dlouhou dobu
predtim. Zeny se zmifovaly nejéast&ji o tom, Ze piestaly pit alkohol a jist vepfové maso, di-
vodem tohoto piikazu v islamu je fakt, Ze alkohol $kodi zdravi a vepifové maso jednak télu
také priliS neprospiva a také pochdzi z prasete, které je povazovéno za necisté zvite také z
diivodu, Ze se nepoti a viechny jeho neéistoty zistavaji v jeho téle. Zeny se také vyjadiovaly
k tomu, Ze pro né bylo v nékterych situacich naro¢né naucit se modlitbé, ktera ma sva opod-
statnéna odivodnéni, pfedevsim zdravotniho razu. Nékteti jedinci hovoii o tom, Ze muslimo-
vé nejsou dobrymi zaméstnanci, jelikoz se musi pravidelné modlit. To Ze by se mél muslim
pravidelné modlit je naprosty fakt, ovSsem nikdo z vetejnosti, kdo odsuzuje modlitbu v pra-
covni dobé&, nevi, ze muslim mize modlitby splnit najednou, az bude mit prostor a také nevé-
di, Ze modlitba neni nijak casové narona a mize byt vykonana béhem deseti minut. Zajima-
vym tématem ve vefejnych diskusich je také problematika zahalovani u muslimskych Zen.
Béhem rozhovort, které jsem provadéla, jsem se setkala se dvéma Zenami, které mély hijab a
jedna respondentka na rozhovor dorazila v odévu zahalujici celé télo vyjma jejiho obliceje.
Dtvodem jejich zahalovani je ve vSech ptipadech ochrana pted zraky cizich muzl a také po-
cit, Ze toto odivani je soucasti jejich Zivotd. V zadném piipadé nebyla zminka o tom, Ze by
jim nékdo jejich zahaleni nakazoval, vS§echny se naopak vyjadiuji, ze islam jim zahaleni pou-

ze doporucuje, nikoli nakazuje.
Jaké nazory maji ceské muslimky na soucasnou islamofobii ve spolecnosti?

Respondentky v nékolika piipadech uvedly, ze v souvislosti s médii, které vysilaji §o-
kujici informace o isldmu, se viibec nedivi, ze se lid¢ islamu boji. Zamyslely se nad divodem,
pro¢ se média snazi takovymto zpisobem v lidech vyvolat nenavist a strach. Nékteré Zeny se
snazi stereotypy, které ve spolecnosti koluji, uvadét na pravou miru avSak ve vétsiné piipadd,
jsou tytu informace k ni¢emu, jelikoz lidé nemaji o jejich vysvétleni zdjem. Jedna z respon-
dentek se podivuje nad tim, pro¢ je v Ceské republice tolik strachu z islamu a muslimi, kdyz
dle jejiho nazoru, je muslima v Cechach pouze nepatrné mnozstvi. Viechny respondentky se
citi byt soucasnou islamofobii ve spole¢nosti ohroZeny takovy zplsobem, Ze n€kolik z nich
premysli, ze by svij $atek odlozily a také o tom, Ze z Ceské republiky budou vinou veiejnosti,

muset odejit.
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Citi se byt ceské muslimky spolecnosti stigmatizovany?

Z dil¢ich otazek celého vyzkumu a rozhovort, které jsem s péti respondentka proved-
la, mohu vyvodit, ze se ¢eské konvertitky k islamu citi byt spolec¢nosti stigmatizovany. Jedi-
nec, ktery je stigmatizovan, byva vystaven posméchtim, urazkam nebo je napiiklad fyzicky
napaden spolecnosti. Tato kritéria jednotlivé respondentky spliiuji, coZ je patrné z jejich kon-

krétnich zazitku.

6.3 Zavérec¢na diskuse

Tento vyzkum reprezentuje pet respondentek, které jsou vybranym vzorkem ceskych
muslimek. Vyzkumny vzorek nezastupuje celou komunitu muslimskych Zen v Ceské republi-
ce, tudiz nemuze byt s urcitosti feceno, Ze vSechny tyto zeny citi projevy stigmatizace ze stra-
ny spole¢nosti. Faktem ov§em zustava, ze urCitou stigmatizaci pocituje vSech pét responden-
tek mého Setfeni. Kazdé naboZenstvi je individudlnimi jednotlivei vniméno vlastnim zptso-
bem v souvislosti s jejich Zivotnimi pfibéhy a hodnotami, které maji. Pravé tento fakt je patr-
ny, pokud se zamyslime nad rozdélenim soucasné spolec¢nosti na skupiny lidi, ktefi jsou od-
purci islamu, pfiznivcei isldmu a na skupinu osob, které se neptiklangji ani k jedné za stran.
Predpokladam, ze urcita skupina lidi, zastupujici jednu nebo druhou stranu tohoto rozdélené-
ho ,,tdbora“, ur¢itym zptisobem studovala odborné texty, ale kazda strana si utvofila jiny na-
zor. Jedna skupina pochopila islam jako nadfazené nenavistné nabozenstvi, které chce nasilim
prevést na stejnou viru cely svét a vefejné ho sd€luje dalSim osobam a nebrani se oznaceni
odptirct islamu. Druhd skupina se snazi sviij pohled na isldm ptedstavit jinym jedinctim, fekla
bych neradikalnim zplisobem v souvislosti s praktikovanim této viry nebo napiiklad dlouhole-
tym studiem piislusnych textd. Toto rozdéleni spolecnosti vnimam jako problematické v piti-
padé, kdy do Ceské republiky pfijde cizinec z muslimské zemé. Jestlize odpuirci islamu, bu-
dou nadale podnécovat davy k nenavisti, integrace prist¢hovalcti do ¢eské spolecnosti nemtize

byt v takovém piipadé uspesna.

Tato prace by mohla byt namétem ¢i predvyzkumem dalsiho Setfeni, které by mohlo
vefejnosti objasnit, jaké jsou konkrétni divody nenavistnych postoji k muslimim, jednotli-
vych osob, figurujicich ve skupinach, které vyjadiuji nesouhlas s vyznavanim a projevy is-

lamské viry na izemi Ceské republiky.
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Zavér

Tato prace se vénuje Ceskym zenam, které béhem svého zivota pfijaly islamskou viru.
Cilem prace bylo zanalyzovat a vyhodnotit, zda se ¢eské muslimky citi byt né¢jakym zptiso-
bem ceskou spolecnosti stigmatizovany a poukazat na jejich konkrétni zazitky, které mohou

se stigmatizaci souviset.

Jelikoz jsou v soucasné dob¢ ve spolecnosti negativni projevy, proti islamskému nabo-
zenstvi a muslimiim obecné vice nez patrné, rozhodla jsem se ¢tenafim objasnit nékteré in-
formace a fakta o islamské vife a jejich pravidlech. Teoreticka ¢ast prace, ktera se opira o
odbornou literaturu, v prvni kapitole pfedstavuje obecné informace o pojmu, piedstavach a
funkcich nabozenstvi. Ve druhé kapitole se prace zabyva pravidly a tradicemi islamu a nasti-
nuje zde konkrétni informace o tom, jakym zptisobem isldm nahlizi na Zeny. Odborna literatu-
ra pomohla v této praci objasnit do realné roviny myty, které ve spole¢nosti o islamském na-
bozenstvi koluji. Teoretickd ¢ast v neposledni fad¢ predstavuje pojmy diskriminace a xenofo-
bie, které uzce souvisi s tématem stigmatizace. Vlivu médii na spolecnost a konkrétnimi pre-

svédCovacimi strategiemi se vénuje Ctvrta a také posledni kapitola teoretické Casti prace.

V praktické casti, byly zodpovézeny konkrétni vyzkumné otazky, které byly formulo-
vany na zaklad¢é vytyceného cile. Vyzkum mél charakter kvalitativniho Setieni a pro ziskani
dat zde byla vyuzita metoda hloubkovych polostrukturovanych rozhovori s péti respondent-

kami, kterymi byly ¢eské muslimky.

Ceské konvertitky piijaly islamskou viru, jelikoZ je pro né logicka a spatiuji na ni Zi-
votni fad, ktery béhem svého zivota vyhledavaly. Respondentky se shoduji na tom, Ze se o né
vefejnost zacala zajimat poté, co zaCaly nosit své Satky ¢i jiné zahaleni a staly se tak odliSny-
mi od vétSinové spole¢nosti. Tti respondentky uvedly, ze se jiz vicekrat setkaly s fyzickym
napadenim ze strany vefejnosti a v§echny respondentky tohoto vyzkumu se setkaly se slovnim
napadenim a uraZkami od cizich jedincii na vefejném prostranstvi. Respondentky obecné,
hovoii o islamu, jako o0 celkovém Zivotnim systému, ktery je v tomto naboZenstvi obsazen a
také jsou zaujaty jeho pravidly a logi¢nosti, jelikoz pravé tyto véci jsou pro jejich zivoty prak-
tické. Negativa na tomto nébozenstvi zadna z respondentek nevnima, avSak odmitaji se zto-

toznit s osobami, které pachaji zlo a hlasi se k islamu.
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