Univerzita Pardubice
Filozoficka fakulta

Katedra religionistiky

KONCEPT RITUALNI CISTOTY A KONCEPT KEGARE V DOBE
OSVICENSTVI V ZAPADNI LITERATURE

Bakalai'ska prace

Barbora Sindelafova

2017



Univerzita Pardubice
Fakulta filozofickd
Akademicky rok: 2014/2015

ZADANI BAKALARSKE PRACE

(PROJEKTU, UMELECKEHO DILA, UMELECKEHO VYKONU)

Jméno a pifjmeni: Barbora Sindeldfova

Osobni ¢islo: H13026

Studijnf program: B6101 Filozofie

Studijni obor: Religionistika

Néazev tématu: Koncept ritudlni &istoty a koncept kegare v dobé& osvicenstvi

v zapadni literatufe.

Zadévajici katedra: Katedra religionistiky

Zasady pro vypracovani:

Cilem préce je poukdzat na problematiku konceptu ritudlni &istoty a neéistoty. V praci stu-
dentka rozebere teorie a definice konceptu ritudlni Cistoty a nedistoty. Studentka, na zaklads
soudobé kritiky vyzkumu nébozenskych tradic v Asii, vypracuje konceptualizaci konceptu
kegare v zépadni literatufe, zaméfi se na kritickou dobu osvicenstvi a vypracuje analyzu
s pfihlédnutim na historicko-konceptuélni kontext doby vzniku a orientalisticky diskurz.



Rozsah grafickych praci:
Rozsah pracovni zpravy:
Forma zpracovani bakaldiské prace: tiSténa

Seznam odborné literatury:

BALAGANGADHARA, S. N., The Heathen in His Blindness: Asia, the West
and the Dynamics of Religion, New Delhi: Manohar 2013

FAREK, Martin. Indie o¢ima Evropant: konceptualizace naboZenstvi v teologii
a orientalistice. Praha: Univerzita Karlova v Praze, nakladatelstvi Karolinum,
2014

KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, Volume II.
Glasgow: 1690-92

DE ROOVER, Jakob. Incurably Religious. Numen: International Review for the
History of Religions; '

SAID, Edward W. Orientalismus: zdpadni koncepce Orientu. Praha: Paseka,
2008

FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies. New York: Oxford
University Press, 2000

BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych nabozZenskych tradic
v zépadni literatufe. Diserta¢ni price. Univerzita Pardubice, 2015
EARHART, H. Byron. NdboZenstvi Japonska: mnoho tradic na jedné svaté
cesté. Praha: Prostor, 1998. Obzor (Prostor)

DOUGLAS, Mary. Cistota a nebezpeéi: analyza konceptu zne&i¥téni a tabu.
Praha: Malvern, 2014. KULA

THUNBERG, Carl, Peter. Travels in Europe, Africa, and Asia, performed
between the years 1770 and 1779, London: 1796

PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several
Nations of the Known World, vol. IV. London 1731

BLACK, Jeremy. Evropa osmnéctého stoleti. Praha: VySehrad, 2003. D&jiny
Evropy (Vysehrad)

Vedouci bakaldrské prace: Mgr. David Bradna, Ph.D.
Katedra religionistiky

Datum zaddni bakaldfské préce: 31. bfezna 2015

Termin odevzdéni bakalaiské prace: 31. bfezna 2016

Ve

prof. PhDr. Karel Rydl, CSc.
dékan

":ES\/“
doc. Mgr. Martin Férek, Ph.D.
vedouci katedry

ce, Studentska 84

V Pardubicich dne 30. listopadu 2015



ProhlaSuji:

Tuto praci jsem vypracovala samostatn€. Veskeré¢ literarni prameny a informace, které
jsem v praci vyuzila, jsou uvedeny v seznamu pouzité literatury.

Byla jsem seznamena s tim, Ze se na moji praci vztahuji prava a povinnosti vyplyvajici
ze zékona ¢. 121/2000 Sb., autorsky zakon, zejména se skutecnosti, ze Univerzita
Pardubice ma pravo na uzavieni licencni smlouvy o uziti této prace jako Skolniho dila
podle § 60 ods.1 autorského zakona a s tim, ze pokud dojde k uziti této prace mnou
nebo bude poskytnuta licence o uziti jinému subjektu, je Univerzita Pardubice
opravnéna ode mne pozadovat pfiméfeny prispévek na uhradu nakladl, které na

vytvoreni dila vynalozila, a to podle okolnosti az do jejich skutecné vyse.

Souhlasim s prezen¢nim zptistupnénim své prace v Univerzitni knihovné.

V Pardubicich dne

Barbora Sindelafova



PODEKOVANI
Na tomto misté bych rada podekovala Mgr. Davidu Bradnovi, Ph.D. za cenné rady,
trpélivost a pripominky v celéem priibéhu vypracovavani této prace. V neposledni rade

patri velke diky mé rodiné, ktera mé podporovala béhem celého bakalarského studia.



ABSTRAKT

Tématem této prace je ritudlni Cistota a neCistota. Cilem prace je poukdzat na soucasné
problémy souvisejici S timto fenoménem, zejména na problematiku teorie ritudlni
Cistoty a necistoty a jeji definice. Tato prace se zamétuje predevsim na koncept kegare
povazovany v zapadni literatufe za ritudlni necistotu nabozZenstvi Sintd v Japonsku.
Vzhledem k problematické konceptualizaci naboZenstvi §intd v zapadni literatuie, na
kterou poukazuje soucasny vyzkum religionistiky, pfedpoklada vyzkumna hypotéza
této prace, ze koncept kegare v zapadni literatufe neni na teologii neutralni koncept.
Rozborem teologického pojeti ritudlni Cistoty a necistoty tato prace ukazuje
vychodiska kiest'anskych misionaiti Sestnactého stoleti a predpoklady, se kterymi do
Japonska ptichazeli. Z analyzy dé¢l osvicenskych badateli a jejich charakteristiky
konceptu kegare vyplyva nekritické piejimani znalosti o kegare od kiestanskych
misionafu Sestnactého stoleti. Kvili nekritickému piejimani utvofili osvicensti

badatelé ze znalosti o kegare neutralni fakta a prisoudili jim neteologicky kontext.

KLICOVA SLOVA

ritualni Cistota, ritudlni necistota, kegare, §intd, asijskd ndbozenstvi, osvicenstvi,

teologie, Japonsko



ABSTRACT

The theme of this thesis is ritual purity and impurity. The aim of this work is to
highlight current problems associated with this phenomenon, especially point out the
issues of theory ritual purity and impurity and its definitions. This thesis primarily
focuses on the concept of kegare considered in Western literature as ritual impurity of
Shinto religion in Japan. Regarding the issue of conceptualization of Shinto religion
in Western literature which highlight current research of religious studies, assumes the
hypothesis of this thesis that concept of kegare is not in Western literature on theology
a neutral concept. By the analysis of theological conception of ritual purity and
impurity this thesis shows resources of Christian missionaries from sixteenth century
and their assumptions by with which they came to Japan. The analysis of the works of
enlightenment scholars and their characteristics of the concept kegare implies
uncritical acceptance of knowledge about kegare from Christian missionaries from
sixteenth century. Due to uncritical acceptance, Christian missionaries formed from
knowledge about kegare neutral facts and attributed to these facts the non-theological

context.

KEY WORDS

ritual purity, ritual impurity, kegare, Shinto, Asian religions, Enlightenment,

theology, Japan
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UvVOD

Béhem poslednich dvacet tii let v religionistickém vyzkumu, V podstaté od
prvniho vydani v roce 1994 dila S. N. Balagangadhary (*1952) The heathen in his
blindness, dochazi ke zpochybnéni obrazu souc¢asnych védeckych disciplin o asijskych
nabozenstvich. Tato kniha vedla k piezkoumani toho, jak byla asijska nabozenstvi jako
je hinduismus!, buddhismus?, 3int6> a taoismus* konceptualizovana, a zda tato
pojmenovani pro konkrétni nabozenské tradice nevznikla pouze na zakladé
sebevymezovani kiestanstvi oproti tolik odlisSnym neevropskym tradicim. Je tieba
poukdzat na to, ze kritika zdpadni odborné, ba dokonce beletristické literatury, tykajici
se neevropskych kultur a konceptualizace nabozenskych tradic v Asii, zapocala jiz
drive.

Roku 1978 vysla kniha Edwarda B. Saida (1935-2003) s nazvem Orientalismus,
jez je predstavitelkou kritiky orientalismu jako: 1. akademické discipliny, 2. druhu
mysleni, ktery stavi Orient® vzdy do protikladu k Zapadu a 3. postupu, jimz Zapad
Orientu na politické roving vladne. A toto stavéni Orientu do protikladu k Zapadu ma
dle Saida za nésledek soubor diskurzi, predstav a praktik, které konstruuji realitu
Orientu.® Tato kniha dala jisté podnét k tomu, abychom se zamysleli nad tim, jaky
méla evropskéa konceptualizace ndbozenstvi vliv na nasi pfedstavu asijskych tradic.

Ceho konkrétné se soudoba kritika zapadnich dé&l o asijskych nabozenskych
tradicich tyka? A v ¢em tedy spociva problém pii jejich popisovani? Soudoba kritika
se tyka predevSim teoretického nedostatku v oblasti studie hinduismu, Sinto,
buddhismu, taoismu a fenoménu nabozenstvi ve vychodnich kulturach. Problémem je
co nebo kdo, jak podotyka profesor Jakob De Roover, udé€lal z asijskych tradic
,habozenstvi®“, a zdali jsou tyto tradice projevem stejného fenoménu jako
v kiestanstvi, islamu a judaismu. Je totiz mozné, Ze teoretické terminy jako
»habozenstvi®, ,,bih“ a ,uctivat® jsou terminy, které nelze zevSeobecnit na vSechny

kultury, nebot’ jsou tyto terminy zakotvené ve specifickém zplsobu porozumeéni svéta.

! Tradi¢né oznaGované jako ndbozenstvi Indie.

2 Nabozenstvi, které vzniklo v Indii a rozsitilo se do asijskych, evropskych i americkych zemi.

% Tradi¢né oznaGované jako nabozZenstvi Japonska.

4 Tradi¢né oznacované jako &inska filozoficka Skola.

5 ZastteSujici pojem pro americkou predstavu Orientu, pod niz patii pfedeviim Cina a Japonsko. Oviem
také pojem pro oznaceni zemi Blizkého vychodu a vychodniho Stfedomofi, tak jak ho uziva Said, jako
predstavy britsko-francouzské, a to predstavy exotickych krajin v této oblasti.

® SAID, Edward W. Orientalismus: zdpadni koncepce Orientu. Praha: Paseka, 2008, str. 11-15
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De Roover podotyka, ze tyto terminy davaji jasny vyznam pouze v konceptualnim
ramci kiestanské teologie’. Dle De Roovera totiz nelze &erpat z koncepttl, které
vychézeji z dédictvi kiestanského mysleni, za Ucelem porozuméni kultufe, jenz
nevychazi z kiestanstvi.®

Mgr. Martin Farek, Ph.D.:

Metodologické jadro problému vystihl religionista doc.

., Evropské védy byly dlouho vedeny presvedcenim 0 tom, Ze existuji empiricky
zjisténa, a tudiz neutradlni fakta, ze kterych je mozné procesem indukce dochdzet
k teoretickému zobecnéni. “®

Empiricka data jsou data, ktera jsou zjisténa na zakladé smyslového poznani. Tato data
jsou vzdy zatizena teorii, ta nam totiz fika, ktera data pfi pozorovani ¢i vyzkumu
budeme brat v potaz a ktera nikoliv. Teorie je ovSem chybna, pokud v praxi nefunguje,
to znamend, ze vykazuje anomalie. Je nutné si uvédomit, ze bez teorie je védéni o
uréitém jevu pouze hypotéza, a také, ze pii absenci teorie, jsou definicel® ur¢itého
fenoménu prazdné. Dokud budeme ziistavat na Grovni definice a budeme pouze ménit
slova v jednotlivych definicich, anomalie tim neodstranime. Nejlep$im feSenim se zda
vratit se na Uroven teorie a prozkoumat predpoklady, na kterych teorie stavi.

JiZ zminény Balagangadhara poukazuje na téméf neudrzitelny problém s kategorii
nabozenstvi, kterou antropologové, filozofové, sociologové, psychologové a
sociobiologové povazuji za univerzalni. To znamena, Ze pfedpokladaji pfitomnost
nabozenstvi ve vSech spole¢nostech lidstva. Je tfeba fici, Ze koncept nabozenstvi neni
postaven na teorii, a proto je povazovan za kulturn¢ univerzalni fenomén. Pokud tedy
naboZenstvi kulturné univerzalni neni, ndbozenstvi v Asii jsou dle Balagangadhary
tak, jak je vykladame, fiktivni subjekty. Balagangadharova hypotéza tvrdi, Ze asijska
néboZenstvi jsou konstruktem zapadniho, sekularizovaného teologického ramce.!
Teologicky ramec, ktery konceptualizoval asijskd néaboZenstvi vychézel
z predpokladu, Ze naboZenstvi zastfeSuje urcujici kategorie: moralku, Boha, posvatné

texty, cirkev, doktrinu, viru a ritualy. I pfesto, Ze v procesu konceptualizace urcité

" Vychazi ze zvéstovani a zprosttedkovani evangelia viem lidem. Uplatiiuje zjeveni. D4 se taky nazvat
naukou o Bohu a JeziSovi Kristu.

8 DE ROOVER, Jakob. A disturbing story [online]. 5. bfezna 2014 [cit. 13. 3. 2017]. Dostupné z:
http://www.outlookindia.com/website/story/a-disturbing-story/289733

9 FAREK, Martin. Indie oc¢ima Evropanii: konceptualizace ndbozenstvi v teologii a orientalistice. Praha:
Univerzita Karlova v Praze, nakladatelstvi Karolinum, 2014. s. 12

10 Definice jsou o abstrakci nize neZ teorie.

11 BALAGANGADHARA, S. N. The Heathen in His Blindness: Asia, the West and the Dynamics of
Religion, New Delhi: Manohar 2013
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kategorie asijskych nabozenstvi chybély, byla oznaena =za naboZenstvi.
Balagangadhara ,,rozvinul alternativni teorii ndbozenstvi, ktera vysvétluje, proc¢
zdpadni kultura byla nucena k tomu, vidét nabozenstvi ve vsech ostatnich kulturdch.“*?
Tento problém podrobnéji rozebiram V prvni a ¢tvrté kapitole.

Disertacni prace Davida Bradny se zaméfila na ndboZenstvi §intd, ovSem ne na
Sintd jako takové, ale na to, jak vime a jak jsme dosli k tomu, co $int6 je. Bradna testuje
Balagangadharovu hypotézu v kontextu Japonska: ,.Jsou vychodiska krestanské
teologie - atr uz ve své explicitni, ¢i sekularizované podobé zodpovédné za
konceptualizaci §inté jako individudlni a naboZenské tradice?*'® Analyzou dél a textt,

zabyvajicich se nabozenskych tradic v Japonsku, dosel k zavéru, ze:

,, ...zdpadni védomosti o Sinté — véetné samotné predstavy jeho existence —nejsou
pozitivnimi empirickymi fakty, ale produktem zapadniho konceptudalniho ramce
uréovaného a limitovaného vychodisky kifestanské teologie. “1*

Vyse zminéna dila a hypotézy mé vedly k tomu, abych se zamyslela nad tim, jak
je to s konceptem kegare ¥&4v, které je povazovano za ritudlni nedistotu v Japonsku.
Muj studijni pobyt v Japonsku mé inspiroval k tomu, zajimat se o tento koncept
podrobngéji. Délam priuzkum toho, jak tento koncept chapeme v Evropé a proc je
povazovan za ritualni necistotu. Moje otazka zni: je koncept kegare tak, jak je popsan
Vv zépadni literatufe, na teologii neutralni védecky koncept, anebo koncept ovlivnény
kfestanskym teologickym mySlenim? Na zéklad¢ Balagangadharovy teorie a na
zéklad¢ zavéru, ke kterému dosel ve své praci David Bradna, se domnivam, Ze to, co
o kegare tika védecka zapadni literatura, je pokiiveno biblickym pojetim ritualni
necistoty.

Pii analyze konceptu kegare se zaméiuji predevsim na kritickou fazi vyzkumu v
zapadni literatuie, a to dobu osvicenstvi, kdy nastal posun zapadniho zptisobu mysleni
k racionalismu. Moje hypotéza je takova, zZe i pies tento skok k racionalismu je pohled
zapadnich badateli v této dobé formovany kiestanskym teologickym mysSlenim.
Hlavnim divodem pro mé piezkoumani stézejnich badatelt této historické doby je

zjisténi, ze ,kriticky okamzik pro zrod zapadni predstavy Sinto spociva v tom, Ze

12 DE ROOVER, Jakob, ,,Incurably Religious? Consensus Gentium and the Cultural Universality of
Religion®, Numen-International Review for the History of Religions, 2014

13 BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych ndboZenskych tradic v zapadni literature.
Disertacni prace. Univerzita Pardubice, 2015, str. 11

1 Tamtéz, str. 256
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znalosti generované v 16. a 17. stoleti na zdklade teologickych predpokladii byly

«l15

nekriticky prejimany osvicenskymi  mysliteli. Osvicensti myslitelé z nich

sekularizaci vytvofili neutralni etnograficka fakta. To t€émto znalostem pfisuzuje
neteologicky kontext.'®

Pfed samotnou analyzou vybranych autori doby osvicenstvi je ovSem nutné jit o
abstrakci vySe a rozebrat, zda mame v humanitnich védach teorii ritualni Cistoty a
necistoty. Pokud ne, tak z ¢eho vychazeji definice ritudlni Cistoty a necistoty. A pokud
tyto definice a popisy nestavi na teorii, neni mozné aplikovat je na koncept kegare
v Japonsku, nebot’ je pravdépodobné, Ze to, co o ném fika zapadni literatura, neni
V realit¢ Japonska pfitomné.

V analyze autorti postupuji chronologicky. V prvni kapitole uvadim kontext
diskurzu o nabozZenstvi v Asii podrobnéji. Ve druhé kapitole provadim rozbor
stézejnich védeckych praci z psychologie nabozenstvi, sociologie a antropologie, které
se zam¢ruji na teorii ritualni Cistoty a necistoty. V ptipadé problému neexistujici teorie
¢i teorie vykazujici anomalie, na n& v upozornim. Ukazuji, co a odkud vime o
konceptu kegare v soucasnosti. Ve tieti kapitole predkladam pasaze ze Starého a
Nového zdkona pojednévajici o ritudlni Cistot€¢ a necistoté a porovnavam, zda se
shoduji s tim, jak ritudlni Cistotu a necistotu definujeme. V posledni kapitole pak
podrobuji analyze stéZejni dila osvicenskych misionaii a pasaze z jejich dél, které
popisuji ritualni Cistotu a necistotu v Japonsku. Porovnavam, jak se tyto popisy lisi a
poukazuji na to, z jakého paradigmatu vychazeji. Na mozné anomalie nepotvrzujici
mou hypotézu, upozornim v zavéru prace. Shrnuji, zda se hypotéza, kterou jsem si dala
na zacatku, se potvrdila ¢i nikoliv. V zavéru také uvadim obtiZe pfi svém zkoumani a
odpovidam na svou otazku.

Pozivam pojem ,,zapadni“, ve smyslu evropsky. Spojeni ,kiestanska teologie*
V této praci je mysleno jako zastfeSujici pojem pro hlavni myslenky vychazejici
z bible. Tato témata se tykaji skute¢nosti stvofeni svéta, skutecnosti zjeveni, vtéleni
Jezie Krista a nauky o svaté trojici.” Japonskym pojmiim pro piesnost piisuzuji

kanji.8

15 BRADNA, David. Sint6: konceptualizace japonskych naboZenskych tradic v zapadni literature.
2015, str. 259

16 Tamtéz.

" TRESMONTANT, Claude. Zdklady teologie. 2. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2000. Studium.
18 Znakovy systém pro zépis japonstiny.
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1. Kontext: diskurz o naboZenstvi v Japonsku

Tato kapitola se zamétuje na jiz zminéna vychodiska, ktera jsou tuto praci zasadni
V tom, Ze zpochybnila konceptualizaci ndbozenstvi v Japonsku a ukdazala, jak k této
konceptualizaci v Evropé doslo. Je to predevsim The Heathen in His Blindness S. N.
Balagangadhary. Balagangadhara se vénuje se svym tymem vyzkumnému programu
komparativniho studia kultur, zejména se zabyva ,,problémy s kategorii ,,nabozenstvi
a sjeji aplikaci pii studiu mimoevropskych kultur“*® Druhym vychodiskem je
diserta¢ni prace Davida Bradny snazvem Sinté: konceptualizace japonskych
nabozenskych tradic v zdpadni literature. Podrobnéji rozebiram v tvodu vyi¢ena
stanoviska a urCujici kategorie pro kategorii nabozenstvi. Také problémy pfi
konceptualizaci $intd, jako nabozenské tradice v Japonsku. V oblasti problému
metodologie pii konceptualizaci ,,nabozenstvi® uvadim tvrzeni Martina Farka.

StéZejnim problémem V religionistickém badani, jak jsem v Gvodu naznacila, je
chybéjici teorie nabozenstvi. Kviili této chybéjici teorii ,,pak vedle sebe existuje cela
Fada definic (nabozenstvi), které jsou navzajem nekompatibilni. “*° Martin Farek v dile
Indie ocima Evropanii upozoriiuje na to, ze i piesto, ze ve vyzkumech pracujeme
s pfedpokladem univerzality nadboZenstvi na stran€¢ jedné, nemdme a ani nejsme
schopni naboZenstvi definovat na strané druhé. 2* Co oviem vedlo k piedpokladu o
univerzalité¢ ndbozenstvi?

Abychom to zjistili, méli bychom se zamyslet nad tim, jak podotyka
Balagangadhara, ,,jak se kultura toho, kdo popisuje jinou kulturu, odrdzi v jeho ci
Jjejich popisech? “*. Jak moc se vlastné odrazi historie a kultura zapadu v popisech
asijskych nabozenstvi, respektive v nabozenstvi Japonska? Balagangadhara v sedmé
kapitole pfedklada zajimavou myslenku. Mame si predstavit, Ze jsme misionafem ¢i
cestovatelem ze Sestnacté¢ho, sedmnactého ¢i osmnactého stoleti z Evropy. Sdilime
predpoklady svych kolegli misionait, cestovatelll a objevitelll. Pfijedeme do asijské
zemé, do uplné jiné ¢asti svéta, naprosto pro nds odlisné od Evropy. Nase kiestanské

mysleni zaruc€uje, Ze lidé praktikuji modlafstvi, uctivaji kameny, zvifata nebo obrazy.

19 FAREK, Martin. Indie ocima Evropanii, str. 28

20 BRADNA, David. Sint6: konceptualizace japonskych naboZenskych tradic v zapadni literature, str.
73

2 FA’REK, Martip. Indie o¢ima Evropanii, Str. 29

2 BALAGANGADHARA, S. N. The Heathen in His Blindness: Asia, the West and the Dynamics of
Religion, New Delhi: Manohar 2013. s. 1
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Vidime tedy pohanskou praxi a uctivani d’abla. A ted’ si vezméme dvacaté stoleti. Jsme
ateisté a obycejni lidé, o bibli moc nevime, natoz o teologii, ale za ndmi jsou popisy
nabozenstvi z pfedchozich staleti a naS denni jazyk je plny teologickych termind.
Tento jazyk nam tedy umoznuje piedpoklad, ze ostatni kultury maji nabozenstvi.
Buddhismus, hinduismus, §int6 a taoismus se nam jevi jako jiné formy nabozenstvi.
Nemiizeme fict, Ze lidé v Japonsku, Cing a Indii jsou ,,nendbozeniti“, bylo by to pro
nas nesrozumitelné. Kdyz totiz vidime Japonce ¢i Inda pfi praxi v chramu, jedinym
zpusobem, jak si dokdZzeme vysvétlit jevy jeho chovani je nazvat tyto jevy
nabozenskymi. OvSem pro ty, ktefi nesdileji nas nabozensky jazyk, jsou tyto popisy
chaotické, nesmyslné. Na§ nabozensky jazyk ¢ini jevy chaotické. Dochazime k
poznani, Ze svét neni takovy, jak jsme ho popsali, protoze se objevuji nesrovnalosti a
dilemata. Rozborem nasi kultury mizeme porozumét tomu, pro¢ jsme ,,vytvorili*
hinduismus, buddhismus, $int6 a dal$i asijska ndbozenstvi. 2

Stejné tak miizeme pochopit, pro¢ jsme popsali fenomény a koncepty urcitym
zpusobem, ktery pak miiZze vytvafet jisté anomadlie, které ndm do téchto definic a
popisti nezapadaji. Hlavni problém v uzivani prekoncepéniho vzoru nabozenstvi je
predevsim Vv tom, Ze nemame teorii, kterd by obhdjila to, ze ndbozZenstvi je univerzalni.
Timto tvrzenim se zabyvd Balagangadhara podrobnéji. Tvrzeni o univerzalnosti
naboZenstvi podle n& implikuje, , Ze prirozené v kazdé kulture je néjaké
nabozenstvi. “?* At uz v Evropé, Indii, Japonsku nebo Cing. Balagangadhara priméarng
nefesi ritudlni Cistotu a necistotu, kterd je predmétem této prace, ovSem zabyva se
fenomény a kategoriemi, které¢ vychazi z predpokladu, Ze naboZenstvi je kulturné
univerzalni. V této praci analyzuji to, zda osvicenské popisy konceptu kegare nejsou
zatizené predpokladem o univerzalité¢ nabozenstvi a kategoriemi z né&j vychazejicimi.
Jaké jsou tyto kategorie a z ¢eho se odvozuji, nyni uvedu, nebot’ je nutné to osvétlit
pfed samotnou analyzou dé¢l osvicenskych misionait, abychom pochopili, pro¢
fenomény osvicensti misionaii popisovali uréitym zptsobem.

Teologické piedpoklady 16. stoleti, se kterymi dle Davida Bradny dochazeji
misionaii do Japonska, jsou nasledujici: 1. vSichni lidé jsou z Babylonu, 2. vsichni
maji nabozenstvi, které je bozim darem lidstvu, 3. ndbozenstvi je pravé nebo falesné,
4. 1idé jsou bud’ pravi kiestané, zkorumpovani kiestané nebo modlafi, 5. ti, kdo

vyznavaji pravé naboZenstvi, maji spravnou moralku, 6. ti, kdo vyznavaji falesné

ZBALAGANGADHARA, S. N. The Heathen in His Blindness, str. 234-235
2 TamtéZ, str. 1

14



nébozenstvi, maji $patnou moralku.?® Také to, zda je uréity fenomén naboZenstvi,
ur¢ovaly pro osvicenské misionare kategorie, které vychazely z kiestanstvi, nebot
kiestanstvi tyto kategorie mélo a ma. Je to: cirkev, Blh, posvatné texty (mytologie),
doktrina, vira a ritudly. V dilech kiest'anskych misionait, kteti popisovali nabozenstvi
v Japonsku, dochazelo k tomu, Ze se tyto kategorie napliovaly podle toho, co do nich
badatel dosadil, at’ uz to odpovidalo dané kategorii, ¢i nikoliv. Anebo se dokonce
tvrdilo, Ze nabozenstvi v Japonsku zemich existuje, ovSem minus uréité kategorie.
Zapadni badatelé pak fenomény a koncepty, které nachazeli u japonské kultury,
popisovali skrze uvedené kategorie.?® Je to tak, ze kiestanska teologie predstavovala
Linterpretacni ramec, v ramci kterého byla pozorovani selektovina.“?" Kfestansti

misionafi, dle Balagangadhary:

., Méli pocit, ze potrebuji lépe porozumét domorodciim, pokud by méli uspét pri
pieméné domorodcii v kirestanstvi. V diisledku toho zacali patrat po zdroji viry.?8

Kiest’an$ti misionari:

,podobné jako etnografové dnes nejsou moc dobie vybaveni ktomu, aby
odpovédeli na takové epistemologické otdzky. Oni védeli, ze tam (v jinych
kulturach) musi byt svata kniha nebo bible, konec koncii, bible nas ujistuje, Ze
Biih dal ndboZenstvi vSem, a Ze ho tam pouze musi najit. “%®

David Bradna potvrzuje, Zze osvicensti misionafi hledali stejné kategorie
naboZenstvi u Japonci, jako kiestansti misionafi pfed nimi. Je nutné podotknout, ze
mnohdy byla dila osvicenskych misionait, ktera popisovala nabozenstvi v Japonsku
pokladana za oproSténd od kiestanské teologie. Ukazi, Ze oprosténa zcela nebyla.
Osvicensti misionafi popisovali a interpretovaly ,fenomény v Japonsku jako
nabozenské na zakladeé kategorii a konceptu, které davaly smysl pouze ve svéte, ze
kterého prichazeli. “*® Ramec misionaid, ve kterém popisovali fenomény v Japonsku,

byl explicitné teologicky 3.

25 BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zapadni literatufe, str.
82-83

%6 Tamtéz, str. 103

27 Tamtéz, str. 82

8 BALAGANGADHARA, S. N., The Heathen in His Blindness, str. 105

2 Tamtéz, s. 106

3 BRADNA, David. Sint6: konceptualizace japonskych naboZenskych tradic v zapadni literature, str.
111

31 Tamtéz.
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2. Koncept ritualni Cistoty a koncept kegare

2.1. Teorie ritualni Cistoty a necistoty
Pro¢ je dilezita teorie pfi vyzkumu jsem jiz objasnila. ZdGraznim jesté to

to, co vidime. Davame data do kontextu a n¢ktera data vytvaiime. V této kapitole
provedu analyzu d¢l psychologie ndbozenstvi, sociologie nabozenstvi a antropologie,

abych zjistila, jak pojimaji teorii ritualni ¢istoty. Zda s néjakou operuji, ¢i nikoliv.

2.1.1 Psychologie niboZenstvi

Psychologie néabozenstvi je veédou o vztahu nabozZenskych projevii
K psychologickym pochodiim a procesiim.

Z analyzy Freudova dila Totem a tabu jsem usoudila to, Ze Freud zakazy,
zdrzenlivost, omezeni a nedistotu pfipodobiiuje k tabu. Rika, Ze tabu ,.se rozumi
posvatné, posvécené, na druhé strané pak hrozivé, nebezpecné, zakdazané, neciste.
Tabu je tedy spojeno s predstavou zdrZenlivosti a projevuje Se téz predevsim
V zdkazech a omezenich.“*® Freud své tvrzeni posouva dal: ,,omezeni tabu jsou ¢imsi
Jjinym nez nabozenskymi nebo mravnimi zakazy.*** Freud podotyka, Ze tabu piikazy
nelze odvodit z bozskych ptikazi, tyto piikazy se ,zakazuji samy sebou.“*® Tabu
zakazim vlastné chybi zdlvodnéni, ,jejich puvod nezndme, ac se nam zdaji
nepochopitelné, jsou samoziejmé tém, kdo jsou jim podrobeni.“*® Zda se tedy, ze tabu
by se dle Freuda mohlo tykat ¢astecné ritualni zdrzenlivosti. Freud podotyka, ze se
»vSeobecné predpoklada, Ze tabu je starsi nez bohové, a Ze saha do dob pred veskerym
nabozZenstvim.*>" Piestoze tika, Ze vSeobecnym piedpokladem tabu je jeho stai
sahajici do doby ptfed ndbozenstvimi, neupfesiiuje, kdo nebo co dalo vzniknout

naboZenstvi, a kde se vlastn€ pravidla tabu vzala. Freud také zminuje i riizné druhy

%2 HEINA, Dalibor. Psychologie a sociologie nabozenstvi: Dalibor Hejna. Usti nad Labem: Univerzita
Jana Evangelisty Purkyné v Usti nad Labem, Pedagogicka fakulta, 2004, s. 7

3 FREUD, Sigmund. Totem and taboo: Resemblances between the psychic lives of savages and
neurotics. New York: Random House, 1946. Modern library paperbacks. s. 30-31

3 Tamtéz, s. 31

35 Tamtéz.

36 Tamtéz,

87 FREUD, Sigmund. Totem and taboo: Resemblances between the psychic lives of savages and
neurotics, str. 31
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tabu. I pfesto, ze do druhti nechce zahrnovat nabozensky zakaz, ika, ze tabu je spojeno
s manou, ,,mocnou, magickou silou.**® Z toho lze usoudit, Ze spojeni s nadpfirozenem
predpokladd. Mana sice neni buih, ale je to jakéasi magicka sila.

Profesor geografie Wilbert M. Gesler v dile Healing Places rozebira, jak riizna
prostfedi ovliviiuji nase fyzické, mentalni, spiritudlni, socidlni a emociondlni 1é¢eni.
Zmifuje vodu, jako zaklad pro ritualni &i§téni ve svatyni v Epidaurosu v Recku.
Nicméné podotyka, ze 1 na ostatnich posvatnych mistech po celém svété jsou posvatné
1é¢ivé prameny. Gesler podotyka, Ze kromé o€isty rukou a ostatnich ¢asti té€la znamena
pro Reky ritualni &istota i o¢istu srdce. To proto, aby se mohli pfipravit na spojeni
s bohem. V Epidaurosu je dle Gesler kamen s napisem: ,,Ten, kdo vstoupi do vonného
chramu, musi byt Cisty, Cistota znamend myslet na svaté myslenky.“% Ogista byla

vniména jako:

., protiklad ke znecisteni, které bylo pridruzené k ritudlni necistoté nehodné ke
vstupu do chramu, ndakaza a nebezpeci, které nemélo sveétsky zaklad. Myslenka,
Ze nemoc miize byt ocisténa ¢i smyta ze systemu byla hluboce zakotvena v reckém
psyché. Cili drama cisténi mélo symbolicky a psychologicky viiv, kterému
nemohla celit ocista snii, modlitby nebo dieta.

Ocista u Rekil podle Geslera ma tedy dobry psychologicky vliv na dusi. Gesler také
zmifnuje, Ze myslenky Holand’anil o Cistot€ a Spin€ dosly az k tomu, Ze ,,obyvatelé
Holandska kazali cistotu proto, aby se starali o moralni a socialni pravidla mezi jejich
subjekty.“*! V Hippokratovych spisech se pise, Zze ,télo je obal, jehoZ ocista je
prirozené udrzovana spontannim cisténim, jako je vylucovani a menstruace.*“** Oéista
v Recku jako omyti, vykufovani, lokalni namadeni, horké koupele &i projimavé drogy
se pouzivala, pokud se objevila nemoc.

Vroce 2010 napsala Petra Ann Kovaicikova na Prazské vysoké skole

psychosocidlnich studii diplomovou préaci: Menstruace jako sociokulturni konstrukt®,

kde se v kapitole Menstruace jako tabu zabyva izolaci menstruujici zeny a zminuje

3 FREUD, Sigmund. Totem and taboo: Resemblances between the psychic lives of savages and
neurotics, str. 32

39 GESLER, Wilbert M. Healing places. Lanham, Md.: Rowman & Littlefield, c2003, str. 25

40 Tamté.

4 Tamtéz.

42 Tamté, str. 26

4 KOVARCIKOVA, Petra Ann. Menstruace jako sociokulturni konstrukt. Diplomova prace. Prazska
vysoka skoly psychosocialnich studii, 2010
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také jak buddhisté a katolici vnimaji menstruujici zeny.** Nicméné& nepodava teorii

ritudlni necistoty menstruujicich zen.

2.1.2 Sociologie ndbozenstvi

Hlavni teze sociologie nabozenstvi je, ze ,,kazdé ndabozZenstvi existuje Vv socialnim
kontextu “4°. Dle sociologie nabozenstvi se ,,ndboZenstvi V néjaké podobé vyskytuje
V kazdé lidské spolecnosti.**® Chci poukadzat na to, Ze sociologie, dle Hejny,
predpokladd univerzalitu naboZenstvi. Sociologie néabozenstvi se zabyva
nabozenskymi ritualy, ke kterym dochézi ve svatynich, chrdmech a kostelich nebo na
posvatné pude. Sociologové povazuji ,.existenci kolektivnich ceremonialii za jeden
z hlavnich faktorsi, jimz se odlisuje ndbozenstvi od magie“*". Jelikoz Emile Durkheim
povazoval za podstatu naboZenstvi ritudly, ne viru jako takovou, ptedpokladala jsem,
ze jeho zdjmem byla i ritudlni Cistota. Podle Durkheima patii ke kazdému nabozenstvi
ritualni aktivita. V jeho pojeti jsou ceremonie a ritudly nezbytné pro soudrznost
socidalnich skupin.*® Durkheimovym zijmem ov§em neni ritudlni &istota a nedistota,
nybrz funkce ceremonii ve spole¢nosti.

Marek Jakoubek je v dile Romské osady v kulturologické perspektivé na pomezi
sociologie a socialni antropologie. Nicméné ho zafadim do této casti, nebot’ nize uvedu
antropolozku zabyvajici se ritualni necistotou. V kapitole Romské osady — enklavy
tradicni spolecnosti®®, ktera se tyka predeviim Romii, hovoii Jakoubek o konceptu
ritualni necistoty. Je to ,,segregacni princip, ktery jde napric zminénymi subetnickymi
skupinami (Romy), resp. funguje v jejich ramci, ale jejich mechanizmus je u vsech
shodny a ma totozny dopad na jejich strukturu“>° Podle Jakoubka vychazi koncept
ritudlni necistoty z predpokladu, Ze existuje ur€itd nehmotna, magicky pojimana
iracionalni kvalita, ,,ktera svou pritomnosti ritualné (tedy nikoliv v nasem obvyklém
smyslu hygieny) znecistuje svého nositele. “** Nositelem ritualni nedistoty miize byt

véc, zvite nebo ¢lovek. Nositele ritudlni necistoty pak rozdéluje do dvou skupin: 1. ti,

“ KOVARCIKOVA, Petra Ann. Menstruace jako sociokulturni konstrukt. Diplomova prace, str. 24

4 HEJNA, Dalibor. Psychologie a sociologie nabozenstvi: Dalibor Hejna, str. 7

4 Tamtéz, str. 6

4T HEJNA, Dalibor. Psychologie a sociologie nabozenstvi: Dalibor Hejna, str. 6

4 Tamtéz, str. 11

4 In JAKOUBEK, Marek a PODUSKA, Ondiej. Romské osady v kulturologické perspektivé. Bmo:
Doplnék, 2003

50 Tamtéz, str. 17

5! Tamtéz.
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ktefi jsou necisti ze své vlastni povahy, zejména urcita zvifata, zdechliny ¢i vykaly, 2.
ti, ktefi pfisli o svoji ritualni istotu stykem s n&jakymi primarnimi nositeli.>? Podle

této teorie tedy ritudlni necistotu nezpiisobuje nic hmotného, ale néco nadptirozeného.

2.1.3 Antropologie

Charakteristiku &istoty a zne¢isténi v online Encyklopedii Britannica® sepsal
profesor antropologie Sherry B. Ortner. RozliSuje 4 hlavni kategorie, které¢ ukazuji
riznorodost fenoméni povazovanych za znecistujici mezikulturné. Zduraznuje, ze
Zadnd kultura nepovazuje vsechny ctyri kategorie za znecistujici.*** Tvrdi oviem, Ze
Lwprakticky jakykoliv druh necisté osoby, véci ¢i stavu miize byt pridruzeno k téemto
Ctyrem kategoriim, nebo miize mit symbolickou asociaci s jednou z téch ¢tyr.>®

Tyto Ctyfi kategorie jsou: 1. fyziologické procesy, kam patii funkce lidského téla
jako menstruace, sexudlni styk, narozeni, nemoc, smrt a v§echny télesné tekutiny, které
télo vylucuje (moc¢, vykaly, sliny, pot, zvratky, krev, menstruacni krev, sperma, nosni
a usni hlen, také sem fadi ustfizené vlasy a nehty), 2. nasili a pfidruzené procesy, kam
patii vrazda, lov, valka, fyzické rvacky, hadky, kleni, lhani a agresivni lidské emoce,
3. anomalie, kam fadi Ortner neobvyklé fenomény, které se nedaji klasifikovat jako
urCité udalosti v pfirod€, neobvyklé smrti, neobvykla narozeni, fyzické deformace,
vady teci a hlasu, neobvykla zvitata ¢i rostliny a dalsi, 4. socialni klasifikace: tfidy a
kasty, kam patfi vira v to, Ze niz8i kasty zne€iSt'uji kasty vySsi a etnicka a rasova
hierarchie.>®

Podrobnou analyzu ritudlni necistoty a Cistoty provedla britska antropolozka a
profesorka socidlni antropologie Mary Douglasova, zabyvajici se symbolismem a
antropologii nabozenstvi, ve své knize Cistota a nebezpeci: analyza konceptu
znecisténi a tabu (2014)°. Mary Douglasova se zabyva otdzkou zne&isténi jako
konstrukce, kterd se vyskytuje univerzalné¢ v kazdé znamé spolecnosti. Podle
Douglasové je nezbytné zkoumat Cistotu a necistotu, poskvrnéni a tabu v Sirokém

socidlnim a kulturnim kontextu, nikoliv jako izolované jevy.

52 JAKOUBEK, Marek a PODUSKA, Ondrej. Romské osady v kulturologické perspektivé, str. 17

%3 Nejvetsi tisténa encyklopedie. Prvni vydani roku 1768-1771 v dobé osvicenstvi.

% ORTNER, Sherry B. Purification rite [online]. 2001 [cit. 2017-04-01]. Dostupné z:
https://www.britannica.com/topic/purification-rite#toc66371

%5 Tamtéz.

% Tamtéz.

57V originale: Purity and Danger: an analysis of the concepts of pollution and taboo (1966)
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Douglasova tvrdi, ze 19. stoleti vidélo dvé zvlastnosti v primitivnich
nabozenstvich, které je oddélovaly od velkych svétovych ndbozenstvi: ,,1. primitivni
nabozenstvi byla inspirovana strachem, 2. primitivni nabozenstvi byla také nerozlucné
spjata s ideou znecisténi a hygieny.®® Idea negistoty je slozena ze dvou véci: ,,1. z péce
o télesnou hygienu, 2. z respektu ke konvencim.®® Problémem podle Douglasové je, Ze
v pravidlech c¢istoty neboli hygieny nic nenaznacuje spojitost mezi posvatnosti a

Spinou, at’ uz tyto pravidla dodrzujeme ¢i nikoliv.

., Pro nas véci posvatné maji byt uchranény pred znecisténim. Svatost a necistota
jsou si protipoly. Ale pro primitivni nabozZenstvi je onen nedostatek jasného
rozliseni mezi posvdtnosti a necistotou jejich definici. «60

Douglasova dale tvrdi, Ze posvatné a profanni nemuseji byt dva odlisné protipoly,
ale ze mohou byt relativni kategorii. ®* Toto jeji tvrzeni vnimam jako posun ve
zkoumani ritudlni Cistoty a necistoty V jinych kulturach, nebot’ si musime ve vyzkumu
asijskych kultur uvédomit, Ze nemusi odd€lovat posvatné a profanni. Tuto myslenku

rozvinula:

., Primitivni pravidla necistoty se ohlizeji na materialni okolnosti ¢inu a soudi jej
podle toho jako dobry nebo Spatny. Proto tedy kontakt s mrtvym télem, krvi nebo
slinou muze byt povazovan za nositele nebezpeci. Krestanska pravidla
posvatnosti naopak neberou zretel na materialni okolnosti a soudi podle motivii
a sklonii jednajictho. “%?

Ve své teorii o ritudlni necistoté tedy pripousti, Ze pravidla s ni spojend se ne vzdy
vztahuji k né€emu posvatnému. A to je diileZité si pfiznat, mize jit pouze materialni
okolnosti a sklony jednajiciho.

Ve tieti kapitole podadva Douglasovd dikladny rozbor knihy Leviticus a
Deuteronomium, kde se dozviddme o pravidlech ritudlni cistoty a necistoty
zakotvenych ve Starém zakoné. Tvrzeni, Ze ,jakdkoliv ¢astecnad interpretace pravidel
znecistént jiné kultury je odkdazdna k selhani“®, byla jisté novym piinosem v oblasti

zkoumani ritudlni Cistoty a necistoty. MySlenka Douglasové o idejich zne€isténi, které

5 DOUGLAS, Mary. Cistota a nebezpeci: analyza konceptu znecisténi a tabu. Praha: Malvern, 2014.
KULA, str. 35

59 Tamtéz, str. 41

60 Tamtéz, str. 41

61 Tamtéz, str. 43

62 Tamtéz, str. 45

63 Tamtéz, str. 80
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jsou srozumitelné pouze s odkazem na celkovou strukturu mysleni, je posunem
Vv chapani ritudlnich pravidel tykajicich se ritudlni istoty a necistoty. Poukazuje totiz
na to, Ze nelze interpretovat jevy bez ohledu na strukturu mysleni zkoumanych. Mgr.
Martin Hefmansky, Ph.D. v zavéru knihy ovSem poukazuje i na pasaze v knize
Douglasové, které je nutno podrobit kritice. Martin Hefmansky piSe, Ze americky
kulturni antropolog Melford Spiro ji dokonce vy¢ital, ze ,.zdkladni termin prace

ritualni znecisténi neni nikde explicitné definovan ani systematicky aplikovain ‘®*

, d
proto jeji ,, argument trpi protivnou vdagnosti.“® Na co také musim poukézat, je
poznamka editora knihy Cistota a nebezpeéi. V tomto dile vzdy spravné neodpovidaji
odkazy k pramentim, s kterymi Douglasova pracuje. Mnohdy se li§i citovana strana.®®

V dnesni dobé ma oviem dilo Cistota a nebezpeci velky vyznam, jak Martin
Hefmansky podotyka, nebot’ napft. ,,britsky denik The Times ji dokonce oznacil za
jednu z nejvlivnéjsich knih, které vysly od druhé svétoveé valky.“®" 1 pies nedostatky je

jisté v konceptu Cistoty a necistoty stézejnim dilem.

2.2. Z ¢eho vychazeji definice ritualni ¢istoty?

V této kapitole rozebiram definice ritualni Cistoty a necistoty. Ukazuji problematiku
toho, z ¢eho tyto definice vychazeji.

Encyklopedie nabozenstvi zminuje kiestanské ctnosti, které maji pocatky jiz v
antické filosofii (spravedlnost, state€nost, mirnost). Oznacuje je za mravni impulzy
lidského jednani. Stredovéka kiestanska teologie mezi né zarazuje viru, nadéji, lasku
a Cistotu.% Cistota kultovni v ndbozenské souvislosti je pojem, ktery je chapan nejen
hygienicky. Cistota kultovni ma podle encyklopedie aspekty ritudlni, socialni a

moralni. % Doslova Fika:

,, Kultovni cistota je nezbytnym predpokladem kazdeho priblizeni se ke sfére
posvatnéeho, bozského: ¢lovék se umyvd, bere na sebe Cisty odev a ocistuje se od
vSeho profanniho, nez vstoupi do svatyné. Stejné vyznamné je ocistovani vnitini:

% DOUGLAS, Mary. Cistota a nebezpeci: analyza konceptu znecisténi a tabu, str. 243

65 Tamtéz, str. 243

86 Tamtéz, str. 242

67 Tamtéz, str. 243

8 ELSER, MURRER, EWALD. Encyklopedie ndabozenstvi. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 1997, str. 59

69 Tamtéz, str. 63
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Clovek predstupuje pred boZstvo ve stavu znovu nabyté nevinnosti, osvobozen od
hiichu. Tomuto stavu predchdzi piist a zdrZenlivost. “

Zde tedy mame teologické pojeti v podobé ctnosti. Dalo by se Cistotu takto rozdélit
na vnéjsi (télo) a vnitini (srdce). Kultovni neboli ritudlni cistota je definovana
hygienou a aspektem ritualnim, moralnim a socialnim. Jak uvedu dale, kultovni
moralka je spojena s posvatnymi pravidly.

Encyklopedie ndbozenstvi odkazuje k ranym loveckym narodim, které dodrzovaly
pred lovem urcita pravidla, jelikoz lov byl posvatnou zalezitosti. Ten, kdo nedbal
posvatnych pravidel a tabu, uvedl se do stavu necistoty. Do tohoto stavu se mohl
cloveék dostat stykem se smrti, nemoci a krvi. Podle ndzoru mnoha narodu je
menstruujici Zena ve stavu necistoty. Hovofi se zde také o ,,tabu necisté levé ruky*“™ u
nékterych narodt (Islam, Indové). Kiestanstvi zruSilo pojem kultovni Cistoty ve
prospéch ,,cistoty srdce”.

V Encyklopedii Britannica jiz zminény Sherry B. Ortner piSe, zZe ,,kazdd kultura
viastni myslenku, v jedné formé ci jiné, ze vnitrni podstata cloveka miize byt jak cistd,
tak znecisténd. " Stejné tak tvrdi, Ze odistny obfad se vyskytuje ve vSech kulturach a
naboZenstvich. Obfad znovu nabiti Cistoty se vztahu dle Ortnera k transcendentni
skutecnosti, k posvatnému. To, Ze Ortner predpokladd koncept ritudlni Cistoty a
necistoty v kazdeé kultute, a také skuteCnost, Ze znovu nabiti Cistoty se vztahuje
k transcendentnu, uvidime i dale. Ortner piSe, Ze ,.ritudlni cistota a necistota se tyka
vSeobecné socidlni zdlezZitosti, nebot se veri, Ze se znecisteni miiZe rozSirit od jedince
¢i objektu na ostatni ¢leny spolecnosti.“’* Kazda kultura ,,definuje co je cisté a necisté
— a disledky cistoty a necistoty — jinak nez jind kultura, ackoliv je tu znacny
mezikulturni presah pres urcitd presvédceni “™

Znecisténi jak podotyka Ortner ,je nejcasteji prendsené fyzickym kontaktem ci
blizkosti.“"® Zaroven dodava, Ze znedisténi se také §ifi pribuzenskou vazbou nebo

vyskytem v misté, kde nastalo znecisténi. Pro¢ tomu tak podle Ortnera je? Protoze:

., ...Cistota a znecisteni jsou vnitini stavy (ackoliv jsou to obvykle vnéejsi ci
pozorovatelné priznaky zmnecisténi), znecisteny clovek, artefakt, chram nebo

0 ELSER, MURRER, EWALD. Encyklopedie ndbozenstvi, str. 63

I Tamtéz.

2 Tamtéz.

8 ORTNER, Sherry B. Purification rite [online]. 2001 [cit. 2017-04-01]
" TamtéZ.

S Tamtéz.

6 Tamtéz.
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prirodni fenomén nemusi na prvni pohled ukazat Zadné vnéejsi viastnosti jeho
vnitini zkazenosti. Nakonec se viak dopady znecisténi samy ukdazi.“""

Mezi mezikulturni lidské ptiznaky znecisténi, o kterych hovofi, fadi: kozni nemoc,
fyzickou deformaci, Silenstvi a slaboduchost (naptiklad amok), neplodnost a sterilitu.
O Cistote a necistote ve vztahu k nabozenskym konceptim tika, ze ,,koncepty cistoty a

znecisteni mohou smerovat ke spojeni s nekolika nabozenskymi koncepty, posvatnosti,

hiichem a silami zla.“"®

Nebezpeci z kontaktu s posvatnem podle Ortnera ,,miize vzniknout z viry, Ze bohové

Jsou urazeni necistotou; potrestaji clovéka, ktery znecisti posvatny prostor ¢i objekt.«"

Neznamena to, Zze by ti bohové byli znec€isténi, nybrz se véti, ze bohové mohu za
nedodrzeni Cistoty na posvatnych mistech a objektech potrestat cely kmen ¢i narod.

Presvédceni o Cistoté a necistoté¢ mize byt ptidruzeno k:

,, ...nabozenskemu moralnimu systému, ve kterém se znecisténi stava druhem
hiichu a urdzkou proti bohu nebo proti moradlnimu poradku. A Cistota se stava

mordlni & duchovni ctnosti. “€

Ortner také uvadi, Ze ,,mySlenky znecisténi se casto pridruzuji k vire v démony,
kouzelniky a ¢arodéjnice. 5t

Encyklopedie novych nabozenstvi ptitazuje ,,stanoveni hranic mezi cistym a
necistym ®? sektam. Je to ,,charakteristika sektarského naboZenstvi.* 8 Pojeti istého

a neistého je také ,,iizce spjato s kastovnim systémem*8* v Indii.

., Déti se uz od raného véku uci rozlisovat mezi cistym a necistym, at' uz se jedna
o télesné funkce, jidlo nebo urcité dzati® (nebot nékteré skupiny lidi mohou
znecistovat ostatni). Napriklad vse, co je mrtvé a vSe, co vychazi z téla, je necisté,
a proto nékteré skupiny lidi, které se musi kvili svéemu povolani takovych véci
dotykat, napriklad hrobnici nebo holici (ostrihané a tudiz mrtvé vousy), jsou
ostatnimi povazovany za necisté. (Vsichni clenové urcité kasty jsou povazovani

T ORTNER, Sherry B. Purification rite [online]. 2001 [cit. 2017-04-01]

8 Tamtéz.

™ Tamtéz.

8 Tamtéz.

8 Tamtéz.

82 PARTRIDGE, Christopher H. a Zden¢k VOITISEK, ed. Encyklopedie novych nabozZenstvi: novd
nabozenskad hnuti, sekty a alternativni spiritualita. Praha: Knizni klub, 2006, str. 18

8 Tamtéz, str. 18

84 Tamtéz, str. 161

8 | zrozeni* (mysleno dle Encyklopedie v kast¢)
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za necisté jen kvili své prislusnosti k dané kaste bez ohledu na to, zda skutecné
toto povoldni vykondvaji.) “8®

Znecistujici povolani v Indii je pak, dle encyklopedie ,,zametdni silnic nebo cisténi
odpadii.*®" Vidime, Ze to, co definuje kultovni zneéisténi, se opakuje. Je to styk se
smrti, t€lesnymi tekutinami (predevsim krev) a nemoc.

Encyklopedie novych nabozZenstvi zminuje hnuti Mahikari, které ,,veri, Ze lidské telo
ma tri dimenze: fyzickou, astralni a duchovni.“®® Také véFi, b&zné problémy jako
nestésti v zivoté ¢i nemoc jsou zpusobeny necistotami, ,které se nahromadily
V duchovnim téle v dusledku znecisteni, potravinovych prisad, lékii nebo Spatnych
¢inii“®. Toto hnuti ocistuje téla pacientil, ale ne fyzické, nybrz duchovni &ast téla.
Télo mizou znedistit ,,zlomysini duchové, casto duchové predkii.“® Znedisténi se
Vv téle miize také nahromadit ,,v diisledku znecisténi, potravinovych prisad, lékii nebo
Spatnych cini. %t

Z ¢eho ovsem definovani kultovni Cistoty a necistoty vychazi, neni tak snadné fici,
Co ovSsem prozkoumam ve tieti kapitole, je to, zda tyto definice nevychazi ze

starozékonniho pojeti kultovni Cistoty a Cistoty srdce v Novém zakong.

2.3. Co miiZeme Fict o kegare dnes?

Kegare 54 je ,,.znecistény a zIy stav, koncept opacny Cistoté. Podminka tabu
V §int6.“%? Neni to ovsem vysledek prestupku lidského chovani jako tsumi JE. Na

kegare je nahlizeno ,, jako na vysledek prirozené vyskytujicich se jevii.“®® Kegare

obecné ,miize byt vycisténo ritudlnim omyvanim“®*, coz je misogi T2. Kdyz lidé

piinesou znecisténi do ritualniho mista ¢i prostoru nebo tam, kde se vyzaduje o¢isténi

od prestupku® a ritualni &istota (harae iiK) ,,narusi Fad véci. %

8 PARTRIDGE, Christopher H. a Zdenék VOITISEK, ed. Encyklopedie novych nabozenstvi, str. 161-
162

8 Tamtéz, str. 162

8 Tamtéz, str. 257

8 Tamtéz, str. 257

9 Tamtéz, str. 258

%1 Tamtéz, str. 257

%2 KAZUHIKO, Nishioka. Encyclopedia of Shinto [online]. [cit. 2007-03-22]. Dostupné z:
http://eos.kokugakuin.ac.jp/modules/xwords/entry.php?entrylD=1212

9 Tamtéz.

% Tamtéz.

% Jedna se o tsumi JE, jak jiz bylo uvedeno vyse.

% KAZUHIKO, Nishioka. Encyclopedia of Shinto [online], [cit. 2007-03-22].
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, V jingiryo (zdkony o bozstvech) byly predpisy tykajici se cisteni a tabu
zahrnujici smutek, ndvstévu nemocnych, jezeni masa, trestu smrti, urcovani trestu
a zlého znecisténi, kolektivné znamé jako Sest forem tabu (rokushiki no kinki 7t
g D 2). Bojovnické rodiny pozdéjsiho obdobi prisné dodrzovali podobnd
pravidla pro smutek. V soucasném studiu folkloru jedna skupina védcii zobrazuje
kegare jako stav, ve kterém ke=ki (vitalita) uvadla (kare #5#1), jinymi slovy,
vitalita se rozptylila. “°

H. Byron Earhart v Nabozenstvi Japonska®® tika:

,,Sint6 klade mimoradny diraz na Cistotu a ocistu. U vstupu do kazdé svatyné je
k dispozici voda, kterou si lidé ocisti ruce a usta, diive nez vstoupi do styku s
kami. Jadro Sintoistického idedlu spociva ve snaze vést Cisty a uprimny Zivot pod
ochranou bozstvi. “%®

Pfi ¢teni této citace vyvstavaji na mysl dvé otazky: 1. pro¢ Earhart spojuje ocistu se
Sintoismem a 2. pro¢ by vést Cisty zivot mélo znamenat vést zivot pod ochranou
bozstvi? Earhart kegare piimo nespojuje s hiichem, tvrdi, Ze , krFestanstvi uci
odpousténi hiichii, zatimco japonské naboZenstvi uskuteciiuje ocistu.“*® Je nutné
ovsem podotknout, ze tuto kategorii hiichu nebo jakoukoliv jeji alternativu v Japonsku
implicitné predpokladd. Uvedu ptiklad. Na svatek panenek (3. bfezna) se piivodné
Ltento den poustély papirové panenky po proudu bystrin, aby odnesly lidska trapeni a
hiichy, a ¢loveka tak ocistily* 1%

Podle Earharta Miki Nakajamova, ktera zalozila roku 1838 nové nabozenské hnuti
tenri-kjo, ,,ucila lidi, aby ocistili své duse a navratili se k bozstvu, jen tak bude jejich
Zivot radostny.“*°2. Encyklopedie novych ndaboZenskych hnuti o tenri-kjo iika, ze
., hnuti bylo puvodné zaregistrovano jako jedna z forem Sinto sekt (odlisovanych od
statniho sinto, které bylo v té dobe statni ideologii) a jako samostatné naboZenstvi se
vymezilo roku 1970°1%, Je tedy t&zké ¥ici, z ¢eho toto hnuti vychazi, zdali koncept
Cistoty duse odvozuje od Sintdé nebo misi dohromady prvky kiestanstvi, Sintd a

buddhismu. Je totiz mozné, ze podstatu uceni tenri-kjé o duchovnim prachu a jeho

odstranéni bozi milosti a usilim o harmonicky zivot, nebot’ tento prach zabranuje
dst b lost | h k t, nebot’ tent h zab

% KAZUHIKO, Nishioka. Encyclopedia of Shinto [online]. [cit. 2007-03-22].

% EARHART, H. Byron. Ndbozenstvi Japonska: mnoho tradic na jedné svaté cesté. Praha: Prostor,
1998. Obzor (Prostor).

9 Tamtéz, str. 27

100 Tamtéz, str. 31

101 Tamtéz, str. 123

102 Tamtéz, str. 33

103 p ARTRIDGE, Christopher H. a Zdenék VOITISEK, ed. Encyklopedie novych nabozenstvi, str. 222
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mysli, aby Zila radostny Zivot'®, jsme jen popsali v kontextu zapadni kiestanské
teologie. Tento popis pak nemusi davat v Japonsku zadny a smysl a nemusi nic fikat o
vzniku konceptu ritualni ¢istoty v Japonsku, z ¢eho koncept vychazi a jestli je smésici
ruznych prvki nabozenské praxe. Podstatné je, ze hleddme nabozenské kategorie
v Japonsku i pfes to, ze tam nemusi byt a v kontextu, ve kterém je interpretujeme,
nedavaji smysl. Ukazi, jak Earhart dava do kontextu pravidla spojenad s kegare
S duchovni ocistou.

Earhart explicitné tvrdi, Ze Cistota je spojena skami: ,Kami je pritom
charakterizovano nejen posvatnosti, ale téz cistotou. Proto se kazdy clovek, drive nez
se k nému obrati, musi peclivé ocistit.“'® Podle Earharta tedy, aby mohl véFici ¢lovék
vstoupit do svatyné a dostat tak prostfednictvim knéze pozehnani od bozstva nebo

vibec pfijit s boZstvem do styku, je povinen se ocistit u kasny svatyné. Obvykle si

umyje ruce a vyplachne tsta. 1%

., Pristupuje-li ¢lovek ke kami necistym ¢i neuprimnym zpiisobem, Cistota kami je
porusena, je rozbit vzajemny harmonicky vztah, je ohrozeno bozské pozehnani a
§tédrost prirody. Zit v souladu s kami znamend maximalizovat Cistotu a
posvatnost a minimalizovat necistotu a neuprimnost. Jako ve vétsine nabozenstvi,
také v Sinto je veskrze nemozné dosdahnout dokonalé cistoty a posvatnosti.
Existuje proto neustalé napéti mezi relativné posvatnym, tj. cistym, a relativné
profannim, tj. necistym. V §into ma své misto béznd i mimoradna duchovni ocista,
jez ma pomoci obnovit idealni harmonicky vztah mezi clovekem, kami a prirodou.
Pravé tato posvatna harmonie je samou podstatou svéta kami. «107

Earhart ve spojeni se svatynémi a ,,bohosluzbou* pise o ,,posvatném prostoru® a
fesi jeho problematiku. Pro upfesnéni si dovolim vétsi ¢ast o posvatném prostoru

citovat.

,,Za posvatny je povazovan kazdy prostor, kde je uctivan nejaky kultovni objekt,
nebo kde s nim lidée mohou prijit do styku. Z hlediska tradicniho japonského
nabozenstvi ma sviij viastni posvatny prostor domdcnost stejné jako vesnice, kraj
nebo cela zemé. Posvatnost tradicniho japonského domu je spjata s obrady pri
jeho stavbé as jejich cyklickym opakovanim. Dodnes byva zvykem posveétit
pozemek drive, nez se stavba zahdji, a obradné oslavit dokonceni nosné
konstrukce. Aby pozehnani domu vydrzelo, bylo nutné vyjit vstric vsem

104 pARTRIDGE, Christopher H. a Zdengk VOJTISEK, ed. Encyklopedie novych nabozenstvi, str. 222
15 EARHART, H. Byron. Nabozenstvi Japonska, str. 76

106 Tamtéz, str. 77

107 Tamtéz, str. 79-80
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mocnostem, které s nim mély co do cineni. (kami obydlim Sintoistické svatyrnky,
buddhové obydlim bucudanu — domdcim buddhistickém oltdri). 1%

Cistota a necistota je izce spojena s novym rokem (§yogacu), jak uvadi Earhart.
Japonci se pripravuji velkym uklidem na ptichod nového roku, Sintdé svatyné konaji
»Své obrady velke ocisty, jimiz se snazi smyt z lidi necistotu a poskvrnu, jez na nich
ulpéla.“1* V buddhistickych chramech se ov§em odistili od sto osmi hfichu, kterych
se miize ¢lovek dopustit, rozeznénim chramového zvonu.*® Earhart hovoii o svatku,
ktery nahrazuje necistotu Cistotou, a tak ,.znamend novy zacatek. Jde o jakysi
symbolicky navrat k neposkvrnénému pocatku casu.“*** V Japonsku, jak tvrdi Earhart,
lidé chtéji vstoupit do nového roku neposkvrnéni, ,,délaji vSechno pro to, aby zahdjili
novy rok v harmonii se vSemi posvatnymi silami.*'*?

Nemohu opomenout krev jako zdroj ritudlni necistoty, kterou Earhart také zminuje,

ovsem spojuje ji hlavné s porodem, vice o ni nemluvi.

,,Porod je v Japonsku stejnée jako v jinych kulturach spojen s radou ritualii. Kazdy
vyron krve ci télesneho sekretu byl v Japonsku povazZovan za zdroj ritudlni
necistoty, provazela ho tudiz cetnd tabu a zakazy. Porod se v nejstarsich dobach
odbyval ve zvlastnim pristresku, kde matka i novorozenec pobyvali az do
obnoveni ritualni cistoty. Pokrmy si matka musela pripravovat na zvlastnim ohni,
aby neposkvrnila ostatni cleny rodiny. PrestozZe tato praxe je jiz davno véci
minulosti, nékteré jeji ozvuky pretrvavaji dodnes. «113

Pii analyze Earharta se vyjevilo jako nejvice problematické uZivani slova
»posvatny* a ,,uctivat®. Jak jsem jiz zminila, na zdklad¢ hypotézy o nabozenstvi S. N.
Balagangadhary a diserta¢ni prace Davida Bradny, je nevhodné uzivani téchto pojmut
Vv ramci japonskych nabozenskych tradic. Earhart uziva téchto pojmt, aniz by vysvétlit
jejich vyznam. Pfedpokladé napiiklad, ze prostor je posvatny, ale nevymezi pojem
»posvatny*“. Co spojuje, jak jsem jiz ukdzala, je posvatnost s Cistotou a necistotu

S profannim, ovSem v jakém kontextu a pro¢, to jiZ neuvadi.

18 EARHART, H. Byron. Nabozenstvi Japonska, str. 112-113
109 Tamté, str. 120
10 Tamtéz, str. 121
! Tamtéz, str. 121
12 Tamtéz, str. 122
113 Tamtéz, str. 128
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Alice Kraemerové ve svém vykladu o §intd, dokonce hovoii o teologii §int6'** ¢i o

Sintoistickém posvatnu.!®® Kraemerova popisuje §intd skrze tyto kategorie: 1. struéna
obecna charakteristika systému, 2. historicko-spolec¢ensky kontext v dobé vzniku, 3.
osobnost zakladatel, o kterém tika, ze ,,Sinto svého zakladatele nema, nebo lépe Feceno
neznd, dokonce vzhledem k absenci pisma neznd ani prvni Sivitele“*'®, 4. posvatné
texty, 5. vérouka (filosofie, teologie, mytologie), 6. ndbozenskd obec (sekty), 7.
socialni aspekt, 8. genderovy aspekt, 9. vztah k politické moci, 10. etika, 11. kultura a

uméni. O&istu zafazuje do etiky.'’

,, Ocista je dalsim duleZitym aspektem Sintoistického ritualu. Je zakotvena uz
v mytologii a ma dvé casti — ,,misogi”, coz je ocisteni od tzv. necistého
(,,kegare*), napr. nemoci nebo smrti, a , harae", neboli obnoveni spravnych
vztahit po néjakém spatném skutku. «118

Jako japanolozka Kraemerova popisuje necistotu (kegare) a nasledné ritualy oCisty
podrobné&ji nez Earhart. Kraemerova také tika, ze ,,obnoveni spravnych vztahii po
Spatném skutku‘ se odvozuje od mytl. Na zaklad¢ téchto mytd uvadi, ze ,,spise nez o
ocistu se jednd o uvedeni véci do piivodniho vztahu.“*'® Ogista od kegare podle

Kraemerové probiha takto:

., V praxi se potom ocista kona nékolika zpiisoby: omytim vodou a vyplachnutim
ust, duchovni provadi ocistu ucastnikit obradu tak, Ze nad nimi mava hulkou
S papirky (haraegusi) nebo recitovanim tzv. ocistnych slov (haraekotoba), a také
predlozenim obétin. Tzv. velka ocista (oharae) se kona vzdy posledni den 6. a 12.
mesice a pred svatkem DaidZosai po inauguraci nového cisare. Je to viastné
uvadeni zemé do poradku pred tak diileZitou udalosti. «120

O pravidlech pifed obfady tika toto:

¢

., Kromé toho pred obrady se po tricet dmi musi dodrzovat abstinence (,,imi’
nebo , kessai“), kdy je zapovezen kontakt se smrti, nemoci, menstruujicimi
Zenami, néjak znetvorenymi osobami, je také zakdzan sexualni styk a pojidani

114 ANDELOVA, Petra, KNOTKOVA, Blanka, ed. Zdklady asijskych nabozenstvi. Praha: Karolinum,
2005, str. 116

15 Tamtéz, str. 117

116 Tamtéz, str. 113

17 Tamtéz, str. 133

118 Tamtéz.

19 Tamtéz.

120 Tamtéz.
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masa, rizné zakazy a prikazy se také tykaji zpiisobu oblékani, koupani a pripravy
potravy. “12

Kraemerova predpoklada zakladatele a doktrinu $int6. Co se tyce ocisty, dovolim

si citovat;

,,OCista mad odstranit vSechno necisté a nesprdavné, také zlo, které narusuje
spravny zivot. Ocistu provadi bud’ samotny verici, nebo knéz. Nejobvyklejsi
zpiisob spociva v tom, ze kazdy prichozi si vyplachne usta a oplachne Cistou
vodou Spicky prstii (,,temizu“) v kamenném bazénku zvaném , mitarasi“, kam
pFitéka cerstvd voda. “1??

S APN113

Po této ocisté ,,véFici“ prijde k hlavni budové!®, kde se tleskne rukama, a jak uvadi
Kraemerova, tak ,,pomysli na to, kviili cemu do svatyné prisel.“*** Uvadét, co si
,Vetici™ mysli, mi pfipadd neadekvatni, nebot’ nelze zobecnit to, na co ,,vefici* mysli
pfi vstoupeni do svatyné€. Je mozné, Ze nemysli naptiklad viibec na nic. Kraemerova
také piSe, ze ve svatyni se nachazi krabice ,,suisenbako*, ,,do které se vhazuji mince***
a také je ,.zdvorilé pred hlavni svatyni smeknout, eventudlné sviéci kabat.“'?® Knéz
nasledné provede ocistu recitovanim ocistné modlitby a ,,zamavda pred subjektem, ktery
ma byt ocistén, hilkou s trapcem.“'?’ Knéz pii mavani Casto kropi slanou vodu ¢i
pohazuje sul. ,,Misogi“, neboli ocista koupeli, se dela vyjimecné. Ocituji, co

Kraemerova fika o oCisté naroda ¢i svéta:

,Symbolicky Ize provadet ocisténi celéeho naroda nebo svéta (,,6harai*). Pred
svatky se vykondva ocista celé svatyné, to znamend, Ze se vSude radné uklidi,
zamete, opravi se zavésené posvdtné provazy, vyméni se zdvésy z bambusu a
dreva sakaki. “*?8

Uvedu co o Cistoté a necistoté fika Timothyho Fitzgerald, nebot’ jeho hlavnim
zajmem je japonskd naboZenska tradice.
Fitzgerald podotyka, ze Lewis poukazuje na to, Ze nejvice rituald v Japonsku se

vénuje ,,tématu bezpeci*.*?° Ovsem Fitzgerald se domniva, Ze ,,bezpeci se netykd pouze

121 ANDELOVA, Petra, KNOTKOVA, Blanka, ed. Zdklady asijskych nabozenstvi, str. 133

122 Tamtéz.

123 K budové svatyné.

124 ANDELOVA, Petra, KNOTKOVA, Blanka, ed. Ziklady asijskych nabozenstvi, str. 133

125 Tamtéz.

126 Tamtéz.

127 Tamtéz.

128 Tamtéz.

12%FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies. Oxford: Oxford University Press, 2000,
str. 176
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pozarii a prirodnich katastrof, ale také se tyka souvisejici predstave véci (a lidi), kteri
jsouV jejich spravném poradku.“*° V tomto piipadé oviem mysli symbolicky poradek

veci:

., ...bezpeci je casto podobné cistote, ochrané hranic, a nebezpeci necistote,
boreni hranic. Myslenka véci, které jsou na spravném misté a pracuji poradné, je
jisté zahrnuta vV tom, co hasici by obsdhli V jejich bezpecnostnim opatieni. Ale
Jjaky druh spravného uspordadani by nadprirozeno hlidalo? «131

Zajimava otazka, kterou Fitzgerald podotyka. Pro¢ bychom si tedy pak m¢li myslet,

Ze ritualni necistota v Japonsku je spojena s duchovnim poiadkem? Fitzgerald tvrdi,

v

z€:

,, ...sociologicke koncepty hierarchie, Cistoty a znecisténi maji emicke'® Jjaponské
ekvivalenty, které byli identifikovany prispévateli knih, o kterych jsem mluvil.
Tyto koncepty jsou jisté zasadni a v tomto smyslu ,, posvatné “ hodnoty v japonské
spolecnosti a kulture. Anglické terminy jako ,,cistota «133 4 ,,0CIsta “134 mohou
byt bez usili napasovany na japonské myslenky o bezpeci (anzen), klid
v myS|i135(anShin), harmonie (wa), prisné udrzovani hranic, diiraz na spravné
ritudlni jednani, a lidé, veci a slova, kterd jsou v jejich spravném usporadani a
ochranény pred vnéjsimi jednateli jako treba pred cizinci a riuznymi druhy
nadprirozenych bytosti a také pred vnitinimi jednateli znecisténi jako je
barakumin®® ¢ navdtilci*®’. To je ortopraxe, ritudlni partikularismus specificky
ohranicené spolecnosti. Ta spolecnost, v myslich ortodoxniho mysleni, je cisté
Japonsko a cisté japonsky ndrod, zviastni zpusob ziti a délani véci
neposkvinénych temnymi a nic¢ivymi silami. “*3

Fitzgerald tedy ritualy olisty pfirovnava k ortopraxi, jde vice o ortopraxii, nez o
ortodoxii v Japonsku.!® Fitzgerald jisté piind$i novou teorii o ritudlni &istotd

v Japonsku. Znegisténi je podle n&j ,.cokoliv, co ohrozuje mytologicky pordadek* *°

Vypada to, Ze rozzlobeni duchové hraji:

,velkou roli v japonskych vztazich s nadclovekem ¢i ne-clovékem a v mnoha
riuznych kontextech nesouviseji se strachem a uzkosti tvorenou utoky na tradicni

130 FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies, str. 176

131 Tamtéz.

132 To je druh popisu, ktery vychézi z kategorii a predstav aktérti jednani (p¥islugnik@ dané spole¢nosti),
z jejich vlastniho chapani a rozliSovani, je tedy zavisly na kontextu dané kultury.
1383 v originale ,,purity*

134 v originale ,,purification‘

135 v originale ,,peace of mind*

136 Tj. vyvrhel japonské spole¢nosti.

137 Japonské déti, které byli vzdélavany v zahranii.

138 FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies, str. 197

139 BALAGANGADHARA, S. N., The Heathen in His Blindness, str. 418

140 FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies, str. 197
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hranice, a neustalé pozadavky rekonstrukce vyplyvajici z ekonomicke sily,
imigrace, expanze do zamori atd. “***

Vétsi smysl v japonské realité, podle Fitzgeralda, dava ritudlni hierarchie, pokud
jde 0 znecisténi, i piesto, Ze je také pojmem zapadnim, a to antropologickym. Nebot’
vice koresponduje se sebe-reprezentaci. V tomto kontextu rozdil mezi ndbozenstvim a
spole¢nosti, je zbyteény a jevi se jako umély.'*? Pii¢inou $patné interpretace reality
Vv Japonsku, co se ty¢e ritualni Cistoty, neCistoty a praxe s ni spojené je tedy to, ze
odliSujeme spolecnost od nabozenstvi.

Také pro€ je moralka spojovéana s naboZenstvim. Toto vysvétleni pomulize pochopit,
pro¢ vubec misionafi pfichazeji do Japonska s urcitou predstavou moralky a jejimi

zdroji.

,, Teologie stanovila primé a pevné spojeni mezi mordlkou a bohem — clovek
nemohl byt povazovany za moralniho, pokud se neridil jeho zdkony. Tato
predstava byla povysena na nabozenské dogma. To znamenalo také to, Ze pouze
pravi kirestané mohli konat dokonale mordlné. “**3

Teologie také stanovila, Ze ,,naboZenstvi bylo bozim darem lidstvu. “*** Proto bylo
predpokladdno misionafi, ze najdou, at’ uz jakykoliv, druh etickych pravidel, nebot’
naboZenstvi je Vkazdé spolecnosti, které bylo od Boha. David Bradna fika, ze
v Japonsku ,, misiond#i objevili hned dva explicitni seznamy ,, prikdazani. “**® Frantisek
Xaversky ,,si vloZil gokai (ZA pét zdkazii/nabadani, Pafica-silani v Pali) jako
ekvivalent kiestanského desatera. “1%®

Prvnim seznamem bylo téchto pét ptikazii: 1. nezabit, 2. nekrast 3. nedopoustét se
smilstva, 4. nenechat se ovladat va§némi pro véci, kterym nelze pomoci, 5. odpoustét
ktivdy. Spojoval tato pravidla s historickym Buddhou, Sakjamuni Buddhou, ktery
podle n&j ,,ucil, zZe je jeden Biih, Stvoritel viech véci. “**” Bradna vécné podotyka, e
pfi srovnani s béZnym gokai, se tento seznam pravidel ¢i ,,pfikazani* li$i. Pro srovnani
této interpretace gokai s béznym gokai uvedu, stejné tak jako uvadi ve své praci

Bradna, gokai v ptivodnim znéni: 1. FFRAE (fusessokai) nezabijet Zivé bytosti, 2.

141 FITZGERALD, Timothy. The ideology of religious studies. 198

142 Tamtéz.

143 BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zapadni literature, str.
101

143 Tamtéz.

145 Tamtéz.

146 Tamtéz.

147 Tamtéz.
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B (fucatokai) nekrast, 3. FABER (fudzainkai) nedopoustét se nevhodného
sexualniho chovani, 4. NEEEH (fumodgokai), netikat 171, 5. NEEM (fuondzukai)

nepit alkohol. 148

149

Druhy seznam také péti piikazani ,, identifikuje Sumario*. “1*° Tento seznam zni:

1. Nejist Zadné hovezi, zvérinu nebo veprové, obzviasté kdyz se je [kami]
chystaji uctivat. 2. Zena se nesmi objevit pred Cami*®* v dobé svych necistych
dnii; nesmi ani spat a jist se svym manzelem, ani nesmi byt pokrmy ji urcené
pripravovany na stejném ohnisti, na jakém je pripravovano jidlo pro jejiho
manzela a ostatni cleny domdcnosti. Musi jist a spdt samotnad v oddéleném domeé,
dokud neni zase cista. To jsou prikazy jim urcené, proto, Ze necisté dny jsou
povazovany za veliké pospinéni a jako nejvetsi urazka Cami.3. Kdyz Zzena porodi
dité, stejné véci jsou ji zapovézené jako po dny necistoty. 4. Kdyz néci otec, syn
nebo néektery z blizkych pribuznych zemie, musi dotycny ziistat [osamoceny] a je
mu zakdzdno objevit se po dobu 40 dnii pied Cami nebo pred kralem ¢i pdanem,
kterému slouzi. 5. Kdyz jim nekdo ukiivdi nebo si preje jim ukiivdit, pak jdou ke
Cami a prosi je, aby usmrtili ty, jez jsou puvodci toho provinéni, nebo aby je
potrestaly. «152

Bradna zmifiuje, Ze problém téchto seznami je Spatné zasazeni do kontextu. A tento
druhy ptipad ,,je specificky i tim, Ze poskytuje skvely priklad toho, jak byly fenomény
interpretovany a davany do kontextu nezavisle na tom, zda tyto interpretace byly
srozumitelné samotnym Japonciim. >° Problematické je pfedevsim srovnivéni
pravidel s pfikazanimi kiestanskymi a zaroven jejich umélé sestaveni. Byly spojeny
S nesouvisejicimi ritudlnimi pravidly a praxi. Dovolim si citovat komentai Bradny

k témto pravidlim, nebot’ jsou spojena S kegare.

., Prvni étyri jsou viastné ritudlnimi omezenimi spojenymi s konceptem kegare #5#
, neboli ritualni necistotou praktikovanymi jakoukoliv instituci, at’ uz to byly
multiplexy, cisarsky dvir nebo domdcnosti rodii. Tato omezeni byla obecné
nazyvdna imi /& nebo monoimi #.& a jsou vétsinou badatelii prekladand jako

L tabu“. 154

148 BRADNA, David. Sinto: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zapadni literatuie, Str.
102

149 Sumarrio de los herrores z roku 1557.

15 BRADNA, David. Sintd: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zapadni literatufe, str.
102

151 Mistni japonska bozstva. Podle Davida Millera je dileZité pochopit, Ze v japonském mysleni
oznacuje kami néco jin¢ho nez zapadni pojem bith. Pojem kami se podle néj ptvodné pouzival k
oznaceni ¢ehokoliv v pfirode€, co vzbuzovalo uctu a bazen.

152 BRADNA, David. Sint6: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zapadni literatufe, str.
102 (in Schurhammer, Georg, Shintd: The way of the gods in Japan, Kurt Schroeder 1923, s. 165)

153 Tamtéz.

154 Tamtéz.
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O rituélni necistoté jako takové Bradna ve své praci iika, ze ,,byla (a stale je, i kdyz
do urcité miry nevedome) v Japonsku esencialnim tématem a byla nutnosti pro

Jakykoliv dilezity ritudl nebo stavbu. “*>°

3. Ritualni Cistota a necistota v kirest’anstvi a judaismu

Otazkou je, jak uz jsem ftekla, zda definice ritudlni Cistoty a necistoty tedy mohou
vychazet z biblického a teologického pojeti ritualni Cistoty a neéistoty. A nasledné i
popisovani a definovani ritualni ¢istoty a necistoty v Japonsku osvicenskymi mysliteli,
kteti, jak jsem ukézala, dle hypotézy S. N. Balagangadhary, z teologie vychazeli.

Koncept Cistoty nalezneme jiz v prvni knize MojziSové, Genesis, kde se mluvi o

Sistych zviratech®®®:

,,Ze vSech cistych zvirat vezmes k sobé po sedmi parech, vzdy samce a samici; ze
vSech necistych zvirat vSak jen po paru, samce a samici. Také z nebeského ptactva
vezmes po sedmi parech, vzdy samce a samici, pro zachovani jejich semene na
zemi.” (Gn 7,2.3)

Bih ovSem nevymezuje, co je Cisté a necisté, ale jeho pokyn je nejist maso ozivené

krvi:

., Bith Noemu a jeho syniim pozehnal a vekl jim: "Plod'te a mnozte se a napliite
zemi. Bdzen pred vami a dés z vas padnou na viechnu zemskou zver i na vsechno
nebeské ptactvo, se vsim, co se hybe na zemi, i se vSemi morskymi rybami jsou
vam vydani do rukou. Kazdy pohybujici se Zivocich vam bude za pokrm, jako
zelenou bylinu vam davam i toto vSechno. Jen maso ozZivené krvi nesmite jist.
(Gn9,1-4)

Ve treti knize MojziSové, Leviticus, je dan vétsi diiraz na rozliSovani mezi Cistym
a necistym, svatym a nesvatym: ,, Musite rozlisovat svaté od nesvatého a necisté od
cistého “(Lv 10,10). Ritualni zakony obsazené v Leviticu se staly zakladem teologie.
V Lv 11: 2-42 najdeme rozsahlou pasaz o sankcich, které postihnou toho, kdo sni

jakékoliv necisté zvife ¢i cokoliv, ¢eho se dotkne zdechlina. Také je zde rozsahly

seznam zvirat, kterd jsou Cista k ptipravé pokrmi a kterd necista.

15 BRADNA, David. Sint6: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zdpadni literatufe, str.
103 (in Nagahara, Keidzi, ,,The Medieval Origins of the Eta-Hinin”, Journal of Japanese Studies, 5/2,
1979.)

1% SKODA, Pavel. Cisté a necisté: Studie o zdvaznost rozliSovani cistého a necistého masa urceného k
Jidlu pro Kristovy nasledovniky. 2012, str. 3

33



Ovsem pak pfichazi zruSeni zékona v Novém zékong¢, jak tvrdi Pavel:

.,V nem (Jezisi Kristu) je nas mir, on dvoji spojil v jedno, kdyz zboril zed, kterd
rozdeluje a pusobi svar. Svou obéti odstranil zakon ustanoveni a predpisu, aby
Z téch dvou, z Zida i pohana, stvoril jednoho nového clovéka, a tak nastolil mir. *
(Ef 2,14.15)

V bibli se o Cistoté a necistoté hovoii tedy jak v Novém, tak ve Starém Zakoné.
Podle Starého zékona je Cisté vSe, co se blizi k Bohu a podporuje tictu a necisté vse,
co od Boha se vzdaluje a brani patfi¢né cté. Necistd jsou n€ktera zvifata mrtvi; to, co
spojeno s modlosluzbou, pohlavnim zivotem, malomocenstvim a stykem s pohany.
Obnoveni zakonné Cistoty, jez byla symbolem mravni ¢istoty, se provadi o¢istnymi
obtady. V Novém zakon¢ mravni Cistota spo¢iva v novém srdci (Mt 5,8; Mt 7,18nn),
které Clovek ziska spiSe nez ocistovanim — naslouchanim pravdé a praktikovanim
kiestanské lasky (1Petr, 1,22). Novy zakon dava diraz na ¢istotu duse a srdce. Podle

apostola Pavla je ¢istota spiSe spojena s poZzehnanim a svatosti a necistota s hiichem:

., Pochvilen bud’ Bith a Otec naseho Pdana Jezise Krista, ktery nds v Kristu
obdaril svym duchovnim pozZehndanim nebeskych darii; v nem nds jiz pred
stvorenim sveta vyvolil, abychom byli svati a bez poskvrny pred jeho tvari. (Ef 1:
1-4) V ném jsme vykoupeni jeho obéti a nase hrichy jsou nam odpustény pro
prebohatou milost, kterou nas zahrnul ve v§i moudrosti a proziravosti “. (Ef 1: 7-

8)

Vidime, ze Cistota ve Starém zakon¢ je spojena s moralkou a co je dtlezité si vS§imnout

824

— S posvatnosti. Shrnu: necistotu pfinasi: mrvi, modlosluzba, nemoc, styk s pohany,
Cistotu pak ocistny obfad. V Novém zakoné Cistota spojena S mravnim chovanim,

¢istym srdcem a Cistou dusi. Této Cistoty dosahneme kiest'anskou laskou a pravdou.

Mary Douglasova podotyka, Ze ,,svatost je viastnosti bozstvi.*“*’

,, Ve starém zakoné se pozehnani vyskytuje jako zdroj vseho dobrého, a nedostatek
pozZehnani je zdrojem vseho nebezpeci. Bozi pozehnani umozniuje clovéku, aby na
zemi zil. Dilo BoZi prostiednictvim pozehnani v podstate vytvari rad, diky jemuz
lidské zalezitosti prosperuji. “*°

157 DOUGLAS, Mary. Cistota a nebezpeci, str. 89
158 Tamtéz, str. 89-90
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Tento citat Douglasové je piihodny. To by znamenalo, Ze byt Cistym znamena
dostat pozehnani a udrzet tim fad svéta, ovSem musime si uvédomit, ze tento ad
Vv teologickém pojeti dava kiestansky Biuh.

V nejranéjs$i podobé judaismu se lidé, spiSe nez na exkluzivni monoteismus
v dogmatickém smyslu, soustiedili spiSe na ,,ritualni ¢istotu*.* V kapitole Mysterijni
kulty jako alternativa k vetejné zboznosti knihy Néabozenstvi svéta I se piSe, Ze na
prvni den velkych mystérii, coz je 15. den mésice boédromionu (znam jako Agyrmos),
byla nutnou podminkou tcasti znalost fectiny a stav ,,minimalni ritudlni Cistoty*. To
znamenalo, ze velkych mystérii se nemohli zGc€astnit ti, ktefi se provinily naptiklad
vrazdou. Pfi splnéni podminek ucasti na mystériich byla vyzadovana patfi¢na ocista,
0

a to omyti rukou.®

,,Ritualni ¢istota“ neboli tohora v judaismu je:

vvvvv

biblickych zakonii tohory bylo vybavit jedince k vykonavani konkrétnich narizeni

a bdit nad posvatnosti poustniho taboristé Izraele a stanu umluvy a pozdéji nad

svatosti Chramu a jeho bezprostiedniho okoli“. 161

»Ritualni necistota” neboli tuma nastane po styku s mrtvolou, po styku s lidmi
trpicimi uréitymi chorobami (napf. leprou), u Zen pii menstruaci nebo po styku s jinou
osobou ve stavu tumy. Pokud se chce ¢lovek navratit do stavu tohory, musi se do¢asné
izolovat nebo umistit do karantény, Zena se musi stranit manzela a kohen (knézi) se
musi do¢asné vzdat knézskych povinnosti. Ritudlni ,,zptisobilosti* se poté¢ dosahuje
ponoienim do mikve (lazen s ¢istou piirodni vodou) nebo ponofenim do zdroje ,,zivé
vody*. Pravidla tohory a tumy plati dodnes. Hlavn¢ pro zenu pii menstruaci, po styku
s mrtvolou a ucasti na pohtbu. O zdkonech ritudlni Cistoty a necistoty rozsahle
pojednava, Seder tohoroty, Sesty oddil Misny.152

7Zidé se tidi také pravidly ,,rodinné Gistoty*, neboli Tohorat ha — Mispacha. Tykaji
se predevs§im sexudlniho styku zidovskych manzeld. Ti maji zdkaz styku, kdyzZ ma

Zena menstruaci a dvanact hodin pfed zacatkem menstruace. Aby se Zena mohla

159 KOLEKTIV AUTORU (Chalupa, Mendel, Vrzal, Véclavik). Nabozenstvi svéta I — Zapadni tradice,
Masarykova Univerzita v Brn¢€ 2014, str. 23

160 Tamté, str. 35

181 KOLEKTIV AUTORU (Krejéa, Zbavitel, Zbavitelova, Palat, Nosek a dalsi). Judaismus od A do Z.
1992, str. 231

162 Tamtéz.
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pfiblizit manzelovi, musi se po menstruaci ponofit do mikve a nabyt tak znovu

< 163
»,Clstoty*.

Stejné tedy jako v Starém zakoné, je vV Misné ritualni necistota spojena s nemoci,
télesnymi tekutinami, pfedevsim krvi a mrtvymi nebo stykem s nimi (jak zviraty, tak

I lidmi). A Cistota se da nabyt opét obfadem, nejc¢astéjsi je omyvani.

163 KOLEKTIV AUTORU (Krejéa, Zbavitel, Zbavitelova, Palat, Nosek a dalsi). Judaismus od A do Z.
1992, str. 231
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4. Osvicenci a kegare

Nez se pustim do rozboru dél osvicenskych mysliteli a badateli, je tfeba, abych
vysvétlila pojmy, které zminuji. Osvétlim také historicky kontext obdobi, kterym se
zabyvam. I pfesto, ze budu analyzovat a kritizovat pojeti kegare v této dob¢, musime
si uvédomit, ze badatelé a myslitel¢ vydavali sva dila v urcitém obdobi. Jejich dila jsou
tedy zasazena do dobového kontextu. Ve své kritice tedy zohlednim dobové zasazeni
vybranych texta.

Cast 17. a vétsina 18. stoleti byva nazyvana osvicenstvi. Osvicenstvi ,,lze
charakterizovat spise jako tendenci nez jako hnuti, tendenci ke kritickému zkoumani a
pouzivani rozumu. “164  Rozum tedy prevladal, , byl jak cilem, tak metodou
osvicenskych myslitelii. “**° Rozum byl nezbytny pfi poznavani ¢lovéka a spolecnosti.
Osvicensti myslitelé véfili, ze rozumem lze ,,zlepsit lidského Zziti.“*%® Ve Francii
spousta myslitelil v tomto obdobi véfila, ze moc v té dobé prekazela hledani rozumu.
Rozumem se také urcoval vyvoj cloveka a spolecenské usporadani, a to i pti zkoumani
cizich kultur. Pfi zkoumani divocha se vétilo, Ze jeho mysl byla ,,divokd, zahalena
Vv riiznych preludech a posedla svétem désu, v némz se obludné uzkosti promitali do
svéta prirody.“1®" Vyvoj prostiednictvim rozumu ovlivnil postoj k ptirodnim lidem,
byla potieba dat divochlim civilizaci a také potieba je ptevychovat. Osvicenstvi se také
vyznaéovalo radikalismem a univerzalismem. 168

Zminim Johna Locka (1632-1704) jako jednoho z ptedstaviteli osvicenského
radikalismu a racionalismu, nebot’ chci poukazat na to, Ze vzdy piiklon k racionalismu

V tomto obdobi nemusel nutné vzdy znamenat odklon od nédboZenstvi.

., Veétsina vzdélancii sdilela nazor filosofa Johna Locka, Ze racionalni zhodnoceni
postaveni ¢lovéeka privede lidi ke kiestanstvi. Tim, Ze rozum chdpali jako boZi dar
a vesmir jako bozi dilo, vytvorili ramec, v nemz védecké zkoumdni nemuselo byt
pokldadano za nepritele viry. 169

184 BLACK, Jeremy. Evropa osmndctého stoleti. Praha: VySehrad, 2003. D&jiny Evropy (VySehrad),
str. 239

165 Tamtéz, str. 239

166 Tamtéz, str. 239

167 Tamté, str. 240

168 Tamtéz, str. 240

169 Tamtéz, str. 241
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Jini samoziejmé mohli zastavat opacny nazor a priklanéli se spise k materialismu a

psychologickym teoriim. 1"

Projevovaly se znaky sekularizace. Sekularizace, z latinského saeculum %

vvvvvv

,prevod cirkevniho majetku do verejného vlastnictvi, vétsinou za ndhradu,

prenesené procesy, jimiz kompetence drive cirkevni prechdzeji na verejné

instituce, a hodnoty, je zastavala cirkev, se vtéluji do verejnych zdkoni. “1"?

Black tika, ze puvod mnohého z toho, co se ozmacuje slovem osvicenstvi, Ize
vysledovat Vv ndabozenskych institucich a hnutich, které nejednou navazovaly na
vwojové sméry 17. stoleti.“ 173 Je dilezity pohled uéencti ze 17. stoleti pro mysleni
18. stoleti. Black pfipousti, ze definice osvicenstvi je pfili§ uzkd, nedostacujici pro
popis rozmanitosti osvicenstvi. Co ovSem vidi jako posun v mysleni v tomto obdobi,

je ,.zdjem o zménu “ "4

4.1. Engelbert Kaempfer

osvicenské myslitele, proto je nezbytné, abych rozebrala pasaze jeho prace, ze kterych
mohli Cerpat osvicensti myslitelé, co se tyce nejen Sintd jako takového, ale 1 ritualni
Cistoty a necistoty v Japonsku. Kaempfer, jak jsem jiz zminila, navazal na zpravy
z Japonska od portugalskych misionatii. Nechal se inspirovat pfedev$im misionarem,
ktery ptsobil v Indii, a to otcem Kirchem. Jeho dilo The History of Japan bylo vydano
posmrtné v Londyné v roce 1727.1" Je nutné ¥ici, Ze i piesto, ze bylo Kaempferovo
dilo povazovano za antropologické a komparativni, bylo teologické.r’® Jak dokazal
David Bradna ve své praci, $intd bylo pro Kaempfera variantou kiestanstvi, ,,Sinto
«177

bylo pro Kaempfera de facto kiestanstvim (pouze korumpované a bludné).

Naplioval kategorie jako vira, bozstva, cirkev, doktrina, a interpretoval (tyto

0 BLACK, Jeremy. Evropa osmndctého stoleti, str. 241

171 tento vék*; ,.tento svét*

172 BRADNOVA, Hana. Encyklopedicky slovnik. Praha: Odeon, 1993. Klub &tenéid, str. 976

18 BLACK, Jeremy. Evropa osmndctého stoleti, str. 253

174 Tamtéz.

175 BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zapadni literature, str.
105

176 Tamtéz, str. 105-106

77 Tamtéz, str. 112
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kategorie) a zasazoval do kontextu zpiisobem, ktery daval smysl pouze v kiestanském
teologickém ramci.t™ Pro¢ je to ale problém? Dovolim si tady citovat Davida Bradnu,
pro lepsi pochopeni toho, pro¢ je napliovani ndbozenskych kategorii u Sinto

problematické.

., ...7ada autorit si ji vedoma faktu, Ze Sinto neni typové shodné nabozenstvi s
krestanstvim. Navzdory tomu se dopoustéji ndasledujicich metodologickych
pochybeni: a) ackoliv situace primo vola po teorii, zuistavaji v uchopeni konceptu
nabozenstvi na urovni definice; b) stale pouzivaji kiestanstvi jako mustr, pouze v
negaci; c) neprestavaji krestanstvi implicitné (nebo lépe Feceno intuitivne)
projektovat do japonskych tradic. V Fadé encyklopedii a souhrnnych sbornicich
svetovych nabozenstvi nachdazime kapitoly tridené do znacné miry podle vzorce,
ktery lze vystopovat az k explicitné teologickym autorim 17. stoleti. Tématy jsou:
doktrina, svatyné, ritualy, cirkev, posvatné texty, spiritualni proZitek, osoba
zakladatele atd. Casto pak vivodni véty jednotlivych kapitol ale zacinaji slovy
., 8into nemd... ", aniz by ndsledné ctenari autor poskytl alternativni model pro
uchopeni vychodnich ,,nabozenstvi. * «179

Bradna také tika, Ze na zédkladé Kaempferovych argumentt, ,.Japonci byli jednim z
puvodnich kmenii, ktery udajné opustil Babylon po zmateni jazykii, dorazil do
Vychodni Asie a obydleli japonské ostrovy.“1%

Kaempfer ,jako prvni identifikoval sinto, buddhismus a konfucianismus jako
individudlni ndaboZenské systéemy.“'8! Kaempfer naSel v Japonsku piitomné &tyii

nabozenské systémy:

,, 1. Sinto, staré naboZenstvi nebo modlarstvi Japoncil.

2. Budsdo, uctivani cizich model, které byly prineseny do Japonska z krdlovstvi
Siamu a Cinského cisarstvi.

3. Siuto, doktrina jejich moralistii a filozofil.

4. Deivus ¢i Kiristando je stejné, jak mohu rici, cesta Bozi a Kristova, ¢imz se

rozumi kiestanské nabozenstvi. “182

Sint6 mé podle Kaempfera nejvice stoupenctl, a je zaroven nejstar§im nabozenstvim

v Japonsku. Je to modlafské naboZenstvi, které bylo pfimo zaloZeno na japonskych

178 BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych nabozenskych tradic v zdpadni literature, str.
111

179 Tamté, str. 36-37

180 Tamtéz, str. 108

181 Tamtéz, str. 106

182 KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, Volume Il. Glasgow. 1906, str. 1-2
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ostrovech. 18 Stoupenciim $intd jde podle Kaempfera o stav §tésti v tomto svété.
Sintoisté uctivaji své modly, oviem maji povédomi o nejvyssi bytosti, ktera prebyva v
,nejvyssim nebi. 8 Nejen, Ze uctivaji a vyvolavaji podfadné bohy, ktefi maji sva
zvitata a ostatni véci.*'®® Bohové $intoisty mohou uéinit §tastn&j§i v tomto Zivotg,
anebo nestastné. Privrzenci S$intd jsou ,,vice pozorni ve splaceni uctivani témto
bozstviim, jako kdyby byli presvédceni, Ze tato samota je dostacujici pro ocistu a
Cistotu jejich srdci.“*® Japonsky cisaf je podle Kaempfera japonsky papez, ktery miize
svatorecit ostatni na zaklad¢ ,,zjeveni jejich dusi po jejich smrti nebo na zaklade
néjakych zdazrakii jimi vykondany.“*®’" Kaempfer bohy, ktefi jsou predmétem uctivani
stoupencil $intd, pfipodobniuje k duSim a duchiim. Ostatni cizi modly, jsou
Buddhov¢.188

Sintoisté jsou podle Kaempfera rozdéleni do dvou sekt. Prvni sektu pojmenoval
Juitz. Rika, Ze stoupenci této sekty jsou tak ortodoxni, nebot’ jsou obzvlasté ve zvycich
svych predkt dikladni. Podotyka, Ze tato sekta je zanedbatelnd, nebot’ jejich pocet je
bezvyznamny. Druhou sektu nazyva Riobus. Jeji stoupenci jsou podle Kaempfera
synkretisté a jsou ochotni kvili svému vlastnimu uspokojeni ,,a kviili piivodu vice
znacného vedeni v nabozZenskych zaleZitostech, zejména s ohledem na budouci stav
nase duse.“*®° Pokud je to mozné, ,,snazi se smirit s Cizimi pohanskymi naboZenstvimi,
a's témi jejich predkii.**%

Kaempfer definuje hlavni body naboZenstvi $into:
., 1. Vnitini cistota srdce.
2. Nabozenska abstinence od toho, co déla clovéka neciste.

3. Disledné sledovani slavnostniho festivalu a svatych dnii.

4. Pouté na svata mista v 1Sii.

183 KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, Volume 11, str. 2
184 Tamté, str. 3
185 Tamté, str. 3
186 Tamté, str. 3
187 Tamté, str. 5
188 Tamtéz, str. 8
189 Tamtéz, str. 14
19 Tamtéz, str. 14
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5. Trestani a ponizovani jejich tél (privrZenci Sinto). «191

Vsimnéme si, Ze hovoii o vnitini Cistoté srdce a abstinenci od toho, co déla ¢loveka
neéisté.’% Musim poukézat na to, ze Kaempfer nepouziva slovo kegare. Kaempfer
rozlisuje v Japonsku vnitini Cistotu, Cistotu srdce, a vnéjsi Cistotu. Na zéklade€ rozboru
Cistoty srdce z Nového zakona si dovoluji tvrdit, ze Kaempfer vychézi z teologie pii
zminovani vnitini Cistoty srdce. Ukazeme si proc.

Kaempfer pfi popisu vnitini Cistoty srdce doslova fika:

“...Japonsky narod nema zadné jiné zakony, kromé zakonii vnéjsi cistoty, které by
mu byly dané, ani Bozskou, ani cirkevni autoritou, ktera by je usmérnovala
V jejich vnéjsim chovani. Proto by bylo ale prirozené si myslet, Ze by se méli
(Japonci) vzdat veskerého chovani smysinosti a veskerych hrisnych rozkosi a
umoznit sobé, a to bez omezeni, cokoliv miize uspokojit jejich prani a touhy, jako
byt oprostén od strachu z jednani na rozdil od ville BoZi, a trochu chapavosti
duisledkii sveho hnévu a nespokojenosti. Nebylo totiz prirozeného ditvodu pro
silnéjsiho viadce v jejich srdcich, ktery se zde uplatnuje plnou silou a je sam
dostatecné schopny branit se oddavani jejich neresti a vyhrat nad nadvladou
ctnosti, vSechny ty, které budou ovsem naslouchat jeho rozkaziim. 193

I piesto tedy, Ze Japonci nemaji zakony ¢istoty dané bozskou ani cirkevni autoritou, se
ovSem podle Kaempfera civilni ufady staraji diky pfisnym zakonim proti vSem
druhtim trestnych ¢inti a prestupkd, piikazim z pfirozeného divodu o to, aby vedli
dobry a ctnostny Zivot, a zachovava jejich srdce ve stavu cistoty. 1%

Podivame-li se na vngjsi Cistoty, jsou zde pravidla jesté piisnéjsi, podotyka
Kaempfer. Musim fici, Ze Kaempfer velmi podrobné popsal pravidla vztahujici se
k vnéjsi necistoté v Japonsku, problémem ovsem je davani téchto pravidel do kontextu
S posvatnosti a svatosti. Jde o tyto pravidla: zdrzovani se krve, zdrZovani se jezeni
masa a zdrzovani se mrtvych tél. Ti, kteti sami sebe tedy ucinily necistymi jakoukoliv
zZ téchto tii véci, nemohou chodit do svatyn, na svatd mista. Obecné feceno tedy, podle
Kaempfera, nesmi se ukazovat v pfitomnosti boht.

Co se tyce krve, at’ uz cizi nebo své vlastni, pokud s ni pfijde Japonec do kontaktu,
je sedm dni necisty, nesmi tedy po sedm dni na posvatnd mista. Pokud by se naptiklad
zranil délnik pti budovani Mia ¢i svatyné tak, Ze by krvacel v jakékoliv ¢asti jeho téla,

zpusobil by mnoho nestésti a byl by neschopny déle pracovat na budoucnosti posvatné

191 KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, Volume I, str. 16
192 Tamtéz, str. 16
193 Tamtéz, str. 16
194 Tamtéz, str. 17
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budovy, kterou stavél. Pokud by se tato stejna véc stala v Isie ve svatyni Tensio Dai
Sin, toto nestésti by nepostihlo pouze délnika, ale i tu svatyni — musela by byt zbofena
a postavena nova. KdyZ mé Zena své dny, nesmi vstoupit do svatyné.'*

Pravidla vztahujici se k jedeni masa, o kterych pise Kaempfer v The History of
Japan jsou néasledujici. Ten, kdo sni maso ze ¢tyfnohého zvitete, kromé vysoké zvéie
(jelena), je necisty tficet dni. Ten, kdo sni driibez, divokou ¢i ocho¢enou, kromé vodni
dritbeZe a bazanta Ci jefaba, je necisty po jednu japonskou hodinu, coz jsou dvé hodiny
nage. 19

Tteti pravidlo a nafizeni k nému vztahujici se, zni takto: kdyz zvife nékdo zabije
nebo je ptitomen pii zabiti zvifete ¢i navstivi umirajiciho ¢loveka, nebo viibec piijde
do domu, kde né&jaké mrtvé télo lezi, je necisty v ten dany den, co se to stalo. Ovsem
ze vSech véci, které je ¢ini ne€isté, zadna neni tak znedist'ujici, jako smrt jejich rodica
&i blizkych piibuznych, podle Kaempfera. Cim vice jsou spojeni s touto mrtvou
osobou, tim vice jsou tedy zne€iSténi. S timto piipadem jsou také spojeny urcité
obtrady, naptiklad cas smutku. Kaemfer tvrdi, Ze ,,nedodrzenim téchto prikazani, lidé
cini sami sebe vinné za vnéjsi necistotu, kterd je nenavidena bohy a stavaji se
nezpiisobili priblizit se jejich svatynim. “*%

I necistota druhych je miize postihnout, a to tfemi zptsoby. Oc¢ima, které vidi
necisté véci, pusou, kterd mluvi o necistych a usima, které je slysi. Kaempfer tyto tii
zpiisoby definuje jako zplisoby hiichu a necistoty a fika, Ze jsou znazorné€ny v podobé¢
ti sedicich opic, které maji tlapy, zakryvajici oci, Gista a usi. 1°® Problém, ktery vnimam
u Kaempfera je spojovani téchto pravidel s hiichem ¢i s pocitem viny. Pokud bychom
to chtéli néjak popsat, je lepsi fici hanba ¢i stud, nez pocit viny, jelikoZ pocity viny je

spojovan s moralnimi zakony, ne s pravidly o vstupu do svatyné ¢i pfed kami.

4.2. Bernard Picart

Bernard Picart (1673-1733), francouzsky rytec, ktery nikdy neopustil Evropu, v
The ceremonies and religious customs of the idolatrous nation (Volume the Fourth),

v kapitole The Religion of Japan Picart fika:

195 KAEMPFER, Engelbert. The History of Japan in three volumes, Volume I, str. 17
196 Tamtéz, str. 17-18

197 Tamtéz str. 18

198 Tamtéz str. 18
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., Nekteri predstiraji*®, Ze obyvatelé téchto ostrovii vdéci Ciitaniim za principy
jejich nabozZenstvi. Je tifeba vzit na védomi, Ze existuje zjevnd shoda mezi
modlarskym uctivanim téchto dvou narodi, ale je to temér stejné mezi jejich a
toho Indii. Se vsi pravdépodobnosti, kazdy z téchto udelali néjaké upravy, podle
vrtochii svych knézi, v doktriné postavené na stejném zdkladu. “**°

Picart predpoklada v Japonsku univerzalni zéklad, na kterém, podle n¢j stavi
nabozenské tradice v Japonsku.

Podle Picarta byli Japonci rozd€leni Spané¢lskymi historiky na nékolik sekt. Tyto
sekty ov§em mohou byt pouze redukovany na dvé: Xaca a Xequia, pokud nepocitame
ateisty?®®. Treti sektu rozlisuje Picart podle otce Kirchera.?? A podle nékterych autord
je i Gtvrta sekta.?®® V Cestdch Samuela Purchase (1577-1626) °* najdeme, Ze mezi
Japonci je dvandct sekt. 2%

Picart zminuje i Kaempferovu teorii o tom, ze Japonci jsou mnohem star§im
narodem, nez tvrdi historici. Podle Kaempfera jsou potomci primitivnich Babyloianti
a kdyz pfislo zmateni jazyki, rozprchli se do riznych koutli zemé. Podle Picarta je to
taky proto, Ze trvaji pry na tom, Ze jsou potomci bohii.2% 207

Nez se dostanu k ritualni ¢istoté u Picarta, uvedu, jak Picart popisuje koncepci duse,
se kterou spojuje ctnost, respektive ctnostny zZivot a htich. Picart tvrdi, ze japonska
pfedstava o odméné a trestu, je rafinované skryta. KdyZ se duse oddéli od téla, leti do
oblasti, kterd se nachdzi mezi tficatym tfetim nebem. Ctnostné duse ,,jsou prijaty za
kratko do sfér blazenosti, ale ty dusSe zlych nejsou prijaty a musi bloudit sklicenym
zpiisobem po dlouhou dobu, aby se ocistily od svych hiichii.“?® Pokud chtéji Sintoisté
»cerpat pozehnani“ Bohl pro své duSe, ,musi udriet své duSe neposkvrnéné,

nabozensky abstinovat od kazdé véci, kterd je miiZe znecistit, nebo jejich téla.«?%

199 podle Picarta otec Kircher. Kircher je misonaf, ktery pisobil v Indii a kterym se nechal Kaempfer
inspirovat Kaempfer. Vidime, ze stejny zdroj ve své knize pouzil i Picart.

200 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, vol. IV. London 1731, str. 278

201 Podle Picarta jsou to ti, ktefi neuznavaji jiny Zivot nez smyslové potéseni, neuznavaji potrestani
nefesti, a odmény ctnosti.

202 PICART, Bernard, The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 278

203 Tamtéz, str. 279

204 pyblikoval nékolik svazkl zprav cestovateld, ktefi cestovali do rliznych zemi.

205 PICART, Bernard, The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 279

206 Tamtéz, str. 283

27 viz. také BRADNA, David. Sinté: konceptualizace japonskych ndboZenskych tradic v zdpadni
literature, str. 107

208 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 287

209 Tamtéz.
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Musim podotknout, ze Picart se dost Casto ve své praci odkazuje na Kaempfera,
dovolim si tvrdit, ze v mnoha myslenkach vychazi z jeho dila The History of Japan.

Co se tyka cistoty duse, fika:

., Cistota duse, podle téchto Sintoistii, spocivd v prisné podiizenosti prikaziim
prirody a hlasu rozumu; v absolutnim odporu toho, co prislusné zakazuji;
V presném dodrzovani zakonit Fise; a prikazii jejich prince; a ve vyhybani se
kazdého jednani, které je v rozporu jak s jednim, tak s druhym. Ale Sintoismus, ve
vice zvldStnim zvyku, doporucuje svym privrzenciim vnéjsi Cistotu, ke které jsou
jeji stoupenci neporusitelné pripojeni, jako stoupenci, zajisté, ve vSech
nabozenstvich v§eobecné jsou. «210

Picart pfedpokladd univerzalitu vnéjSich Cistoty v kazdém néboZenstvi, a také
vSeobecnou pfipoutanost stoupenct jakéhokoliv nabozZenstvi k této vnéjsi Cistoté.
Ukazi, jeho dal$imi citacemi z knihy, jak popisuje vnéjsi Cistotu v $int6. Picart téméer
doslova opsal Kaempferovu pasaz, kterou jsem uvedla, v The History of Japan o vné&jsi

Cistoté. Netika v podstaté nic nového:

,, Tato externi ocista spociva v neznecisteni se krvi, ve zdrZzovani se viech druhii
masa, a Vv drzeni se zvlastni pozornosti toho, aby se nedotykali mrtvych. Ti, kteri,
az uz prostrednictvim zvrdcenosti nebo nestésti, prekroci nékterou z techto
poucek, musi predpokladat, Ze nenavstivi jejich svaté zemé, ani nevstoupi do
jejich pagod. Jedind skvrna krve ¢ini clovéka znecisténym po sedm dni najednou.
Pokud tesar nebo jiny délnik by se nestastnou nahodou mél zranit pri stavéni
Jjakékoliv pagody, musi byt zajisté propustén a nikdy mu nesmi byt dovoleno, aby
se ji (pagody) znovu dotkl. Ale pokud by se nesStésti mélo stat jakémukoliv
zaméstnanci jak v budové, tak pri opravé pagody zasvécené Ten-Sio-dai-sin,
znecisteni a zneucténi pripadd i na pagodu samotnou, do té miry, Ze posvatna
budova musi byt okamZité znicena polozena se zemi. “?*

Ve

Déle stejné jako doposud opisuje pravidla, kterd k vnéjsi Cistoté ptifadil Kaempfer.
Rika, Ze je stanovena doba, ze stejného diivodu zneéisténi krvi jako p¥i zranéni, kdy
wjejich Zeny jsou vylouceny z jejich svatyn a je jim narizeno zdrzet se od chozeni na
pouté.“?? Stejné tak zmifuje zneisténi Sintoistd jezenim masa ze étyinohé zvéfe,
piijatelnd je pouze vysokd zvéf. Pokud zakézané maso sni, znecisténi trva tficet dni.
Pokud zabiji jakékoliv zvife nebo se ucastni porazky zvifete, znecCisti se. Stejné tak
V pfitomnosti umirajiciho ¢i mrtvého ¢lovéka. Tvrdi, Ze jsou stoupenci §intd velmi

nekompromisni v jejich zasadach, nebot’, podle Picarta, ¢ekaji na svatofeceni od

210 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 287

21 Tamtéz, str. 288

212 Tamtéz, str. 288
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Dairi®®. V pasazi o zne¢isténi sluchem, zrakem a mluvenim, nepfinddi nové

informace. Znovu doslova opisuje.

., Prestavuji si (Sintoisté), napriklad, Ze néci necistota miize byt predana na né
skrze tyto riizné organy, oci, usta a usi, do té miry, Ze jenom vidét nebo byt viden
takovou osobou, jsou znecisténi, nebo mluvit, je, podle ndazoru téchto
ambicioznich privrzencil, vSechno zietelné znecisteni. «214

Stejné jako Kaempfer nasel vyobrazeni této, podle Picarta ,nadbytecné cistoty*?*,

V jejich svatynich. Jsou to tii opice zakryvajici si tlapami tsta, o¢i a usi. 21° Pokud jde

o zbaveni se necistoty, pise:

,, Predtim, nez vérni Sintoisté predpokladaji, Ze se ukazi v pritomnosti jejich bohii,
dokonce pred tim, nez vyjdou ze svych domui, aby 5li do svatyné, se nejprve ocisti
a omyji, poté se s eleganci a vhodné obléknou, a predevsim, s velkym zdajmem si
obléknou Kamisino®', coz je obradni zvyk, a bezpochyby pohlizeno jako na
zdkladni ¢lanek naboZenského uctivéni. “?18

Také zminuje ,,velké konzervatory vody, ve kterych jsou nuceni si umyt ruce pred tim,
neZ piistoupi dale.«?1° 220
Jediné co mohu znovu dodat, je fakt, ze sam Picart v Japonsku nikdy nebyl, a ¢erpal

ve svém dile, co se tyce §intd, prevazné z Kaempfera.

4.3. Charles Peter Thunberg

Charles Peter Thunberg toku byl pfirodovédec, ktery na svych cestach do Javy a Sri
Lanky, roku 1775 pitijel lodi do Japonska, kde stravil témét rok a pil. Vylodil se
konkrétné v zalivu v Nagasaki. I pfesto, Ze byl pfirodovédec, popsal ve své knize
Travels in Europe, Africa and Asia (made between 1770 and 1779 in four volumes),

vol. IV. svou zku$enost s japonskou vladou, japonskym jidlem a pitim, s festivaly a co

213 Cisafe.

214 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 288

215 Tamtéz.

216 Tamtéz.

217 Domnivam se, Ze kimono.

218 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 288

219 Konzervator je pred svatyni, ,,dale je mySleno do svatyné v tomto odstavci.

220 PICART, Bernard. The Religious Ceremonies and Customs of the Several Nations of the Known
World, str. 288
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je pro moji praci dilezité, zkusenost sjaponskym néabozenstvim.??! Japonské

nabozenstvi popsal takto:

., Pohanstvi je nabozZenstvi rozprostrené po celé risi Japonska, oviem jeho dveé

sekty jsou oboje pocetné a velmi opacné sobé v jejich principech, nehledé na to,
vaur « 222

Vladce Japonska, japonského dairi FNZE, nazval cirkevnim vladcem. Podle
Thunberga je jako papez, to znamena, ze je hlavou cirkve a jmenuje hlavni knéze.
Kazda sekta ,, ma prislusny chram a viastni zvlastni modly, které jsou zastoupeny pod
néjakou urcitou, a Ze z velké casti, hrubou a odpornou formou. “?*® Nespodet bohti byl
pro Thunberga fiktivni. Kazdy obchod ¢i femeslo ma podle néj své vlastni bozstvi,
které ho chranilo. Pfirovnava je k prastarym Rekiim a Rimantm. Zaroven tvrdi, Ze
Japonci nejsou ,,zcela neznali existence veécné vsemohouci Bytosti, nejvyssi v sile a
moznd nad vSemi ostatnimi bohy, ale jejich znalost vtomto konkrétne je velmi
zatemnéna myty a povérami. “*?* 1 ptesto, ze o znalosti Japonctl nejvyssi bytosti fika
toto, nikdy mezi jinymi pohany nevidél reprezentace toho jednoho boha, ktery je
zobrazen ve dvou svatynich v Japonsku. 2%

Thunberg popsal 1 svatyné, jejich umisténi a funkcnost. Tvrdi Ze ve svatyni je
mnoho knéZich, ktefi ovS§em nemaji zaméstnani kromé udrZzovani chramu, rozsvécovat
lampy a udrzovat kvétiny kolem model. Rika, Ze ve svatynich se nekaze, nezpivaji se
oslavné pisné€, ovSem jsou oteviené po cely den pro ty, co chtéji pfinést modlitby, nebo
zanechat obétiny. Vstup do svatyn je mozny i cizincim, dokonce se zde mohou i
ubytovat. 22

Musim pfipustit, ze kdyZz hovoifi Thunberg o doktring, pfedpoklada ji tam,
nepochybuje o tom, ze by neexistovala. Pivodné podle n¢j byla jednoducha, Cistd a
uslechtila, ovSem v priibéhu ¢asu byla padélana nadbyte¢nymi a cizimi obfady. Stejné
jako Kaempfer o doktrin¢ tika, ze je pravdépodobné to, Ze byla piivedena do Japonska
Babylonany a byla diive srozumitelnd, ale nyni je skrytd. Stoupenci Sinté tedy musi

vEtit v nejvyssi bytost, kterd je na nebesich, ale to nevyvraci o, Ze by nevéfili v ostatni

221 THUNBERG, Carl, Peter. Travels in Europe, Africa, and Asia, performed between the years 1770
and 1779, London: 1796

222 Tamté, str. 17

223 Tamté, str. 17

224 Tamté, str. 17-18

225 Tamtéz, str. 18

226 Tamtéz, str. 18
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bozstva. Thunberg se domniva, Ze je tak daleko ta nejvyssi bytost, ze nepotiebuje jejich
uctivéani.??’

Miizeme na prvni pohled vidét, ze popisoval japonské svatyn€, chramy a praxi
kiestanskymi teologickymi pojmy. Je dulezité, abych zminila i1 tyto popisy
Thunbergovi zkuSenosti s japonskym nébozenstvim pted tim, nez rozeberu to, jak
popisoval ritualni necistotu v Japonsku. Dovolim si doslova citovat, co Thunberg

tvrdi:

., ...cely smysl jejich doktriny nema jiny objekt, nez vykreslit lidstvo ctnostné
V tomto zivote: jejich hlavni a univerzalni zdjem je zachovat drahé svédomi, vést
ctnostny Zivot a ukdzat ndlezité poslusnost k zdkoniim a jejich svrchovanosti.
Zdrzuji se jidla ze zvirat, jsou vahavy v prolévani krve, a nedotknou se zadného
mrtvého tela. Kdykoliv nékdo zhiesi v jediném z téchto bodii, je povazovan za
necistého po delsi ¢i kratsi dobu, jak tomu bylo v pFipadé Zidii, sympatizujicich
S Levitskym zdakonem. «228

V podstaté definoval doktrinu ritudlni necistotou. Co také dale Thunberg podotyka a
nad ¢im se udivuje, je to, Ze o svatcich a dalSich pfilezitostech Sintoisté (tak je sam
nazyva) pristupuji do svatyn s velkou oddanosti, netroufaji si piijit do domu jejich

boha, kdyZ jsou jakkoliv necisti.

,,Z tohoto duvodu se nejdiive umyji, aby byli perfektné Cisti, obléknou se do jejich
nejlepsiho Satu a umyji si ruce podruhé prave pred vstupem do svatyné. Poté
pFistupujice s nejvétsi uctou, stoupnou si pred zrcadlo, a poté, co se uctivé ukloni
az k zemi, otoci se jesté jednou k zrcadlu, davaji k prednosti své modlitby a
predstavuji své obétiny. Na zavér zazvoni trikrdt na zvonecek, ktery je pro tento
ucel ve svatyni, a odejdou, aby stravili zbytek dne ve veseli a radosti. 229

Pokud toto mam zhodnotit, musim fict, ze kdyz jsem byla v Japonsku, opravdu Japonci
pred vstupem do svatyné si myji ruce, nékdy i usta, ukloni se, n€kdy tleskaji a zazvoni
na zvonecek. Co ovSem vidim jako problém, je popisovani téchto tkontli slovem
»acta®, nebot’ jak miZeme védét, zdali to délaji s tictou ¢i nikoliv. Stejné tak
nemiizeme védet za jakym ucelem. Jak uvidime nadale, misionafi v tomto obdobi
mnohdy predpokladaji pii popisu ritudlni necistoty v Japonsku spoustu véci pii praxi,
a jak jiz potvrdil David Bradna, davaji tyto véci do kontextu, ktery nemusi davat

Vv realit¢ Japonska smysl. Profesor Béalagangadhara potvrdil, Ze misionafi a ucenci

22T THUNBERG, Carl, Peter. Travels in Europe, str. 19
228 Tamtéz, str. 20
229 Tamtéz, str. 22
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tehdejsi doby?®® popisovali fenomény v kontextech a pojmy, které davali a davaji

smysl pouze jim ¢i ndm, ale ne popisovanym.

4.4. Richard Hildreth

Richard Hildreth (1807-1865), americky historik, napsal roku 1861 knihu Japan
and the japanese, ve které popisuje historii Japonska, jeho objeveni, 0 nabozenské vite
z historického hlediska v Japonsku, o portugalskych misionafich v Japonsku. Také o
obyvatelich, zvitatech, uméni, lodich a domech v Japonsku. A co je pro mou praci
dilezité, pise o §intd, oviem tak, jak ho popsali Portugalci.?®! Proto i kdyz piisobil
v 19. stoleti, mohu ho zatadit do své prace, nebot’ zahrnuje do své prace poznatky
portugalskych misionait.

Hildreth tvrdi, Ze by se dalo od Portugalskych misionafit ocekavat piesny popis
vyznani v Japonsku, nebo alesponi popsat sekty ze dvou ptednich ndbozenstvi
v Japonsku.?®2 Mezi tyto dvé nabozenstvi podle Hildretha byl japonsky lid rozdélen.
Kritizuje popisy portugalskych misionart, ktefi podle néj obratili pozornost na nové
stanovené nabozenstvi. Kritizuje teorie misionaiti o d'dbelskych imitaci, které vidély
v Japonsku, jako protiklad ke katolické cirkvi. Hildreth se domnivé, Ze n¢které hlavni
myslenky katolické cirkve byly odvozeny z buddhistickych zdrojli, nebot’ misionaii
mohli pfinaSet tyto myslenky z Vychodu 1 na Zapad.

I ptesto, ze podle Hildretha bylo Japonsko zndmo Evropanim diky doktriné
Buddhy?®, tvrdi, ze v Japonsku existoval mnohem stari nabozensky systém, nez
buddhismus. Tento systém byl identifikovan jiz jezuitskymi misionafi, s hlavou v ¢ele,
kterou byl japonsky Dairi.?* Tento systém byl podle Hildretha znam jako nabozenstvi
235

Sintd ¢i nabozenstvi Kami“. Dairi byl zbozstén. Zbozsténi ovsem, podle Hildretha, se

vztahovalo na vSechny, ktefi si to zaslouzili, svatosti kami, jejich zazraky a
dobrodinim.?%
Hildreth podava podrobny vyklad nabozenského systému Sint6. Popisuje ho

kategoriemi: nejvyssi bytost, doktrina, viidce, uctivani a svatyné, které jsou zasvécené

230\ mém pifpadé 17. a 18. stoleti.

231 HILDRETH, Richard. Japan and The Japanese. Boston: Bradley, Dayton & Co. 1861
232 T&mi dvéma nabozenstvimi je myslen buddhismus a $intd.

233 \/gimnéme si, Ze i pies jeho kritiku predpoklada v nabozenstvi doktrinu.

234 Cisatem. (imperial palace, dairi FHZE)

2% Bohi, podle Hildretha obyvatelé nebes. (kami #, nebo §in)

23 HILDRETH, Richard. Japan and The Japanese, str. 59-60
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ur¢itému Kami. Zminuje také, ze ,, ve vchodu pozemku (svatyné) stoji nadrzka s vodou,

2

ve které se umytim verici “?" mohou ocistit. “?® Uctivani podle Hildretha se sklada

z modliteb a tklond.?®® A také z:

., Whybani se ¢i odcinéni necistot, které by méli byt pravdeépodobné diisledkem
PpFijiti do styku s krvi, jezeni masa z jakéhokoliv ctyrnohého zvirete, kromé vysoké
zvére (jelenii) a v mensi mire i jezeni masa z kteréhokoliv ptika, diisledkem
zabijeni jakéhokoliv zvirete, z prijiti do kontaktu s jakoukoliv mrtvou osobou
nebo dokonce, coz je mezi vice svédomitymi, z vidéni, slySeni ¢i mluveni o

takovych necistotach. <240

K tomuto druhu uctivani ptidava Hildreth jesté: dila ndbozenské zésluhy, slaveni

svatka?

, chozeni na pout¢ ke svata mista, na kterych jsou podle n&j vSichni pobozni
z Japonska zavisli. Pout¢ jsou podle néj nejvice zasluzné, pout’ by se méla vykonat tak
jednou do roka nebo aspoii jednou z zivot. Na pouté se vydavaji do Isije, nebo Ixo%*?,

kde se narodil Tensio Dai-Dsin.?*3 24

237V originéle ,,worshippers.

2% HILDRETH, Richard. Japan and The Japanese, str. 61

23 Tamtéz.

240 HILDRETH, Richard. Japan and The Japanese, str. 62

241 Dodéava, ze existuji dva hlavni v mésici.

242 Hlavni provincie jizniho pobiezi Japonska.

243 Podle Hildretha objektem uctivani starého systému §intd, bohyné.
244 HILDRETH, Richard. Japan and The Japanese, str. 62
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ZAVER

Prvni kapitola ptedstavila soucasny stézejni problém v religionistickém badani
v Japonsku. Podstatu problému tohoto badani, nejen v Japonsku, ale i ostatnich
asijskych zemi jako Indie a Cina, vystihl Balagangadhara. Kvili neexistujici teorii,
ktera by obhgjila to, Ze nabozenstvi je univerzalni fenomén, existuje celd fada definic
nabozenstvi. Rlizné definice nabozenstvi jsou navzdjem nekompatibilni. Pfedpoklad
o univerzalité nadbozenstvi vychézi z kiestanstvi, nebot’ bih dal nabozenstvi vSem
lidem. Tvrzeni o univerzalit¢ nabozenstvi implikovalo, Ze v Japonsku kiest'ansti
misionafi identifikovali ndbozenstvi. David Bradna ukazal, jak ke konceptualizaci
naboZenstvi v Japonsku doslo. Teologické ptedpoklady misiondii 16. stoleti
(mytologie), vira a ritudly, se napliiovaly podle tradice, ze které misionati vychazeli.

Druha kapitola zmapovala teorie konceptu ritualni Cistoty a necistoty v psychologii
naboZenstvi, sociologii naboZenstvi a antropologii. SpiSe nez teorii, udavali ve svych
dilech ptedstaveni badatelé charakteristiky ritudlni Cistoty a ne€istoty, co fadi pod tento
fenomén a co nikoliv. Pfedstavila jsem propracovanou charakteristiku ritudlni ¢istoty
a necistoty Sherry B. Ortnera. Novy zpiisob pohledu na ritualni istotu a necistotu
propracovala Mary Douglasova. PfiSla s myslenkou, ze pravidla ¢istoty a necistoty se
nemusi vzdy vztahovat k né¢emu posvatnému. Mnohdy v otdzkach pravidel o
necistoté mize jit o materialni okolnosti a sklony jednajiciho. Na to ovSem kiest'anska
pravidla posvatnosti podle Douglasové nemusi brat zietel. Teorie Douglasové ovSem
neni i tak relevantni, nebot’ pfedpoklada koncept ritudlni ¢istoty a necistoty v kazdé
kulture.

V encyklopedickych definicich a popisech ritudlni Cistoty a necistoty se shoduji
urcité prvky. Za necisté je povazovan styk se smrti, nemoci a krvi. Encyklopedie se

také shoduji v tom, Ze kiestanstvi zrusilo kultovni &istotu?*®
9

ve prospéch Cistoty srdce.
Zejména ve prospéch ctnosti a osvobozeni od hiichu pfed bohem. Encyklopedie
Britannica dokonce hovofi o kulturnim pfesahu konceptu ritulni Cistoty a necistoty.
Predpoklada opét tento koncept v kazdé kultute.

Vidéli jsme, ze to, co mizeme fict o japonském konceptu kegare dnes, je mnoho.

Kegare dle Earharta nelze piimo spojit s hfichem, ovS§em ukazali jsme si, Ze urcity

245 K tera je dosazena vyhnutim se styku se smrti, nemoci a krvi.



predpoklad kegare jako htichu autofi piSici o japonském ndbozenstvi uzivaji. Také se
velmi &asto piedpoklada, Ze se kegare vztahuje ke kami®*®. Kami je povazovano
V zapadni literatuie za néco posvatného, co také vyzaduje ocCistu. Dle Kraemerové je
japonska ocista dilezitym aspektem ritualu. Odvozuje koncept kegare od mytt. V ¢em
se Kraemerové a Earhart shoduji je to, ze o€ista je hlavnim aspektem japonského Sinto.
Fitzgerald vyvraci tato pojeti kegare tim, ze zdiiraziiuje, ze ritudly v Japonsku se vénuji
nejvice tématu bezpe€i. Domniva se, ze bezpeci se tyka souvisejici piedstaveé véci a
lidi, ktefi jsou ve spravném pofadku. Zneéi$téni v Japonsku mize byt cokoliv, co
ohrozuje mytologicky pofadek. Ritudly ocisty prirovnal spiSe nez ortodoxii
Kk ortopraxi. Bradna ftika, Ze pravidla ritualniho omezeni spojenymi s konceptem
kegare jsou vétSinou badatelil prekladana jako tabu. Z konceptualizace Sint6 v zapadni
literatufe vyplyva to, Ze misionati museli jakykoliv seznam ptikazana v Japonsku najit.
Ukazala jsem, jak pravidla s konceptem kegare byla Spatn¢ zasazena do kontextu a
povazovana za mravni prikazani.

Domnivam se, ze je nevyhnutelné to, jak vnimali misionafi realitu v Japonsku a
fenomény a koncepty davali do souvislosti, které nemuseli pro Japonce davat smysl.
Nebot’ pfichédzeli této zemé s urcitymi piedstavami, formovanymi historii Evropy a
evropskym naboZenstvim. Musim jim také pfisoudit to, Ze se zaslouZili ve své dobé o
informace o tak nezndmé zemi, jakou je zrovna Japonsko. Znali pfedevsim biblické
pojeti ritudlni Cistoty a necistoty, které bylo uvedeno ve tfeti kapitole této prace. Jak
se starozakonnim pojetim, tak i s novozakonnim. Ve Starém zakonné je dan diraz na
rozliSovani mezi svatym a nesvatym, Cistym a necistym. Necista jsou povaZzovana
nekterd zvifata, mrtvi, to, co je spojeno s modlosluzbou a nemoc, jako naptiklad
malomocenstvi. Novy zakon pak pojeti Cistoty Star¢ho zdkona rusi. Upfednostiiuje
totiz, dle JeziSe Krista, ¢istotu duse a srdce.

StéZejnim argumentem pro hypotézu této prace je Engelbert Kaempfer, nebot’ jeho
popisy ritualni Cistoty a necistoty v Japonsku byly vnimany jako antropologicka fakta,
ovsem byla teologickd. Kaempfer dokonce diiraz na vnitini Cistotu srdce ptisoudil
japonskému nabozenstvi §intd jako jeden z hlavnich bodii. Na prvni pohled je vidét,
ze Kaempfer spojoval japonskou ocistu se snahou dosahnout ctnostny zivot. Vnéjsi
Cistoty lze dosahnout v Japonsku podle Kaempfera vyhnutim se kontaktu s krvi,

mrtvych tél a jezeni urcitého druhu masa. Opét musim poukézat na to, Ze to, co je

246 Bozstvam.



povazovano za necisté se objevuje u Kaempfera znovu, stejné jako v Encyklopediich,
které jsem uvedla a v bibli. Nejstar§im pramenem ze vSech uvedenych je bible.
Opakujici se prvky tedy vyplyvaji primarné z bible. I piesto, ze konkrétni pravidla
ritudlni Cistoty a necistoty, ktera rizni badatelé uvadéji, se v detailech lisi, jde tato linie
opakujicich se prvkl videét.

Analyza vybranych textd osvicenskych badatelti ukéazala, ze popisovali ritudlni
Cistotu a necistotu v Japonsku pojmy jako hiich, ¢istota duse a ctnostny zivot. Co je
nutné podotknout je fakt, ze kdyz Kaempfer, Picart, Thunberg a Hildreth hovoii o
nositelich ¢i nosi¢ich necistoty, fikaji, ze to je ritualni necistota. Nenazyvaji nositele
ritudlni necistoty japonskym slovem kegare. Z toho, co vime o kegare dnes, jsem
ptedpokladala, Ze mluvi o jednom a tom samém fenoménu.

Hypotéza, kterou jsem si dala na zacatku, se potvrdila. Pohled na kegare, které se
povazuje za ritualni necistotu v Japonsku, je u osvicenskych autord, ktefi o Japonsku
psali, je formovan biblickym pojetim ritudlni necistoty. Kegare v zapadni osvicenské

literatufe tedy nemizeme piijmout jako neutralni védecky koncept.
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