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Clanek predklada tezi, Ze polemicka ¢ast Listu Ju-
dova je vyrazné ovlivnéna Henochickymi tradicemi,
které se vazi k Enochovi, a pfedev$im mytem o straz-
cich. Tento vliv Ize demonstrovat nejen na trovni lite-
rarni, tj. ve frazich a obrazech, ale také v makrostruk-
ture Judovy polemiky. Tato struktura dodrzuje stejné
schéma potrestani hfisnikd jako mytus o poslech.
Prvni soubor prikladt ve versich 5-7 koresponduje
s hrichy Shemihazaha a jeho zdstupi, a druhy soubor
ve versi 11 s hfichem Azaela.

IKONOPIS SOUCASNE KOPTSKE ORTODOXNI CIRKVE

V NAVAZNOSTI NA TZV. ,,KOPTSKY REVIVAL"
v EGYPTE 20. STOLETI — ,,NARODNI OBROZENT

V KOPTSKE IKONOGRAFII

Veronika Civinova

Hlavm’ myslenkou, kterou budu v ¢lanku sledovat,
je, ze pocatky soucasného koptského ikonopisu (vy-
chézejici z prace Ishdka Fanuse) a jeho prvky inspira-
ce ve staroegyptském uméni, jsou soucdsti vytvareni
identity Kopti na narodné-etnickém zakladé a za-
roven soucasti tzv. revivalu Koptské ortodoxni cirk-
ve. Jednim z prvka koptské identity je prokazovani
kontinuity koptského naroda se starymi Egyptany.
Pod vlivem ,,zdpadniho” pojeti naroda pak Koptové
sebe samé chapou jako pfimé (christianizované) dé-
dice staroegyptské kultury. Tento vliv Ize sledovat jak
v akademické roviné koptologie a v politice, tak v né-
kterych teologickych pojednanich. Dal$im divodem
ke znovu vytvoreni koptského ikonopisu je potteba
vymanit se z vliva zdpadnich cirkvi a potieba nava-
zat na své pravoslavné kofeny, jez se vlivem zapadni
misie vytracely. Vytvoreni ikonopiseckého kanonu
ve své teologické roviné pak stoji na sebeuchopeni
cirkve jakozto pravoslavné, vizudlni podoba ve své
interpretaci navazani na staroegyptské prvky vychazi
z vlivu ,,zapadniho® pojeti etnicity a naroda.

»Synové faraond“

Koptska cirkev 20. stol. zaznamenala vyrazné
zmény, jejichz kofeny Ize sledovat do pocatkti obdo-
bi okupace ,zdpadnimi“ zemémi, které vyvrcholily
v postkolonidlni dobé formovéni moderniho narod-
né chapaného egyptského statu. Pro nase nastinéni
podoby a nékterych dilezitych prvkia koptské iko-
nografie, od jejiho znovu zalozeni Ishdkem Fandsem
(1919-2007), je dulezité nejprve kratce nahlédnout
na nékolik historickych momenta.

Prvnim je jisté jiz hledani a vytvafeni koptské
identity na narodni bdzi, s ¢imz se setkdvame pravé
az vlivem piejimani ,zdpadniho svétondzoru® Tato in-
terpretace Kopti jakoZto naroda a etnické mensiny je
jiz obsazena v etymologické definici, kterd je zakladem
kazdého pojednani o Koptské cirkvi jak v akademické
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sféte, tak ovéem i v pojednanich samotnych Kopttl.

Slovo Aigptos/Aigptoi (¥.) posléze gbt (ar.) pocha-
zi ze staroegyptského slova Het-ka-Ptah - bozsky
dim/chram Ptahova Ka, podle chrdmu boha Pta-
ha v Memfid¢, timto slovem pak nazyvali Rekové
vsechny Egyptany a dalo téZ vzniknout jménu Egypt.
Oznaceni Kopt se tedy vztahovalo na viechny Egyp-
tany az do dob, kdy v Egypté ztstali jako Egyptané
pouze kfestané, proto pak ziskava tento pojem vy-
znam ,egyptsky kiestan“' Obvykle je termin v ramci
akademickych i popularnich praci vénovanych téma-
tu Koptl pouzivdn jako narodni, etnicky, etnicko-
-nabozensky, ¢i jen nabozensky vymezujici obyvatele
Egypta, popfipade jako termin zastresujici prislusni-
ky Koptské ortodoxni cirkve.

Definice, ktera je uzivana ve valné vétsiné literatu-
ry, tak implicitné zahrnuje vyrazné odliseni koptské-
ho naroda - jako ,,pravych® potomk starého Egypta
— a arabskych Egyptand muslimského vyznani, ktef
se stali Egyptany aZ ,posléze®. Tak je vlastné také de-
finici predpoklddajici rasové-etnické vymezeni, a to
predev§im diky tomu, Ze snatky mezi naboZenstvimi
nebyly prakticky mozné.

Potieba takového typu definice koptt/Koptu byla
zprvu piedev$im otdzkou politickou a akademickou,
kterd se v této podobé zacala utvéret za doby fran-
couzské a poté britské okupace. Pozdéji vsak v podobé
formovdani narodni identity Kopttl ziskala své dillezité
misto v postkolonidlnim obdobi vytvafeni moderni-
ho egyptského statu, a to na narodnim zakladé.

Pro né$ nahled koptské identity se zaméfime na
tu ¢dst, ktera odkazuje na Kopty jako na potomky sta-
rych Egyptant ¢i, jak se ¢asto uziva, pfimo na ,,synii
faraond®

Tento tzv. ,faraonismus® (ar. al-firaunija) nasel
vyrazné misto predev§im ve 20. letech 20. stoleti
a byl vyznamné podporovan prvnimi akademickymi
egyptology a posléze zakladnim teoretickym predpo-
kladem vznikajici koptologie.

Od konce 19. stol. se za¢ind pomalu zdjem o sta-
roegyptské pamatky rozsifovat i na pamatky kopt-
ské.> V této dobé tak zacind restaurovani, objevy,
archivovani, védecké zkoumani archeologickych na-
lezist a predméti vztahujicich se ke koptské historii.
V Koptském muzeu v Kahife jsou ,nabozenské®
predmeéty (spolu se zrestaurovanymi ikonami) uloze-
ny vedle ostatnich jako ptfipominka minulosti podle

vzoru evropskych (a viibec ,,zdpadnich®) muzei. Kopt-
ské muzeum vsak ve vét$i mife nalezelo nabozenské
komunité nez statu, a stalo se tak ve své zakonzervova-
né podobé muzejnich artefakti také urcitym symbo-
lem ukazujicim kulturni dédictvi Koptti uvnitt mus-
limské zemé. Od roku 1894 také zacaly prace na ucho-
vani a restaurovani koptskych klastert a chrami.? Lze
rici, ze Koptové tak svou historii zac¢inaji objevovat az
se vstupem evropské védy.* Zde je vSak pochopitelné
minéna ,sekularizovand“ podoba pojeti historie.?

Roku 1899 Gaston Maspero, hlava Antiquities
Services, do svého programu v¢lenil i koptska studia
a koptské archeologické vykopavky. Koptové se také
v proporcionalné vétsim poctu nez jejich muslimsti
kolegové zacali vénovat egyptologii.®

Obdobi nezavislosti Egypta v poloviné 20. let
ajeho vystavéni ¢i stavéni na modernim narodnim
paradigmatu s sebou také neslo ideu spole¢ného
dédictvi Egyptand, jak muslimd, tak kiestant, jako
potomku starého Egypta. Identifikace se starym
Egyptem se stala urcitou vSeobecné prijimanou
ideou nacionalismu moderniho Egypta, kterd se
prolinala médii, architekturou a uménim vytvare-
nym od této doby dale, a nebyla tak pouze otazkou
vytvareni koptské identity. V rdmci ,faraonismu®
vSak Koptové méli v o¢ich zdpadnich autort postave-
ni ,,autentickych potomka“ starovékého Egypta diky
jiz vy$e zminovanému ,pokrevnimu® piibuzenstvi
a také u nich byly automaticky hledany a nachazeny
prvky ,vyssi civilizovanosti, ktera méla ,prekonat
veky®. ,,Egypt nikdy nebude civilizovanou zemi, dokud
nebude pod viddou Koptii, pokud ji kdy viibec bude .7

Maspero také napriklad ujistoval koptsky klub
Rameses, Ze:

»Koptové jsou nejcistsi potomci starych Egyp-
tanii. Egyptsti muslimové (...) jsou predevsim
potomci stejného piivodu, ale kviili smiSenym
manzelstvim s cizinci, postrddaji rasovou Cis-
totu Kopti1.“*

Koptska teologicka interpretace

staroegyptskych kofent - ,,logos

spermatikos® ¢i ,piisobeni dabla“

Jednim z disledkd kiestanského pojeti déjin ja-
kozto déjin spasy je také pristup k nekfestantim. Dé-
jiny spasy jsou zde smysluplnymi déjinami od pocat-

3 Viz Reid (pozn. 2), s. 272.
4 Ibidem, s. 183.

5 Vytvéteni cirkevni historie své
misto v rdmci Koptské cirkve mélo
v pribéhu déjin samoziejmé také.

6 Ibidem, s.
7 Ibidem, s.
8 Ibidem, s.

291.
232.
282.
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9 Naptiklad v Eusebiovych
Cirkevnich déjindch nebo

v Tertullianové Apologeticu a dalsich.

10 Napt. Logos spermatikos u Justina
Martyra ¢i v ramci praci Klementa
Alexandrijského a tak dle.

11 Fr. Tadros Yacoub Malaty,
Introduction to the Coptic Orthodox
Church, Alexandria 1993, s. 8.
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ku svéta, ve kterych se ma napliiovat Bozi ville a zimér.
Problém, ktery se otevird vzhledem k chépani svéta
a dgjin jakozto sméfujicich k jednomu cili, je jakym
zpuisobem piistupovat k lidem, kteti k psobeni Jezise
(v kestanském chapani jako Bohoclovéka) a jeho uceni
nemohli mit ptistup ¢asovy ¢i prostorovy.

Jiz od ranych cirkevnich Otcli se kromé nega-
tivniho pristupu k nekfestanim a ,pohanskému
nabozenstvi® jako ,dabelskému pusobeni® muze-
me setkat také s pristupem do jisté miry otevienym.
Néktefi ,,pohané“ totiz byli ocenovani a hodnoceni
pozitivné. V obecnosti lze fici, Ze tyto ,,pohany“ oce-
novali kiestané za hloubku filozofického zkoumani
a moralni rozmér jejich mysleni. Tento do jisté miry
otevfeny pristup vSak znamenal hledani a nahlizeni
na tyto ,,pohany* jako na urcité ,,protokiestany.'°

Préavé takovéto ,,pokfestansténi® starovékych Egyp-
tand lze také sledovat v ramci koptského sebepojeti
jako ,synt faraond“ Staroegyptské nabozenstvi, tak
jak bylo postupné objevovano a popisovano egypto-
logy, pak nalezlo svou koptskou interpretaci, v niz lze
vidét potrebu ocenéni prvkd, které jsou chapany jako
jista obdoba kfestanské zvésti a jako urcitd pfiprava
v ramci Boziho planu na prichod JeziSe jako Krista.

~Koptové jako ndsledovnici starovékych Egyp-
tanii jsou definovdni jako moderni synové fara-
onit. (...) Jejich ndboZenské pozadi jim pomoh-
lo v pFijeti kfestanstvi s horlivosti a proZivini
jeho hloubky skrze asketicky Zivot, meditaci
a studium Pisma svatého.“"!

Konkrétnéji k prvkiim, které byly povazovany za
urcita ,staroegyptska dogmata“ blizkd krestanstvi,
muzeme uvést nékolik explicitnich prikladu:

,Uceni sv. Marka v Egypté bylo jako vybrand
seminka zasazend do tirodné pidy. Egypta-
né nalezli v kestanstvi mnoho rysi, které jiz
praktikovali ve svém starovékém ndboZenstvi.
(...) Egyptané jsou a vidy byli velmi ndbo-
Zensky smyslejici. Mysl starych Egyptanii byla
vZdy zvidavd a Egyptané vidy hledali ve viem
ndbozenstvi a nakonec nalezli viid¢i principy
a koncepty, které posléze identifikovali s teorie-
mi a vzneSenym ucenim kiestanského ndbozen-
stvi. Na prvnim misté stila idea jedinosti Boha

- na ni se kiestanskd vira zaklddd - kterd byla
poprvé formulovina v obdobi vlddy Achnato-
na, Zijiciho kolem 1500 let pred n. 1."2

Idea Svaté Trojice méla svou paralelu ve sta-
roegyptskych tridddch, ze kterych nejzndméjsi
byla Osiris, Isis a Hor. Toto byla prvni trojice,
kterd dala Egyptaniim vychozi pozici sméfu-
jici k pochopeni kiestanské Trojice: Otce, Syna
a Ducha svatého.

Praxe ki'tu, jak sv. Marka, tak koptskych pres-
byterti, nebyla nezvykld, protoze byla ekviva-
lentni k omyvdni svatou vodou ve staroegypt-
ském ndbozZenstvi.”?

Koncept kfize jako reprezentace nebeského
a vécného Zivota také existoval ve starém Egyp-
té stejné jako v kiestanstvi.

Jesté ndpadnéjsi je idea vzktiSeni jak v kfestan-
stvi, tak v Egypté. Vskutku, Zivot po smrti miiZe
byt povazovin za jednu ze zdkladnich ideji, kte-
rd méla své koteny ve staroegyptské civilizaci™*

Groves dodévd, Ze, ,,tistfedni bod viry a [nabo-
zenské] praxe se nachdzel v nadéji na budouci

Marie Galaktotrofusis, asi 5. stol.
nésténnd malba, Dair al-Ahmar,

Egypt. Foto: Veronika Civinova

12 Figeac Champollion, Histoire

d’Egypte Ancienne, s. 244-245.
— Hakim Ameen, Saint Mark in

Africa, in: St. Mark and the Coptic

Church, Cairo 1968, s. 17.

13 Georges L. Lafayé, Cultes des
Divinités dAlexandrie, s. 210.

- Viz Ameen (pozn. 12), s. 17.
14 Ibidem, s. 17.
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15 Charles P. Groves, The planting of
Christianity in Africa, 1. sv., London,
1964, s. 37. - Viz Ameen (pozn. 12),
s. 17.

16 Pavel A. Florenskij, Ikonostas,
Brno 2000, s. 55-56.

17 Napf. Zuzana Skalova, Gabra
Gawdat, Icons of the Nile Valley,
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18 Bishop Daniel, The Spirituality of
Icons, Symposium in Coptic Studies
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Zivot a v pripravé na jeho dosaZeni prostied-
nictvim Osirida, ktery nad smrti po své vrazdé
zvitézil vzkiiSenim; tak mohlo [u Egyptani]
nalézt sluchu kiestanstvi hldsajici, Ze Spasitel
porazil smrt.?®

Ikony

Tkona v ramci pravoslavnych cirkvi neni pova-
zovana za pouhy obraz a soucast vizudlniho uméni,
ale md svou jasnou pozici v teologii a je také chapd-
na jako vizudlni forma teologie. Po dlouhém obdobi
sporti o uzivani ikon v cirkvi bylo jejich misto ustave-
no na koncilu v Nicei (r. 787).

Tkonopisec je chapdn jako teolog. Proto je v orto-
doxii kladen tak velky diraz na uchovani stejné for-
my, tedy kdnonu, ktery méli podle tradice urcit svati
Otcové.'®

Koptska pravoslavnd cirkev se od ostatniho
kiestanstva oddélila jiz na koncilu chalcedonském
(r. 451). Podstatny text, ktery se tyka uzivani ikon
a jejich vyznamu v koptské cirkvi, nalezneme v Kni-
ze o knéZském tddu, ktera byla sepsana v prvni po-
loviné 13. stoleti. Sedma kapitola je nazvana ,,Zob-
razeni a diivod, pro ktery jsou nezbytné v cirkvi®,
kde miizeme vidét, Ze pojeti ikon v koptské cirkvi
tohoto obdobi ma totéZ teologické zakotveni jako
u ostatnich pravoslavnych cirkvi.'”

Explicitn{ vyjadreni shody v dogmatice ikon na-
stalo roku 1990 v ramci dialogu mezi vychodnimi
ortodoxnimi cirkvemi a tzv. orientdlnimi cirkvemi
v Kahife:

»Ve vztahu k uceni ortodoxni cirkve vychdze-
jiciho ze sedmého ekumenického koncilu, kte-
ry se odehrdl v r. 787 n. L, orientdlni cirkve
souhlasi s tim, ze teologie a praxe cténi ikon,
jak byly uceny koncilem, je ve svém zdkladé
v souladu s ucenim a praxi orientdlnich cirkvi od
nejstarsich dob, jesté pred svoldnim koncilu, a ze
s ohledem na to u nds neni Zddnych neshod.“'®

Koptské ikony a ikonopisectvi

Koptska ikonografie ¢i presnéji historicka podoba
ikon, které byly soucasti koptské cirkve, byla nedilnou
soucdsti koptskych chramd, a to - podle vysledki re-
staurdtorskych snah a textové evidence - s nejvétsi
pravdépodobnosti po celou dobu existence egypt-

ského kiestanstvi. Co se vak tyce podoby koptskych
ikon, zde je jiz jasna ,stylova“ kontinuita sledovatel-
na spise ve vyrazné obecnych rovinach. Zretelné vy-
tvoreni jednotného kanonu, ktery nalézame u jinych
ortodoxnich cirkvi, zde nenajdeme. Naopak Ize fici,
ze jednoticim prvkem historickych koptskych ikon je
spise jejich mnohotvarnost a pfejimdni raznorodych
kulturnich vlivda, podob a nakonec i ,,adoptovani®
ikon psanych ikonografy jinych pravoslavnych cirkvi.

Ve 20. stoleti se pod vlivem misie katolické cirkve
ikonopis z Egypta vytratil a byl nahrazen katolicky-
mi obrazy charakteristickymi svym diirazem na na-
turalisticky zptisob zobrazovani spolu s diirazem na
vyjadieni emoci. V nékterych piipadech se miizeme
setkavat s reprodukcemi renesanc¢nich kiestanskych
obraz ¢i jejich napodobami. Znaéné rozsiteni téch-
to typt obrazi jisté podpoftila také jejich jednoducha
dostupnost diky tisku. I v dne$ni dobé se pak muiize-
me s takovymito typy, tisténymi i malovanymi, setka-
vat po celém Egypté. Tomuto typu tzv. ,,fotografické-
ho uméni (ar. taswiri) se vénuji Koptové v nékterych

Kristus, 20. stol., ndsténna malba,
chram sv. Miny, klaster sv. Miny,

Egypt. Foto: Veronika Civinova
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19 Naptiklad v klastefe sv. Dimidny
v Belqas ¢i sv. Miny (sv. Menas)

u Alexandrie, kde se péstuje

i ikonopis ,,fantsovského typu®
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ptipadech i v ramci klasterti”® a rozhodné nelze fici,
ze by bylo na ustupu.

Druha polovina 20. stoleti - ,,koptsky

revival“ v roviné hledani koptské ikony

Soucasné ikonopisectvi, které ma sviij pocatek
v pusobeni Ishaka Fanutse, ma své centrum v Kopt-
ském institutu zalozeném v kahirské ¢tvrti Abbasia
roku 1954. Je charakteristické svou snahou o vytvore-
ni koptské ikonografie s typickymi prvky ,,koptského
stylu, ale predevsim tvorbou a uchovévanim kopt-
ského ikonografického kédnonu nejen v jeho umélec-
ké podobg, ale také v jeho roviné vyznamové; symbo-
licko-teologické. Toto hledani ,,koptskosti je sledo-
vatelné v navazovani na nékteré prvky, které miizeme
nachazet v ramci historickych koptskych ikon, ale
také pravé i v ur¢itém zakomponovavani nékterych
inspiraci ze staroegyptského uméni.

Co se tyce soucasné ikonografie, zde se tato ,,kopt-
skost“ projevuje v propojovani nékterych prvkd, s ni-
miz se setkdvame u ranych ikon, spolu s prvky, jaké
zname ze starého Egypta, a ve zfetelném zasazovani
obrazu do egyptského prostfedi a do dobovych rea-
lii. To mazeme vidét naptiklad na zpisobu zobrazeni
stromi, které jsou pro Egypt typické - jejich druhy
jsou i skrze stylizovanost rozpoznatelné; stejné tak na
zobrazovani zemfelych jako mumii, ale i na zobra-
zovani véci nebo zvifat, a celkové na pojeti prosto-
ru. Tyto ,marginalni ¢asti ikon pak celkové budi
obdobny dojem jako staroegyptské uméni. Dal$im
»staroegyptskym® vyrazivem je znatelné hierarchic-
ké rozliseni velikosti postav podle jejich ,,vyznamu®;
Kristus byva vétsi. DuleZitym rysem je také zdiraz-
néni o¢i postav, které byvaji interpretovany jako na-
vaznost na staroegyptsky umeélecky kanon.

Z ranych ikon si pak neokoptsky ikonopis pone-
chal daraz na frontélnost a zfetelné kontury postav
a tvari a zachovava nerealistické a obvykle také dis-
propor¢ni vyobrazeni postav, kde je zdlraznéna
hlava na tkor zbytku téla. Dale je kladen ditiraz na
jednoduchost znazornéni, jak Ize vidét u raseni odé-
vii, které je vyrazné zjednodusené a vytvari dojem
plochosti. Jednoduchost se také odrazi v uziti zaklad-
nich barev, které jsou o to ,,zarivéjsi‘, ze se v priibéhu
psani ikony, stejné jako u dalsich pravoslavnych ikon,
neuziva stinovani, ale feknéme ,,osvétlovani“ ikon.
Symbolika barev je obdobna jako u jinych ikonogra-

fii, s tim rozdilem, Ze Kristus byva v rouchu ¢erveno-
-bilém; kdy je modra nahrazena bilou (aby byla zda-
raznéna jeho dvoji pfirozenost). Dal$im rozdilem je
pak uzivani zelené barvy, ktera ma symbolizovat zlo,
dabla a negativni figury. Stejné tak i postavy, které
jsou zndzornény z profilu, jsou chdpany jako negativ-
ni. Také se zde nikdy nezobrazuje muceni a utrpeni;
martyrové, svati a ukiizovany Jezi§ maji vidy klidny
a vyrovnany vyraz tvare. Takto je zdliraznéna nadéje
ve spasu a také skutecnost, Ze ti, ktef{ jsou zndzorné-
ni, se jiz nachdzeji ve stavu svatosti.

Zavérem

Ikonografii ,fanusovského typu® lze chépat jako
odpovéd na potiebu vyjadreni identity Koptd, stojici
na ideji naroda; vytvareni zfetelné kulturné-historic-
ké kontinuity. Tato kontinuita ve své vizualni podobé
odrézi jak potfebu na navazani na historické podoby
ikon, které byly v koptskych chramech uzivany (a které
byly ,,znovuobjeveny* v ramci restauratorskych praci),
tak také potfebu navaznosti na staroegyptské koreny,
ke kterym se Koptové hldsi (vlivem ,,zapadniho“ po-
jeti historie). Zaclefiovani staroegyptského vyraziva
do soucasného ikonopisu mizeme interpretovat jako
vizualni podobu vyjadrieni koptské identity jakozto
»synt faraond“. Na druhou stranu se ale také jedna
o vymezeni se vii¢i cizorodym prvkim ve smyslu vstu-
pu ,zapadniho“ kfestanského uméni, které do Egypta
ptislo spolu s katolickou misif a které je v jistém proti-
kladu k ortodoxnimu pojeti ikonografie.

Zavérem tohoto exkurzu lze Fici, Ze v souc¢asném
koptském ikonopisu se ,,staré“ stava ,novym vycho-
diskem“ pro vytvoreni kulturni kontinuity Kopta.

by
4

7

Sv. Josef, 2015, ikona, klaster

sv. Dimidny, Egypt. Foto: Veronika

Civinova
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Resumé

IcoN-PAINTING IN THE CONTEMPORARY CoPTIC ORTHODOX CHURCH
IN CONNECTION WITH THE “CoOPTIC REVIVAL” IN 20™-CENTURY
EGYPT - “THE NATIONAL REVIVAL IN COPTIC ICON-PAINTING”
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The main idea that I will pursue in this arti-
cle is that the beginnings of contemporary Coptic
icon-painting (with its origins in the work of Ishaq
Fanuts) and the elements in ancient Egyptian art
that inspired it are an integral part of the creation of
a Coptic identity on a national and ethnic basis, and
at the same time part of the “revival” of the Coptic
Orthodox Church. One of the basic features of the
Coptic identity is demonstrating the continuity be-
tween the Coptic nation and the ancient Egyptians.
Under the influence of the Western concept of “na-
tion”, the Copts see themselves as the direct (Chris-
tianised) heirs of the ancient Egyptian culture. This
influence can be traced both on the academic level of
Coptology and in politics, but has also found its place
in some theological treatises. Another reason for the
revival of Coptic icon-painting is the need felt by the
Copts to emancipate themselves from the influence
of the Western churches and to reconnect with their
Orthodox roots, which had become lost under the
influence of Western missions.

CouLD THE CODE OF CANNON LAW FROM 1983
BE AN ACQUISITION IN NOWADAYS DISCUSSIONS

ABOUT FAMILY?
Petr Nohel

Last year an extraordinary Synod of bishops was
finished.! It focused on numerous family topics and
also proposals of its pastoral point of view in relation
to nowadays world.? In context of these ideas, the
valid Code of Cannon Law from the year 1983° has
seemingly nothing to add to the problems of mod-
ern world because the Code is focused only on mar-
riage and marital statuses. To tell the truth - family
is discussed in many cannons, but it’s not discussed
systematically. Moreover, the procedures of legisla-
tive changes around us in the secular-legal context
are very fast. As a result, we consider such changes
normal also in cannon law. In fact, a valid Code of
Cannon Law talks about family in many points. Its
view may be surprisingly positive and up-to-date
even after more than thirty years after its release.

Family is not only the married couple

If we want to know how family issues are reflected
in the Code of Canon Law, then we find some dif-
ferences between the relatively thorough and con-
centrated conception of the institution of marriage
on one hand and various normative expressions of
the family on the other. More than a hundred can-
ons in the Code are devoted to marriage, especially
in canons 1055-1165 and others in VII. Codex Book
(Processes). It shows that marriage is an important
issue for the church, even though it is reported about
using typically legal language - but the Code of Can-
on Law is simply not the Code of Cannon Love. The
Code therefore speaks primarily about marriage in
the sense of: church preparation for marriage, marital
obstacles, contractual relationship between engaged
couple and newlyweds, but the Code also deals with
separation of spouses, convalidation of marriages etc.

But family is a much broader concept than mar-
riage. It has more numbers and more complicated
structure. Also the family structure is a pattern for

1 It was held in Vatican City from

4™ to 25" October 2015.

2 http://www.vatican.va/roman_
curia/synod/documents/rc_synod_
doc_20151026_relazione-finale-xiv-

assemblea_en.html

3 Previous Code of Cannon Law
from the year 1917 was replaced by
the Code of Cannon law from the

year 1983.
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