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ANOTACE

Tato prace se zabyva popisem a analyzou svatku Dia de los Muertos
V soucasné mexické mestské spoleCnosti. V praci je svatek uveden do
historickych souvislosti a je na né& nahlizeno jako na produkt synkretismu
mezoamerickych nabozenstvi a katolicismu. Dia de los Muertos je zde chapan
jako vzpominkovy ritual a na zdklad¢ vypovédi respondentl tato prace zjistuje

jeho vyznam a vliv méstského prostredi na jeho realizovani.
KLICOVA SLOVA

Dia de los Muertos, Querétaro, Mexiko, tradice, vzpominkovy ritual, dusicky

TITLE
Dia de los Muertos in a contemporary mexican society — Querétaro as a case
ANNOTATION

This thesis deals with the description and analysis of the celebration Dia
de Muertos in Contemporary Mexican society. In the first part, the celebration is
seen in a historical context, as a product of syncretism of Mezoamerican
religions and Catholicism. In the second part, which is based on the methods of
participant observation, the celebration is understood as an commemorative
ritual. In this part | investigate its importance based on respondents and the

influence of urban surrouding on its realization.
KEYWORDS

Dia de los Muertos, Day of the dead, Querétaro, Mexico, tradition,

commemorative ritual
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Mozna, ze zemrit s nekym jinym neni smrti. Mozna umirdme pouze proto, Ze nikdo jiny
nechce zemrit s nami, nikdo se nam jiz nechce divat do oci.

Octavio Paz

Nebot kdyz uctivame neci pamatku, pak ten, kdo odesel, je pritomnéjsi a mocnéjsi nez Zivy.

Antoine de Saint-Exupéry

1. UVOD

Od pocatku lidstva upiral ¢lovék svoji pozornost na smrt. Smrt spolecné s
narozenim jsou pravdépodobné dvé nejdilezitéjsi udalosti lidského zivota, coz nam
dokazuji nes€etné oslavy a ritudly tykajici se téchto uddlosti, provadéné lidmi celého svéta,
bez ohledu na kulturu, nabozenstvi ¢i etnickou pfislusnost. Pfibuzni a pratelé zemielého
reaguji na smrt zpusoby, které jsou ovlivnény kulturnimi vzorci dané spolecnosti a jeZ jsou
vysledkem historickych procest, které danou kulturu vytvarely. Prestoze jsou smrt a
umirani nevyhnutelné, v soucasnosti mizeme v nékterych kulturach, hlavné v zdpadnich
spole¢nostech, pozorovat tendenci vyhybat se tématu smrti, pokud je to mozné. Podle
Philippa Ariése’ byla ve sttedovéku smrt soudasti Zivota a kazdy s ni byl obeznamen,
vcetné déti, nebot’ ve vétSiné piipadd nedochazelo k vytlaovani smrti a umirdni mimo
rodiny do nemocnic a domovi pro pensisty. V mnoha zemich svéta v soucasnosti stalo ze
smrti tabu a v nekterych situacich jsou i samotné symboly smrti, jako naptiiklad lebka,
povazovany za néco, co muze piivolat neStésti nebo jsou vnimany jako ,, nevhodné,
nechutné, strasné*?, vzbuzujici strach a odpor. Z vlastni zkuSenosti vim, Ze pro mnoho lidi
v mém okoli je problematické mluvit o smrti, zv1asté pro lidi starSiho véku. Tato skutecnost
je pochopitelnd, nebot’ umirdni predstavuje néco nezndmého a nezndmym vécem clovek
bud’ Celi, anebo, a to ve vétsSing piipadi, z nich ma strach. Podle mého nazoru muize byt
tento strach ze smrti eliminovan nebo alesponn zmirnén v piipadé, kdy je dotyény véfici.
Tuto skute¢nost navic dokazuji mnohé psychologické studie. Nicméné pokrok a modernitu

nezastavis, jak se fika, a s pokrokem a modernitou jdou mnohdy ruku v ruce touha po

L ARIES, Philippe. Dé&jiny smrti I.: Doba leicich. Praha: Argo, 2000 5
2 Vyroky, které v této souvislosti ob&as slychavam od svych znamych &i pribuznych zde v CR
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védéni a dokonalosti, pficemz na duchovni stranku zivota uz leckdy nezbyva tolik casu. Ja
sama nejsem vyznavacem zadného svétového ndbozenstvi, zdroven se vSak nepovazuji za
ateistu, nebot’ véfim, ze ,,néco — at’ uz je to bih ¢i energie - existuje. Kdyz mi minuly rok,
kratce po mém prvnim vyzkumu v Mexiku, zemiela babicka, uvédomila jsem si mnoho
véci. Jednou z nich byl i fakt, Ze i pfesto, ze uz tu s ndmi jiz fyzicky neni, potfdd mam pocit,
jakoby tu byla. Moje vzpominky na ni jsou stale velmi zivé a ja si najednou uvédomila, ze
mi nestaci jen vzpominat, ale Ze bych ji né¢jakym zpisobem chtéla vyjadrit uctu a dik za to,
co mé a jiné naucila. V této souvislosti jsem se nemohla zbavit pocitu, ze Mexicané, jak uz
mi v té dob¢ bylo davno znamo, uctivaji své zesnulé daleko okazaleji a vénuji jim ve svych
zivotech o néco vice prostoru, nez je tomu napiiklad u nas. A také proto vznikla tato prace.
Z mého z4jmu o to, jak je smrt vnimdna v kultufe, jeZ je v lecCems natolik odli$na od té

nasi.

Dia de los Muertos, mexicka oslava mrtvych, se kona ve stejném obdobi, jako u nas
dusicky. Tato oslava je vyslednym produktem synkretismu mezoamerickych nabozenstvi a
katolicismu a patfi mezi nejdilezitéjsi mexické svatky vibec. Kazdym rokem pocatkem
fijna se v riznych koutech Mexika konaji pfipravy na tuto fiestu, jez predstavuji vyzdobu
nameésti a vefejnych budov, chystani slavnostnich pokrmi a zsobovani trhii a obchodi.
VSse vrcholi na prelomu fijna a listopadu, kdy lidé doma zdobi rodinné oltare a navstévuji
hibitovy, aby uctili pamatku zesnulych pfibuznych. Par dnii na to uz zde neni po symbolech

smrti ani pamatky.

Tato prace se zabyva analyzou a popisem svatku Dia de los Muertos v soucasné
méstské mexické spolecnosti ve mésté Querétaro. Prace je rozdé€lena na nékolik casti,
pfi¢emz hlavni, prakticka ¢ast, vychazi z dvou a ptl mésicniho vyzkumu v daném mésté.
Otéazka, pro¢ jsem si pro svlj vyzkum vybrala pravé méstskou spolecnost, je nasnad¢.
Mnoho mych respondentd mi fikalo, Ze by bylo lepsi, kdybych provedla vyzkum
Vv rurdlnich oblastech, kde je pry tato tradice udrZzovana vice a podle nich 1épe, nez ve
mesté. M¢ vSak zajimalo pravé meéstské prostredi a to, jakym zplisobem mésto ovliviiuje
tento svatek. Jaky vyznam ma tato oslava zesnulych pro zdejSi obyvatele a jakym
zpusobem ji realizuji. Zajimalo mé¢, co svatek Dia de los Muertos a ritualy s nim spojené
respondentim piinasi a z jakého ditvodu ho, pokud viibec, udrzuji.
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Moje diplomova prace je rozdelena na nékolik ¢asti. Po tvodu nésleduje kapitola
Metodologie, ve které se vénuji vyzkumnym metodam, jez jsem pii svém vyzkumu uzila,
informatoriim a také mé pozici v terénu. Nasleduje kapitola Literarni reserSe a dale pak
kapitola Vymezeni mezoamerick¢ého aredlu, kde nastinuji historicky vyvoj
mezoamerickych kultur s pfihlédnutim k jejich ndbozenskému systému, déale se vénuji
ptichodu Spanélii do Mexika a synkretismu mezoamerickych nabozenstvi a katolicismu, jez
dal vzniknout svatku Dia de los Muertos. Hlavni ¢ast prace je vénovana samotnému svatku,
jeho popisu, analyze a vyznamu pro respondenty. V zavéru pak shrnuji vysledky mého

vyzkumu.
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2. METODOLOGIE

2. 1. Historie vyzkumu

Muj napad psat diplomovou praci na toto téma nevznikl ndhodou. Ve skutecnosti
jsem se o mexickou kulturu zajimala jiz pfedtim, nez jsem zacala studovat socidlni
antropologii. Pravdou je, Ze nejprve Slo o zajem spiSe povrchniho rdzu, presto vSak
dostacujici k tomu, abych si naSla par mexickych piatel. Nasledujici nadseni pro vse
mexické bylo jest¢ umocnéno predndskami o Stfedni a Jizni Americe na nasi katedre.
Kromé zajmu o Mexiko nemtzu popfit, ze mé& uréitym zptisobem pftitahuji véci spojené se
smrti, at’ uz se tykaji vnimani smrti vradmci rtiznych kultur, tak ritudli spojenych
S umirdnim a vypofaddavanim se se ztratou bliznich. Kdyz jsem se pozdéji dozvédéla, jak se
v Mexiku slavi dusicky a porovnala je s témi ¢eskymi, uvédomila jsem si velky rozdil nejen
mezi zpusobem oslav tohoto svatku, ale také ve vnimani smrti. Toto téma mé zaujalo
natolik, ze jsem se rozhodla vice se jim zabyvat a stalo se tak namétem mé diplomové

prace.

Sviyj vyzkum jsem pro vétsi piehled rozdélila do nékolika po sobé nasledujicich

etap, kterym predchazi piipravna faze na vyzkum, kterou bych datovala na pocatek ledna

2012, kdy jsem nejprve zjistovala, jak toto téma uchopit a zpracovat. Po konzultacich
s vedoucim prace jsem se zaméfila na vyhledavani dostupné literatury, coZ mé mimo jiné
zavedlo na mexickou ambasadu v Praze, kde jsem sice vhodnou literaturu nesehnala, zato
jsem vsak ziskala ne¢které praktické informace tykajici se mé planované cesty do Mexika.
V tnoru 2012 jsem V ramci pocatecni faze vyzkumu navstivila vystavu Veseli kostlivei,
pofadanou za podpory mexického velvyslanectvi Naprstkovym muzeem v Praze, kterad se
tykala mexickych lidovych obtfadi a slavnosti a hlavné, jak uz sadm nazev napovida,
mexickych dusicek. Zde jsem se poprvé setkala s hmotnymi artefakty, které se k tomuto
svatku vazi. V nasledujicich mésicich, které stale spadaji do pfipravné faze, jsem
kontaktovala nckteré z mych pratel — respondentii, od nichz jsem ziskala potiebné

informace tykajici se nejen samotného vyzkumu, ale také mé cesty do Mexika a zdejSiho

pobytu.
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Prvni ¢ast terénniho vyzkumu byla provedena koncem cervna a v Cervenci 2012.

Béhem téchto dvou mésicli jsem navstivila nékteré knihovny v Ciudad de México, hlavnim
mésté¢ Mexika, a v lokalit¢ vyzkumu, ve mésté Querétaro, za ucelem vyhledani literatury
tykajici se tématu diplomové prace. V této dob¢ jsem tyden pobyvala v Ciudad de México a
zbylé ctyii tydny v Querétaru, kde jsem provedla rozhovory s nékterymi respondenty a

seznamila se s lokalitou vyzkumu.

Druh4 ¢ast vyzkumu probé¢hla v fijnu a v listopadu 2012, v dobé konani ptiprav a
samotnych oslav svatku Dia de los Muertos. Pro moji praci byla tato ¢ast vyzkumu
nejzasadnéj$i, protoze jsem se, mimo jiné, také pfimo UcCastnila udalosti s timto svatkem
spojenych. Vysledkem tohoto pobytu jsou jak informace ziskané zrozhovori s
respondenty, tak i mnoho uzite¢nych informaci, jez jsem vytézila ze z(castnéného I

nezucastnéného pozorovani.

2. 2. Metody terénniho vyzkumu

, Divame-li se na toho druhého a snazZime-li se ho pochopit, délame to jako v
zrcadle, pricemz nase viastni zajmy a predpoklady se odrazeji v otdzkach, jez klademe a v

odpoveédich, které dostavame. «3

Ukolem této podkapitoly je nastindni metod, které jsem b&hem svych vyzkumi
pouzila. Jednalo se pievazn€é o metody kvalitativni, z nichz bych jako hlavni a

nejpfinosnéj$i oznacila metodu zucastnéného pozorovani. Zucastnéné pozorovani je

povazovano za stézejni metodu socialni antropologie a v praxi v podstaté¢ znamena to, ze
badatel participuje na kazdodennim zivoté ¢i aktivitach skupiny, kterou zkouma. Tuto
metodu jsem nejvice vyuzila v roding, ve které jsem v dobé vyzkumu pobyvala. Z hlediska
odborné terminologie jsem byla participant jako pozorovatel, coz znamena, Ze jsem
ucastnila kazdodenniho zivota ur€ité skupiny lidi, které jsem studovala, ale zaroven jsem
nezatajovala, e d&lam vyzkum. Podle Bernarda® by se méla zkoumana skupina citit

Vv pfitomnosti vyzkumnika dostate¢né pohodIné na to, aby se chovala vicemén¢ pfirozené€ a

* BOWIE, Fiona. Antropologie ndboZenstvi. Praha: Portal, 2008., str. 14
* BERNARD, H. Russell. Research methods in anthropology: Qualitative and Quantitative Approaches.
Oxford: Altamira Press, 1995, str. 138
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tim padem umoznila vyzkumnikovi zaznamenat co nejpiesnéji informace tykajici se
zkoumaného problému. Troufam si tvrdit, ze se mi tohoto podafilo z velké ¢asti dosahnout,
1 kdyZ musim pfiznat, ze sur€itym rizikem tzv. ,,go native”, kterému se vénuji

v podkapitole Zhodnoceni vlastni pozice v terénu.

V ramci technik zucastnéného pozorovani jsem vyuzila nestrukturované a polo -

strukturované rozhovory. K mému piekvapeni mi byly nejvice ptinosem, ve smyslu ziskani

kvalitnich informaci, rozhovory nestrukturované. Nestrukturovany rozhovor nezahrnuje
vycet otazek ani jejich znéni, takZze interakce mezi badatelem a respondentem se vyviji
viceméné ptirozeng. UZiti nestrukturovanych rozhovort nejvice vyhovovalo nejen mé, ale 1
respondentiim, coZ je podle mého nazoru dano otevienou a vstficnou povahou Mexicant —

vétsing nedélalo problém mluvit o daném tématu.

Dale jsem pouzila metodu polo-strukturovanych rozhovort, kdy jsem si vytvorila

ur¢ité styéné otazky, ke kterym jsem béhem rozhovorti smétovala téma v piipade, kdy
respondent nebyl pfili§ sdilny nebo jsem potiebovala ziskat urcitou a pro mé dualezitou
informaci, ale rozhovor k ni nesméfoval. Rozhovory jsem si zaznamenavala do terénniho

deniku, nebot’ jsem nem¢la k dispozici potiebnou techniku.

Na vefejnosti, béhem rtiznych spolecenskych piilezitosti a rituald, tykajicich se Dia
de los muertos, jako jsou napiiklad navstévy hibitovi, konani trhii a ptipravy oltafd, jsem

pouzila metodu nezucastnéného pozorovani, coz znamena, Ze jsem pozorovala dany subjekt

¢i skupinu lidi, aniz bych se zapojila do provadénych aktivit. Piivodné jsem méla v planu
provést polo — strukturované rozhovory také na hibitové v pribéhu mexickych Dusicek,
kde 1idé travili ¢as se svymi mrtvymi piibuznymi, vzhledem k pietnim okolnostem jsem to

vSak nepovazovala za vhodné.

Dalsi soucasti uzitych metod vyzkumu bylo Cerpani informaci z mistniho tisku,
televize a v neposledni fadé odborné literatury, o které se zminuji v kapitole Literarni

reSerse.
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2. 3. Informatori

Vzhledem k tomu, ze cilem mého vyzkumu je popis a analyza svatku v méstském
mésté¢ Querétaro. VEtSinou zivota mam na mysli alesponi polovinu let dosavadniho véku
informatora. Povazovala jsem za nutné si vyzkumny vzorek takto vymezit, nebot’ Vv
Querétaru zije také mnoho lidi, ktefi se sem piest¢hovali ptfed par lety, a ktefi pochazeji
z kulturné odlisnych oblasti Mexika, nékdy i z vesnic, pfi¢emz tato skute¢nost mize mit
vliv na priib¢h oslav Dia de los Muertos.

Plivodné jsem méla v planu ziskat informatory nahodnym zpiisobem — oslovenim na
ulici, ve mésté pii riznych akcich souvisejicich se svatkem Dia de los Muertos atp. Tento
napad se vSak brzy ukazal jako nevhodny a skytal fadu komplikaci. Ne kazdy, kdo se
pohyboval ve méste, byl obyvatel Querétara, jak se pozdéji ukazalo. V mnoha ptipadech
navic nebylo vhodné lidi oslovovat, zvlast kdyz se vénovali vzpominkovym ritudlim nebo
byli zabrani do n¢jake €innosti.

Nakonec se mi, co se tedy vybéru informatorti tyce, velmi osvédéila metoda
sné¢hové koule (snowball technique). Od pocatku vyzkumu jsem byla v kontaktu s klicovym
informatorem a jeho zndmym, ktefi mi doporucili dal$i informatory. Vyzkumny vzorek se
mi tak rozrustal o nové informatory, nejprve hlavné o piibuzné mého klicového
informatora, ktefi mi doporucili dalsi respondenty atd.

Vyzkumny vzorek jsem si vymezila v€kovou hranici a zddny z mych informéatora
nebyl mladsi 18 let, nebot se domnivam, ze lidé mladsi 18 let nemusi mit pokazdé
vytfibené nazory na danou problematiku. Mym cilem bylo ziskat informace od
respondentti, ktefi by zastupovali rizné osobni charakteristiky, kterymi mam na mysli jak
muze nebo Zeny, ale také ateisty, véfici a osoby spadajici do riznych vékovych skupin. Do
ur¢ité miry se mi to podafilo, ackoliv v kone¢ném vysledku jsem ziskala daleko vice
informaci od osob stfedniho a mladSiho véku. Svym zplisobem je to Skoda, nebot si
myslim, Ze vice informaci od osob ve véku 60 a vice let by tomuto vyzkumu mohlo
prospét, nebot’ tato vékova skupina ma jiz fadu zkuSenosti. AvSak nékteré informéatory

spadajici do této vékové skupiny, kteti mi byli doporuceni, bylo problematické zastihnout.
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Proto jsem se rozhodla pouzit metodu dotaznikového Setieni, ta se ovSem, az na jednu

vyjimku, nesetkala s odezvou.

2. 4. Zhodnoceni vlastni pozice v terénu

Za velmi dulezitou ¢ast vyzkumu povazuji reflexi vlastni pozice v terénu. Zde bych
rada uvedla moje zpétné uvédomeni si vlastni pozice v terénu a jeji znazornéni. Po celou
dobu vyzkumu jsem pobyvala v rodiné¢ mého dlouholetého zndmého, kam jsem byla uz
delsi dobu pozvana. Pfed vyzkumem jsem také zvazovala pobyt mimo obydli mych
znamych, av§ak moje financni moznosti mi to nedovolily. Posléze jsem si uvédomila, ze se
mi pobytem v rodiné naskytuje dobra piilezitost €astnit se kazdodenniho Zivota jedné ze
zkoumanych skupin a byt tak ,,v centru déni*.

Pfi mém prvnim pobytu v Mexiku v 1ét¢ 2012 jsem si Vv rodiné znamych pripadala
zpocatku spisSe jako host, avSak diky jejich pratelskému a otevienému pfistupu jsem se
zacala citit skoro ,,jako doma®, a také jsem zaznamenala, Ze oni na m¢ nepohlizeji jako na
hosta, ale jako na dobrého kamarada ¢i pfitele. Do uréité miry zde pro mé vyvstavalo riziko
,»20 mnative®, neboli ,,stiti se domorodcem®, jak antropologové nazyvaji situaci, kdy
vyzkumnik ztrati nezbytny odstup objektivniho védeckého pozorovatele.5 Uvédomuyji si, Ze
K tomu mimo jiné piispélo moje dlouholeté pratelstvi se ¢lenem této rodiny. Diky této
skutecnosti se prolomily komunikac¢ni bariéry a v n€kterych situacich jsem se dokonce
citila skoro jako ¢len rodiny, pfesto vSechno jsem si neustale pfipominala moji vyzkumnou
pozici a snazila se o objektivni nahled a analyzu situace. Na druhou stranu jsem si
uvédomovala, a to hlavné ve druhé fazi vyzkumu, tzn. pfi mém druhém pobytu zde, Ze
Clenové rodiny se chovaji viceméné pfirozen¢ a Ze zapominaji na to, ze je v jejich
pritomnosti n€kdo, kdo je zkouma. ,, Poté, co vyzkumnik ziskal pristup k tem, které zkouma,
maji lidé tendenci zapominat, Ze tam je a prestavaji se kontrolovat, avsak on ne. Jakkoliv se
miuiZe zdat, Ze se stal soucdsti, on je zde opravdu pouze proto, aby pozoroval a sledoval, co

se stane, kdyz se ti, které zkoumad, prestavaji kontrolovat. «6

> DISMAN, Miroslav. Jak se vyrdbi sociologicka znalost. Praha: Karolinum, 2002, str. 306
® BERNARD, H. Russell. Research methods in anthropology: Qualitative and Quantitative Approaches.
Oxford: Altamira Press, 1995. str. 136
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Muj pocit, ze jsem soucasti ciziho prosttedi a ve vyjimecnych piipadech i
balancovani na hrané ,,go native* vSak Uplné vymizelo vzdy, kdyz jsem byla konfrontovana
s vefejnosti nebo pfisla do interakce s cizimi lidmi. Uz kvili mému vzhledu jsem byla
podle mého ndzoru pojimana ostatnimi respondenty (tim mam na mysli respondenty mimo
rodinu, ve které jsem pobyvala a jejich piibuzné) jako turistka. Zde bych se rada zminila o
tom, jakou roli hrala moje narodnost a fyzicky vzhled v mém vyzkumu.

Jednou z charakteristik Mexicant je to, ze velka vétSina z nich nema pfili§ v oblibé
Ameri¢any, které slangové nazyvaji gringos.” Jednim z hlavnich znakd, kterym gringa na
prvni pohled identifikuji, je fyzicky vzhled, coz znamena svétla plet, oci, poptipadé vlasy.
Ve vétsing pripadu je tedy kazdy, kdo svym fyzickym vzhledem vice ¢i méné pripomina
gringa, zafazen do Skatulky ,,Ameri¢an®. Na tuto skute¢nost jsem byla upozornéna jak
vedoucim mé prace, tak 1 mymi mexickymi zndmymi. Sama jsem se pak nékolikrat v terénu
setkala stim, ze jsem byla nejprve povazovana za AmeriCanku, coz leckdy vyvolalo
ponékud odtazit&jsi chovani k mé osobg, aviak po tom, kdy jsem uvedla, Ze jsem s Ceské
republiky, respondenti viditelné ozili a stali se daleko pratelst&jsi. Na vlastni kuzi jsem si
vyzkousela néco, co jsem do té doby nezaZila a co je také jednim z pfedméti zkoumani
socialni antropologie — jak se Clovek citi, kdyz jsou mu ur€ité vlastnosti pfisuzovany pouze

na zakladné fyzickych ryst.

2. 5. Jazyk vyzkumu

Hlavn€ na pocatku vyzkumu jsem méla nesndze s porozuménim ve Spanélsting,
pfestoZze jsem bez problému absolvovala dva roky Spanélstiny na univerzité v Pardubicich.
Za touto skutecnosti podle mého stoji fakt, Ze mexicka Spanélstina se od té kastilské, kterou
jsem se ucila, lisi naptiklad ve vyslovnosti, intonaci a také v n€kterych pojmech. NaStésti
mi byl vZzdy napomocny rodily mluvci (€len rodiny, ve které jsem pobyvala), ktery je
profesi piekladatel a velmi dobfe ovlada anglicky jazyk. Pokazdé, kdyz jsem nécemu
nerozuméla nebo si nebyla jistd porozuménim, mi véc vysvétlil. S nim a s nékterymi

dal§imi respondenty jsem komunikovala pfevazné v anglicting, s dal$imi respondenty,

"V Jizni Americe jsou slovem gringos oznadovani vsichni cizinci bilé pleti, aviak v Mexiku pouze
Americani, tedy osoby svétlé pleti pochazejici z USA.
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hlavné lidmi stfedniho a vyS$Siho véku, jsem se snazila komunikovat ve Spanélstin¢ za

pomoci piekladatele.

3. LITERARNI RESERSE

Velka ¢ast literatury, tykajici se tématu Dia de los Muertos, pochazi od mexickych
nebo americkych autord. Jedna se jak o publikace populdrné naucného charakteru, tak i
prace védecké. Co se antropologicky zaméfenych praci tyce, vétSina z nich se soustied’uje
na oslavy tohoto svatku Vv rurdlnich oblastech ¢i u ptivodnich obyvatel. Nepodafilo se mi
najit zadnou publikaci, kterd by se tykala tohoto tématu a vychézela z antropologického
vyzkumu provedené¢ho v méstském prostiedi, natoz ptimo ve mésté Santiago de Querétaro,
pficemz ale netvrdim, Ze Zadna takova neexistuje.

Pii psani mé diplomové prace jsem vychazela z n€kolika publikaci, které bych
rozd¢lila do nékolika tematickych skupin. Prvni skupinu ptedstavuji prace, které se tykaji
mezoamerickych nabozenstvi, mytologii a d&€jinam mezoamerickych kultur viibec. Z ¢esky
psané literatury, kterou bych zahrnula do této prvni skupiny, jsem vychazela hlavné z
publikace Ndabozenstvi Mezoameriky: Kosmovize a obradni centra (1999) od Davida
Carrasca. Autor se zde zabyva vznikem a vyvojem nabozenskych soustav a mytologickymi
projevy v Mezoamerice a zasazuje je do spolecenskych a ekologickych souvislosti.

Dale to byla kniha od Mircea Eliade D¢jiny nabozenského mysieni IV (2007). V této
knize jsem cerpala pouze z prvni kapitoly, ktera se jako jedina vénuje meziamerickym
nabozenstvim.

Pomémé utld knizka snazvem Encyklopedie bohii a myti predkolumbovske
Ameriky (2001) od Katefiny Klapstové a Cestmira J. Kratkého, je struénym piehledem
abecedné tazenych pojmt tykajicich se mezoamerickych mytologii a ndbozenstvi, které
jsou pomérné podrobné vysvétleny. Mimo to je kniha doplnéna krasnymi ilustracemi.

Publikace Mayové (1977), kterou napsal Sylvanus G. Morley a ktera je povazovana
za klasické dilo pojedndvajici o této civilizaci, mi poslouzZila k doplnéni néckterych

informaci, nejen téch, které se tykaji mayské kosmovize, ale hlavné mayského kalendare.
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Z knihy Historia de México narrada en Nahuatl y espariol de acuerdo al calendario
azteca (1995) od Enrique Garcia Escamilly jsem Cerpala nejvice informaci o aztéckém
kalendafi a ovéfovala jsem Si V ni nékteré nazvy v jazyce nahuatl.

Informace tykajici se déjin Mexika a conquisty jsem ¢erpala pievazné z publikace
Déjiny Mexika (2009) od Oldticha Kaspara a Evy Mankové.

Druhou skupinu predstavuji prace, které vychazeji zterénnich vyzkumt
realizovanych v obdobi svatku Dia de los Muertos V ruralnich oblastech Mexika. Tyto
prace mi poslouzily ke komparaci a postizeni zasadnich rozdili mezi oslavami tohoto
svatku u puvodnich obyvatel a v méstském prostfedi Querétara. Patfi mezi né kniha
Xantolo: El retorno de los muertos (2001) od Marii Jurado Barranco, jez byla napsana na
zaklad¢ nékolikaletého vyzkumu ve staté Hidalgo v regionu Huasteca. Publikace The days
of the dead: A mexican tradition od Efraina Cortése Ruize vychazi z né€kolika terénnich
vyzkum realizovanych v riiznych ¢astech Mexika.

K teoretickému uchopeni problematiky ritudlu jsem Cerpala z dnes jiz klasického
dila od Victora Turnera Prubeh ritualu (2004). Autor zde vychazi z vlastnich terénnich
vyzkumli u kmene Ndembl V dneSni Zambii a analyzuje ritualni chovani a symboly.
Publikace Antropologie ndbozenstvi (2008) od Fiony Bowie se zabyva teoretickymi
pristupy ke studiu nabozenstvi. Autorka se zde vénuje zajimavym tématim jako je
symbolika téla, Carodéjnictvi €1 pouté, avSak pro moji praci byly stéZejni kapitoly tykajici
se analyzy ritualu. Dale také vychazim z dila Ritual, Perspectives and Dimensions (1997)
od Catherine Bell. Tato kniha se zabyva studii ritudlu a nejvlivnéj$imi teoriemi o
naboZenstvi.

Dale jsem cerpala z knih Nedomysilend spolecnost (1998) od Jana Kellera, a
z Eriksenovy Socidlni a kulturni antropologie (2008). Historii, vyznam a budoucnost
tradice jako celku analyzuje Edward Shils ve svém dile Tradition (1981), které mi
poslouzilo k teoretickému uchopeni tohoto pojmu. Teoreticka vychodiska mi také poskytla
kniha Unikajici svet (2000) od Anthonyho Giddense, ktera vznikla ze sérii autorovych
prednasek. Giddens se v jednotlivych kapitolach vénuje globalnim zménam a jejich vlivu
na rodinu, nabozenstvi, tradici a demokracii. Kniha Ndbozenstvi a moderni spolecnost

(1999) mi poskytla nahlédnuti do sociologickych teorii modernizace a sekularizace, jez mi
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poslouzily jako jedny z teoretickych vychodisek k ndbozenské reflexivité v Dia de los

Muertos.

4. V'YMEZENI MEZOAMERICKEHO KULTURNIHO AREALU

V nasledujicich podkapitolach bych rada pfiblizila nabozensko — historické
souvislosti a procesy, které daly vzniknout dnesnimu svatku Dia de los Muertos. Soucasny
prabéh a podobu tohoto svatku lze jen stézi pochopit bez alespon zdkladnich znalosti

mezoamerickych ndbozenstvi a kosmovizi, jez tvoii jeho kofeny.

Mezoamerika® je termin pouZivany pro vymezeni geografické a kulturni oblasti,
kterou ptedstavuje jizni, stfedni a jihovychodniho c¢ast Mexika, Guatemala, Belize,
Salvador a ¢asti Hondurasu, Nikaraguy a Kostariky. Toto tzemi bylo osidleno asi 12 000
let pt. n. 1. Zdejsi klimatické podminky umoznily rozvoj vyspélym kulturdm, které mély
mnoho spoleénych rysi — obZivu zaloZenou na zemédélstvi, stavbu pyramid, husté
zalidnéni, komplexni kalendaini systém a povySeni valky na ritual spojeny S pofadanim
lidskych objeti. Mezoamerické fiSe byly také zaloZeny na teokratickém systému a

vyznamnou Ulohu zde hréla pocetna vrstva knézi.

4. 1. Struény vyvoj mezoamerické kultury a naboZenstvi

Intenzivni zemédélstvi bylo jednim z hlavnich impulzi ke vzniku mezoamerickych
meéstskych civilizaci a obfadnich center. V obdobi zdomacnéni zemédé€lstvi a rozvoji
zemédelské produkce, které probihalo mezi lety 6500 pt. n. 1. az 2000 pft. n. .° domorodé
obyvatelstvo véfilo, Ze rostliny jsou prostoupeny posvatnymi silami a tato vira pozdéji
vedla kuctivani kukutice, ktera je dodnes hlavni plodinou Mexika. V tomto Casovém
rozmezi se péstovaly a Slechtily plodiny jako fazole, kukufice, tykev, bavina a chili, a od

2300 pt. n. 1. byli 1idé ritualné pohfbivénilo.

8 Tento pojem zavedl roku 1943 némecky etnolog Paul Kirchhoff
® CARRASCO, David. Nabozenstvi Mezoameriky: Kosmovize a obiadni centra. Praha: Prostor, 1999
0 ELIADE, Mircea. Déjiny naboZenského mysleni IV: Od epochy objevii po soucasnost. Praha: Oikoymenh,
2007.
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Naésledujici obdobi rozdéluje Mircea Eliade ve své praci Dé&jiny nabozenského
mysleni na tf faze vyvoje mezoamerické kultury a ndbozenstvi." Do prvni faze se datuje
pocatek uctivani smrti a vznik ritualni vazby na lidské t€lo, jez souvisela s obétmi pro
zemielé a Samanismem a ktera se pozdéji stala zakladem vétSiny nabozenstvi
Mezoameriky. V této fazi dochazelo k vyvoji Olmécké kultury, jez méla znacny dosah na
uméni a myslenky kazdé nésledujici kultury.

Druhé faze se vyznacovala nejvyznamnéjSim intelektudlnim a uméleckym rozvojem
V mezoamerickych dé&jinach. Architektura, spolenost, nebeskd télesa a ritualy byly
chapany jako jeden souvisly celek'?. Doglo k rozsifeni ritualniho a sluneéniho kalendafe a
v riznych statech vznikala hlavni mésta. Do tohoto obdobi spadé rozkvét klasické mayské
kultury a mayskych méstskych statii®,

A kone¢né ve tfeti fazi doSlo kintenzifikaci regiondlnich a nadregiondlnich

vale¢nych konflikt a k rozkvétu kultury Mixtékt, Toltékt a Aztéka.

4. 2. Mezoamerické pojeti vesmiru

Mezoamerickée civilizace vytvortily velké mnozstvi obfadnich center. Kazdé obtadni
centrum slouzilo k vykonavani rituald, jez mély zajistit vytvareni a obnovu svéta. Obiadni
centrum piedstavovalo vesmir jako celek a ¢lovek, jehoz té€lo bylo uZivano k ritualni obéti,
ptedstavoval pojitko mezi vesmirem a lidskym svétem. Pravé lidské obéti méli zajistit
rovnovahu a spravny chod vesmiru. Tento komplexni celek rituald, jez se konaly vétSinou
kazdy mésic v roce, byl podtizen slozitému kalendarnimu systému.

Predstavy obyvatel Mezoameriky o uspotadani kosmu se liSily v zavislosti na misté
a Case, avSak shodovaly se v pfedstaveé vesmiru strukturovaného do tfi obecnych rovin.

Prvni rovinu piedstavoval horni svét neboli nebesky prostor, pfi¢emz této roviné
nebyla pfisuzovdna vyloZené¢ pozitivni hodnota oproti podsvéti, jak je tomu napiiklad

v kiestanské dichotomii nebe — peklo'®. Druhou rovinou byl stiedni svét — zems, tedy

" Vice viz ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni IV: Od epochy objevii po soucasnost. Praha:
Oikoymenh, 2007, str. 18-20
12 . , .

Kosmomagicky paralelismus
13 KASPAR, Oldfich a Eva MANKOVA. Déjiny Mexika. Praha: Lidové noviny, 2009, str. 319
" KLAPSTOVA, Katefina a Cestmir J. KRATKY. Encyklopedie bohit a mytii predkolumbovské Ameriky:
Mexiko a Stiedni Amerika. Praha: Libri, 2001, str. 102
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misto, kde Ziji lidé a tieti rovinou bylo podsvéti, v nahuatlu nazyvané Mictlan, v maysting
Mitnal. Podle Mayt podpiral oblohu posvatny strom ceiba, skrze n&jz proudily nebeské a
podzemni sily a ktery piedstavoval vesmirnou osu, po niz se pohybovaly duse zesnulych15.
Mayové i Aztékové véfili v existenci téinacti nebi, uspofadanych nad sebou a devét vrstev
podsvéti. Pyramidy a chramy, diky nimz jsou civilizace Stfedni Ameriky dnes tak znamé,
slouzily pfi obtadech k propojeni zemé se sluncem, hvézdami a vesmirnymi jevy a byly

také povazovany za brany do podsvétilG.

4. 3. Zaklady naboZenského mysleni

Filozofie nabozenského mysleni kultur Mezoameriky byla zalozena na dualni
opozici. Struktura celého vesmiru byla podle téchto civilizaci harmonickou souhrou
protipolt — jednota mohla byt vytvofena pouze dvéma navzajem se dopliiujicimi protiklady.
Zivot a smrt, den a noc, nebe a zemé, voda a ohet ¢ muZ a Zena, jsou piiklady tchto
zakladnich principi, které jsou v protikladu a zaroven se dopliuji, jeden bez druhého
nemohly byt. Podle tohoto pojeti byl tedy zakladnim principem svéta staly zapas sil dobra a
zla, avsak tyto dvé sily neexistovaly oddé€lené od sebe a nebyly ztélesnény ,,dobrym*
Bohem a ,,zlym* d’ablem, jak tomu bylo a je v pfedstavach katolické cirkve, ale naopak
byly spole¢né vtéleny do kazdého mezoamerického boha. Bozské sily tedy nebyly chapany
jednostranné jako nicivé ¢i Zivotodarné, ale spiSe jako vyvazené chéapani dobrého a zlého.
Bozstva nevykazovala pouze jeden atribut, ale zahrnovala v sob& dualitu. Jen tak pro
zajimavost, toto pojeti miZzeme zaznamenat 1 u soucasnych MexiCanu: ,,Pro Mexicana
neexistuje rozpor mezi dobrym a Spatnym. Tyto dvé veci mohou existovat bez problému na
Jjednom misté. “*'

Jako piiklad bozstva, které v sobé spojuje dva protikladné atributy, bych uvedla
Quetzalcoatla. V aztéckych mytech sestupoval blth Quetzalcéatl do podsvéti (Mictlan), kde

vyzvedaval kosti predkt, aby z nich vytvofil novy zivot. Podle Kodexu Borgia'® byl tento

*° Tamtéz, str. 39
18 CARRASCO, David. Ndbozenstvi Mezoameriky: Kosmovize a obradni centra. Praha: Prostor, 1999.
Y ALVAREZ RUIZ, Rosanela. La muerte en el espejo de la ciencia: Tercer festival estudiantil de Dia de
Muertos. México D.F.: Universum, 2000
18 Mezoamericky ritualni a nabozensky rukopis, ktery byl napsan patrné kratce pred dobytim Mexika Spanély,
pravdépodobné v mistech dnesni Puebly (hlavni mésto stejnojmenného vnitrozemského statu nachazejiciho se
Vv centralné-vychodni ¢asti Mexika).
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bth povazovan za ,,Pana zivota a Pana smrti“. Opefeny had, jak se také Quetzalcdatlovi
prezdivalo, v sob¢ spojoval dva protiklady: ni¢ivou silu zemé (had) s hnojenim, kli¢ivosti a
silou nebes (ptak).**

Stejné tak mayské nabozenstvi mélo siln€ dualistickou tendenci. Zépas sil dobra a
zla je vyobrazen v kodexech; Chac, bozstvo desté, peCuje o mlady strom, kdezto Ah Puch,
bozstvo smrti, lame strom na dvé poloviny.?

Nasledujici schéma znéazoriuje dualitu obsazenou v jednoté¢ a souvislost mezi
stdvajicimi koncepty, které odpovidaji organizaci mezoamerického vesmiru, jez Uzce

souvisi se svate¢nim cyklem, jak uvedu pozdéji.

DEN NEBE NAHORE ZIVOT
l ) ) l
NOC ZEME DOLE SMRT

(Zdroj: Xantolo: El retorno de los muertos. str.71)

VySe uvedené schéma neboli systém zaloZeny na konceptu cyklické jednoty
plodnosti, zemé&, smrti a zivota, dobfe vystihuje jedno z centralnich bozstev Aztéku,
Coatlicue?, coz v nahuatlu znamena ,,Hadi sukn&“. Coatlicue byla vyobrazovana se sukni
tvofenou ze svijejicich se hadll a s ochablymi nadry od t€hotenstvi. Nahrdelnik, ktery
zdobil jeji krk, byl vytvoren z lidskych rukou a lebek. Symbolizovala znovuzrozeni i smrt,
predstavovala matku stvofitelku a zaroven netvora, ktery vSe pohlti; stejné tak jako zemé,
ktera poskytuje lidem plody k preziti a soucasné je jejich hrobem.

Také zemédé€lsky cyklus kukufice hral v konceptu dudlniho pojeti kosmu velmi
dilezitou roli, a jak uvadim v kapitole Kult piedki, péstovani kukufice a zajisténi jeji urody
uzce souvisely se slozitymi casovymi cykly, které byly zndzornény v kalendaii a jez také

souvisely s uctivanim mrtvych. Tato plodina ma v Mexiku dodnes prvofady vyznam. V

9 JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El retorno de los muertos. México:
CONACULTA/FONCA, 2001, str. 68
% MORLEY, Sylvanus G. Mayové. Praha: Orbis, 1977.
21 \/iz Obrazova ptiloha, obrazek &. 3
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predkolumbovskych dobach vsak kukufice predstavovala mnohem vice, nez jen pokrm -

Podle Mayti i Aztékt byl ¢lovék stvofen z kukufi¢ného tésta. V toltécko-aztécké
tradici daroval lidem kukufici biih Quetzalco’at122 a na zaklad¢ aztéckych myta predpovidal
zensky clen stvoritelského paru pomoci zrnek kukufice budoucnost. V mytu o aztéckém
zenském bozstvu urody, hojnosti a veseli Chicomecoatl se dozvidame, ze musela zemfit,
aby mohla &lovéku poskytnout nezbytnou potravu — kukufiéné klasy?®.  Vegetacni
cyklus kukufice a vyvoj klasu byl ekvivalentem Zivotniho cyklu c¢lovéka. Ve vSech
mezoamerickych kulturdch byla rozsifend mysSlenka, ze zivot piinasi smrt a smrt pfinasi
zivot. Stejné tak, jak po sklizni listy a stonky kukufice uhynou a semena zlstanou, tak
¢lovék jednoho dne zemte, ale jeho rodokmen pokracuje dal. %

Pro lepsi predstavu uvadim uryvek mexické epické basng, ve které je vyjadieno

smifeni se smrti a lidsky zivot pfirovnavan ke kukufici:

Zahynu, odejdu:
az budu spat na rohozce ze zlutych per,
mé matky zaplaci a jejich slzy budou jako dést:
Stejné jako kukurice odhazuje svad zrna
a ta opousteji holy klas,
tak i ja se zménim v hromadku kvetoucich kosti

Na birehu Zlutého Orla.?

4. 4. Posmrtny Zivot

Jak uz jsem uvedla vySe, Vv pfedstavach mezoamerickych kultur tvofila smrt spolu
s zivotem jediny celek a existovala s nim v dynamické a komplementarni opozici. Vira
V posmrtny zivot byla velmi rozsifena, stejné tak jako vize o existenci onoho svéta.

Misto, kam se duse po smrti odebere, nebylo podle ndbozenskych ptedstav

civilizaci Mezoameriky urceno tim, jak se ¢lovék béhem zivota choval, ale tim, jakym

2 K ASPAR, Oldtich a Eva MANKOVA. Déjiny Mexika. Praha: Lidové noviny, 2009., str. 18
2 JURADO BARRANCO, Maria Fugenia. Xantolo: El retorno de los muertos. México:
CONACULTA/FONCA, 2001
? Tento cyklus je dobfe znazornén na obrazku &. I v Obrazové pfiloze
2 KASPAR, Oldfich. Pdd zlatych Fisi. Praha: Kora, 2004., str. 67
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zptsobem doty¢ny zemfel. V nasledujicim textu vychdzim z aztéckého pojeti a piedstav
tykajicich se posmrtného zivota, jez bylo spolecné pro vétSinu etnik obyvajicich centralni
cast Mexika.

Posmrtnym utocistém téch, ktefi nezahynuli hrdinskou smrti nebo jinym Cestnym
zpuisobem a téch, ktefi zemfeli pfirozenou smrti, bylo misto, které Aztékové nazyvali
Mictlan®®. Toto Gizemi, situované na severu, bylo pojimano jako velmi nehostinné, kde
panuje velka bida a sucho, zemé¢ je pokryta piskem a rostou zde jen trnité rostliny, kaktusy,
divoké agave a vSe je suzovano velkym mrazem. Mictlan byl rozdélen na devét Grovni,
kterymi musel mrtvy projit, aby mohl dosahnout mista posledniho odpoginku. Tato cesta?’
trvala Ctyii roky a tradovalo se, ze byla velmi narocnd. Zemfely se béhem ni setkaval
S ruznymi prekazkami, prochdzel sopecnymi uzemimi a vysokohorskymi planémi, kde mu
do tvafi fezal studeny vitr. Cestou se postupné zbavoval své zemské podstaty, jak fyzicke,
kterou predstavovaly kosti, krev a srdce; tak vSech vasni, vCetné touhy po Zivoté, aby
nakonec sestoupil do devaté urovné podsvéti, na okraj Siroké a hluboké fteky
Chiconaumictlan, kde na néj ¢ekal pes se zafive rudou srsti a ptenesl ho pfes vodu na svych
zadech.

Ti, ktefi zemfteli utonutim nebo na nasledky choroby spojené s vodou, naptiklad na
revmatismus nebo dnu, anebo jim smrt zplsobilo zasazeni bleskem, odesli do raje boha
desté Tlaloca, zvaného Tlalocan, mista povazovaného za misto nadbytku, situovaného na
jihu, kde existovalo pouze teplé obdobi destt.?

Déti, které zemiely v kojeneckém véku, byly povaZzovany za klenoty a po smrti
odesly do tudoli Tonacatecuhtliho, znamého také jako ,,strom naSi obzivy“. Nazev je
odvozen od matetskych prsou, kterd visela pod vétvemi stromu a produkovala mléko, jez
slouzilo détem jako vyziva, zatimco cekaly na pozd¢jsi znovuzrozeni v 1lGné svych
budoucich matek, ke kterému mélo dojit po Ctyfech letech. Toto byla jedind moZnost

reinkarnace, kterou nabizela mytologie Azték.

% podle Mayi Mitlan. Mictlan i Mitlan znamena v &eiting podsvéti. Spanélsti mnisi interpretovali Mictlan
jako peklo, napt. Batrolomé de Las Casas.
2" \/ nahuatl mictlannetoliniztli (KLAPSTOVA, Katefina a Cestmir J. KRATKY. Encyklopedie bohii a myti
predkolumbovské Ameriky: Mexiko a Stiedni Amerika. Praha: Libri, 2001)
%8 Tlalocan byl pfesnym opakem Mictlanu, viz také schéma v kapitole Zaklady naboZenského mysleni
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Lidé, ktefi zahynuli hrdinskou smrti v boji nebo byli obétovani, odesli po smrti na

misto, které bychom mohli pfirovnat k nebi, ,, tam, kde je Slunce“*

To samé platilo pro
zeny, které zemfely pii porodu. Aztékové témto mrtvym pokladali na hroby dary, které jim
méli pomoci pii cesté pies podsveéti. VErili totiz, ze jejich dusSe se po Ctyiech letech vrati na

zem vtélené do kolibiiki.
4. 5. Kalendaini ritualy spojené s kultem predku

Ptislusnici mezoamerickych kultur udrzovali pomoci rituali spojeni mezi svétem
zivych a zemfelych, nebot’ véfili, Ze zemfeli ptibuzni maji nadpfirozenou moc nad dosud
zZijicimi Cleny svého rodu. Kromé toho na zemielé pohliZeli jako na prostfedniky mezi lidmi
a bohy a pfisuzovali jim zasadni vliv na zemé&délstvi a obnovu ¢asu. Napiiklad podle
indiantt Otomi smrt odstartovala proces ocistce, béhem kterého se duSe pfipravovala na
dalsi zrozeni. A protoze se domnivali, Ze zivot nemlize vzniknout jen tak, z ni¢eho, predci
podle nich zasahovali do biologického procesu — jejich kosti byly podle nich zdrojem
novych generaci a davaly zemi plodnost, proto bylo tfeba zemi uctivat, stejné jako mrtvé.

Kwvili snaze co nejlépe poznat a ovladnout vegetaéni cykly a predvidat obdobi sucha
a monzunovych des$tl vytvofili mezoamerické civilizace kalendaf. Ten vSak neslouZil
pouze K evidenci Casu, ale splyval snabozenskym systémem a tvofil jeden z hlavnich
ritudlnich prvki. Kalendatr dokladal dva ustfedni pojmy, které charakterizovaly pohled na
svét: strukturu a neustdlou obnovu Casu a zivota, a jez je sjednocoval a vyjadfoval
matematicky®. Kazd4 hodina, den, mé&sic, rok a ro¢ni cyklus mély své bozské patrony a
jejich vlivy se navzajem protinaly.

Jiz pozustatky predklasické olmécké kultury dokazuji existenci pomérné
komplikovaného kalendafe. A pfestoze nejvice ,,proslavila® kalendar kultura mayska,
ostatni mezoamerickd etnika také pouzivaly niZze uvedeny kalendaini model. Zakladni
kalendaini jednotkou byl tedy tzv. ,posvatny rok“*!. Jednalo se o sled 260 dnu

organizovanych ve 13 periodach po 20 dnech pojmenovanych po kvétindch nebo

% JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El retorno de los muertos. Meéxico:
CONACULTA/FONCA, 2001
% CARRASCO, David. Ndbozenstvi Mezoameriky: Kosmovize a obradni centra. Praha: Prostor, 1999.
31'\/ maysting tzolkin, v nahuatlu tonalpohualli
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zvifatech®® a byl koncipovan jako ritudlni & vé&tecky kalendaf. Paralelnd s timto
kalendafem pouzivala mezoamericka etnika druhy roéni cyklus® o 365 dnech, ktery byl
rozdélen na 18 mésict po 20 dnech, a zbyvajicich pét dni bylo povazovano za nestastné.
Oba roky se sesly po 52 letech, které se slavily jako pocatek nové éry.34

V prubehu ro¢niho cyklu se poradalo né¢kolik nabozenskych ceremonii spojenych s
kultem mrtvych, pro které byly vyhrazeny urcité dny nebo mésice v roce. Hlavni cyklus
oslav tykajicich se smrti zacinal zaCatkem kvétna a kulminoval v listopadu. Pro naasovani
téchto slavnosti se pouzival kalendatr o 365 dnech, ktery souvisel se zemédélskym rokem.
Podle Pedra Carasca® se b&hem kazdého slunovratu a rovnodennosti konaly oslavy
vztahujici se k bohiim podsvéti a mrtvym. Tyto slavnosti pfevazovaly v obdobi zimniho
slunovratu, coz bylo logické, nebot’ zimu si stafi Mexicané spojovali s noci, zemi a smrti.

V nasledujicim textu uvadim vybér a strucnou charakteristiku svatka tykajicich se
smrti, zesnulych a bozstev spojenych s podsvétim, které pred prichodem Evropant slavily
civilizace centralniho Mexika, a které obsahuji prvky soucasného svatku Dia de los
Muertos. Jednotlivé nazvy slavnosti jsou uvedeny v jazyce nahuatl, tak jako v literatuie, ze
které jsem vychazela®.

Zahajujicim mésicem hlavniho cyklu oslav nesoucich nazev Toxcatl, byl paty mésic
mezoamerického kalednate, jehoz pocatek byl datovan na zacatek kvétna, kdy v centralnim
Mexiku zacinalo obdobi destd. Slavnosti konané v tuto dobu mély zajistit dostatek vlahy
pro nasledujici mésice. Clavijero a Torquemada® 1i&i, Ze na konci tohoto svatku lidé pekli
chléb s medem, ktery pokryvali lebkami a zkfiZenymi kostmi vyrobenymi s tésta a ktery
vénovali jednomu z bozstev. Dnes se takovy chléb pece kazdy rok k ptilezitosti oslav Dia
de los Muertos, a je tedy velmi pravdépodobné, ze tento zvyk vychazi pravé z oslav

Toxcatl.

%2 MORLEY, Sylvanus G. Mayové. Praha: Orbis, 1977.
%3\ maysting haab, v nahuatlu xiuhpohualli
34 Podrobngji se mezoamerickym kalendaim vénuji napi. Enrique Garcia Escamilla (aztécky kalendaf), nebo
Sylvanus G. Morley (maysky kalednar)
% JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El retorno de los muertos. México:
CONACULTA/FONCA, 2001, str. 77
% ESCAMILLA, Enrique Garcia. Historia de México narrada en Nahuatl y espaiiol de acuerdo al calendario
azteca. México D.F.: Plaza y Valdés, 1995, dale také JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El
retorno de los muertos. México: CONACULTA/FONCA, 2001
¥JURADO BARRANCO, Maria Fugenia. Xantolo: El retorno de los  muertos.
México:CONACULTA/FONCA, 2001, str. 78
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Svatek Miccailhuitontli, v cestiné Maly svatek mrtvych, ptipadal na devaty mésic
v roce. Diego Duran poznamenava, ze ,, ...tento mésic odpovida ucténi pamatky mrtvych
deti, kterym se na hroby prindsely dary a obéti. 38« Krom& uctivéani mrtvych déti lidé v tento
den oslavovali hlavniho boha Aztéki, Huitzilopochtliho. V 16. stoleti byl tento svatek
pteloZen na prelom fijna a listopadu.

V desatém mésici, ktery pripadal na obdobi srpna, kdy ,,nastala viada podsveti a
slunce zacalo ubyvat* se konaly oslavy Huey Miccailhuitontli, které byly vénovany
mrtvym. Néktefi Spanélsti kronikafi 16. stoleti prekladali nazev Miccailhuitontli jako Velky
svatek mrtvych. Sari Bermudez ve své knize uvadi, ze 1idé ,, obdarovaivali mrtvé, na hroby
poklddali jidlo a piti a ponechavali je zde na dobu ctyr let... “.*°

V jedenactém mésici Ochpaniztli, ktery se shodoval s dobou sklizni, byly potadany
oslavy na pocest bohyné¢ zemé, ,, ...matky bohu Teteo lunan neboli Toci, nasi babicky. «40
Prvni vynosy kukufi¢nych sklizni byly obétovany pravé této bohyni a mély na piisti rok
zajistit obnoveni pfirody a s nim souvisejici pokracovani lidského zivota. Kromé toho se
konal obfad, pfi kterém byla stétim hlavy ob&tovana Zena. Stéti Zenské hlavy a jeji smrt
symbolizovaly ztratu zelené v piirodé a pocatek nadvlady bozstev z podsvéti.

Dvanacty mésic byl nazvany Teotleco. Lidé véfili, ze na zem piichazeji vSechna
bozstva a proto jim piipravovali oltafe. Kdyz bylo zpozorovano znameni piichodu boht
(otisky chodidel v mouce rozsypané kolem oltare), pokladali na oltaie dary v podobé jidla a
radovali se.

Oslavy tfinactého mésice Tepeilhuitl, ktery pfipadal na fijen, byly vénovany horam
V tomto meésici se provadely ritudly, pfi kterych si lidé pfipominali zesnulé ptibuzné a na
jejich hroby pokladaly kvétiny a tamales.** Kromé toho se konaly ceremonie uréené Matce

Zemi, béhem nichz lidé d€kovali za vSechny plodiny, které jim poskytla.

% JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El retorno de los muertos.
México:CONACULTA/FONCA, 2001, str. 79
% BERMUDEZ, Sari. La Festividad Indigena Dedicada a Los Muertos En Mexico: Obra Maestra Del
Patrimonio Oral E Intangible. Mexico: UNESCO, 2005, str. 129
40 Bernardino de Sahagin, JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El retorno de los muertos.
México: CONACULTA/FONCA, 2001, str. 80
* Dnes jiz tradiéni mexické jidlo vyrabéné z kukufi¢ného tdsta nazyvaného “masa”. Plni se masem, ovocem,
chili atp., vafi se ve vodé€ v kukufi¢ném listu, ktery se pied podavanim odstrani.
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Béhem ¢trnactého mésice Quecholli se konaly druhé nejvyznamnéjsi oslavy smrti a
vV tuto dobu kulminovala deStovd sezéna. Datum pocatku tohoto mésice se shodoval
S dneSnimi oslavami prvniho dne Dia de los Muertos, tedy prvniho listopadu.

Oslavy vénované zesnulym nebo boZzstviim probihaly na tfech riznych mistech,
ktera zastupovala ur¢itou formu socidlni organizace a toto rozvrstveni se dochovalo az do

soucasnosti:

1. Ptiprava oltaii a vzpomina na zesnulé v obydlich, tzn. v soukromi
2. Uctivani bozstev ve svatynich, tzn. ve vefejném prostoru
3. Obdarovavani zesnulych a traveni Casu se zesnulymi na hibitovech, opét se

jednalo o vetejny prostor

Mezi zékladni elementy, které byly pozd¢ji integrovany do kolonialniho svatku

mrtvych, patiily kukufice, kvtina cempoaxdchitl* a hojnost jidla a piti.

V ptfedchozich kapitolach jsem se pokusila vysvétlit zaklady mezoamerického
naboZenského mysleni. Ackoliv se jednd o velmi rozsahly kulturni areal, na kterém se
vyvinulo mnoho kultur a jejich jazyky, uméni a nékteré jiné aspekty kultury se do urcité
miry velmi liSily, shrnula bych c¢tyfi zésadni aspekty, které byly spolecné pro vSechna
nabozenstvi Mezoameriky a o kterych jsem se podrobnéji zminila vySe. Pfedev§im posledni
dva body jsou pro moji praci podstatné, nebot’ prave na nich stoji vznik Dia de los Muertos.

Pro vSechna nabozenstvi Mezoameriky byly spolecné Ctyfi zasadni aspekty:

1) Organizace vesmiru do tfinacti rovin
2) Rozdé€leni vesmiru do podvojné skutecnosti
3) Univerzalni vira v posmrtny zivot

4) Ritualy oslavujici dulezitost piedkt

*2 Jinak také nazyvana flor de muertos, kvétina mrtvych. Dodnes se poklada na hroby a oltafe pfi oslavach
Dia de los Muertos. O této kvétin€ se vice zminuji v kapitole Polozky na oltafi a jejich symbolicky vyznam.
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5. PRICHOD EVROPANU A NABOZENSKA CONQUISTA

Zasadnim pfelomem v d€jinach mezoamerickych kultur byl ptichod Evropand.
Roku 1519 se Spanél Hernan Cortés vramci dobyvatelského tazeni vylodil se svoji
posadkou pobliz Veracruzu na pobiezi Mexického zalivu a po osmi mésicich dorazil do
hlavniho mé&sta aztécké fise — Tenochtitlanu.*® Nasledné masakry paivodnich obyvatel, boje
a stradani trvaly az do roku 1521, kdy Spanélé mésto dobyli a vydali se dile do
vnitrozemi.** Dobyvani Mexika Spanély pfedstavovalo pro piivodni obyvatele fyzické,
mordlni a duSevni strddani. Zasadni podil na devastaci piivodniho obyvatelstva mély také
nemoci dovlecené z Evropy, proti kterym byl imunitni systém indianti bezbranny. Je vSak
dialezité poznamenat, ze vSichni Evropané se nechovali k pivodnimu obyvatelstvu kruté.
Naopak, né€kteti se snazili pochopit jejich kulturu a naucit se jejich jazyk. Dominikansky
knéz, Bartolomé de Las Casas, ktery pusobil jako biskup v Chiapasu, indiany hajil a byl
zastancem nazoru, ze domorodci v nékterych aspektech pied¢ili samotné Spanély. Na
druhou stranu ale také tvrdil, Ze se museji stat kiestany, aby se mohli stat plnopravnymi
&leny lidské spolegnosti.*®

Timto se dostavame k jednomu ze zékladnich aspektii dobyvani nového kontinentu
— snaze obratit pivodni obyvatele Mexika na katolickou viru, k duchovni conquisté46,
nebot’ vira pivodnich obyvatel byla obecné povazovana za vyplod dabla.*” Pro tento tikol
byli vybrani misionafi zfad frantiSkanti, augustiani a dominikant, z toho divodu, Ze
vynikali nesmirnou disciplinovanosti a byli dobrymi lingvisty, tudiZ se naucili domorodé
jazyky a mohli tak koordinovat proces evangelizace. Rozdé¢lili si mezi sebou uzemi podle
jazyki a evropskou abecedu ulili nejprve piisluSniky aristokracie, od nichz ziskali
informace o pohanském ndbozenstvi, coz jim pozd€ji mélo usnadnit jeho vymyceni.

Neptimo tak poznavali i pozitivni prvky v domorodych nabozenskych systémech.

vvvvvv

* Dobyvani Mexika a Tenochtitlanu je podrobng popsano napiiklad v knize Pdd zlatych Fisi, ve které autor
vychézi také z vypovédi zi¢astnénych. (KASPAR, Oldtich. Pdd zlatych risi. Praha: Kora, 2004.)
% CARRASCO, David. NaboZenstvi Mezoameriky: Kosmovize a obradni centra. Praha: Prostor, 1999, str. 20
* Slovo conquista pochézi ze §pan&litiny a znamend ,,vydobyti, kofist* a uziva se v souvislosti s ovladnutim a
dobytim Ameriky. (MALINA, Jaroslav. Velky antropologicky slovnik. Brno: CERM, 2009, str. 681). Vyraz
,,duchovni coquista® jsem pievzala z knihy Déjiny Mexika (KASPAR, Oldfich a Eva MANKOVA. Déjiny
Mexika. Praha: Lidové noviny, 2009, str. 91),
#" Zastance tohoto nazoru byl napt. mexicky kronikaf Diego Duran.
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I piesto, ze ptivodni obyvatelé véfili, ze Spanélé zvitézili, protoZe jejich bth byl
siln¢jsi, evangelizace postupovala pomérné¢ pomalu, navzdory tomu, Ze béhem necelych
100 let byla vétSina hlavnich obfadnich stfedisek a svatyni na izemi Mexika znicena.

V Mezoamerice se postupné formovala spole¢nost a kultura, kterd nema v historii
lidstva obdoby. ,, Vzdjemné se absorbovaly dvé riizné podoby Zivota, z jejichz stretu vzesly

48 , < A ;v
Formoval se novy spoleCensky, pravni a nabozensky tad,

zcela nové a nevidané plody.
ktery v sobé zahrnoval kombinaci systému a zvyklosti obou kultur. Tento proces nazyvame

synkretismus.

5. 1. Synkretismus a vznik svatku Dia de los Muertos

Pojem synkretismus je odvozen z feckého synkrétismos, coz znamena spojeni, srast,

* Vaclav Soukup definuje synkretismus jako ,.spojeni kulturnich prvki a

slouceni.
komplexii pochdzejici z riiznych kultur. Velice casto jej lze nalézt v symbolickych systémech,
jako jsou mytologie a ndboZenstvi. “0 vy procesu synkretismu tedy dochazi k miSeni
symbold, ritudlnich prvki a zvyklosti dvou nebo vice kultur a vytvaii se tak nové vyznamy.

Synkretismus, ktery provazel Span€lskou conquistu, miizeme chépat jako integraci
vybranych nébozenskych a kulturnich aspektt, které pochéazely z odlisSnych historickych
tradic. Nabozenska kultura, kterd v Mexiku vznikala od 16. stoleti, vznikla ze slouceni
dvou kultur, které se z naboZenského hlediska v lec€ems liSily, ale také mély nékteré prvky
spolecné.

Prvotni odpor pivodnich obyvatel ke katolicismu byl pomalu vytlaCovan zjisténim,
ze se v nékterych aspektech s jejich nabozenstvim shoduje. Tam, kde v kiest'anské doktriné
chybélo vysvétleni odpovidajici jejich vizi svéta, si domorodci dosadili své vlastni pojeti.
Mizeme tedy fici, Ze Cisty katolicismus v Mexiku neexistuje a ani nikdy neexistoval.

Nyni bych ve stru¢nosti uvedla ptiklady toho, v ¢em se mezoamericka nabozenstvi
s katolicismem shodovala nebo dopliiovala.

Pojeti katolickych svatych korespondovalo v nékterych aspektech s plivodnimi

predkolumbovskymi ndbozenstvimi, kde na sebe brala konkrétni bozstva podobu predkl a

48 CARRASCO, David. Ndabozenstvi Mezoameriky: Kosmovize a obradni centra. Praha: Prostor, 1999, str.
166
* MALINA, Jaroslav. Velky antropologicky slovnik. Brno: CERM, 2009, str. 4025
0 SOUKUP, Vaclav. Dé&jiny antropologie. Praha: Karolinum, 2005, str. 643
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n¢jakym zplsobem pak lidem pomahala. Katolicti svati pak nahradili néktera
mezoamerickd bozstva. Na spoleCenské urovni se svati pozdé¢ji stali symboly, které
zastupovaly urCitou sociopolitickou jednotku. Naptiklad v nékterych regionech mexické
centralni vyso€iny bylo dokonce slovo altépetl, které znamenalo lid, nahrazeno slovem
santopan, coz znamena fam, kde je svaty.”*

Lebka, symbol smrti a zaroven vzkiiSeni, byla hlavné v aztéckém uméni velmi
Castym motivem. Coatlicue, aztécké bozstvo smrti, byla zobrazovana s nahrdelnikem
vytvofenym z lidské lebky a kosti. Aztékové vytesavali lebky ze sopeénych monolitd,
nefritu a obsididnu. Symbol lebky byl také soucasti vyzdoby hrncii ¢i odévi. Po ptichodu
Spanélt byla lebka vyuzita na kestanskych oltatich a kiizich na hibitovech.

Mezi dal$i ndbozenské prvky, které nahradily ¢i doplnily ty Stavajici a jez se
vyskytovaly v obou nabozenskych systémech, pattil naptiklad pust, pokani a zpovédi (akt
zpovédi, jez je zakladem katolického nabozenstvi, byl ritudl, jez Olmékové a Aztékové
praktikovali jiz pfed ptfichodem Evropant) a knézstvi (v pfedkolumbovské Mezoamerice
pusobili knéZi jako prostfednici mezi lidmi a nadpfirozenym svétem).*?

Predevsim to vSak bylonasledovani kalendafe, jez pomohlo zachovat
aspekty ritudlniho cyklu a skloubit jak vzajemné podobnosti, tak 1 odliSnosti.

Po $panélské conquisté byly za tcelem potadani oslav zesnulych stanoveny dva
svatky, urCené podle kiestanského kalendate — prvni listopad jako svatek Vsech svatych
(Todos Santos) a druhy listopad - Pamatka zesnulych (Fieles Difuntos).

Svatek VSech svatych ma v zédpadnim ktestanstvi dlouhou tradici, jez saha aZ do
pohanskych zvykl uctivani smrti a destruktivnich sil, které symbolizovaly zimu. Datum
oslav (prvniho listopadu) stanovil papez Rehot IV. roku 835. Do cirkevniho kalendate byly
teprve ve 12. stoleti zaclenény také oslavy dusi v odistci, které od té doby pripadly na
druhého listopadu. V souvislosti s tématem této prace je velmi dulezité poznamenat, ze pii
téchto piilezitostech (oslavy VSech svatych a Pamatky zesnulych) bylo i v Evropé zvykem
poskytovat zemielym obétiny v podobé jidla nebo jinych artefaktt — k potéSeni dusi, které

pfisly z nebe a ke zmirnéni nebezpeci téch, které pfisly z ocistce. Zde vidime dalsi shodu v

> BERMUDEZ, Sari. La Festividad Indigena Dedicada a Los Muertos En Mexico: Obra Maestra Del
Patrimonio Oral E Intangible. Mexico: UNESCO, 2005, str. 124
2 KLAPSTOVA, Katefina a Cestmir J. KRATKY. Encyklopedie bohii a mytii predkolumbovské Ameriky:
Mexiko a Stiedni Amerika. Praha; Libri, 2001, str. 85
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nékterych aspektech katolicismu a mezoamerickych nabozenstvich, nebot’ jak jsem uvedla
vyse, poskytovani obétin zesnulym v podobé jidla bylo velmi rozSifenym zvykem
Vv mezoamerickych kulturach.

Za celkem spolehlivy zdroj informaci tykajici se toho, jak ptivodni obyvatelé piijali
cirkevni kalendat a katolické oslavy zesnulych, jsou povazovany kroniky nékterych
Evropantl, psané v Mexiku v 16. stoleti.”® Frater Diego Duréan napiiklad zaznamenal, Ze
béhem svatku VSech svatych a DuSi¢ek piinaseli ptivodni obyvatelé na hroby svych
zesnulych ptibuznych kvétiny a jidlo. Kdyz se jich zeptal, pro¢ tak ¢ini, odvétili, Ze je to
zvyk a 7e to tak délaji uz dlouh4 léta.>*

Jak jsem jiz uvedla v kapitole Kult predkt, kromé jinych dnii v roce ptipadaly
oslavy zesnulych u mezoamerickych kultur také na prvniho listopadu, a toto datum se
shodovalo s katolickou oslavou VSech svatych. Pivodni obyvatelé vSak do tohoto svatku
zakomponovali i oslavy zesnulych déti, které se pted ptichodem Evropant slavily v obdobi
cervence. V 16. stoleti bylo mnozstvi oslav tykajicich se zesnulych v ramci jednoho roku
redukovano pouze do dvou dnt v roce podle cirkevniho kalendafe, a to na prvniho a
druhého listopadu. Prvni listopad byl ustanoven jako svatek zesnulych déti a druhy listopad
jako svatek zesnulych dospélych. Avsak v myslich pivodnich obyvatel se tyto dva dny a
S nimi spojené oslavy, které jsou v cirkevnim kalendéfi pivodné oddé€lené, staly jednim
komplexnim celkem, ktery je dodnes znam pod nadzvem Dia de los Muertos, v piekladu
Den mrtvych. Vznikl tak ritual, ktery v sobé kombinuje symboly prehispanské a katolické

viry, ktery je svoji formou katolicky, ale obsahem prehispansky.

** BERMUDEZ, Sari. La Festividad Indigena Dedicada a Los Muertos En Mexico: Obra Maestra Del
Patrimonio Oral E Intangible. Mexico: UNESCO, 2005., str. 124-126
> Tamtéz, str. 124
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6. CHARAKTERISTIKA LOKALITY VYZKUMU

Muj vyzkum se uskutecnil ve mésté Santiago de Querétaro. Toto mésto je hlavnim
méstem statu Querétaro, ktery se nachazi ve strednim Mexiku, asi 160 km severozapadné
od Ciudad de México. Santiago de Querétaro, Casto také nazyvano zkracen¢ Querétaro, ma
cca 800 000 obyvatel.*®

Uzemi sou¢asného mésta a jeho okoli bylo kolem roku 500 pi. n. 1. osidleno
zemédelskymi komunitami a spadalo pod spravu teotihuacanské tise. Poté vSak zdejsi
obyvatelé migrovali smérem na jih a kraj byl po tii stoleti viceméné opustén. Okolo roku
900 bylo soucasné Uzemi statu Querétaro osidleno Toltéky z Tuly®, ktefi viak po &ase
uzemi také opustili. Ve dvanactém stoleti byl jih soucasného statu Querétaro osidlen
kulturou Otomit a zapad statu kulturou Purépecha. V 15. stoleti byla tato oblast ovlivnéna
valkami mezi kulturami Tarascos a Mexica. Vysledkem téchto boji byl vznik pomérné
heterogenniho izemi, obyvaného kulturami Otomi, Chichimecas, Tarasco a Aztéky.

Ve 20. letech 16. stoleti se Querétaro, stejné jako vétSina mexického uzemi,
nevyhnulo piichodu $panélskych conquistadoru, ktefi se zde setkali s odporem ze strany
domorodych kultur. Kultura Otomit se vSak pfidala na stranu Spané&lii a bojovala po jejich
boku s cilem porazit Aztéky. Dulezitou tlohu zde sehral nacelnik Otomit Conin, zndmy
také jako Fernando de Tapia®’ , ktery mezi lety 1522 a 1526 konvertoval ke kiest'anstvi.

ZaloZeni samotného mésta Santiago de Querétaro se datuje do roku 1531°®

, kdy na
pahorku Cerro del Sangremal probé&hla rozhodujici bitva, ktera Span&liim zajistila kontrolu
nad danym uzemim. Za zakladatele mésta je vSak povazovédn jiz zminény Conin de
Xilotepeque, jehoZ pomnik milzeme spatfit pfi vstupu do mésta pobliZz déalnice vedouci z
Ciudad de México do Querétara. Roku 1655 udélil Spanélsky kral Querétaru status mésta,

coz sem prildkalo vice Span€lii a mestic a tato migracni vina méla za nasledek snizeni

poctu ptivodnich obyvatel.

55 www.inegi.org.mx
% Tula bylo hlavni mésto Toltékl, zalozené v 8. stoleti. Poziistatky tohoto mésta se dnes nachazeji ve staté
Hidalgo
> Jméno, které ziskal po pokiténi
* STANDISH, Peter. The States of Mexico: A Reference Guide to History and Culture. London:Greenwood
Press, 2009
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méstem Nového Spanélska.>® Santiago de Querétaro je povazovano za ,,kolébku“ mexické
nezavislosti, nebot’ pravé zde vznikalo na pocatku 19. stoleti hnuti za nezavislost Mexika
na Span¢lské kolonialni spraveé. Také stoji za to zminit, ze zde byl roku 1867 odsouzen k
smrti mexicky cisaf Maxmilian 1. Mexicky, ktery byl ¢lenem habsbursko-lotrinské dynastie
a v lednu roku 1917 byla v budové Bellas Artes, podepsana mexicka ustava, ktera je platna
dodnes.

a nejrychleji se rozristajicich mexickych meést, diky ¢emuz je ldkavym cilem nejen pro

migranty, ale také pro turisty.

6. 1. Etnicko - naboZenské hledisko

Mexiko je z pohledu etnické skladby celkem rozmanité. Nejvétsi ¢ast tvofi
mesticové (miSenci pivodnich obyvatel a Evropantll), ktefi zaujimaji 55% celkové
populace, dale jsou to potomci piivodniho obyvatelstva s 29%, potomci Evropant s 15% a
na &tvrtém misté 0,5% &ernoch.®®  Stat Querétaro ma viak se svymi 1,8% jedno z
nejnizsich zastoupeni piivodnich obyvatel v porovnani s ostatnimi mexickymi stei‘[y.61 Z
puvodnich obyvatel, ktefi se vyskytuji v samotném mést¢ Santiago de Querétaro, jsou
nejvice zastoupeni potomci indianti Otomi.

Vzhledem k tomu, ze t¢éma mé diplomové prace souvisi s pivodné nabozenskym
ritualem, povazuji za dulezité uvést na tomto misté alespon stru¢né informace tykajici se
nabozenské pfislusnosti. Mexiko je pomérné siln€ katolickou zemi. Podle statistickych
udajii z roku 2010 je 89,6 % obyvatel mésta Querétaro katolického vyznani, dalsi 4% tvofti
vyznavaci letnické cirkve a evangelici. Zbyld procenta pfedstavuji vyznavaci jinych
nabozenstvi a ateisté. Data tykajici se naboZenského vyznani mych respondenti uvadim
Vv ptiloze v seznamu respondenti. Nabozenské reflexi a roli ndboZenstvi 0 svatku Dia de los

Muertos se vice vénuji v kapitole Dia de los Muertos a nabozenské vyznani respondentt.

% Mistokralovstvi Nové Spanélsko byla $panélska kolonie, kterou piedstavovalo tizemi dne$niho Mexika, jih
USA, Stfedni Ameriku, severni oblast Jizni Ameriky a Karibské ostrovy. Trvani: od roku 1535 do roku 1821
(KASPAR, Oldtich a Eva MANKOVA. Déjiny Mexika. Praha: Lidové noviny, 2009, str. 88)
% KASPAR, Oldfich a Eva MANKOVA. D¢&jiny Mexika. Praha: Lidové noviny, 2009
®1 Nejvyssi zastoupeni pivodnich obyvatel je ve staté Oaxaca — 34,4%, pramér v ramci Spojenych statd
mexickych je 6,7% (wWww.inegi.org.mx)
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7. DIA DE LOS MUERTOS

Jak uz jsem uvedla v predchozi kapitole, Dia de los Muertos znamené v doslovném
piekladu Den mrtvych. Tento nazev piedstavuje komplexni celek vzpominkovych oslav a
ritudlt, jez se v Mexiku konaji zpravidla prvniho a druhého listopadu, ackoliv samotné
ptipravy oltart probihaji jiz 31. fijna v noci, v n¢kterych piipadech, hlavné co se vetejnych
oltaFi tyde, i o nékolik dni diive. N&které zdroje® uvadgji, Ze se v ramei Dia de los Muertos
jednd o tfi dny oslav, do kterych se zapocitdvaji pravé pripravy oltara, ale také
vzpominkové ritudly, provadéné 31. fijna. Jiné zdroje63 uvadéji, Ze se tato spolecenska
udélost kona dva az tfi tydny. Zda se jednad o dva dny nebo né¢kolik tydnt oslav zavisi na
komunité, kterd je vykonava, nebot svatku Dia de los Muert0s je na riznych mistech
Mexika vénovana odliSnd pozornost. Aktivity spojené s oslavou zesnulych se lisi
Vv zavislosti na regionu, lokalité, socioekonomickém statusu rodiny a kultufe. Dia de los
Muertos ma jiny vyznam pro obyvatele velkych mést a jiny pro obyvatele vesnic ¢i
méstecek s vysokym zastoupenim puvodnich obyvatel. Naptiklad ve vesnici Santa Cruz
Xococotlan ve staté¢ Oaxaca nebo v nekterych vesnicich ve staté Michoacan je tento svatek
povazovan za nejdilezitéj§i ¢ast roku a tyto vesnice jsou vyhlaSené svymi velkolepymi
oslavami, kterych se ucastni vSichni obyvatelé vesnice. V rurdlnich oblastech je tento
svatek zachovavan v pivodni podobé¢, oproti tomu ve méstech dochazi pod vlivem

hektického zivotniho stylu k proméné tohoto svatku a k vytvareni nového ritualu.

Ve mésté Querétaro, kde probihal mlj vyzkum a na kterém je zalozena tato
diplomova prace, jsou za hlavni dny této ﬁesty64 povazovany prvni a druhy listopad.
Rozsahlejsi piipravy, které oslaveé predchéazeji a jejichz cilem je zajistit zbozi a sluzby
souvisejici s oslavou zesnulych, se Kkonaji nékolik dnti az tydni pfedem a nejsou
povazovany za jeji soucast (na rozdil od piiprav, na kterych participuje dana rodina i

néktefi jeji clenové a které pfedstavuje nakup predméti a potravin potiebnych k oslave).

%2 Napt. CORTES RUIZ. The Days of the Dead: a Mexican Tradition. Mexico: GV Editors Publisher, 1988.,
ALVAREZ RUIZ, Rosanela. La muerte en el espejo de la ciencia: Tercer festival estudiantil de Dia de
Muertos. México D.F.: Universum, 2000.
® JURADO BARRANCO, Maria Eugenia. Xantolo: El retorno de los muertos. México:
CONACULTA/FONCA, 2001.
* oslava
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Dia de los muertos je slozité kategorizovat, je vSak dulezité postihnout tfi
nejpodstatnéjsi dimenze tohoto svatku. Prvni z nich pfedstavuji ptipravy jednotliveli nebo
rodin na fiestu, které se skladaji z nakupu nezbytnych potravin a véci potfebnych k oslavé
zesnulych, jez jsou pozdéji vyuzity k dekoraci oltafti a pii piipadné hostin€. Nasleduje
ptiprava a dekorace domadciho oltafe, jez predstavuje druhou dimenzi oslav a ktera ptipada
na 31. fijna v noci. Tteti, posledni dimenzi oslav, jsou soukromé (doma) a vetejné obtady
(na hibitovech), jejichz soucasti je spiritudlni spojeni pozustalych a zesnulych, které se
konaji prvniho a druhého listopadu.

Toto je velmi strucny popis ritudlu, ktery budu na nasledujicich strankach

analyzovat. Nejprve se jej v§ak pokusim definovat v ramci antropologického pojeti ritualu.

7. 1. Ritualni aspekt svatku Dia de los Muertos

Jiz od druhé poloviny 19. stoleti se antropologové a jini badatelé snazi definovat
ritudl, pfi¢emz nemlZeme fici, Ze by se jednalo o lehky ukol. Problematika definice ritualu
se vV ramci socidlni antropologie vyskytuje stale a stejné tak odpovédi na otazky po smyslu
ritualu se lisi. V antropologickém slovniku je ritual definovan jako , slavnostni obrad,
provazeny vyraznym individualnim nebo kolektivnim zpusobem chovani, ktery je

. 14 . v 4 . v 14 . (‘65
standardizovan, tj. zalozen na stanovenych nebo tradicnich pravidlech.

Podle Wallace muze ritual ptredstavovat jak chovani v soukromi, tak i na vefejnosti.

Ritual chape jako ,,ndboZenstvi v akci®, jez vétSinou zahrnuje posvatné syrnboly.66

Ritualy maji mnoho funket, které se tykaji jak jednotlivei, tak i celych skupin nebo
spolecnosti. Jedinec s ritudlem muze souhlasit ¢i nesouhlasit, leckdy mlize byt jeho soucasti
1 proti své vili, nebo si ho miize upravit podle sebe. Ritualy umoziuji dané skupiné nebo
jedinci vyjadfit emoce a myslenky. Ritualy mohou slouzit k potvrzeni nebo naopak
naruseni ¢i zméné vlastniho statutu. Skrze nabozenské ritudly si lidé zajiStuji kontakt
s nadpfirozenymi bytostmi, bohy, nebo svymi predky. V mnoha spolecnostech ritualy
slouzi také k ozdraveni jedince. A stejné tak se predavani kulturnich hodnot v mnoha

piipadech kona za pomoci ritualt.

® MALINA, Jaroslav. Velky antropologicky slovnik. Brno: CERM, 2009, str. 3479
% WALLACE, Anthony F.C. Religion: An Anthropological view. New York: Random House, 1966
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Fiona Bowie tika, Ze pfi snaze analyzovat ritual by si mél kazdy badatel uvédomit,
ze: ,, Ritudl neni univerzalni, transkulturni jev, nybrz specificky pohled na svét a na jeho
organizaci, ktery vypovida stejnou mérou o antropologovi a jeho referencnim ramci i o

. For e v % v s o7
lidech a jejich chovani, jez jsou predmétem zkoumani.

Dale tataz autorka upozornuje, Ze ritudl neni pokazdé jednoduse rozpoznatelny a
také tika, ze , ...je treba mit se na pozoru pred univerzdlnimi, esencialistickymi

interpretacemi uikonii, jez antropolog definuje jako ,, ritual . 08

Catherine Bellova®®

rozliSuje Sest kategorii ritudlniho jednani, které se navzajem
prekryvaji. Jednou z téchto kategorii jsou také tzv. kalendarni a vzpominkové ritudly, do
kterych by se dal zafadit i Dia de los Muertos, nebot’ vykazuje vzpominkovou cast a
zarovenn ma kalendafem stanovenou dobu konani. Kalendarni ritudly se podle Victora
Turnera tykaji skoro vzdy Sir$i skupiny a casto zahrnuji celou spole¢nost. Také se
provadéji v urcitou dobu ro¢niho cyklu a souviseji se zemédelskym cyklem a s pfechodem
od nedostatku k hojnosti nebo naopak od hojnosti k nedostatku. Jak uz jsem uvedla vyse, na
zem&délsky cyklus byly vazany ritudly tykajici se zesnulych v piedkolumbovskych
kulturach. V méstské spolecnosti vSak dilezitost zemédélského cyklu ztraci vyznam a ritual

Dia de los Muertos neni vazan na zmény, které souviseji s roénim cyklem.

Jak uz jsem uvedla vySe, svatek Dia de los Muertos wvznikl smiSenim
predkolumbovskych nabozenskych ritudlti a katolickych obtadu a jejich symboliky. Jedna
se 0 svatek, ktery je zalozeny na vite, Ze duse zesnulych se vraceji na zem, aby navstivily v
tyto dny své Zijici ptibuzné. Ukolem poziistalych je pfivitat duse zesnulych a uctit je jidlem
a dary, jez umisti na rodinny a hibitovni oltaf, zavzpominat na né a stravit s nimi urcity cas.
Pokud definujeme ndbozenstvi jako viru v nadpfirozené bytosti, posmrtny zivot a existenci
dusi, pak je Dia de los Muertos z etického hlediska, jinak feceno z pohledu badatele,
ritudlem ndboZenskym, nebot’ nejen Ze v sobé kombinuje nabozenské praktiky, ale také ma

za ukol zprostfedkovat kontakt mezi pozemskym a duchovnim svétem.

” BOWIE, Fiona. Antropologie naboZenstvi. Praha: Portal, 2008, str. 147

68 Tamtéz, str. 147

% BELL, Catherine. Ritual, Perspectives and Dimensions. Oxford: Oxford University Press, 1997
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Co se nabozenského ritualu tyce, Thomas Hylland Eriksen ho definuje jako socialni
aspekt nabozenstvi a dale v této souvislosti uvadi: ,, ...miizeme predpokladat, ze ritualy jsou
verejné udalosti svazané pravidly, jez tim ¢i onim zpiisobem tematizuji vztah mezi
pozemskym a duchovnim svétem. 70

V rurdlnich oblastech a u plvodnich obyvatel je, jak dokazuji nescetné
antropologické vyzkumu zde provedené, piiprava oltafe a cely svatek vcetné navstévy
hibitovli svazan pravidly, bez kterych by se neobesel a ktera jsou stale dodrzovana. Moji
respondenti mi vSak sdélili, Ze i pfes dodrzovani ur€itych pravidel, tykajici se naptiklad
predmétl, které kazdorocné davaji na rodinny oltaf, vnimaji tento svatek jako viceméné

volnou ¢innost, kterd rozhodné neni stereotypni, a to i pfesto, Ze se kona kazdy rok.

V této souvislost jsem si nebyla jista, jak tedy tento svatek v ptipadé¢ méstského
prostiedi definovat. Jak miizeme odliSit ritudl od ¢innosti, ktera ritudlem neni? Zde nam
muze pomoci vyrok Taldla Asada, podle kterého musi kazdy etnograf ritudl poznat, kdyz
ho vidi, nebot’ se jedna o symbolickou ¢innost, ktera se odliSuje od instrumentalniho
jednani v kazdodennim zivoté. Pokud tedy budeme vychdzet z Asadovy definice, tak
vzhledem k tomu, Ze se oslava Dia de los Muertos sestdva ze symbolickych Cinnosti, které
se nekonaji kazdy den, ale v dny pro tyto ¢innosti urcené a které se navic ocividné odlisuji
od chovani kazdodenniho Zzivota, miizeme fici, Zze se jednd o ritudl. Je vSak tieba
poznamenat, Ze mnohé ritudlni prvky tohoto svatku se pravé v méstském prostredi vytrace;ji
nebo se meéni. Méstsky zivotni styl dava vétsi prostor k improvizaci a méné Ipi na ritudlni
tradici, jak uvedu pozdé&ji. Na tuto skutecnost mizeme dobie aplikovat definici Clifforda

Geertze:

. Jsme svedky nového paradigmatu ritualizace. Vira v ritudl jako ustredni dynamiku
lidskych zdlezZitosti - v protikladu k vire v predevsim krestanské liturgické tradici, nebo
historické praxi zZidovského prava - dava ucastnikiim ritudalu moznost predstavit ¢i provést

ritual tvurcim a dokonce i osobitym zpiisobem. Rituadl je vniman jako prostredek k vytvareni

 ERIKSEN, Thomas Hylland. Socidlni a kulturni antropologie: Piibuzenstvi, ndrodnostni prislusnost,
ritual. Praha: Portal, 2008, str. 263
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a obnovovani komunity, transformovani lidské identity, a pretvareni naseho nejvétsiho

. .7 . ’ N ’ J1
existencialniho pocitu byti soucasti vesmiru.

7. 2. Kdy se Dia de los Muertos kona

Ackoliv je ve vSech oblastech Mexika za nejvyznamnéjsi obdobi oslav povazovan
druhy listopad, Casovy rozsah oslav Dia de los Muertos je rozmanity stejné tak jako
komunity a regiony, ve kterém jsou oslavy provadény. Napfiiklad v huastéckém regionu’?,
kde je tento svatek znamy pod ndzvem Xantolo, zacinaji oslavy zahajovacimi pfipravami
jiz v polovin¢ zéaii a v oblasti Mexického zalivu jsou prodlouzeny az do poslednich
listopadovych dni. Jak uz jsem uvedla v tvodu této kapitoly, ve mésté Querétaro se Dia de
los Muertos kona vyluéné prvniho a druhého listopadu. Divodem téchto regionalnich
odchylek je odlisné zakomponovani Dia de los Muertos do kalendafe u danych komunit
(nebot’ plivodni obyvatelé pouzivaji vedle liturgického kalendare i kalendar obtadni) a dale
ruzny pocet kategorii zesnulych, které dana komunita uznava a od nichz se odviji pocet
dnli, vyhrazeny v kalendéafi pro oslavy. V tomto piipad¢ jsou kategorie zesnulych

klasifikovany jak podle vék zesnulého, tak i podle pfi¢iny jeho smrti.

V nasleduyjici tabulce uvadim dny, kdy probihaji vzpominkové oslavy a ritudly. K
nim jsou piifazené kategorie zesnulych, jimz jsou tyto dny vénovany. Pro srovnani s
Querétarem jsem vybrala plivodni etnikum Nahul ze severu Puebly, Totonaky z pohofii
Sierra a etnikum Otomill, nejpocetngjsi skupinu plivodnich obyvatel ve stat€¢ Querétaro.
Mizeme zde vidét, ze i pres urcité regionalni rozdily zlstavaji vSude zachovany hlavni dny
svatku, prvni a druhy listopad. Stejné tak jsou ve vétSiné regioni Mexika posledni den v

fijnu nebo (a) prvni den v listopadu vénovany zesnulym détem.

! Bell, C.: Ritual, Perspectives and Dimensions. Oxford Unverzity Press. 1997. str. 264
"2 LLa Huasteca — kulturni oblast, jez se nachazi severovychodd Mexika a zahrnuje &sti statd Tamaulipas,
Veracruz, Puebla, Hidalgo, San Luis Potosi a z ¢asti pohoti Sierra Gorda ve staté Querétaro. Nazev oblasti je
odvozen od Huastekl, mezomaerického etnika, které zde usadilo mezi lety 700-850. Potomci tohoto etnika
dnes sidli pouze v nékterych ¢astech regionu.
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Datum Querétaro - Otomiové Nahuové Totonakové
mésto
18. Fijen Ti, ktefi byli zavrazdéni
nebo zemfreli utonutim
31. Fijen Déti Nepokiténé déti Pokiténé i nepokrténé déti
1. listopad Déti Dospéli Nepokiténé déti
2. listopad Dospéli Dospéli Dospéli Dospéli
3. listopad Ti, ktefi byli zabiti macetou
nebo bodnutim
4, listopad Utonuli
5. listopad Ti, ktefi zemfeli padem do
rokle
6. listopad Ti, kteFi zemreli na cesté
7. listopad Ti, ktefi zemieli v horach
8. listopad Katoli¢ti knézi
9. listopad Katoli¢ti biskupové
10. listopad »Novy svatek zesnulych

dospélych*

Jak muzeme v tabulce vidét, v Querétaru jsou vzpominkovym ritudlim vénovany

pouze dva dny v roce a lidé nerozliSuji vice kategorii zesnulych, nez dvé. Jak uz jsem

uvedla vyse, vice nez 90% obyvatel mésta Querétara se hlasi ke katolické vife, a

respondenti uvedli, Ze mnoho lidi v Querétaru se fidi vyhradné cirkevnim kalendaiem, ve

kterém jsou jako dny vzpominkovych oslav stanoveny prvni a druhy listopad. Mizeme zde

tedy pozorovat daleko vétsi vliv cirkve na tento svatek, oproti rurdlnim oblastem. Jak uvedl

respondent M.: ,, Tady ve mésté je to jiné, nez na vesnicich a tam, kde ziji puivodni. Musime

se prizpusobit nékterym vecem, které jsou typické pro mésto. Ano...je to jiné. Na vesnicich

navic lidé péstuji, vidi se vic zemédelskym cyklem, jsou tam vic svazani s prirodou a asi

maji bliz i k tém ritudliim, které se provadeély pied prichodem Spanélii. A ano...tady se

hodné lidi, hlavne katolikii, 7idi cirkevnim kalendarem, hlavné co se svatkii tyce. Piist,

Popelecni streda, Zeleny ctvrtek, Svatek Nanebevzeti Panny Marie a Dia de Muertos.
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V predvecer svatku Todos Santos, coz je 31. fijna, 1lidé v Querétaru ptipravuji
rodinné oltare a v poslednich letech se v tento den poradaji také halloweenské oslavy.

Prvni listopad, nazyvany Todos Santos, ktery v Evropé mizeme znat pod ndzvem
Svatek VsSech svatych, je uréeny zemielym malym détem, jinak také nazyvanym los
angelitos.” Lidé navstévuji hibitovy, aby zde stravili n&jaky &as s dufemi zesnulych déti.
Na ndhrobky kladou afrikdny cempasuchitl, hracky a jidlo, které mélo dité rado.

Druhy listopad — El Dia de Muertos (Den mrtvych), u nas Pamatka zesnulych, je
povazovan za hlavni den téchto dvoudennich oslav. Lidé vzpominaji na zesnulé dospélé,
navs$tévuji hibitovy a na hroby a na rodinné oltaie kladou kvétiny, jidlo a predméty, které
meél doty¢ny zemiely rad. Nékteii pozistali travi néjaky €as na hibitové, usazeni kolem

nahrobku, a vzpominaji na zesnulého piibuzného nebo se modli.

7. 3. Pripravy na Dia de los Muertos

Piipravy, kterymi mam na mysli konani trhi, prace lidi, které maji zajistit dostatek
zboZi atd., nevnimam jako soucast ritualniho procesu oslav Dia de los Muertos, nebot’ jsou
velmi individudlni a navic vV tomto ptipad€ nevykazuji aspekty ritudlniho chovani. Nekteti
respondenti je nepovaZzuji za soucast Dia de los Muertos a pfisuzuji jim bud’ zadny, nebo

velmi maly vyznam. Jak fekl respondent M.:

., Irhy, co jsou ve méste, ty jsou pro mé takové vedlejsi. Tyka se to sice Dia de los
muertos, ale ne kazdy tam nakupuje. Navic tady v Querétaru na téch trzich neni ani nic
zajimavého. To tieba na vesnicich, tam kde jsou piivodni, tam maji daleko vic vyrobkii a je

to takove vic typicke.

Z vyroku tohoto respondenta je mozné usuzovat urCity nezajem az znudénost,
tykajici se téchto trhli, ov§em kdyZ jsme spolu tyto trhy navstivili, projevoval nadSeni, které
urcité nebylo hrané, a s radosti mi ukazoval a popisoval rozlicné pfedméty a potraviny,
které¢ se trzich prodavaly. Uvédomila jsem si, Ze chtél svym zptisobem piedvést svoji

kulturu, néco, na co je hrdy.

"®V/ prekladu ,,and&licci
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Respondentka L.F. uvedla, ze méstské trhy ve dnech Dia de los Muertos navstévuje

rada, ale podle ni se nedaji srovnat s témi, které navstivila v Michoacanu.

Vratme se v$ak k samotnym pfipravam na tuto fiestu. Nekolik dni az tydnu pred
zacatkem Dia de los Muertos az do jeho zakonceni, tedy od (zhruba) poloviny fijna do
tietiho listopadu, se muZzeme v Querétaru setkat s piipominkami smrti v obchodech,
nakupnich centrech a na jiz zminénych trzich. Lidé mohou na téchto mistech nakoupit také
potraviny, které povazuji za nezbytnou soucédst oslav a jez pozd¢ji vyuziji bud na
slavnostni hostinu, nebo jako ofrendas, dary zesnulym, na oltafe. V nasledujicich
kapitolach se vénuji popisu trhil a obchodu, které jsem v ramci svatku Dia de los Muertos

navstivila, a také popisu oltafe, nezbytné soucésti tohoto svatku.

7. 3. 1. Trzisté — tianguis

Oteviené stanky pod Sirym nebem, které dohromady tvofi velké trziste, nazyvaji
Mexicané tianguis. Kofeny této tradice sahaji az do pre-hispanského obdobi a jsou
populdrni do soucasnosti. Ve velkych méstech, jako je Querétaro, jsou pro tyto trhy
vyhrazeny nékteré dny v tydnu a lidé zde mohou nejcastéji nakoupit ovoce, zeleninu ¢i jiné
potraviny. V obdobi hlavnich svatki v roce se jak pocet stankd, tak nabizeny sortiment
rozroste. V fijnu tyto trhy zaplni v Querétaru vétSinu namésti a jsou prvnim pripomenutim,
ze se blizi Dia de los Muertos.

Tyto trhy jsme navstivila téi po sob& nasledujici dny — 31. fijna a prvniho a druhého
listopadu. Posledniho fijna a prvniho listopadu jsem zde byla v odpolednich hodinach,
druhého listopadu to bylo naveCer mezi Sestou a osmou hodinou. Pokazdé tu bylo velké
mnozstvi lidi, nejvetsi ,,naval® jsem vSak zaznamenala druhého listopadu vecer. Myslim si,
ze k této skutecnosti pfispél fakt, Ze se jednalo o posledni den oslav Dia de los muertos a
lidé se timto zptisobem se svatkem rozloucili. Nasledujici den — tfetiho listopadu, jsem byla
velmi piekvapend, kdyz na mistech, kde se v pfedchozich dnech konaly trhy, bylo Gplné
prazdno a po pfipominkach smrti nebylo nikde ani pamatky. Par dni po skonceni Dia de los
muertos uz pracovnici technickych sluzeb vyvésovali na priaceli méstské radnice (Palacio
Municipal) obrovsky napis ,, Feliz Navidad “ (Veselé Vanoce). Klicovy informator, kterému

neusel mij udiveny vyraz, poznamenal: ,, To vis, Mexicani...my porad musime néco slavit.
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Vratme se ale k samotnym trhiim. Tradi¢ni veletrh ,,VSech svatych® — feria de
,, Todos Santos * se kona v Querétaru na n¢kolika nameéstich a prodavaci zde nabizeji velké
mnozstvi vSeho, co mohou mistni potfebovat pro ucténi zesnulych piibuznych a na
vyzdobu oltare. Spatiime zde svicky rtznych velikosti a barev, malé rakve a miniaturni
predméty znazornujici nadobi, ovoce a jidlo ¢i 1ahve tequily, toto vSe vyrobené z cukru.

Déle jsou tu stanky, kde se prodavaji lebky velikosti pésti nebo i mensi, vyrobené
z amarantu™, cukru & ¢okolady (ty drazsi). Tyto lebky vibec nepusobi smutné nebo
straSidelné — o¢i maji vyrobené z barevného staniolu, jsou ozdobeny veselymi barvami,
nékteré malymi kvitky a listeCky. Na pozadani prodava¢ napise cukrovou pastou na celo
lebky jméno té osoby, které lebka nalezi, aby si ji dotyény mohl pozdéji odnést domii na
oltaf. V poslednich letech se z téchto lebek stal také oblibeny turisticky artefakt. Také ja
jsem pro svoje nejbliz§i zakoupila par lebek a nechala na né napsat jejich jména.
Prodavacka byla velmi ochotna — ptivodné jsem chtéla dat napsat jména bez hackl a ¢arek,
aby to pro ni nebylo pfili§ slozité, ona mi vSak nabidla, Ze ji mizu na papir jména napsat a
ona je podle tohoto vzoru na lebky ,,opsala“. Kromé¢ lebek se zde prodéavaji také kostry
V nejriiznéj$im obleeni, které tanci, hraji na hudebni nastroje, hoduji, jezdi na kole apod.

V dalSich stancich mutzeme najit nepfeberné mnozstvi sladkosti vyrobenych
Z kokosu, ananasu, amarantu a kakaa, které jsou velmi popularni a které jsou velkym
lakadlem jak pro mistni, tak i pro turisty.

Na trzich se také prodavaji vyrobky z vykrajovaného barevného papiru, ktery
Mexi¢ané nazyvaji papel picado. Jsou to malé nebo vétsi archy papiru dekorované
ornamenty a symboly znazornujicimi smrt. Nejcastéjsim motivem jsou lebky, kostlivci a
kvétiny, n€které motivy nesou humorny podtext, naptiklad v podobé kostlivce na kole ¢i
Vv kocate. Tento papir se pouziva na vyzdobu oltait a nahrobk.

Kromé vysSe jmenovanych artefaktl, jejichz piivod mé koteny v pre-hispanském
Mexiku nebo které vznikly jako vysledek synkretismu pivodnich mezoamerickych a
katolickych symbolli, se na trzich v nezanedbatelné mife objevuji figurky Carodéjnic a

duchd, rozsklebené masky strasidel, vysoké Spicaté Carodejnické klobouky a umélohmotné

™ Laskavec, kulturni plodina Mezoameriky, p&stovana jiz v piedkolumbovskych dobach. Po kukufici a

fazolich tvofil amarant podstatnou slozku domorodé stravy. U Aztékl nesl amarant také ritudlni vyznam-

spolu s lidskou krvi slouzil k vyrobé obétnich figurek. (KLAPSTOVA, Katerina a Cestmir J. KRATKY.

Encyklopedie bohii a mytii predkolumbovské AmerikyMexiko a Stiedni Amerika. Praha: Libri, 2001, str. 28)
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dyné s vyfezanymi otvory na misto o¢i a Ust, které v§ichni dobfe zndme z americkych oslav
Halloween. Tyto predméty se t€si velké oblibé hlavné u malych déti. VSimla jsem si, ze
Vv mnoha piipadech upoutavaji daleko vétsi pozornost, nez tieba typické mexické cukrové
lebky. Casto se tyto pfedméty prodavaji v jednom stanku spole&né s barevnymi cukrovymi
lebkami. Samotni prodavaci se tomuto synkretismu mexické a americké kultury nijak

nebrani. Mnohdy na nich totiz vyd¢laji vic, nez na ostatnim zbozi.

7. 3. 2. Obchody a nakupni centra

Mezi dalsi mista, kde mizeme pfed a béhem oslav Dia de los Muertos spatfit
produkty, vytvory a potraviny souvisejici s timto svatkem, patii obchody a nakupni centra.
Hned pii vstupu do obchodu vitda zakazniky velky oltaf, vétSinou postaveny z Krabic,
pokryty ¢ernou latkou, na kterém je naaranzovano zbozi souvisejici s oslavou zesnulych a
jez je potfebné pro vyzdobu domécich oltaft. Jednd se jak o vySe zminéné cukrové a
amarantové lebky a svicky, tak také o krabice s mlékem, ¢okolddu, lahve tequily a Coca-
a MexiCany velmi oblibenou potravinu — pan de muerto, ¢esky ,,chléb mrtvych“. Nutno
podotknout, Ze vySe vyjmenované potraviny a predméty jsou ve slevovych akcich a je jich
zde pokazdé velké mnozZstvi.

V jednom z nakupnich center, kam jsem pravideln¢ chodila nakupovat, visely od
poloviny fijna az do konce fiesty od stropu velké plakaty v pestrych barvach hlésajici:
., Todo para celebrar Dia de Muertos*“ (vSe na oslavu Dia de Muertos) a hned vedle nich
dalsi plakaty s napisy: ,,Todo para celebrar Halloween™ (vSe na oslavu Halloweenu).
Totoznou reklamu jsem zaznamenala také v jinych dvou nakupnich center. A vskutku —
vedle velkého mnozstvi zbozi souvisejiciho s oslavou Dia de los Muertos, zde byla také
nabidka dyni, Zelé bonbont a jinych sladkosti znazoriiujicich oc€i, lebky, strasidla a upiry,
velkého mnoZzstvi cokoladovych tyc€inek americkych znacek a také masky straSidel,
¢arodé&ju a jinych nadpfirozenych bytosti — vse ,,ve stylu” amerického Halloweenu. Mnohdy
dochézelo k zajimavym kombinacim — cedulky pfipevnéné na prodejnich regéalech vybizely
ke koupi zlutych kvétin cempasuchitl, které byly pii oslavach zesnulych pouzivany jiz
v pfedkolumbovskych dobach, a vedle nich lezely masky strasidel s ,halloweenskymi*
prvky.
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V oddéleni pekatstvi lakalo zdkazniky kromé viné peciva také rozlicné mnozstvi
koblih a malych i1 velkych dorti politych barevnymi polevami a ozdobenych cukrovymi
pavouky a pavucinami, rozsklebenymi obliceji strasidel, dynémi a napisy: ,,Boo boo “
(,,bububu®) a ,, Noche de brujas “ (,, Noc ¢arodéjnic*). Specialni misto zde bylo vyhrazeno
pro pan de muerto (chléb mrtvych), coz je specialni sladké kynuté pecivo z mouky ve
formé bochéanku, které se klade na hroby i domdci oltare jako pokrm pro zesnulé. Mimo to
si ho v dob¢ oslav lidé kupuji domu pro sebe k jidlu. Tento sladky chléb je mozné zakoupit

ve velké nebo malé velikosti a mezi Mexicany je velmi oblibeny.

7. 3. 3. Oltar — altar

Oltaf, jinak také still nebo misto k ritualni ob&ti™, je ustfednim prvkem v mexické
oslavé Dia de los Muertos. Jak jsem jiz uvedla v kapitole Kult pfedkd, tradice pifipravovat
oltat spolu s obétinami pochazi jiz z ptredkolumbovského obdobi, kdy lidé véfili, ze se
v urCité dny béhem roku vraceji na zem duSe zemfelych a jejich povinnosti je pfivitat je
jako hosty a vzdat jim hold. Souéasna podoba oltafe je vysledkem synkretismu ptivodnich
nabozenskych symboli Mezoameriky a katolické viry a miize se vice ¢i méné¢ lisit region
od regionu. Propracovangjsi a komplexngjsi oltafe najdeme spiSe Vv ruralnich oblastech
vV komunitach plvodnich obyvatel. V méstském prostredi, jako je Querétaro, podléha
Vv posledni dob¢ vzhled oltafi zdejSimu Zivotnimu stylu a stava se, Ze lidé pfipravuji oltafe
bez urcitych komponentt, které sami nepovazuji za dilezité, jak dokladaji respondenti M.,
L, A.aCh..

V soucasné dob¢ lidé v Querétaru pred oslavou Dia de los Muertos pfipravuji dva
typy oltarti — vefejné a rodinné.

Vetejné oltafe mlizeme spatiit na nameéstich, u vstupti do obchodii a restauraci,
Vv piedsali vyznamnych budov, jako jsou napiiklad méstské ufady, knihovny, vladni palace
¢i Skoly. Na jejich piipravé se podileji nejcasteji zaméstnanci dané instituce nebo studenti.
Veftejné oltare byvaji vétsinou ur€ené vyznamnym osobnostem mésta a osobnostem, které
se proslavily nejen v Mexiku, ale i za jeho hranicemi. Tyto oltafe jsou o poznani vétsi, nez

oltafe domaci. Maji podobu stupnovité pyramidy, pocet stupiiti je rtizny.

" MALINA, Jaroslav. Velky antropologicky slovnik. Brno: CERM, 2009., str. 2919
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Rodinné oltare si lidé pfipravuji a zdobi sami doma a jsou urcené zesnulym
ptibuznym. V Querétaru lidé chystaji rodinné oltare 31. fijna vecer nebo v noci z 31. fijna
na prvniho listopadu. Z mého vyzkumu vyplyva, ze divody k pfipravé oltare se rizni.
Nekteti z respondentl véri, ze se jejich domov opravdu stane alespoil na chvili Gtoc¢istém
dusi zesnulych pfibuznych. Jini pfipravuji oltat proto, ze ho vnimaji jako symbolickou
vzpominku na zemfelé a pocit'uji ,,ze je to tak spravné”. Ne pokazdé si vSak mohou lidé
doma takovy oltar ptipravit. Velkou roli zde totiz hraje také ekonomicka situace rodiny. Jak
uvedl respondent 1: ,, Musim rict, Ze nékteré roky jsme oltdar nedélali, protoze jsme neméli
cas anebo spis veci na oltar. Nejcastéji nam chybély kveétiny, nékdy jsme na né neméli
penize, protoze ve dnech, kdy se slavi Dia de Muertos, mohou byt dost drahé. A bez kvétin

ten oltar uz nema smysl, tak jsme ho nedelali...

7. 3. 4. PoloZky na oltari a jejich symbolicky vyznam

U plivodnich obyvatel panuje vira, Ze dary na oltari by mély co nejvice odpovidat
urodg, ktera se dany rok urodila. Pokud byla tiroda vysoka, bylo tomu tak nejen diky jejich
vlastni pili, ale také diky pfedkiim, ktefi zemi za svého Zivota obdélavali pfed nimi a kteti
nyni v jako duSe sleduji, jak se jejich potomci €ini a ve spojeni s boZstvy jim poméhaji.
Proto je tfeba pfedkiim darovat obétiny v podobé jidla a piti, aby duSe zesnulych navstivily
jejich domovy a pftijaly obétiny jako dik od svych potomki. Pokud tak pozistali neucini,
traduje se, Ze to piinese to smillu celé roding.”® Na oltar pak lidé pokladaji jak katolické
prvky, mezi néz patii napiiklad svicky, kadidlo a kiiZ, tak také polozky, jejichz pivod a
symbolika saha az do pfedkolumbovského obdobi, coZ pfedstavuje jiz vySe zminéné jidlo a
piti.

Podobné je tomu ve mést¢ Querétaro, jak mi vSak informatoti sdélili, lidé zde
vnimaji divod pro pfipravu oltafe ponc€kud jinak. Tim, Ze zZiji v méstském prostiedi a
nejsou odkazani na zemédélskou ¢innost v prubéhu roku, maji volngjsi ruku v rozhodovanti,
co na rodinny oltaf daji. Jak uvedli informatoii M., L. a E., lidé jsou ve mésté¢ daleko vice
ovlivnéni tim, co nabizi trh. VétSina obyvatel mésta nemé zahradu, kde by si mohla

pestovat vlastni ovoce nebo kvétiny, takze jsou odkazani na to, co nabizi obchody a trhy.

® BERMUDEZ, Sari. La Festividad Indigena Dedicada a Los Muertos En Mexico: Obra Maestra Del
Patrimonio Oral E Intangible. Mexico: UNESCO, 2005, str. 137
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Presto se informatofi viceméné shoduji na zakladnich polozkach, Spanélsky ofrendas, které
nesm¢ji na oltafi chybét. Patii mezi né voda, stl, obrazky nebo fotografie zemielych a
kvétina cempasuchitl. Informator L. dodava: ,, Myslim si, Ze je to velmi subjektivni, ktera

vvvvv

sklenicka s vodou, siil, fotografie zesnulych...a dalsi véci, které mame moznost v tu chvili

‘

dat na oltar, stejné jako osobni véci zesnulého. To pak zdlezi na kazdé rodine. *

Informatofi uzndvaji, ze kazdéa polozka na oltafi ma svij ucel a hodnotu, a i kdyz
nejsou pokazdé obeznameni s jejich pivodnim vyznamem, moc dobie si uvédomuji
zastoupeni jak prehispanskych, tak katolickych prvki na oltafi.

Eriksen tvrdi, ze pokud chceme studovat ritudlni symboly, jez jsou nezbytnou
soucasti kazdého ritudlu, nestaci se zajimat pouze o to, které symboly se V rdmci ritudlniho
chovani pouzivaji, ale méli bychom se také zaméfit na jejich vzéjemny vztah a vyznam,
tedy na to, co symbolizuji.”” V nasledujicim textu uvadim polozky, které se vyskytuji jak na
domacich, tak na vefejnych oltafich v Querétaru. Ke kazdé poloZce jsem se snaZila zjistit
jeji puvodni vyznam a symboliku. Nize uvedené informace jsem cCerpala hlavné
Z rozhovort s respondenty a ze zucastnéného pozorovani.

Jednou z hlavnich polozek, ktera slouzi k dekoraci rodinnych, vefejnych i
hibitovnich oltafd, je druh afrikanu, v Mexiku zndmy pod nazvem Cempasuchitl, jinak také
nazyvan ,.kvétina mrtvych® (flor de muertos). Nazev pochazi z nahuatlu a vznikl spojenim
slov cempoalli (dvacet), a xochitl (kvétina). Tato kvétina tmavé zluté nebo oranzové barvy
se pouzivala jiz v predkolumbovskych dobach a jeji barvu spojovali Aztékové se smrti.
Okvétnimi listky této kvétiny se také zdobi podlaha v okoli oltaie a z jejich kvéth se na
podlaze pted oltafem vyrabi kiiz.

Papel picado, doslova ,,perforovany papir*, zdobi kazdy oltaf. Archy tohoto papiru,
ktery je dnes povazovan za tradicni mexické lidové umeéni, se pifipeviiuji na jednotlivé

stupné oltaie. Obchodnici prodavaji tento papir v riiznych barevnych Skalach a vzorech.

" ERIKSEN, Thomas Hylland. Socialni a kulturni antropologie: Piibuzenstvi, narodnostni p¥islusnost, ritual.
Praha: Portal, 2008, str. 268
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Papiry jsou zdobeny motivy lebek, kostliven, svicek a kvétin a ¢asto vychazeji z karikatur
slavného mexického umélee Josého Guadalupe Posady.

Dalsi dekorativni polozkou na oltafi jsou calaveras - cukrové nebo cokoladové
lebky. Na rodinnych oltafich vétSinou odpovida pocet lebek poctu ¢lenti domacnosti nebo
poctu vsech poziistalych piibuznych véetné zesnulych. Na oltafi jich pak mizeme spatfit
pomérné velké mnozstvi. Jak uz jsem uvedla v kapitole o trzich, nékteti lidé si nechavaji
napsat na celo lebky jméno Clena rodiny nebo zesnulého, ale neni to pravidlem.

V horni ¢asti oltare jsou umistény fotky zesnulych piibuznych, v ptipadé vefejnych
oltart se zde nachazeji fotky vyznamnych osobnosti, kterym je oltar zasvécen.

Svétlo svicek, kterych se na oltat dava libovolny pocet, ma pomoci najit dusim
cestu do domu Kk pozustalym piibuznym a také zpét na onen svét. Jejich plamen
reprezentuje element ohne.

Element vody je zastoupen vodou ve sklenicich ¢i nadobach a symbolizuje zdroj
zivota. Krome¢ toho ma voda slouzit dusi ke zmirnéni zizn€ po dlouhé cesté.

Semena, sezénni ovoce a kakaové boby, které se na oltar pokladaji voln€ nebo do
misek, reprezentuji element zem¢.

Pravidelné byva na oltafi misticka se soli a cukrem, jez pivodné symbolizovaly
Cistotu a také copal, vonna pryskyfice S vyraznym aroma, kterou Aztékové pouzivali pii
obradech na odehnani zlych duchd.

Mezi dal$i polozky na oltafi patii pan de muerto neboli chléb mrtvych. Jak uz jsem
uvedla vyse, jedna se o specialni kynuté pecivo vyrobené ze sladkého tésta. Podobny chléb,
avSak vyrobeny z kukufi¢né mouky a medu, pekly jiz pfedkolumbovské kultury za stejnym
ucelem — jako dar mrtvym predkim. AvSak tradice peceni tohoto pSeni¢ného chleba
pochézi az z 16. stoleti, nebot” pSenice se v Mexiku zacala péstovat prave v této dobé. Toto
pecivo stalo narodnim jidlem a mezi Mexicany je velmi oblibené. Pfed oslavami Dia de los
Muertos a také v jejich pribéhu pecou pekati v celém Mexiku nékolik druht tohoto chleba,
jez se lisi region od regionu tvarem, barvou i velikosti. V centralnim Mexiku a v Querétaru
je pan de muerto zdobeny prouzky tésta znazoriujicimi kosti, kterym se tika canillas, a

nahofe uprostfed malym bochankem, ldgrima, jez znazornuje lidskou lebku.

"® José¢ Guadalupe Posada (1851-1913) patii mezi nejvyrazn&jsi mexické grafiky viech dob. Vé&tsina jeho
grafik nese nabozensky nebo satiricky vyznam. Nejvice se proslavil svymi grafikami calaveras, coZ jsou
VvV tomto piipad€ umelecky znazornéné lebky a kostlivci.
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Na oltar se také poklada jidlo, které mél zesnuly rad. Respondenti mi sdélili, ze
nejcast&ji na oltaf pokladaji narodni pokrmy jako je mole’™ nebo tamales®. Stejné tak na
vefejnych oltafich jsem zaznamenala vyskyt téchto jidel. Co se vSak rodinného oltaie tyce,
je rozhodnuti, zda na oltéii n¢jaké jidlo bude nebo ne Cisté libovolné. Navic zde hraje roli i
ekonomicka situace rodiny. Jak uvedl respondent: ,, Vétsinou ndam je toho jidla lito, kdyz
tam lezi na oltari dva dny. My si ho radéji snime a na oltar dame to, co je zrovna po ruce.

Dalsi potravinovou polozkou byvaji alkoholické napoje, nejcastéji tequila nebo likér
pulque anebo jakykoliv jiné, které mél zesnuly rad. Alkohol mé symbolizovat lidsky Zivot.

Oltar je také vybaven katolickymi nabozenskymi symboly, jez na né byly
zaélenény po piichodu Spanéld. Patfi mezi né kiiz, ktery miize byt bud’ dievény, umistény
v horni ¢asti oltafe nebo vytvoteny z okvétnich listk afrikanu cempasiichitl na podlaze
pted oltafem, dale pak obrazky svatych a rizenec. Zatimco symbol kiize se vyskytuje na
vSech oltatich, bez ohledu na to, zda je rodina véfici ¢i ne, obrazky svatych a riizenec jsou
libovolné polozky.

Pokud v dané rodin€ doslo k umrti déti, davaji se na oltaf hracky, které mély rady.

Na nékterych oltatrich se také vyskytuji dyné¢ — at’ uz pravé, nebo umélohmotné.
Tento novodoby prvek je jednim z mnoha ukazateli prolinani mexické a americké kultury,

o kterém se vice zminuji v kapitole Dia de los Muertos, americka kultura a Halloween.

7. 4. Verejny a privatni prostor

Kazda lidska cinnost, stejné jako ritual a oslava, je spojena S urcitym fyzickym
mistem. Toto misto je pak povazovano za specifické a sakrdlni, nebot’ je spojeno praveé
S danym ritualem. Jedinci toto misto jako sakralni vibec vnimat nemusi, pfestoZe si
uvédomuji, Ze je nécim odlisSné a Ze je urCené pro vykonani daného ritudlu. Naptiklad
v okoli rodinného oltafe si lidé uvédomuji specifickou atmosféru a vnimaji toto misto

ponékud jinak. Jak uvedl respondent M.:

" Tato sytd omacka, na jejiz vyrobu je potieba pomérné velké mnozstvi ingredienci (n&kolik druhd chili a

otfecht, kakao, cibule, Cesnek, rajcata, skofice atd.) patii mezi tradi¢ni slavnostni mexické pokrmy. Nejcasteji

se pfipravuje s kritim masem a ryzi, ale byva také soucasti mnoha jinych pokrmd. Jeji ptivod spadd do

predkolumbovského obdobi a nazev je odvozen z nahuatlu ze slova molli, které oznacovalo omacku z chili.

% pivod z piedkolumbovského obdobi ze slova tamalli, které oznadovalo chléb délany z kukufiéného tésta.
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, Vis, tady v hale, kde ted mame oltar, je jindy i neporadek. Odkladame zde riizné veci a
tak. Ale kdyz je tu oltar, tak se snazime ty dva dny zZadny neporadek nedélat. Vis, je tu jind

atmosféra, kdyz je tu ten oltar. Je to takove posvatnée, nebo jak bych to rekl. *

Misto, kde se ritudl vykonava, miize mit mnoho podob, ale v zdsad¢ by mélo
odpovidat ritudlu, kterému je urceno. Oslava svatku Dia de los Muertos a s nim spojené
ritudly se konaji v privatnim prostoru a na vetejnosti.

Privatni prostor predstavuje domacnost dané rodiny ¢i osoby. V domacnosti se

konaji soukromé oslavy zesnulych, mezi néz patii vzpominkové obfady a piiprava
rodinného oltare. Kazda rodina ma doma pro oltai vyhrazené urcité misto, nejcastéji v hale
¢i u vchodu do domu, ale mize to byt i na kterémkoliv jiném misté, které danéd rodina
povazuje za vhodné. Domécnost je vV dob¢ svatku Dia de los Muertos, stejné jako ve vSedni
dny, ptistupna ostatnim pfibuznym rodiny nebo piipadné navstéve.

Mimo domécnost se vzpominkové obfady konaji také venku, piedev§im na
hibitovech (funkénich i nefunkénich) a u vetejnych oltart na naméstich.

Zalezi na kazdém jedinci €1 roding, zda vykonava vzpominkové ritudly soucasné na
hibitovech a doma, ¢i pouze na hibitovech nebo pouze doma. Sest respondentii vak vnima
privatni ¢ast Dia de los Muertos, tedy tu, kterou vykonéavaji doma, jako klidné;si, vhodné;si
a vice souvisejici s tématem tohoto svatku. Uvedli, Ze pfi vzpominani na své zesnulé
ptibuzné preferuji rodinngjsi atmosféru. Ti z respondentl, kteti hibitovy na Dia de los
Muertos vubec nenavstévuji, tak ¢ini nejCastéji proto, Ze jsou jejich zesnuli piibuzni
pochovéni jinde, vétSinou v jiném mésté, a oni nemaji potiebu, a mnohdy ani prostiedky,
aby je zde navstivili.

Respondent M. k tomuto tekl: ,, Nenavstévujeme hibitov v Querétaru, protoze tam
nejsou pochovani nasi pribuzni. VeétSina nasich zesnulych pribuznych je pochovana
V Ciudad de Meéxico. Ale i kdybychom bydleli v Ciudad de México, myslim si, Ze tam
nepujdu...protoze Vis..., je to moc verejné, je tam moc lidi na hrbitové a my jsme radeji
V soukromi, radsi si tyhle véci nechame na doma. Cela rodina od tatinka to tak dela.
Stejné tak respondent L. odvétil, ze na hibitovy nechodi, bud’ z nedostatku potteby

tam jit anebo také proto, Ze preferuje vzpominat na zesnulé piibuzné ve vice zndmém
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prostfedi, jako je domov. Obvykle vSak pry navstévuje verfejné oltare, které se konaji
V centru mésta.

Ve mésté Querétaro se nachazi jeden funkéni méstsky hibitov Panteén Municipal,
mistnimi nazyvany jednoduse El Cimatario®, ktery je situovan necely kilometr od centra.
V blizkém okoli mésta, v okruhu par kilometrti, se ve vesnicich nachéazeji i jiné, malé
vesnické hibitovy®, ja jsem se viak zaméfila vyhradng na hlavni méstsky hibitov, nebot’
prave ten je z velké ¢asti navstévovan mistnimi.

V casti mésta zvané La Cruz se také nachazi nefunkéni hibitov E/ Panteon de los
Queretanos llustres. Byl zaloZen v roce 1847 a jedna se o prvni hibitov v Querétaru.®
Odpocivaji zde vyznamné osobnosti Mexika, predevs§im ty, které se =zaslouzily 0
nezavislost zem¢.

Prvniho a druhého listopadu se z méstského hibitova ElI Cimatario stane misto
setkéni rodin a ptibuznych za ucelem ucténi pamatky zesnulych, a nahrobky se proméni
Vv malé oltare, pokryté jidlem, kvétinami cempasuichit! a dalsimi predméty. Na hibitoveé se
tak ve dvou dnech oslav sejde nékolik tisic lidi. Sejdou se zde piislusnici riznych
socialnich vrstev, ktefi se navzdjem vibec neznaji. Ve vyjimecnych piipadech se zde
setkaji se svymi vzdalenymi ptibuznymi, coz se stava ale opravdu vzacné, nebot’ v piipadé,
Zze se dana rodina rozhodne hibitov navstivit, ucini tak spolu se svymi piibuznymi.
V zésad¢ se vSak uskupeni lidi, které se na hibitové sejde, neda vnimat jako socidlné
monogamni skupina. Jediné, co pfitomni sdili, je prozitek z ritudlu. MiZeme fici, Ze tito
lidé vytvoii néco, co Turner nazyval communitas, coz je podle né&j spontdanni, bezprostredni
a konkrétni pribuzenstvi typické pro vazby utvorené mezi lidmi v prostredni, liminalni fazi
prechodového ritudlu.®® Také zde dochazi k syntéze communitas a hierarchické struktury,
nebot’ duchové zesnulych v téchto dnech sestupuji na zem, kde na né pozlstali intenzivné
vzpominaji a kde je vitaji pfipravenymi oltafi. A pravé hibitov, jakoZto misto odpocinku

mrtvych, se jevi jako velmi vhodné misto k setkani s poziistalymi a k projeveni tcty k nim.

#1V prekladu “hibitov
82 Napt. ve vesnicich Buenavista, Jofre, Pinto, Santa Rosa Jauregui. Tyto vesnice se nachazeji v okruhu
minimalné péti kilometrti od mésta Querétaro.
8 DE LA LLATA, Manuel. Querétaro,...templos, conventos, edificios y plazas de la ciudad, asi
es,...Querétaro!. Querétaro: Asociacion de Libreros de Querétaro, 2009.
8V roce 2012 navstivilo méstsky hibitov v Querétaru v prib&hu dvou dni oslav Dia de los Muertos okolo
60 000 lidi. (www.eluniversalqueretaro.mx)
% BOWIE, Fiona. Antropologie nibozenstvi. Praha: Portal, 2008, str. 163

53



Co se hierarchické struktury tyce, jeji vyznam se pti vzpominkovych ritudlech ponékud
vytraci, nebot’ mrtvi jsou vnimani jako ,, ti, kteri jsou tu zase s ndmi, a i kdyz jsou mrtvi, tak
S nami néco sdileji, prisli k nam z nebe, a rozdil mezi nami, Zivymi, a jimi — mrtvymi, se pak
stird. “

Pozistali se nachédzeji v liminalni fazi ritudlu, protoze, jak fikd Turner:

,Na liminalnich jevech je pro nase ucely zajimavé to, jak misi poniZeni S posvatnosti a
stejnorodost s kamaradstvim. V téchto obradech se setkavame s ,,okamzZikem v c¢ase a mimo
cas“..., ktery odhaluje, i kdyz jen letmo, urcité uznani (kdyz ne v jazyce, tak alespon
symbolické) zobecnéného spolecenského pouta...

Jeho tvrzeni mizeme aplikovat i na tyto vzpominkové ritualy, jez se konaji na
hibitove, nebot’ zde dochézi k, i kdyz pon€kud pomyslnému, setkdni mrtvych a Zivych,
K uznani smrti, ktera je zaroven oslavovana. Vytraci se zde dulezitost zivého jedince a jeho
ega, ,,ja“, a je nahrazena dulezitosti piedkd, ktefi jsou uctivani, nebot’ pravé diky nim a
prave kvili nim se zde pozustali mohli sejit, a kterym patii dik za to, Ze pfipravili zemi pro

svoje potomky.

7. 5. Pribéh Dia de los Muertos U hostitelské rodiny

V nasledujici ¢asti jsem se rozhodla popsat ptipravy a udalosti tykajici se svatku
Dia de los Muertos V roding, u které jsem v prubéhu mého vyzkumu bydlela. Myslim si, ze
Ctenafi se tak naskytne lepSi predstava o zdejSim prostiedi a tom, jak tento svatek miize
probihat. Nize uvedené informace pochézeji z terénniho deniku, ktery jsem si béhem

vyzkumu vedla.

7. 5. 1. TFricaty prvni Fijen — predvecer svatku Dia de los Muertos

Ve stiedu, tficatého prvniho fijna kolem osmé hodiny vecer jsem se chystala
navstivit méstsky hibitov Panteon Municipal v Querétaru, jak jsem si jiz naplanovala
nékolik dni pfedem. ,,Na hrbitove budou néjaci lidé, dneska se uctivaji ti, kteri zemreli
tragickou smrti.“, fikali tfi respondenti, kterych jsem se ptala, jak tento vecer bude
probihat. Véfila jsem jim, ackoliv se pozdéji ukazalo, ze opak je pravdou. Spolu s klicovym
informatorem a jeho dvéma bratry L. a H. jsme tedy vysli ven do vlahého fijnového vecera.
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Ponévadz se hibitov, kam jsme méli namifeno, nachazel pomérné blizko domova, nemuseli
jsme pouzit zadny z autobusti méstské hromadné dopravy, jak tomu v opacném piipadé
Casto byva. ,, Mdte zitra a pozitii volno ve Skole, kdyz je Dia de Muertos? *“, zeptala jsem se
cestou L. a H.. Odpovéd’ ano 1 ne zaznéla ve stejnou chvili. Zavisi to pry na kazdé fakulté,
zda se rozhodne dat v tyto dny studentim svatek nebo ne. Po asi patnacti minutach byla na
dohled vysokéa hibitovni zed’, kterou zcasti osvétlovaly pouliéni lampy. Moji pozornost
upoutala obrovska barevna lebka, vyrobena z barevnych zarovicek, pfipevnénd na jedné
z lamp. Nez jsem si ji staCila vyfotit, L. a H. pokracovali sviznym krokem dal ke hibitovu.
., Pro¢ kluci tak spéchaji?“, zeptala jsem se klicového informatora. ,,No, pro né je to
zajimavy pocit, byt v noci na hrbitove.” odpovédél s ismévem. Dozvédela jsem se, Ze u
nich v rodiné neni zvykem navstévovat na Dia de los Muertos kazdym rokem hibitovy, jak
to délaji jini lidé, protoze v Querétaru neni pochovan zadny z jejich pfibuznych. Kdyz jsme
dosli ke hibitovni brang, byla k mému velkému zklamani zaviena. Jediné, co pfipominalo
oslavu zesnulych, byla dalsi obrovska lebka z barevnych zarovicek, vyvésena nad hibitovni
branou. Ptekvapené vyrazy mych privodct se nedaly ptehlédnout. Nechapali, pro¢ je
hibitov zavieny. Automaticky piedpokladali, ze musi byt otevieny. Navrhla jsem, Ze
bychom se mohli zeptat n€koho pobliz, zda ndm k tomu nemiize podat né&jaké vysvétleni.
Ulice vSak byla prazdna a u hibitovni brany nebyly vyvéSeny Zadné informace tykajici se
oteviraci doby. Nezbyvalo nam, nez se vratit doml. Cestou jsme se zastavili u malého
kvétinarstvi, kde muj klicovy informator koupil afrikany cempasuchitl. Kvétina mrtvych,
jak se také tomuto afrikdnu piezdiva, byla vSude kolem nés — velké pugéty byly po mnoha
kusech narovnané v kbelicich s vodou, okvétni listky pokryvaly podlahu kvétinafstvi i
chodnik pfed nim. Jeji syté zluta barva bila do o¢i a jeji zvlastni pronikava viiné byla citit
vSude kolem nas. Cestou z kvétinatstvi jsme potkavali déti v doprovodu rodici, prevlecené
za Carodéjnice a Carodéje se Spicatymi klobouky, kostlivce a jind starSidla. M. mi fekl, Ze se

vraci z halloweenskych oslav, které se tu kazdorocné 31. fijna v podvecer konaji.

Brzy poté, co jsme se vratili domt, zacal L. shanét véci potfebné na pfipravu
rodinného oltafe. Do spojovaci chodby mezi jidelnou a ostatnimi pokoji ptest¢hoval spolu
se svym otcem stil, na ktery navrstvily krabice tak, Ze v konetné fazi vytvofili

ttiposchod’ovy oltar. (viz obrazek). Ten pak L. pokryl Cernou latkou a pfedni strany dvou
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stupiii oltafe ozdobil barevnym perforovanym papirem s motivy lebek. VSichni ¢lenové
rodiny poté zacali shanét pfedméty a potraviny, které na oltaf patii: sklenicku s vodou,
misti¢ku, do které nasypali stl a cukr, kvétiny cempasiichitl, jejichz tmavé Zzluta barva
kontrastovala s ¢ernou latkou na oltafi, dale pak ovoce jako mango a jablka. Nesméla
chybét ani sklenicka s oblibenym mexickym alkoholem tequilou a svicky (nezapélené).
Potom L. ptinesl krabici, ze které zacal vytahovat cukrové lebky a pokladat je na oltaf. Tyto
lebky mély predstavovat ¢leny rodiny a zesnulé piibuzné, kterym byl oltaf vénovany.
Vsimla jsem si, ze tfi lebky mély na Cele napsano jméno tii ¢lend rodiny, coZ mi piipadalo
zvlastni, nebot’ rodina, u které jsem pobyvala, méla ¢lenti pét. Kdyz jsem se klicového
informatora zeptala, pro¢ tomu tak je, odvétil, ze L. a H. lebku se svym jménem nemaji.
Dozvédéla jsem se, ze pii oslavach Dia de los Muertos je zvykem obdarovavat pfibuzné a
zname takovymito lebkami se jménem obdarovaného, L. a H. vSak jesté od nikoho ,,svoji*
lebku nedostali, a proto jim pry stac¢i mit lebku ,,normalni, bez jména.* Nakonec vytahl L.
Z krabice posledni, malou lebku a tekl, Ze je ,,moje“. Pfekvapené jsem se optala, ¢im jsem
si to zaslouzila. Odpovéd mé, ptfizndm se, Castecné udivila a zaroven potésila: ,, Tohle
vSechno je nase tradice, a je pékné, abys byla jeji soucasti, kdyz jsi tu s nami; alespon

trochu...“

Nakonec pfiSla na fadu dfevéna truhli¢ka, kterd ukryvala fotografie pfibuznych.
Cela rodina se usadila k velkému jidelnimu stolu a C. mi fekl, at’ se jdu také podivat. M. a
H. zacali z truhlicky vytahovat Cernobilé¢ fotografie prarodich, prateticek a dalSich
ptibuznych a fikali mi, kdo se jak jmenoval a co zajimavého ve svém Zivoté délal. Nékteré
fotografie byly staré i 90 a vice let. Dozvédéla jsem se tak, Ze otec pradédecka z otcovy
strany byl pHmym potomkem piislusniki jazykové skupiny Nahua®® a také Ze jejich
rodokmen ma zcéasti koteny az v Anglii. VSichni se tvafili spokojené a M., L. a H.
nostalgicky vzpominali na svého, v tu dobu jiz zesnulého, dédecka. M. ftikal, Ze to byl
velmi moudry ¢lovék a Ze na n&j vzdy radi vzpominaji. VSimla jsem si, Ze tato situace —

prohlizeni fotek piibuznych, rodinu jakoby vice stmelila. Poté z krabicky vybrali 12

8 Jazykova skupina, k niZ se po&itaji jazyky Aztéki a jinych kmentl ze stiedniho Mexika. (KASPAR, Oldfich
a Jaroslav MALINA. Panorima biologické a sociokulturni antropologie: Predkolumbovska Amerika z
antropologické perspektivy. Brno: NAUMA, 2002, str.93)
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fotografii, pficemz kazda zndzorniovala jednoho ze zesnulych ptibuznych, a L. je umistil na
horni ¢ast oltate. Tim piipravu oltare zakoncil.

Po zavzpominani si nad fotografiemi ptibuznych a piipravé oltaie rozdal L.
kazdému z rodiny a také mné kulicku velikosti ping-pongového micku vyrobenou ze
sladkého jedlého Zelé, kterd méla zndzornovat lidské oko. Pry, at’ si alespont pfipomeneme,

ze je dnes také Halloween.

Tticaty prvni fijen se pomalu chylil ke konci a ja jsem pfi usinani myslela na to,

jaky asi bude nastavajici den.

7.5. 2. Prvni listopad — prvni den svatku Dia de los Muertos

Kdyz jsem se nasledujiciho dne probudila, zjistila jsem, Ze svicky na rodinném
a E. byli na navstévé u ptibuznych, L. byl ve Skole a nebyt oltafe v chodbé, piipadal by mi
tento den stejny jako ostatni. M¢la jsem naplanovano navstivit méstské trhy vénované
oslavam Dia de los Muertos a také se podivat na vefejné oltare. Prohlédla jsem si nékolik
vetejnych oltafl na ndméstich a v predsalich muzei a radnice. Pofidila jsem né&jaké fotky a
vydala se zpét ,,domi*. Cestou jsem opét potkavala déti obleCené do kostymu ¢arodéjnic a
kostlivcei.

V podvecer jsem se opét za stejného doprovodu jako piedchozi den vydala na
hibitov Panteon Municipal. Védéla jsem, ze tento den lidé vzpominaji na zesnulé déti a
travi s nimi né&jaky €as na hibitovech. KdyZz jsme se blizili ke hibitovu, vS§imla jsem si
nekolika stank s kvétinami, které tam minuly den jesté nebyly. Kdyz uz jsem si pomyslela,
ze je to dobré znameni a Ze na hibitové urcité budou néjaci lidé, M. prohlésil, ze je to
zvlastni, ze v okoli hibitova kromé kvétinovych stankl nikdo neni. A brzy se ukazalo proc.
KdyZ jsme se totiz pfiblizili ke hibitovni brané, pravé ji pracovnik hibitova zamykal.
Dozvédéli jsme se, ze hibitov je otevieny od sedmi hodin rano do sedmi hodin vecer.
Nezalezi pry na tom, Ze je Dia de los Muertos, mésto natidilo, Ze hibitovy se maji na noc
zavirat 1 ve dnech tohoto svatku. M., L. a H. byli zklamani stejn¢ jako ja. ,,Nechapu to...,
vim, Ze se na hibitovy vzdycky chodilo, to musi byt néjakd nova vyhlaska...* tekl M.
piekvapené. Vydali jsme se tedy opét s nepotizenou domt. Nic zvlastniho, co by se tykalo
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oslav Dia de los Muertos, se vrodiné, kde u které jsem pobyvala, tento den ned¢lo.
Dozvédéla jsem se, ze v tento den sice chodi ncktefi lidé na hibitovy zavzpominat na

zesnulé déti anebo potadaji slavnostni hostinu, oni vSak nic takového nedélaji

7. 5. 3. Druhy listopad

Druhého listopadu jsem si ptivstala, protoze jsem se nemohla dockat — tentokrat uz
jsem konec¢né chtéla na vlastni o€i vidét, jak probihd vzpominani na zesnulé na hibitove a
zda se to shoduje s tim, co jsem si o tom diive piecetla. Tento den byl uréen zesnulym
pribuznym. Na rodinném oltafi uz druhy den hotely svicky. Jiz potfeti jsem se tento tyden
vydala na hibitov. Klicovy informator mi nabidl, Ze ptijde se mnou. L. a H. s nami ale nesli.
L. byl ve skole a H. prohlasil, Ze ,,ve dne to neni tak zajimavé*. Vysli jsme do slune¢ného
listopadového poledne. Vzpomnéla jsem si, ze v tyto dny byva u nas doma sychravo, lidé
vytahuji teplé kabaty a ja si jdu jen tak, v kalhotach a tricku. Opét jsem si uvédomila, jak je
atmosféra mexickych DusSicek odlisnd od téch ceskych nejen rozsahem oslav a jejich
charakterem, ale pravé také pocasim. Jesté nez byl hibitov na dohled, zaznamenala jsem, Ze
smérem k nému miii spolu s nami skupinky lidi. Cim vice jsme se blizili ke hibitovu, tim
vice pocet lidi nartstal. V ulici vedle hibitova bylo jiz tolik lidi, Ze kdybych zde nebyla
ptedchozi dny, sté€zi bych poznala, kde se nachazi vchod. Na hibitov mifili celé zastupy lidi
— rodiny s détmi, stafi i mladi, vSichni se zde navzajem postrkavali, zdravili a usmivali se
na sebe. Vyhybali jsme se jim i stanklim s kvétinami, kterych tu bylo snad dvakrat tolik
oproti predchozimu veceru. Jasnéjsi nez slunce, které ten den svitilo, byla skutecnost, ze
hibitov je opravdu otevieny. Trvalo ndm bezmala pét minut, neZ jsme se davem protlacili
na hibitov. Desitky lidi prochazeli hibitovni branou. N¢kteii z téch, co odchazeli, si nesli na
ramenou skladaci zidlicky. Daleko vice lidi vSak pfichdzelo. Vydali jsme se Sirokou
hibitovni cestou, ktera byla z obou stran lemovéna nizkymi ketiky, za kterymi vykukovali
kamenné nahrobky a kiize, n¢které z nich zpola schované za skupinkami lidi. Nemohu fici,
ze by zde panoval klid, na ktery jsem zvykla z naSich hibitovt, které v tyto dny s rodici
navs§tévuji. VSude kolem bylo velké mnozstvi lidi, bylo slySet hlasy, obcas i volani.
Najednou jsem méla pocit, ze odnekud slySim hudbu. Sesla jsem z hlavni hibitovni cesty a

vydala se za tklivymi tony. U jednoho hrobu jsem spatfila skupinu ¢ty muzikantd
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mariachis, jejichz zpév doprovazely tony harmoniky, kytary, basy a bubinku. Kousek od
nich sedéla vedle nahrobku pani, kterd vypadala jakoby pohrouzena do svych myslenek.
Zustala jsem stat a chvili tuto udalost pozorovala. Byla to zvlastni situace — ve skoro
vSudypiitomném hemzeni a ruchu tato pani spolu s muzikanty a jejich hudbou vytvofili
néco jako jiny svét, svoji vlastni vzpominkovou oédzu klidu...

Okolni nahrobky byly opusténé, ale vétsina z nich byla doslova zaplavena afrikany
cempasuchitl a dalSimi kvétinami. Nékteré nahrobky byly velké a honosné, vykachlikované
lesklymi bilymi ¢i barevnymi kachlic¢kami, opatfené kamennymi kiiZzi, jiné byly ohrazené
nizkym kovovym pliatkem, ktery byl v mnoha ptipadech ozdoben barevnymi fetézy nebo
perforovanym papirem s motivy lebek. Také zde bylo mozné spatfit zastteSené hroby, které
pfipominaly zahradni domky. V protikladu k honosnym vyzdobenym nahrobkium, které
doslova hraly vSemi barvami, zde byly také obycejné hroby chudych lidi, jez nckdy
predstavoval pouze kiiz a hromadka hliny poseta cempasuchitlem, kvétinou mrtvych. Tento
kontrast malem bil do o¢i. Na tomto misté se snoubila chudoba i bohatstvi, smutek i radost,
ruch 1 klid. Protiklad obsazeny v jednoté, filozoficky koncept, ze kterého vychézela
naboZenstvi ddvnych mezoamerickych civilizaci, zde na navstévnika dychala na kazdém
kroku. Prochazela jsem se mezi hroby a pozorovala, co lidé délaji. Nékteii stali v klidu u
mista odpoc¢inku jejich nejblizsich spolu se svoji rodinou, pfibuznymi nebo partnerem, jini
sedéli, obklopujic hrob, a zrovna jedli. Zdalo se, jakoby tu nékteré rodiny byly jiz nékolik
hodin — Zeny urovnavali véci ve velkych taskach, polozenych vedle hrobt, pobliz si déti
hréli s hrackami a muzi sed¢€li na skladacich zidlickach a povidali si spolu. Kazdy travil cas
po svém, skoro jako by byl u sebe doma.

Pomalu jsme dosli do té ¢asti hibitova, ktera byla urCena zesnulym détem a kde
zadni lidé nebyli, nebot’ zesnulé déti se slavily jiz pfedchozi den. Na nekterych nahrobcich
byly polozeny hracky a do hliny na hrobech dali pozistali barevné vétrniky. Skrovnéjsi
nahrobky zdobily pouze kvétiny.

Pivodné jsem zde chtéla oslovit nékteré pritomné, avSak poté, co jsem se tcastnila
zdejsiho déni, nepfipadalo mi vhodné kohokoliv vyruSovat. Vnimala jsem to trochu jako
vpad do soukromi, i kdyZ se jednalo o vefejny prostor. Sam kli¢ovy informator mi fekl, ze

by bylo lepsi, nechat lidi byt.

59



Za necelé¢ dvé hodiny jsme se vydali smérem do centra mésta. Chtéla jsem jesté
navstivit trhy a nafotit néjaké fotky vetejnych oltaira. Cestou jsme mijeli zastupy lidi, kteti
odchazeli, stejné jako my, ze hibitova. V centru mésta byl daleko vétsi ruch, nez obvykle,
ponévadz Vv tento den dava vétSina zameéstnavatelll svym zaméstnancim volno a ZzZaci
zakladnich Skol maji prazdniny. Lidé navstévovali trhy, odpocivali na lavickach, povidali si
a uzivali volného slune¢ného odpoledne. Na trzich, plakatech, ve vylohéach - vSude kolem
bylo mozno spatfit piipominky smrti — kostlivce, barevné lebky, ale také carodéjnice a
rozsklebené obliceje strasidel. Nejen déti, ale 1 n¢kteti mladi dospéli vyuzili tyto dny oslav
smrti k ur¢itému sebevyjadieni a byli piestrojeni za rizné nadpfirozené bytosti, které jsou
spojovany s koncem zivota, zahrobim a v§im tajemnym. Néktefi z nich pojali prevlek velmi
osobité a origindlné€, jini se spokojili ,,pouze” s arodéjnickym kloboukem nebo s bile
pomalovanym obli¢ejem, jez mél znazornovat lebku. Na prvni pohled zde bylo patrné
splyvéani pivodnich pfedkolumbovskych symboli smrti a prvki amerického Halloweenu a
v nékterych piipadech byl prevlek inspirovan vyluéné€ postavami znamymi z americkych
hororovych filmu.

Dosli jsme az do ¢tvrti La Cruz, kde se nachazi stejnojmenny klaster a pobliz ngj
hibitov El Panteon de los Queretanos llustres, na kterém jsou pochovani vyznamné
osobnosti z Querétara. Na namésti pred klasterem pravé probihaly piipravy taneéniho
souboru na predstaveni prehispanskych tanct. Kolem se shromazd’ovalo mnoho lidi, aby
jim nic neuniklo. Tanec¢nici souboru, jak muzi, tak Zeny, Se strojili do kostymt zdobenych
pfedkolumbovskymi motivy a na nohy si navlékali kozené sandaly zdobené koralky a
pefim. Za necelou piilhodinu zinscenovali pfedkolumbovsky ritudl. Dozvédéla jsem se, ze
se jednalo o ritudl inspirovany mayskymi a aztéckymi prvky. Tato skuteCnost mé mirn¢
ptrekvapila, nebot’ jsem se domnivala, Ze vzhledem k vysokému zastoupeni indidnit Otomi
ve stat¢ Querétaru se tanecnici zaméti prave na toto etnikum. Nebylo tomu tak a jednalo se
spiSe o zpopularizovany ritudl ureny k pobaveni vSech kolemjdoucich a turistii. Opét zde
dochazelo k zajimavym situacim, kdyz bylo mozné spatiit par metrii od sebe stat tanec¢nika
odéného do uboru inspirovanym predkolumbovskym odévem a v jeho blizkosti divku, ktera
m¢ela na hlave ¢arodéjnicky klobouk.

V pozdnich odpolednich hodinach jsme se vydali domi. Cestou jsme se zastavili

V jednom obchodé, kde muj kli¢ovy informator koupil pan de muerto. Kdyz jsem se ho
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ptala, zda ho kupuji kazdy rok, tekl, ze ano, a dodal: ,, Vzdycky se na néj tésime, protoze je
moc dobry. Vlastné pro nds uz tak moc nesouvisi s mrtvymi, s timhle svatkem, nevim. Mame
ho spojeny s Dia de Muertos, to ano, kupujeme si ho pro sebe, protoze je dobry, ani ho
nedavame na oltar, to by ho byla skoda. Doma uz byla celd rodina, a kdyz zjistili, ze jsme
ptinesli pan de muerto, méli vSichni radost a chystali se ho jist. Nejdiive vSak M. a L.
ptipravili ¢okoladovy napoj z mléka a, na mij vkus velmi sladké, ¢okolady. Bez tohoto
napoje pry neni mozné jist pan de muerto, vSichni v rodin¢ se shodli na tom, ze to pak ,,neni
ono*“. KdyZ jsem s celou rodinou zasedla ke stolu a pohlédla na toto ,,pe¢ivo mrtvych®,
vyuzila jsem pfilezitosti a zeptala se, co znazoriiuji podlouhlé¢ valecky z tésta a mala
kopule, kterymi bylo toto pecivo ozdobeno. V tu chvili se strhla diskuze, kterou se mi
podafilo zaznamenat do mého zapisniku a ktera probihala zhruba takto. Respondentka E.
odpovédéla: ,, Hmm...toto (ukazovala na ,,valeCky®), to jsou kosti. To zndzornuje kosti
mrtvych. A toto (ukazovala na kopuli), to je...ted nevim... H. ji doplnil: ,, To nahore, to je
podle mé lebka. Ma to zndzornovat lebku, kdyz tamto jsou asi kosti.* L. ,, To nejsou Kosti.
To je krev. To jsou kapky krve, ne? “, obratil se na M. s tdzavym vyrazem. M. odpove&dél:
,,Ja tohle nevim, ale spis to budou kosti. Babicka nam to preci rikala, jednou. Hmm...." A
ozval se H.: ,, Ano, ano! To je lebka a kosti, mas pravdu, rikala to babicka!* Nakonec L.
navrhl: ,, Podivame se na internet, najdi to!* (na H.) Na internetu nakonec nasli, Zze toto
zdobeni opravdu zndzorniuje kosti a lebku. Sami se mi pfiznali, Ze jsem je touto otazkou
ponckud zaskocila a Ze vlastné€ zjistili, Ze si nejsou az tak jisti tim, co znazoriuje jejich
oblibené jidlo, spojované se svatkem mrtvych. Z této diskuze vyplynulo, Ze v rodiné
respondentll ma o svatku Dia de los Muertos nejvétsi povédomi praveé babicka, respektive
vSichni pfibuzni starSi generace.

Po této diskuzi jsme dojedli pan de muerto a uklidili ze stolu. Ja jsem se §la podivat,
zda svicky na rodinném oltafi stale hoti. Pofad hofely a na oltafi se nic nezmeénilo. C. si
vSiml, ze se divam na oltaf, usmal se a tekl: ,, Uz je to posledni den...

Druhy den réno, tietiho listopadu, nebylo po rodinném oltadfi ani pamatky.
Dozvédéla jsem se, ze C. a E. ho jiz brzy rano odklidili. Pry je to zvykem a oltaf se doma

nenechava vice jak dva dny. Dia de los Muertos skoncil spolu se v§im, co s nim souvisi.
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8. DiA DE LOS MUERTOS A PUSOBENI MODERNITY

8. 1. Vliv méstského standardu na Dia de los muertos

Na vesnicich a v rurdlnich oblastech Mexika je stale bézné travit o svatku Dia de los
Muertos ¢as na hibitovech se zesnulymi nejen pres den, ale 1 v noci. Donedavna toto platilo
I na hlavnim mé&stském hibitové v Querétaru. Mésto vSak regulovalo oteviraci dobu
hibitova i v prubehu tohoto svatku. Hlavni méstsky hibitov Panteon Municipal, mistnimi
nazyvany také El Cimatario, je nyni na Dia de los Muertos otevien od sedmi hodin rano do
sedmi hodin vecer, stejné jako cely rok. Bohuzel se mi nepodafilo zjistit, odkdy byla
oteviraci doba tohoto hibitova na Dia de los Muertos pozménéna. Z rozhovoru
s respondenty jsem vsak zjistila, Ze uz je tomu minimalné pét let, kdy je hibitov v noci
V obdobi tohoto svatku zavien. Reakce lidi na tuto skutecnost jsou razné. Respondent A. mi
fekl, Ze s touto upravenou zaviraci dobou nesouhlasi, Ze je tradici travit se zesnulymi noc
na hibitové a nemélo by se to ménit. Tento nazor zastava i presto, ze hibitov v Querétaru na
Dia de los Muertos nenavstévuje a nema zde zadné zesnulé piibuzné. Pét z mych
respondentli je naopak toho ndzoru, Ze zavirani hibitovi pies noc je v pofadku a Ze se tim
zvySuje bezpeénost obyvatel. Souhlasi i s ostrahou méstského hibitova ElI Cimatario v
pribéhu svatku policejnimi hlidkami pro ptipad, Ze by bylo zapotiebi jejich zasahu.
Z divodu bezpecnosti jsou také otevieny pouze dva vystupy a vstupy na hlavni méstsky
hibitov (oproti ostatnim dniim v roce). Od respondenti jsem se dozvédéla, ze minuly rok se
zde beéhem svatku Dia de los Muertos fesil incident tykajici se mladych lidi, ktefi se
Vv blizkosti hibitova opili a d¢lali zde hluk. Tuto informaci jsem si pozdé¢ji ovéfila na
webovych strankach mésta. Respondentka L. k tomu fekla:

,,Ano, je to tradice, stravit se zesnulymi noc na hrbitove. Ale to si muzou delat na vesnicich.
Tady jsme ve méste, vsichni lidé se tu neznaji, je to vic nebezpecné. Ano...A jeden rok tu
néjaci mladi delali neporadek. To neni dobré, kdyz se slavi zesnuli, délat v blizkosti
hrbitova takovy hluk. TakzZe ja souhlasim s narizenim mésta. Je dobre, zZe jsou tu policejni

hlidky. Citime se vic bezpecné.
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Také Ministerstvo zdravotnictvi zasdhlo pozadavkem, aby rodiny béhem navstév
hibitova predesly ponechéni vody ve véazach a ostatnich nadobach na kvétiny z divodu
zabranéni Sifeni komart, ktefi pfenaSeji nebezpetnou horecku dengue.87 S timto
pozadavkem souhlasili v§ichni moji respondenti.

Podle mého nazoru, ktery jsem si utvofila na zaklad¢ rozhovord s respondenty a
také diky tomu, co jsem mé¢la moznost vidét, nema ptizpisobeni tohoto svatku méstskému
standardu a administrativé negativni dopad na jeho udrzovani, ani vyznamnym zptsobem
nenarusuje jeho chod, nebot’ vétSina obyvatel mésta je ptivykla méstskému zivotnimu stylu.
Pravé naopak, v nékterych ptipadech mize mit na tuto tradici pozitivni vliv, coz doklada
respondent M.: ,, I presto, Ze mé to prekvapilo, kdyz jsem videél, Ze hbitov je v noci zavieny,
tak si myslim, Ze je to dobry krok. Lidé by se tieba potom bali chodit na hibitov. Nevim. Ale

je to tak asi v poradku.

8. 2. Dia de los Muertos jako tradice — zanik nebo proména?

Tradice patfi spolu sidejemi, uménim a jazykem mezi zakladni slozky kazdé
kultury. Udrzovani tradice c¢asto slouzi k posilovani kulturni identity a védomi
sounalezitosti s ostatnimi ¢leny dané spoleCnosti, jez danou kulturu sdileji.
Charakteristickym rysem tradice je to, Ze je stabiln¢ a dlouhodobé udrZovana, né€kdy se 1
vyviji, ale v rAmei tohoto vyvoje nedochazi k jeji radikalni transformaci.®® Zaméré Ipéni
na tradici a pfesvédCeni o jejim nesporném vyznamu pro danou spole¢nost je definovano
jako tradicionalismus. Jak vSak poznamenavaji mnozi soucasni badatelé, je dilezité si
uvédomit, Ze mnohé z véci, které dand spole¢nost povazuje za tradi¢ni, vibec tradi¢ni
nejsou a v nejlepsim piipadé se muze jednat o vysledek nékolika poslednich stoleti.®

Jak uvedlo Sest respondenti, Dia de los Muertos je dnes povazovan za tradi¢ni
soucast mexické kultury. Tento svatek vnimaji jako néco, co jejich kulturu charakterizuje,
co je jeji nespornou soucdsti. Mnozi z respondentti spatfuji v Dia de los Muertos jeden

z hlavnich prosttedkd, jak uchovat ,, to, co je jejich, to pravé mexické.

8 Tato nebezpecna choroba je provézena horedkami a postizeny se mize dostat az do Sokového stavu. V roce
2012 byly ve staté Querétaro zaznamenany dva piipady nakazeni touto nemoci.
88 MALINA, Jaroslav. Velky antropologicky slovnik. Brno: CERM, 2009., str. 4237
8 GIDDENS, Anthony. Unikajici svét. Praha: Slon, 2000., str. 52
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Pojem a idea tradice je vSak vytvorem modernity, jak poznamenava Giddens. Diive
lidé neméli potiebu pojmenovavat tradici, nebot’ byla vSudypfitomna, jednalo se o ¢innosti,
které lidé vykonavali pfirozené, nejcastéji v souvislosti s naboZenstvim ¢i ve spojeni
S posvatnou sférou zivota. Stejné tak ritualy uctivani smrti byly v mezoamerickych
spole¢nostech vSudypfitomné, respektive byly jednim z pilifi, na kterych bylo zalozeno
mezoamerické mysleni a chapani svéta. Jak jsem jiz uvedla v kapitole Synkretismus, k jisté
proméné této skuteénosti doslo aZ s piichodem Spanéla, kdy byly ritualy spojené
S uctivanim smrti a zesnulych stanoveny kalendafem. Doslo tak k urcité transformaci této
nabozenské tradice. Jeji pivodni vyznam a obsah se vSak radikaln¢ nezménil a pretrval
dalsich 400 let. Pro tradice je pfirozené, ze se ¢asem vyvijeji a mohou byt, napiiklad pod
vlivem synkretismu, jako v tomto piipad¢, zménény. Pro tradici vSak neni urcujici trvani
V Case, ale ritudl a opakovani. Navic tradice sama neni vlastnosti individualniho chovani,
ale je majetkem skupin a komunit.*°

V soucasném svét€ ma na uchovavani a podobu tradice velky vliv méstska
spolecnost a stejn¢ je tomu i v piipadé udrzovani tradice Dia de los Muertos v méstské
spolecnosti v Querétaru. Pokud je vyznaénym rysem tradice to, Ze je nositelkou né&jaké
pravdy, jak tvrdi Giddens, pak ten, kdo ji udrzuje, nezkouma a nehleda jiné alternativy.*!
V rurdlnich oblastech Mexika slouzi svatek Dia de los Muertos k ucténi dusi zesnulych a
lidé vykonavaji ritudly s nim spojené, protoze véfi, Ze je V tyto dny navstivi duSe jejich
obydli. To znamend, Ze piedpokladaji existenci posmrtného Zivota a tento svatek, tato
tradice, slouZi k potvrzeni této pravdy a zaroven je jejim nositelem.

Velka vétSina mych respondentll vSak nevefi v to, ze béhem oslav Dia de los
Muertos navstivi duse zesnulych piibuznych jejich domovy a néktefi z nich ani neveéfi
V posmrtny zivot. A ti, ktefi v posmrtny Zivot véti, nevnimaji ve vétsin€ piipadi ritudly
spojené stimto svatkem jako zprostiedkovatele mezi svétem zivych a mrtvych.
Respondenti si uvédomuji rozdil v podobé udrzovani této tradice mezi méstem a rurdlnimi
oblastmi, avSak za jejiho nositele povazuji jak sebe, tak i1 plivodni obyvatele. Tuto
skutecnost nejlépe vystihuje respondent M.: , Kazdy je nositel této tradice. Pivodni

obyvatelé ji mozna udrzuji vice, ale my ve mésté tomu dame specifickou podobu, dodame

% SHILS, Edward A. Tradition. Chicago: Chicago Press, 1981
1 GIDDENS, Anthony. Unikajici svét. Praha: Slon, 2000, str. 57
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tomu néco, co piivodni ne. A ano, my ani nezname vSechno, co délaji pitvodni, ale nemyslim
si, Ze to vadi. My tradici udrzujeme stejné jako oni, i kdyz si ji vice prizpiisobujeme. Ale to
musis, kdyz Zijes ve meéste.

A respondent L. dodéava: , Dia de los muertos predstavuje kulturni manifestaci
mexického lidu a ja si myslim, ze my vsichni (ma na mysli piivodni obyvatele i méstské
obyvatelstvo) se podilime na udrzeni této tradice.

Pokud méstsky zivotni styl neumoziuje tradici udrzovat v ptivodni formé, jak tomu
Vv tomto piipadé¢ je (viz zavirani hibitovi), ale lidé se ji nechtéji vzdat, pak je tieba tradici
Vv né¢em pozmenit a tim zajistit tradici budoucnost, i kdyz v nové, pozménéné podobé. Ve
meésté navic lidé prichazeji daleko vice do styku s kosmopolitni spole¢nosti a vice podléhaji
modernité. Podle Giddense pak dochdzi k tomu, Ze tradice jsou zbavovany svého obsahu
nebo jsou komercionalizovany a stavaji se pak bud dédictvim, nebo kycem. V centru
Querétara se nachazi obchudek, ktery je doslova zaplaven predméty s motivem kostlivel a
lebek. Prodavaji se zde figurky kostlived z rtiznych materiald, dievéné, porcelanové,
sklenéné ¢i kovové, v riiznych barvach. Primarni cilovou skupinou zdkazniki jsou turisté
nebo bohati Mexicané. Tento obchod je otevieny po cely rok, nejen v obdobi Dia de los
Muertos, a slouzi ke komercionalizaci uméleckého ztvarnéni smrti. Informatofi uvedli, ze
néco je v tomto obchodé prehnané, ale piesto to slouzi k uchovani tradice. Primysl v tomto
piipad& piebalil tradici do podoby atrakce.*

Mésto a méstsky zivotni styl nuti lidi k oteviengjs§imu piistupu k tradici a k urcité
improvizaci. Jak uvadi respondent A.: ,,Jd Dia de los Muertos neslavim, nedélam doma
oltar a tak, protoze na to nemam cas. VZdycky pracuji. Ale ten napad, tahle tradice, se mi
libi, povazuji to za soucdst nasi kultury. A tak si vétsinou v tyto dny prohlédnu alespon
néjaké fotky, jak se slavilo jinde.

Informator M. zase tika: ,, Nekdy jsme oltai doma nedelali. Rodice byli v praci a my
ve Skole a neméli jsme na to moc casu. A taky penize. Ale...nakonec jsme $li druhy den
vecer k babicce, ktera oltar déla vidycky, a vzpominali jsme tam. “

Svatek Dia de los muertos a tradice s nim spojené se v ramci méstské spolecnosti do

urcité miry prolinaji s americkym svatkem Halloween, a tomuto miSeni kulturnich prvki se

veénuji v nasledujici kapitole.

%2 GIDDENS, Anthony. Unikajici svét. Praha: Slon, 2000
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8. 3. Dia de los Muertos, americka kultura a Halloween

Jiz vprvnich dnech mého vyzkumného pobytu v Mexiku jsem si nemohla
nevSimnout prakticky vSudypfitomnych napisit Coca-cola a také velmi vysoké obliby
tohoto napoje mezi mistnimi. Od svych informatorti jsem vSak Castokrat slychala razné véty
typu: ,, Ameriku (ve smyslu Spojenych stati americkych) nemdm rad!*, ,,Gringos tady
nechceme! “ nebo vtipy na tkor severnich sousedi. I pfes tuto skutecnost jsem vsak
pomérné brzy nabyla dojmu, zZe kromé sombrér, tequily a kaktusi — typickych mexickych
symbolii, zndamych snad ve vétSiné svéta, na mé v ponckud vysoké mite ,,vykukuji®
produkty americkych znacek a ze je gringo, tedy Ameri¢an, povazovan svym zpusobem za
n¢koho lepsiho, vzdélanéjsiho, majiciho urcitou prestiz. Pro lepsi ptredstavu bych tuto
situaci ptirovnala ke vnimani Némce béznym c¢eskym obcanem. V tomto piipadé se
Castokrat setkdvame s negativnimi, mnohdy piedsudecnymi a ni¢im nepodlozenymi vyroky
vuci naSim zépadnim sousediim, na druhou stranu jsou vSak némecké zbozi a ,,némeckost™
v mnoha ptipadech povazovany za leps$i a kvalitnéj$i. Je jasné, Ze se v obou situacich, tedy
jak té ,,Ceské tak i té ,,mexické”, jedna o uréitou miru zaujatosti a stereotypy, které vsak na
druhou stranu pomadhaji jednotlivelim vytvaret urcity pofadek ve danych socidlnich
podminkach.

Vratila bych se vSak k Mexiku, konkrétné ke Querétaru. MUj dojem, Ze americka
kultura se s tou mexickou prolina daleko vic, nez bychom mohli soudit z vyroki mych
respondentd, se potvrdil pravé v prubéhu oslav Dia de los Muertos.® Jak uz jsem se zminila
Vv kapitole Pribéh Dia de los Muertos u hostitelské rodiny, v Querétaru se 31. fijna, den
pied samotnym svatkem Dia de los Muertos, poradaji halloweenské vecirky a zabavy pro
déti a mladistvé. Stejné¢ tak predméty nesouci symbolicky vyznam spojovany
s Halloweenem mtiZeme spatfit hned vedle mexickych lebek a kostlivcii. Na trzich jsem si
vsimla mnoha stankti polepenych plakaty s napisy ,,Halloween, pficemz v né&kterych
Z nich se prodavaly pouze predméty tykajici se této americké oslavy. Nutno podotknout, ze
prodejcem byl ve vSech ptipadech Mexican, tudiz zde mizeme vylouc¢it moznost toho, Ze
by se jednalo o amerického migranta, ktery se zde snazi prodat ,,svoje* zbozi (coz by navic

bylo velmi nepravdépodobné, nebot’ pokud hovotfime o pracovni migraci mezi USA a

% Tuto skute¢nost jsem se snazila zachytit pomoci fotografii (viz obrazova ptiloha)
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Mexikem, v drtivé vétSiné piipadi se jednd o migraci MexiCani do USA, jak je
V soucasnosti zfejmé nejen z odbornych publikaci zabyvajicimi se tématu migrace, tak i z
televiznich novin). Stejné tak v obchodech bylo mozné zaznamenat velké mnozstvi zbozi
inspirované Halloweenem, jak jsem jiz uvedla vySe. Zaregistrovala jsem, Ze toto zbozi jde
pfitom na odbyt jen o trochu méné, nez zbozi souvisejici se svatkem Dia de los muertos.

Z tohoto pozorovani a také z rozhovort s respondenty usuzuji, Ze mésto prispiva

k miSeni mexické a americké kultury nejvice svoji ekonomikou a trhem, oproti lokalnim
kulturdm na vesnicich a v malych méstech, které se spiSe snazi ozivit a zachovat svoji
tradici ptivodnimi zvyky a symboly. Informator M. mi k tomuto fekl:
» Tady ve méste miizes videt daleko vic cizich veci, nez na vesnicich. Myslim téch
americkych. Treba halloweenské oslavy..nevim o tom, Ze by se pordadaly néekde na
vesnicich. Puvodni se o to vitbec nezajimaji. Ale poradaji se tady, v Querétaru, potom taky
v Ciudad de México a tak. Prosté ve velkych méstech. *

Pravdou je, ze se halloweenské vecirky konaji 31. fijna, tudiz pfimo nezasahuji do
samotnych oslav Dia de los Muertos. Nazory mych respondentli vii¢i oslavam Halloweenu
a miSeni americkych a mexickych symbold smrti se rlizni. Respondent M. mi fekl, ze
napiiklad jeho bratii L. a H. (23 a 21 let) maji Halloween radi, podle né&j pry stejné jako Dia
de los Muertos, a Ze jsou hlavné fascinovani kostymy a kazdy rok si néjaky takovy vytvofi.
V souvislosti s touto vypovédi jsem se poté zeptala pravé L., jak Halloween vnima.
Odpoveédel: ,, Nevnimam ho nijak sSpatne, i kdyz je to mozna proti nasi kulture. Ale slavi se
pouze jeden den a respektuje nasi tradici. Myslim, Ze je v nécem hodné odlisny od Dia de
los Muertos a néco maji spolecného. A prestoze jsem vice prilnul k Dia de los Muertos,
nevidim ditvod, pro¢ by mélo byt jedno povazovano za lepsi, nez to druhé. Ani neni potieba

Halloween rusit nebo rikat, Ze je to Spatné, jak bylo nedavno uvedeno v médiich.
Pét z mych respondent uvedlo, ze Halloween vnimaji jako zabavu, nevidi v ném

nic Spatného, jedna se o prileZitost, jak se lidé mohou bavit. Sami se vSak halloweenskych

oslav netcastni a jednoznacné preferuji Dia de los Muertos.

67



Pouze jeden z respondent se viici americkému svatku vyjadfil negativng: ,, Nemam
Halloween rada. Je to vliv USA. Ackoliv pro déti miize byt moc zabavny, kviili kostymiim a

«

sladkostem. Ja ho ale nemam rada. *

Pomémé vystizné€ se k tomuto tématu vyjadril respondent M.: ,, Tak Halloween je
cizi svatek a v urcitem smyslu nebere v ivahu mexickou tradici. Ale sam si nemyslim, Ze je
Spatny, protoze mnoho lidi — hlavné seniori — stale délaji oltare a na né pokladaji dary pro
své milované zesnulé pribuzné. Kazdopadné Halloween je svdtek oblibeny détmi a mladymi
dospélymi kwviili tomu, ze maji sladkosti, oblékaji se do kostymu, vypraveji si strasidelné
pribéhy a poradaji vecirky s prateli. Vis...ja odmitam ten moralisticky nazor, Ze tradice by
méla byt zachovana a jind, i kdyz treba cizi, potlacena. A...vzdy zde budou lidé, kteri se
rozhodnou pokracovat v mistni tradici a stejné tak tu budou ti, kteri budou chtit slavit tFeba
néco jiného, jako je Halloween, anebo nebudou chtit slavit vitbec. *

Myslim si, Ze i pies ur€ité vyhrady mych respondentli vii¢i americké kultute, nejsou
Halloween a slu¢ovani americkych a mexickych symbolli spojenych se svatkem Halloween
a Dia de los Muertos vnimany negativné, ale spiSe jako oZivujici a zdbavny prvek. V této
souvislosti bych zminila Eriksena, ktery fika, ze 1 prestoze jsou n&které kulturni jevy
zdanlivé globalni, v ptipadé, Ze jsou odtrzeny od mista vzniku, si musime uvédomit, Ze tyto
kulturni formy nejsou vSude vnimany stejné€ a ze jsou interpretovany z mistniho hlediska.
Dochézi tak k mistnimu pfisvojeni daného kulturniho jevu.94 Mozné praveé proto Halloween
(zatim?) vyznamn¢ nezasahuje do svatku Dia de los Muertos a vS§em mym respondentiim,
az na jednoho, jeho pfitomnost vyrazné nevadi, nebot’ jsou si védomi vlastni dilezitosti
svatku Dia de los Muertos a nejspise si uvédomuji, ze jejich potfeba tento svatek slavit a

provozovat ritudly s nim spojené je natolik velka, Ze ji Halloween nemtiZe ohrozit.
8. 4. Vyznam svatku Dia de los Muertos pro respondenty

Dny, kdy se slavi Dia de los Muertos, urCit¢ nejsou povazovany za vSedni.
Respondenti je vnimaji pfinejmensim jako ,,jiné* nebo jako ,,slavnostni“. Pribéh oslav se

také u raznych respondentt 1isi. Néktefi respondenti vynechavaji navstévu hibitovi a

% ERIKSEN, Thomas Hylland. Socidlni a kulturni antropologie: Pribuzenstvi, ndrodnostni piislusnost,
ritual. Praha: Portal, 2008, str. 360
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vnimaji Dia de los Muertos jako viceméné soukromy svatek a upravuji si tyto dny
vénované zesnulym podle svych potieb a také podle svych finan¢nich moznosti.

Pro m¢ jednou z nejzajimavéjSich Casti vyzkumu bylo patrani po tom, jakou
dalezitost moji respondenti ptikladaji tomuto svatku a co pro né¢ znamena. VétSina
respondentll reagovala na mnou polozenou otdzku tykajici se tohoto tématu pomérné
rychle, jako by pfedem méli rozmysleno, co pro né tento svatek znamena. Nékterym jsem
vSak musela dat vétsi prostor k tomu, aby se mohli zamyslet a odpovedet.

AZ na jednoho respondenta vSichni uvedli, Ze je pro né¢ Dia de los Muertos velmi
dalezitym svatkem a ze ho vnimaji jako pfilezitost k projeveni ucty tém, ktefi zemfteli. Pro

piedstavu uvedu vypovédi dvou respondentd:

,Ano, pro mé je Dia de los Muertos diileZity svatek. Je to vzpominka na milované

v ’ vy .. Vs o . vy . L. , «95
pribuzné, kteri nds opustili a kteri ziistali pritomni v nasich srdcich.

. Dia de los Muertos je pro mé moc dulezity. Vis...je to zpuisob, prileZitost, jak Si

Ve 7 . . v v 7. 96
pripomenout blizni a rodinu, ...ti, kteri zemreli... *

»No..myslim si, Ze diky Dia de los Muertos si vazime vic zesnulych.
Nebo...nevim...Ale ja si vidycky uvédomim, vis...jak je tenhle svatek diilezity, protoze i kdyz
ho neslavime ve velkém a nechodime na hrbitovy, tak délame doma oltar a tim projevime

uctu zesnulym...Ano, to je pékné. 9

Ti1 z respondentti také uvedli, Ze pravé tento svatek jim umoziiuje setkat se
S ostatnimi pfibuznymi, které jinak v prabéhu roku tolik nevidi. Jan Keller® tvrdi, 7e
tradi¢ni svatky posiluji integritu komunity. Moderni spole¢nost vsak podle néj provozuje ve
svatcich instituci, ktera umoziuje svym ¢lenim na nékolik dni v roce odpocivat, ¢lovek
muze o svatku opustit vefejnost a zaméstnani a zbavi se starosti. Méstska mexickou

spolecnost mlizeme do jisté miry povazovat za moderni (v tom smyslu, Ze uzivd nové,

% Respondentka E.

% Respondent M.

% Respondent C.

% KELLER, Jan. Nedomyslend spolecnost. Brno: Dopln&k, 1998.
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aktualni zptisoby co se napf. Zivotniho stylu tye®), ve které si viak svatek Dia de los
Muertos zachovava oba aspekty, jmenované Kellerem — tento svatek stale jesté posiluje
integritu komunity a rodiny, a zaroven se stava vySe jmenovanou instituci, nebot’ vétSina
zaméstnancl a studentl méa ve dnech tohoto svatku volno. Rodinna pouta jsou timto
svatkem posilovana hlavné v ptipadé, kdy mohou byt respondenti v kontaktu se svymi
prarodici, jez vnimaji daleko vice nez sami sebe jako udrzovatele této tradice. Lid¢ starSiho
véku vénuji tomuto svatku pfeci jen o néco vEtSi pozornost, nebo spisSe — vice dodrzuji

nékteré zvyky, pojici se s timto svatkem, jak uvadi respondent M.:

,,Moje babicka se velmi snazi, aby lebky na oltari pokryvaly vSechny pribuzné, a
kdyz treba zjisti, Ze nekomu lebka chybi, tak ji hned musi koupit. Treba Luis a Hugo neméli
u nas doma na oltari lebky se svym jménem, tak jim je babicka koupila. Je to srandovni,
protoze u babicky na oltari svoje lebky méli. (usmév) Kazdy se stara o svij oltar, ale

«

babicka se stara o dva — o jeji a o ndas. "

Respondent L., stejné jako vétSina respondentl, pfipousti, ze svatek pro néj hraje
vyznamnou roli a dale dodava:

., Myslim si, Ze Dia de los Muertos krdsné reprezentuje vztah mezi Zivotem a smrti. S
rodinou se snazime tuto tradici udrzet a navic je to pro nas prirozené, vzpomenout si na

¢

zesnulé, vzdat jim tim victu. Hmm...myslim si, Ze nds to také spojuje, myslim nasi rodinu..."

Vétsina respondentll vnima Dia de los Muertos jako slavnostni pfileZitost, néktefi ji
vSak vnimaji pon¢kud odlisné€, nez tfeba ostatni svatky v roce, jako jsou Velikonoce ¢i
Vanoce. Ve vypovédich nékterych respondentll Casto zazn€lo, ze piestoze je Dia de los
Muertos svatkem stejné jako tfeba Vanoce ¢i Velikonoce, rdz tohoto svatku je odlisny,
protoze slouzi hlavné ke vzpominani na piedky a jejich uctivani. Respondenti casto
zminovali, ze stejné jako o tfeba o Vanocich je na Dia de los Muertos zvykem mit specialni
pecivo — pan de muerto, a slavnosti jidlo, atmosféra je vSak jind. VSimla jsem si, Ze pro
mnoho respondentd bylo velmi tézké vyjadiit, v ¢em se atmosféra tohoto svatku oproti

jinym lisi. Skoro vSichni respondenti nakonec pii porovnavani téchto svatki dosli k tomu,

% MALINA, Jaroslav. Velky antropologicky slovnik. Brno: CERM, 2009, str. 2562
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ze Dia de los Muertos jim, oproti napiiklad Vanocim, pfijde jako daleko méné
zkomercionalizovany a vice osobnéjsi svatek.

Dalsi respondenti poukazuji na vyznam tohoto svatku pro svoji zemi a vnimaji ho
jako urcity vyraz mexické narodni identity.

., No, pro mé je velmi dulezity (Dia de los Muertos). Nejdulezitéjsi ze vsech svatkii
v Mexiku, podle mé. Pro mé ma velky vyznam, protoze je to svdatek, ve kterém se odrdzeji
hodnoty a zvyky nasi zemé. Je to svatek, ve kterém se slucuji pre-hispanské a Spanélské

. i ey —y . . o, , 100
tradice a vytvdreji néco autentického, néco, na co jsme my, Mexicané, hrdi. *

,,Dia de los Muertos pro mé znamena mnoho véci. Pripominku zesnulych, kulturni

identitu, trvalost tradice, jednotu spolecenstvi, svatek. «101

Prestoze tento svatek vznikl jako vysledek synkretismu mezoamerickych
nabozenstvi a katolicismu, vétSina mych respondentli, krom¢ tfech, neptikladaji tomuto
svatku zasadni nabozensky vyznam, ale spiSe spatfuji dileZitost v pfipamatovani si svych
zesnulych ptibuznych. Souvislosti ndboZenského presvédCeni a tohoto svatku se zabyvam

Vv nasledujici kapitole.

8. 5. Dia de los Muertos a naboZenské vyznani respondenti

Jedna z vyzkumnych otazek, které jsem si pro svij vyzkum stanovila, se tykala
toho, zda a jakym zptisobem ma nabozenské vyznani respondenti vliv na oslavu svatku Dia
de los Muertos. Mym cilem tedy bylo zjistit, zda se mezi respondenty vyskytuji rozdily ve
slaveni tohoto svatku v souvislosti s jejich nabozenskym vyznanim. Nejprve jsem se tedy
pokousela zjistit, zda jsou moji respondenti véfici, €i ateisté. V této souvislosti dochazelo
zezacatku K nelehkym situacim. Ne ze by respondentiim dé¢lalo problém mluvit o své vife,
zjistila jsem vSak, ze kazdy z nich chapal pojem véfici a ateista ponékud jinak. Bylo tedy
nutné jim vysvétlit, co madm pod t€émito pojmy na mysli. Abych se vyvarovala moznych

subjektivnich definic téchto pojmu, vyuzila jsem odborné literatury tykajici se nabozenstvi,

100 Respondent A.
101 Respondent Ch.
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jez je uvedena v Seznamu literatury a stanovila si tyto definice, které jsem poté takto

ptredlozila (vysvétlila) respondentim:

1) Ateista — ten, kdo popira existenci boha, bozstev nebo jakékoli jiné nadpiirozené sily a

jejich vztahu ke svétu a k cloveéku.

2) Veérici — ten, kdo véfi v existenci boha, bozZstev nebo jakékoliv jiné nadpiirozené sily a

zaroven veri, Zze néjakym zplisobem mohou ovlivnit zivot ¢loveéka.

V ptipadé, kdy respondenti odpovedéli, Ze jsou vétici, ve vétSing pripadd pak sami
uvedli, jakého vyznani jsou ¢i jak tuto svoji viru vnimaji. Pokud se o své vife vice
nerozmluvili, zeptala jsem se jich, jaké nabozenstvi vyznavaji. Nikomu z respondentl
nedélalo problém mluvit na toto téma, u nékterych jsem naopak zpozorovala zijem a

ochotu se na toto téma bavit.

Pouze dva respondenti uvedli, Ze se povazuji za ateisty. Jejich reakce po predlozeni
vyse uvedenych definic ateisty a véficiho byly velmi vymluvné. Rekli, Ze jsou ,uréité
ateisté”. Pivodné jsem se domnivala, Ze ateisté nejspise svatek Dia de los Muertos neslavi,
nebot’ moZzna nemaji divod. Zjistila jsem vSak, Ze tento svatek neni pokazdé povazovan za
vyjadieni ¢1 soucast ndbozenské viry. Respondent L., ktery se povazuje za ateistu, vnima
tento svatek jako pfileZitost vzpomenout si na svoje zesnulé piibuzné a nepfikladda mu
nabozensky vyznam, i kdyz si je védom toho, ze mnohé symboly, s timto svatkem spojené,
nesou naboZenskou symboliku. Ve skutecnosti byl pravé on hlavnim inicidtorem ptipravy
rodinného oltafe v jeho roding.

Respondent A. tekl, Ze jeho ateismus podle n€j nema zasadni vliv na to, Ze svatek
neslavi. Je pry velmi zaneprazdnény praci a na pfipravu oltafe a chozeni na hibitovy mu
nezbyva cas. Nékdy si vSak udéla cas a jde se alespoinl podivat do centra mésta na vetejné
oltare.

Druha skupina respondentli se povazuje za véfici, pricemz Sest z nich uvedlo, ze
jsou katolického vyznani a jeden respondent je vyznavacem protestantismu. Zbyli
respondenti nejcastéji odpoveédeli, ze ,,jsou veérici, ale nejsou vyznavaci zadného oficidlniho
nabozenstvi®, ,,veéfi vlastnim zpiisobem®, nebo ,,veéfi v néco, jako je bih, v bozskou silu.*

Tato skupina respondentll Casto uzivala v souvislosti se svoji virou slovo libertad, coz
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znamenalo, ze vefi v boha ale svobodné, aniz by striktné dodrzovali predpisy a prikazani
ur¢itého nabozenstvi. V podstaté vSichni tito respondenti vnimaji Dia de los Muertos
primarné jako vzpominkovy ritual, pfi¢emz ti respondenti, ktefi jsou katolického vyznani,
fekli, ze co se napiiklad pfipravy rodinného oltafe tyce, nikdy neopomenou vyzdobit ho
katolickymi symboly, jako je kiiz nebo rizenec. Jak uvedla respondentka M. A.: ,, Vzdycky
mame na oltari kriz. Vlastné dva krize, jeden maly nahove u fotek zesnulych a pak na zemi,

ze cempasuchitlu a soli, pred oltarem. *

Vétsina respondenti vnima tento ritudl jako vzpominkovy, aniz by véfila ¢i brala v
uvahu moznost, ze se setka s duSemi svych zesnulych ptibuznych. Devét respondentl vSak
ptesto uvedlo, ze vzpominani na zesnulé ptfibuzné a vzdani jim tUcty pfipravou rodinného
oltafe vnimaji jako kladny ¢in V jejich zivotech, bez ohledu na nabozenské presvédceni.

Respondent M. uvedl:

.My Dia de los Muertos slavime proto, abychom si pripomnéli milované pribuzné.
Tyhle dny jsou k tomu urcené. Je to vlastné projeveni ucty tém, kteri zemreli. Vis...vérici
tuto tradici berou opravdu vazné. Ja si jen vzpomenu na zesnulé pribuzné. No...ja nemiizu
Fici, Ze jsem vylozené verici nebo oddany urcitému naboZenstvi, ale ani nemuzZu vict, Ze jsem

I3

ateista. Povazuji za duleZité zachovat si urcitou spiritualitu v Zivote. *

Pon¢kud zajimavym piipadem byl respondent R., jez je vyznavacem protestantské
cirkve. K tomuto svatku se vyjadril takto: ,, Neslavim Dia de los Muertos, protoze oslavu
smrti vnimdm jako rozpor s mym naboZenskym presvédcenim. TakZe nedelam oltar ani
nechodim na hrbitovy.“ Co se tohoto respondenta tyce, pozde€ji jsem z rozhovort s nim
zjistila zajimavé véci. Jak mi sdm vyznamné zdliraznil, povazuje se za protestanta. Kdyz
jsem se ho zeptala na jeho postoj ke svatku Dia de los Muertos a v ¢em konkrétné mu jeho
vira brani slavit tento svatek, fekl mi: ,, Verim, Ze mrtvi ziistanou mrtvymi a Ze neni diivod je
slavit. “ Poté se me¢ zeptal, zda mliZze najit na internetu néco, co s timto tématem souvisi.
Souhlasila jsem a on za par sekund precetl uryvky z bible: ,, Zivi si uvédomuji, ze zemiou,
ale co se mrtvych tyce, nejsou si védomi niceho.* , Jsou mrtvi, neZiji. V smrti neni sila,
nepovstanou. “ A dodal: ,, 4 uz vitbec nebudou jist to, co jim dame na oltar. “ Také mi vSak

tekl, ze si uvédomuje dilezitost tohoto svatku pro vétsSinu Mexicant a respektuje to.
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Podle O’Dey funkce kazdého nabozenstvi sleduji dva podstatné cile. Prvni z nich je
poskytnuti $ir§i perspektivy, orientaci na néco, co je ,,mimo*, coZ umoznuje, aby mozna
deprivace z tohoto svéta byla zmirnéna pravé s ohledem na toto ,,mimosvétské®. Druhym
cilem je to, ze nabozenstvi poskytuje pocit bezpeci a jistoty prostiednictvim ucasti na
ritulu, ktery uvadi jedince do vztahu s ,,mimosvétskym*.' Bez ohledu na to, nakolik jsou
moji respondenti véfici, pfiznavaji, ze vykondvani ritualti spojenych se svatkem Dia de los
Muertos, kterymi maji na mysli hlavné udrzovani tradice pfipravy oltafe a vzpomindni na
zesnulé, jim poskytuje urCity restart a zklidnéni. Piestoze tedy respondenti ritualy
nevnimaji jako nébozenské, funkci ndbozenskych ritudlu ve smyslu poskytnuti pocitu

bezpedi a jistoty Dia de los Muertos stale plni.

192 L UZNY, Dusan. Ndabozenstvi a moderni spolecnost: Sociologické teorie modernizace a sekularizace.
Brno: Religionistika, 1999., str. 66
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9. ZAVER

Dia de los Muertos je svatek vénovany zesnulym, jez vychazi z predkolumbovskych
tradic uctivani smrti a z katolicismu. V Querétaru se tento svatek kona dva dny v roce,
prvniho a druhého listopadu. Samotné oslavy jsou zde zastoupeny piipravou rodinnych a
vefejnych oltait a navstévou hibitovl. Lidé v tyto dny vzpominaji na své zesnulé ptibuzné
a blizni a vzdavaji jim Gctu tim, ze na oltafe kladou pfedméty a potraviny, pfi¢emz nekteré

Z nich maji vztah k zesnulym, jiné maji ptivod jiz v ptedkolumbovskych dobach.

Vzpominkové ritudly se konaji bud’ v soukromi, které ptedstavuje domacnost, nebo
na méstském hibitové. Svatek je také zastoupen piipravou vetejnych oltart, které vSak
slouzi spiSe pro potéchu oka a pfipomenuti si tradice, ptipadné jako atrakce pro turisty.
Vsichni moji respondenti, ktefi Dia de los Muertos slavi, jednoznacné pro tuto Cinnost
upiednostiuji privatni prostor, jeZ jim poskytuje soukromi, které vnimaji v této souvislosti
jako daleko vhodngjsi vzhledem k obsahu svatku. Za velmi dilezitou soucast tohoto svatku
povazuji ptipravu rodinného oltaie a tuto tradici se snazi udrzovat kazdy rok. Rodinnému
oltafi prikladaji daleko vétsi dilezitost, nez oltaifim vefejnym, nebot’ rodinné oltare jsou
vénovany zesnulym bliznim. Podle Jana Kellera'® se lidé piestavaji vénovat vefejnym
ritualim, jez ze spoleCnosti de€laji velkou rodinu, a preferuji praktikovani soukromych
rituald, které rozbijeji spolecnost do izolovanych rodinnych a ptéatelskych skupin, coz se mi

potvrdilo i v mém vyzkumu.

Ptestoze v sobé Dia de los Muertos spojuje nabozenské prvky, v soucasné mestské
spolecnosti dochazi k jisté proméné tohoto svatku a do urcité miry se z néj podle vypovedi
respondentl vytraci ndboZensky aspekt, nebo mu neni pfisuzovana nabozZenska dilezitost a
svatek slouzi spiSe jako vzpominkové slavnost. Z mého vyzkumu nevyplynula skutecnost,
ze by neortodoxni vefici nevnimali tento svatek jako dulezity, spise si ho vSak vysvétluji po
svém, v ramci své viry nebo smysleni. Nabozensky motiv sice mizi, ale vztah k predkiim
nikoliv. N¢ktefi respondenti poukazovali na psychologickou funkci tohoto svatku, jez podle
nich spoc¢iva ve smifeni se se smrti a se ztratou svych bliznich, které jim je zprostfedkovano

praveé diky tomuto svatku. V této souvislosti Fiona Bowie uvadi:

103 KELLER, Jan. Nedomyslend spolecnost. Brno: Doplngk, 1998.
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. Je-li napriklad smrt, jez porusuje vsechna nase nejzakladnéjsi tabu a pripomind
nam nasi lidskou krehkost, zapojena do ritudlu, lze ji povazovat za soucdst Sirsiho
schématu a smrt sama pak pomdhd doddvat Zivotu vyznam. Nelze-li se smrti vyhnout,

oy L, . ;104
miizeme se ritualizaci alespon smirit se svou smrtelnosti...

Mizeme tedy fici, Ze dochazi k postupnému pretvareni ptivodniho ritudlu a vytvaii
se ritudl novy, na jehoz vznik mad nezanedbatelny vliv méstskd spole¢nost. Méstsky
standard v urcitém smyslu reguluje tento svatek, napiiklad tim, ze lidé nemaji moznost
travit ¢as se zesnulymi na hibitové i v noci, jak je tomu v mnoha jinych oblastech Mexika.
Dochazi tak k podpote vytlatovani tohoto svatku z vetejné sféry do sféry privatni, coz vSak
neni v rozporu se smyslenim respondentl. Vetejné oltafe a ptilezitostné akce v centru
meésta tykajici se tohoto svatku vnimaji respondenti jako urCité oziveni, oproti rodinnym

JOA) .

oltaifim jim vSak prikladaji mensi ddlezitost. Shoduji se také na tom, Zze podoba tohoto
svatku je na vefejnosti také ¢im dal vice ovlivilovdna mezindrodnim trhem a turismem.

Jak mi vétSina respondentil sdé€lila, oproti rurdlnim oblastem mésto nelpi tolik na
tradici a prenechava obyvateliim daleko vétsi prostor pro mozné individudlni vyjadieni se a
Kreativitu v ramci tohoto svatku, coz dokazuji dnes jiz kazdoro¢né se konajici halloweenské
oslavy, jez se konaji den ptfed zacatkem svatku Dia de los Muertos a pomérné velké
mnozstvi zboZi inspirovaného pravé timto americkym svatkem. Hlavné mladsi generaci
jsou tyto oslavy vitany. Tradicionalismus neni ve mésté tak silny, pfesto si respondenti
uvédomuji dulezitost tohoto svatku pro mexickou kulturu, v mnoha ptipadech praveé
diky konfrontaci s Halloweenem. Jak uvadi Giddens, tradice mize byt hajena netradicnim
zpusobem a v tom spociva jeji budoucnost — ne skrze sebe samu, ale ve srovnani s jinym

tradicemi.'®

Vsichni respondenti se vSak shoduji v tom, ze Dia de los Muertos ma pro né
daleko vétsi vyznam, nez Halloween, nebot’ se jedna pravé o domorodou tradici.

I ptes urcitou transformaci tohoto svatku v méstské spolecnosti je vSak Dia de los
Muertos vniman jako dilezity meznik v roce a néktefi respondenti mu piikladaji dokonce
vetsi vyznam, nez tfeba Véanocim a Velikonociim. VSichni respondenti vnimaji tento

svatek jako soucast jejich narodni identity a jsou na né&j svym zpusobem hrdi, bez ohledu na

to, zda ho udrzuji, nebo ne.

1% BOWIE, Fiona. Antropologie naboZenstvi. Praha: Portal, 2008., str. 57-58
195 GIDDENS, Anthony. Unikajici svét. Praha: Slon, 2000., str. 61
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Vzhledem k poctu mych respondentd netvrdim, ze se vySe uvedené zavéry, které
vyvstaly z mého terénniho vyzkumu, daji plné aplikovat na vSechny obyvatele mésta
Querétaro a uz vibec neni mym zamérem zevSeobeciiovat. Mym cilem bylo popsat a
analyzovat svatek Dia de los Muertos v meéstské spolecnosti pfedevsim na zéaklade
vypoveédi mych respondentli a zucastnéného pozorovani, coz se mi podle mého nazoru z

velké ¢asti podafilo.

Myslim si, Ze svatek Dia de 1os Muertos je dobrym ptikladem pestrosti mexické
kultury, jez se vyznaCuje spojenim hrdosti knarodnim tradicim s nostalgickymi
vzpominkami na ¢asy davno minulé a pfedev§im touhy oslavovat Zivot a vse, co k nému
patii, i pfes tézkosti, které s sebou piinasi. V obdobi oslav mexickych dusi¢ek jsem kolem
sebe nevnimala smutek lidi nad ztratou bliznich a mrtvolné ticho rozhodné nenapliovalo
atmosféru téchto dni. Ba praveé naopak — listopadové slunce htéalo, lidé vypadali stejné
optimisticky jako jindy, jen se zdali byt jakoby vice prostoupeni klidem. Klidem, ktery
mohl byt podnicen vzpominkami na zesnul¢, anebo mohl byt reakci na smifeni se smrti
jakoZto nezbytnou soucast zivota. A 1 kdyz je to uz vice nez tfi mésice, co jsem zpatky
doma, v Ceské republice, stale se mi Zivé vybavuje atmosféra zdejsich mist a hlavné
moment, kdy jsem si na méstském hibitové v Querétaru nahodou vzpomnéla na citat od
Vladimira Nabokova, a ktery po tom, co jsem ho vyslovila, vyvolal mirné, jakoby

chépajici, tsmevy na tvari nékterych mych respondentt. Tento citat zni:

., Zivot je velké prekvapeni. Nevidim dirvod, pro¢ by smrt nemohla byt jesté vétsi.
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SEZNAM RESPONDENTU

e Respondent M., muz, 28 let, zaméstnany - piekladatel, véfici, ale nehlasi se
k Zadnému nabozenstvi

e Respondent L., muz, 23 let, student grafického designu na univerzité¢ v Querétaru,
ateista

e Respondent H., muz, 21 let, student Technického institutu v Querétaru, vetici

e Respondent C., muz, zaméstnany — fidi¢, véfici

e Respondentka E., Zena, 49 let, v domacnosti - nezamé&stnana, véfici

e Respondentka Ch., Zena, 56 let, vétici

e Respondent R., muz, 27 let, véfici — protestant

e Respondent A., muz, kolem 30 - ti let, zamé&stnany, ateista

e Respondent J., muz, 35 let, zaméstnany, vétici — katolik

e Respondentka M.A., Zena, 33 let, zamé&stnana, véfici — katolik

e Respondent F.F., muz, 42 let, nezaméstnany, vétici — katolik

e Respondentka L.F., zena 40 let, zaméstnana, vetici — katolik

e Respondent P., muz, 38 let, zaméstnany, véfici — katolik

e Respondentka M.G., zena, 82 let, dichodkyné, véfici - katolik



OBRAZOVA PRILOHA



Veskeré fotografie uvedené v obrazové ptiloze jsou dilem autorky, mapy a obrazek byly
pievzaty z téchto zdroja:
Mapa 1 - http://www.skyscrapercity.com/showthread.php?t=463367&page=5
Mapa 2 - http://www.crispy.com/mt/archives/2008/04/querataro_prolo_1.html
Obrazek I - CONSEJO NACIONAL PARA LA CULTURA'Y LAS ARTES.
Relatos Nahuas: Nahua zazanilli. México, D.F.: Direccion General de Culturas

Populares, 1997.
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Santiago de Querétaro, Querétaro
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SEZNAM OBRAZOVYCH PRILOH

Mapa 1
Mapa 2
Obrazek I

Obrazek 1
Obrazek 2

Obrazek 3
Obrazek 4

Obrazek 5
Obrazek 6
Obrazek 7
Obrazek 8
Obrazek 9
Obrazek 10
Obrazek 11
Obrazek 12

Obrazek 13

Obrazek 14
Obrazek 15
Obrazek 16
Obrazek 17

Poloha Querétara v ramci Mexika.

Stat Querétaro s hlavnim méstem Santiago de Querétaro (Querétaro).
Obréazek znazoriujici kolobéh Zivota v piedstavach Nahud. Clovék
obdélava pidu, kterd vznikla kromé jiného z kosti lidi a jez dava ziviny
kukufici, hlavni sloZce potravy, ktera umoziuje lidem piezit.

Agquaduct, symbol mésta Querétaro, kterému se piezdiva ,, los arcos “.
Hlava zivota a smrti (Cabeza de la vida y la Muerte) z Oaxaky, ktera
reprezentuje dualitu Zivota (usmivajici se polovina obli¢eje) a smrti
(zamracena polovina). (Museo Nacional de Antropologia, Ciudad de
México).

Bohyn¢ Coatlicue. (Museo Nacional de Antropologia, Ciudad de México).
Oltar s vyraznymi katolickymi prvky. (Museo Nacional de Antropologia,
Ciudad de México)

Rodinny oltar

Vetejny oltai v Palacio Gobierno (vladni palac)

Vetejny oltai na namésti Plaza de Armas

Vefejny oltar pted restauraci

Oltar vénovany mexickému generalovi Pancho Villovi

Oltar ve ctvrti La Cruz, inspirovany predkolumbovskymi symboly.

Lebka zdobici vstupni branu na méstsky hibitov Pantedn Municipal

Davy lidi, ktefi ptich4zeji a odchazeji ze hibitova na svatek Dia de los
Muertos (2. 11. 2013)

Prodava¢ a prodavacka cempasuchitlu, ,kvétiny mrtvych®, pted méstskym
hibitovem

Skrovné¢ zdobené nahrobky v té ¢asti hibitova, kde jsou pochovany déti.
Ozdobeny nahrobek v ¢asti hibitova, kde jsou pochovani dospéli.
Hudebnici mariachi u jednoho z nahrobkd.

Obcerstvujici se par, ktery travi na hibitoveé Cas se zesnulymi v dobé konani

svatku Dia de los Muertos
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Obrazek 19

Obrazek 20

Obrazek 21

Obrazek 22

Obrazek 23

Obrazek 24

Obrazek 25

Obrazek 26

Obrazek 27

Lidé odchazejici v odpolednich hodinach ze hibitova s zidlickami na

zadech.

Plakat v supermarketu hlasajici ,,Todo para celebrar Halloween *

(vSe na oslavu Halloweenu).

Plakat v supermarketu s napisem ,,7odo para celebrar el Dia de Muertos*
(vSe na oslavu Dia de Muertos). Pod nim si miizeme vSimnout kvétin
cempasuchitl a dyni.

Sladké pecivo zdobené v duchy ,,halloweenském stylu®.

Imitace oltafe v supermarketu, nabizejici zakladni potraviny a véci potiebné
pro svatek Dia de los Muertos

Stanek s cokoladovymi lebkami spolu se straSidly a ¢arodéjnicemi na
meéstském trhu.

Nabidka gumovych masek a oblecktl, inspirovanych americkym
Halloweenem ve stejné policce s kvétinou cempasuchitl v jednom ze
supermarket.

Kostlivec — zena v zaplaveé kvétin cempasuichitl, drzici plechovku Pepsi
Coly. Jednalo se o vyzdobu casti podia, kde se mél konat koncert.

V poptedi dvojice v kostymech inspirovanych predkolumbovskymi prvky,
kousek dal za nimi stoji divka s chlapcem, jejichZ kostymy jsou viditelné

inspirovany Halloweenem.
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