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Souhrn

Prace je zameérena k problému humanity u J. A. Komenského. Je tu predvedeno,
jak se vyznam tohoto pojmu u rizmnych myslitelu proménoval. Pozornost je
venovana mysliteliim, pro které bylo Komenského dilo inspiraci, a kteri pri
promysleni problému lidskosti Komenského vypracovali své viastni koncepce
humanity.

Pro J. G. Herdera, T. G. Masaryka a J. Patocku byl Komensky vyznamnym
,,apostolem humanity . Spatiovali v nem myslitele, ktery se po cely Zivot snazil
0 opétovné rozniceni humanity mezi vSemi lidmi bez vyjimky. Komensky svou
viastni lidskost dokazoval také mimo jiné tim, Ze ze svych uvah a plani
nevylucoval zZadného clovéka naprv. kviili naboZenskému vyzndni, socialnimu
postaveni, pohlavi atd.

Lidskost je u Komenského cil vychovy, ktera ma ucinit cloveka skutecné
lidskym. Clovek je pro Komenského bytost aktivni, diistojnd, svobodnd. Je to
bytost, ktera se nenasilné a spontanné spoluucastni na dile stvoreni.

Vyznam pojmu ,, humanita® se u vyse jmenovanych filosofii lisi. Jejich pojeti
vSak spojuje jejich touha po ndaprave. At uz chdpali lidskost v souvislosti
s déjinami, narodni vychovou ¢i vnitini proménou cloveka, vidy méli na zreteli

blaho celého lidstva.

KLICOVA SLOVA
humanita, J. A. Komensky, J. G. Herder, T. G. Masaryk, J. Patocka



TITLE
Comenius — Philosopher of Humanity

SUMMARY

The work is focused on the problem of humanity of J. A. Comenius. There is
demonstrated how the meaning of that term is changing when dealing with
different thinkers. Attention is paid to thinkers, for whom the work of Comenius
was an inspiration, and who, when thinking about the problem of humanity of
Comenius, developed their own conception of humanity.

For J. G. Herder, T. G. Masaryk, and J. Patocka, Comenius was a major
"apostle of humanity." They saw in him a thinker, who, through his lifetime, tried
to re-kindle humanity among all people without exception. Comenius proved his
own humanity, inter alia, by not excluding from his consideration any man
because of religious belief, social status, gender, etc.

Humanity is, for Comenius, a goal of education, which is to make man truly
human. One is for Comenius a being which is active, dignified, free. It is a
creature who is spontaneously and peacefully complicit in the work of creation.

Meaning of "humanity" differs for the above-mentioned philosophers. lts
conception, however, is united by their desire for redress. Whether they
understood humanity in connection with the history, national education or inner

transformation of man, they always had in mind the welfare of all mankind.

KEY WORDS

humanity, J. A. Comenius, J. G. Herder, T. G. Masaryk, J. Patocka
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Uvod

Jan Amos Komensky byva nazyvan ,mistr v diln& lidskosti'. Casto viak jde
o pouhé fecnické klis€, o pouhou verbalni proklamaci, bez hlubsiho porozuméni
Komenského mysleni a bez nélezitého zamysleni se nad pojmem ,humanita®.
Upozornil na to ostatné¢ Jan Patocka ve své studii Lidskost Komenského:
,, Okiidlené slovo naseho vychovatelského klasika o Skole jako dilné lidskosti je
v tistech kazdého a v usich vsech*”.

Humanita, lidstvi, lidskost jsou pojmy, kolem nichz krouzi vSechny
Komenského uvahy o napraveé vychovy a vzdélani i o napravé ¢loveka a lidské
spolec¢nosti jako celku. Pojeti lidskosti u Komenského souvisi s pojetim lidské
ptirozenosti. Komensky véfil, ze Bih daroval v§em lidem bez rozdilu svobodnou
lidskou pfirozenost a svobodu volby. Bih ¢loveka stvofil k obrazu svému, lidé
jsou vrcholem jeho stvofeni. Jsou urceni k tomu, aby s Bohem spolupracovali
pii dovrSeni kosmického procesu, jenz méa byt doveden zpét k ptivodnimu
bozskému pocatku.

Komensky se hluboce zamyslel nad tim, jak dosahnout toho, aby se lidé stali
opravdu lidskymi. Prostfedkem k tomu méla byt piredevSim néprava tzv. ,,véci
lidskych® (,, res humanae*)’.

Jak si povSiml jiz J. G. Herder, , lidské véci, které [Komensky] poklada
za pokazené, jsou véda, nabozenstvi a stdtni ziizeni. Svou povahou urcuji
charakter lidského rodu (humanitu), to, cemu rikame lidskost, a to tak, Ze véda by

v v v ’ v ;o7 ’ Ve ve 4
méla vyhranovat a zlepSovat rozum, nabozenstvi viili a vliada nasi cinorodost .

! Srov. napk.: ,, ...Ante omnia scholas ordinemus et efflorescere faciamus, ut verae vivaeque sint hominum
officinae... “— COMENIUS, J. A. Didactica magna, ptedmluva, § 33. In: J. A. Comenii Opera Omnia
15/1. Praha : Academia, 1986, s. 49.

2PATOCKA, J. Lidskost Komenského. In: Tyz, Komeniologické studie III. Praha : Oikoymenh, Filosofia,
2003, s. 485. Sebrané spisy J. Patocky, sv. 11.

3 Srov. napt.: ,, Quid aggerediamur videtis! De rerum humanarum consultare catholice... * —
COMENIUS, J. A. Sveétlim Evropy, § 2. In: Tyz, De rerum humanarum emendatione consultatio
catholica. Praha : Academia, 1966, s. 27 - Cesky pieklad citace: ,, Do ceho se hodlame pustit — vidite!
Radit se o napravé véci lidskych obecné“. KOMENSKY, J. A. Obecnd porada o ndpravé véci lidskych.
Praha : Svoboda, 1992. § 2, s. 51.

* HERDER, J. G. Listy na podporu humanity. Praha : Cesky klub, 2003, s. 72-73.
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Komenského snahu o obnoveni humanity ocenovali pochopitelné 1 mnozi
pozdéjsi filosofové. Napiiklad F. Drtina Komenského nazval ,apoStolem
uslechtilé lidskosti®.

Jak jiz bylo naznafeno, v ocenéni Komenského jako myslitele humanity
panuje mezi interprety jeho mysleni shoda. Rozdily v jejich interpretaci jsou
dany jejich odliSnym pojetim humanity. Obsah pojmu humanita neni né€im
jednoznacné a jednou provzdy danym. Je historicky proménlivy, je podminén
dosazenym stupném kulturniho, védeckého a politického vyvoje. Promita se
do ného 1 individualita toho ¢i onoho filosofa - nabozenské vyznani, ptislusnost
k filosofické skole ¢i sméru, pfednostni zajem o néktera témata atd.

Podivejme se nyni, jak je pojem ,,humanita* definovan v Historickém slovniku
filosofickych pojmii: Upozoriiuje se tu pfedevSim na to, Ze tento pojem je cCasto
uzivan jako oznaceni pro ,,souhrn duchovnich norem a praktickych zpiisobi
chovani, jez cini cloveka clovekem. Tohoto pojmu bylo poprvé pouZito
v anonymnim dile Rhetorica ad Herennium’ (asi 84/83 pi.n.l). O néco pozdéji
(80 pin.l.) jej nachdzime u Cicerona®. Prestoze tomuto zdanlivé Cisté Fimskému
pojmu nepiedchdzi 4dny Fecky ekvivalent, obsahuje mnoho Feckého*’. Pojem
humanita v sobé obsahuje urCité dalsi momenty, které jej dotvareji. Jsou to
napfiklad: vzdélani, lidské Slechetnost, dlstojnost a uslechtilost, Cest, vtip, vkus,
humor, plvab, elegance, citlivost, zdvofilost, vnitini vyrovnanost, laskavost,
dobro, mirnost, lidumilnost, pohostinnost, velkorysost, st&drost®.

Komenského dilo bylo pfedmétem zajmu mnoha badatelti. Z nékterych se stali
vynikajici interpreti Komenského myslenkového odkazu. Jini se soustiedili spise

na odhalovani vSech moznych detaild Komenského Zivota a dila. K. Schaller

> Rhetorica ad Herennium byva &asto pfipisovana Ciceronovi (kvili podobnosti s jeho spisem De
Inventione). Autor tohoto nejstar§itho znamého dila o rétorice je vSak neznamy.

% Srov. CICERO. De oficiis. Cesky pieklad: O povinnostech. 1. vydani. Praha : Svoboda, 1970. 193 s.

7 ... Vielmehr die Summe der geistigen Normen und praktischen Verhaltensweisen, die den Menschen zum
Menschen machen. Das Wort ist zuerst belegt in der anonymen ,, Rhetorica ad Herennium* (ca. 84/83 v.
Ch.). Etwas spdter (80 v. Ch.) findet es sich bei Cicero. Der scheinbarrein romische Begriff enthdlt

Jjedoch, obschon ihm kein griechische Aquivalent voraufgeht, viel Griechisches* - Historisches
Worterbuch der Philosophie. Unter Mitwirkung von mehr als 800 Fachgelehrten. In Verbindung mit
Guenther Bien, Wilehelm Goerdt [u. a.] herausgegeben von Joachim Ritter. Band 3: G-H. Basel
gSchwabe) 1974. Heslo Humanitas (Humanitdt), sl. 1231. Citaci do Cestiny prelozila Eliska Némcova.

Tamtéz.
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jejich praci piirovnal k praci archeologi, kteti postupné a systematicky odhaluji
cely komplex, v némz nalézali inspiraci k vlastnim tvaham. Zvlasté dilezita je
vtomto ohledu prace badatell, ktefi postupné objevovali ztracena dila
Komenského. ,, Bez pilnych sbératelii, bez archivarii, bez spolehlivych historikii
teologie, filosofie, pedagogiky, teorie vedy, kteri sviij Zivot vénovali dilu
a osobnosti Komenskeho, by komeniologie nedosdahla tak vysoké urovne,
na jakou jsme dnes zvykli*”.

Piesto porozuméni nékterych muyslitelii Komenského mysSlenkdm a jeho
dusevnimu vyvoji neni dostacujici. Prvni uvedena skupina badatelii nachazela
v Komenském vyznamnou inspiraci pro vlastni dilo. ,,Vyznam Zivota a dila Jana
Amose Komenského pro nasi dobu nelze hledat v obrovském mnozZstvi badatelii
o Komenském, kterych v poslednich dvou az trech stoletich ohromné pribylo...
nybrz podle nékolika opravdu vynikajicich interpretit Komenského, pro néz se to,
co je v dile Komenského vizionarské, stalo humadnni vizi jejich viastniho mysleni
a jednani: ukazalo jim cestu, po které se mohou vydat ve své dobé, a také zaruku
opravdu lidského FeSeni tiZivich Zivotnich problémii...“°. Tito filosofové
v Komenském nespatifuji jen chvalyhodnou historickou osobnost. Pro né jsou
Komenského myslenky tykajici se lidskosti, humanity svym zpiisobem nad¢asové
a jsou rovnéz vyznamnym podnétem k vlastnimu mysleni. Mezi tyto znamenité
interprety Komenského patii predevsim J. G. Herder, T. G. Masaryk, J. Patocka.

Je to ptfedevsim jejich zésluha, Ze se z Komenského a postupného odhalovani

jeho pozustalosti nestala jen zaliba ¢i ,,hra archeologie* jen malé skupiny lidi.

?,Ohne die fleissigen Sammler, ohne die Archivare, ohne die zuverlissigen Historiker der Theologie, der
Philosophie, der Pddagogik, der Wissenschaftstheorie, die ihr Leben dem Werke und der Gestalt des
Comenius gewidmet haben, hdtte die ,,Comeniologie nicht den uns heute gewohnten hohen Stand
erreicht” - SCHALLER, K. Fromme Wiinsche dieser Art fliegen nicht in den Mond. Das Utopische im
Werk des J.A. Comenius. In: Tyz: Comenius 1992. Gesammelte Beitridge zum Jubildumsjahr, 1992, s. 157.
Citaci do Cestiny prelozila Eliska Némcova.

10 Die Bedeutung von Leben und Werk des Johan Amos Comenius fiir unsere Zeit ist nicht an dem Heer
von Comeniusforschern abzulesen, welches im Verlauf der letzten zwei- dreihundert Jahre ins Riesenhafte
angewachsen, sondern an ganz wenigen herausragenden Comeniusinterpreten, denen das Visiodre in
Komenskys Werk zur humanen Vision ihres eigenen Denkens und Handelns geworden ist: zur
Wegweisung fiir ihre Zeit und zur Biirgschaft einer menschlichen Losung der mit der aufddmmernden
Zukunft sie bedringenden Lebensprobleme* - Tamtéz, s. 157. Citaci do CeStiny prelozila Eliska
Neémcova.
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Ve své praci se vénuji vykladu Komenského v kontextu dila vySe uvedenych
myslitel. VSichni tfi jmenovani myslitelé piistupovali ke Komenskému jako
k mysliteli humanity. U kazdého znich vSak pojem humanita ma ponékud

odlisny vyznam. V praci se pokusim jejich pojeti humanity objasnit.
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1. Obraz Komenského v osvicenstvi

V dobg¢, kdy se ve svété na mysSlenkovém poli zacalo objevovat osvicenstvi, byl
obraz Komenského zastinén, Komensky jako myslitel byl zatracovan a jeho
upiimné snahy o napravu a smifeni byly devalvovany. Do obdobi racionalismu,
kdy se rozum ocital v mrazivych vysSinach odlid$téné odtazitosti, kdy rozumu
1 C¢lovéku samému hrozila proména v racionalné¢ a mechanicky fungujici stroj,
nezapadal Komensky - teolog, mystik a chiliasta, zatvrzele véfici v novodoba
proroctvi. ,, ZIy osud tomu chtél, Ze Komensky se svymi predstavami o tisicileté
FISi miru, kterd jiz jiz nastava, a se svou fantastickou politikou, opfenou o spisy
soucasnych ,prorokii’, se stal nasledujici osvicenské epose jednim z predstavitelu
toho, proti cemu horlivé bojovala“"’.

V nékterych bodech vSak Komenského myslenky s osvicenstvim konvenuji.
Sty¢nym bodem je napt. Komenského pojeti svétla. Komensky si svétlo
predstavuje jako veskrze rozumové, které je schopno ,,0svitit™ mysl lidi a piivést
je tak na spravnou a rozumnou cestu mysleni. ,, Komenského analogie sireni
svetla rozumového a fyzického je tak branou do osvicenstvi vystavénou
z predosvicenského materidalu, ale je jeste nécim vice: je projevem onoho
nesmirného optimismu a divery v silu lidského ducha, které neprestavaji
udrzovat lidské vsili o zvlddnuti prirody i viastniho Zivota dodnes“". Rozsifeni
rozumového svétla znamenalo pro Komenského néco jako rozbiesk, ktery mél
osvitit lidstvo. Cirkve, vladci, politici, filosofové, ti vSichni méli diky svétlu
prohlédnout nepravosti a falSe zpisobené temnotou. Patocka 1i¢i Komenského
dilo Cesta sveétla, které se tomuto problému vénuje, jako ,,...obrazny vyraz
pro myslenku vseobecného pokroku, pro niz v této dobé neni jeste obrazny vyraz.
—Konecné jsou to na zakladé predchoziho a v souvislosti s nim myslenky

. , . v v s v oy vy , v . v «l3
mezinarodni organizace vedem, vyucovant a Sireni vzdelanosti  svetem .

"PATOCKA, J. Cesta svétla, predosvicenskad brana k osvicenskym idedliim. In: Tyz, Komeniologické
studie I11., cit. d., s. 473.

12 Tamtéz.

" Tamtéz, s. 470.
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Rozumové svétlo ma pomoci zbavit spolecnost temnoty, ktera ji brani v napravé
véct lidskych.

SvobodomysIni myslitelé v osvicenstvi se snazili, podobné jako ptredtim
Komensky, svym plsobenim zménit stav spolecnosti k lepSimu. Jako néstroj jim
k tomu mélo poslouzit ,,pfirozené svétlo rozumu®, jez mélo svym jasem ukazat na
vSechny nespravedlnosti, netoleranci, a na fanatickou povér¢ivost. V dobég
osvicenstvi §lo myslitelim hlavné o obecné duchovni blaho, rozvoj vzdélanosti.
Méli bezvyhradnou davéru ve védecky rozvoj. Véfili, Ze diky nému lze
uskutec¢nit spolecensky pokrok. Jak zndmo, v osvicenstvi se péstovaly vedle
pfirodnich véd, nauk o teple, elektiiné a svétle, vedle experimentdlni fyziky
rovné&z humanitni obory'*.

NaSly by se nicméné 1 dalsi okolnosti, které Komenského k osvicenskym
mySlenkam pftiblizovaly. ,, Komensky v mnoha ohledech pripravoval budouct
osvicenstvi, sam vSak pochopitelné osvicencem nebyl. Stejné tak jako nebyl ani
jednoznacné clovekem renesance, ani jednoznacné clovekem baroka. Komensky
byl natolik svéraznou, sloZitou a mnohostrannou osobnosti, Ze jej nelze takto
zjednodusSené nékam zarazovat, jak se nejednou — vesmes z ideologickych

D Komensky je blizky dobé

pohnutek a s tendencnim zdameérem — Ccinilo“
osvicenstvi ptfedevsim proto, Ze kladl diraz na silu vychovy a lidského rozumu.
Sptiznéna je rovnéZ myslenka, Ze vychovou lze zlepSit pozemskou existenci
¢lovéka. Vychova byla pro Komenského ¢innost, ktera spojovala pozemsky svét
a ,.hlubinu bezpecnosti®, ktera se nachazi mimo tento svét. Vychova ma lidem
umoznit dospét k novému svétu, piekonat stavajici bludny a nedokonaly svét'®.
Podle Patocky je v Komenského mySleni napéti mezi raciondlnimi
a iracionalnimi momenty. Patocka napsal v této souvislosti o Komenském: ,,Jeho

zjev neni jednoznacny a psat o Komenském nelze podle vzoru jednosmeérnych

hagiografii. Proto se obvykle o nékterych jeho Zivotnich strankdch zdvorile mici

' Srov. TRETERA, . Ndstin déjin evropského mysleni. Praha : Paseka, 1999, s. 335-339.

"* Tamtéz, s. 334.

'® Srov. PATOCKA, J. Nacrt Komenského dila ve svétle novych objevii. In: Tz, Komeniologické studie I.
Praha : Oikoymenh, 1997, s. 99. Sebrané spisy J. Patocky, sv. 9.
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.o r r . .“1 4 W 4 r
a o jinych mluvi jen somluvami’’. Omlouva se predevs§im Komenského

iracionalni ¢ast jeho mysSleni, jejiz soucasti je mystika a vira v proroctvi.
Komensky se v jeden ¢as svého mladého zivota zcela ponofil do svéta proroctvi
a zasvétné mystiky. Patocka o tolik kritizované etapé Komenského Zivota napsal,
ze to byla ,,...léta vnitinich zapasu, napéti az nesnesitelného, nejbolestnéjsich
zkuSenosti a zkousek, kdy jen opora absolutni ruky miize udrzet lidskou bytost nad
okrajem nicoty nebo naprostého poblouznéni*'®. V této dob& mnoho lidi
propadlo tomuto Silenstvi sekt, fanatik(i, mystiki a proroki. Komensky nahledl
do této propasti, ale nepodlehl lakavému volani propasti diky svému zajmu
o prospéch lidstva'. Komensky toto neklidné obdobi prekonal i diky tomu,
ze z mystické tradice pro svou vSendpravu a vSevychovu dovedl vybrat vhodné
casti této tradice. Mystické prvky se u Komenského pietavily do podoby
mySlenky svéta odkdzaného na aktivni spolupréaci ¢lovéka, a pojeti lidskych
dovednosti s diirazem na analogii mezi dovednostmi ¢lovéka a dovednostmi
piirody.

Iraciondlni momenty ptetrvaly u Komenského po celou dobu jeho tvorby.
Komenskému se podafilo skloubit iraciondlni casti svého mySleni spolu
s racionalnimi momenty do harmonického celku. Patocka toto harmonické
spojeni vyzdvihoval v nékterych svych statich. ,,Oba tyto sméry Komenského
snazeni jsou jakoby kiidly Komenského génia“’’. Na jiném misté se Patocka
vyjadiuje o raciondlnich a iracionadlnich momentech Komenského mysleni rovnéz
jako o kiidlech Komenského ducha, ktery mava obéma kiidly zaroven, kiidlem
rozumu 1 kiidlem viry, mystiky a prostiedkti milosti: ,,...i Komenského duch
mava obéma kridly, kiidlem chapani sveta a kiidlem viry, a to nikoli oddélene,

Jjak tomu chtéla scholastika, nybrz soucasné“*’.

"PATOCKA, J. O novy pohled na Komenského. In: Tyz, Komeniologické studie I, cit. d., s. 12.

8 PATOCKA, J. Dvoji filosofovini mladého Komenského. In: Tyz, Komeniologické studie I., cit. d., s. 25.
" Srov. tamtéz, s. 25-26.

2 PATOCKA, J. Doslov (ke knize Gentium salutis reparator — Posel miru a blaha néarodii). In: Tyz,
Komeniologickeé studie I, cit. d., s. 125.

*' PATOCKA, J. O novy pohled na Komenského, cit. d., s. 19.
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Pro racionalistickeé 17. stoleti, stejn¢ jako pro racionalistické osvicenstvi tyto
iracionalni komponenty Komenského dila pochopitelné nebyly piijatelné. N&kteii
z vyznamnych mysliteli osvicenského obdobi vénovali pozornost pouze témto
Komenského myslenkdm a soustiedili se pouze na to, co Komenského ¢inilo
odlisSnym. V dobé& osvicenstvi vSeobecné panovalo silné proticirkevni mysleni.
., Nesporny a vsem spolecny tu byl antiklerikalismus, ktery v sobé zahrnoval
jednak odpor vuci katolické cirkvi jako instituci na vsech jejich urovnich a jednak
i odpor viici cirkevni ideologii, viici jejim dogmatiim, moralnim principim, vici

“?2_ Z tohoto diivodu se Komensky, ryzi

jeji nabozenské nesndSenlivosti atd.
a oddany muz viry, stal pro mnoh¢ racionalisty a osvicence teré¢em kritiky.

Kritika wvyplyvala zpiehnaného osvicenského racionalismu, ktery neni
slucitelny s Komenského mySlenim. Ostatné jiz v 17. stoleti R. Descartes
Komenského nazval ,,nadSenym popletou®. Pro Descartese nebyla pfijatelnd ani
teologické slozka pansofie, ani myslenka panharmonie™. Francouzsky osvicenec
Pierre Bayle (1647-1706) povaZzoval Komenského za fanatika, jehoZ mysleni je
nebezpecné. Némecky osvicenec J. Ch. Adelung (1732-1806) dokonce
Komenského zafadil do své encyklopedie Déjiny lidské bldznivosti”®. Adelung
oznacil Komenského hned na pocatku kapitoly jako ,.blouznivce, fantastu®,
, blouznivcem prvni tiidy*“>. Adelung se sice kladné vyjadiil o Komenského
pedagogickych snahach, ale jeho pansofii uz povazoval za Sarlatanstvi. Projevil
znepokojeni nad tim, ze netaktni Komensky toto své Sarlatdnské uceni rozsifoval
mezi svymi zaky?’.

Komensky byl jiz nékterymi svymi soucasniky kritizovan pro fantastické

prvky svého dila. Odsuzovali pfedné¢ jeho chiliasmus, jenz je zadkladem

22 TRETERA, L, cit. d., s. 336.

3 Srov. PATOCKA, J. Nacrt Komenského dila ve svétle novych objevii, cit. d., s. 105.

2% Geschichte Der Menschlichen Narrheit: Oder, Lebensbeschreibungen Beriihmter Schwarzkiinstler,
Goldmacher, Teufelsbanner, Zeichen— Und Liniendeuter, Schwirmer, Wahrsager, und anderer
philosophischer Unholden - Cesky pteklad titulu: Déjiny lidské blaznivosti neboli vyliceni Zivotii slavnych
Carodeju, alchymistii, dablovych sprezencii, vykladacii znameni a véstcii z ruky, blouznivci, prorokil, a
Jinych filosofickych zloduchii, do Cestiny prelozila Eliska Némcova. ADELUNG, J. CH. Leipzig : in der
Weygandschen Buchhandlung, 1785 - 1799. 348 s.

B ..Schwirmer der ersten Classe“ — Tamtéz, s. 216.

% Srov. tamtéz, s. 212.
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Komenského tuvah o vSenipravé. Komenského dilo obsahuje teologicka
stanoviska a eschatologické myslenky, jenz jsou dany jeho virou. Ale za témito
nékdy az neredlnymi prvky se skryvaji konkrétni cile, které si Komensky
predsevzal. Jde pfedevSim o dobro celého lidstva a lidské cile, o které se musi
usilovat. Proto se néktefi myslitelé snazili tyto fantastické a utopické ¢asti mlcky
,prechazet®. Zamétovali se pouze na mista, ve kterych se objevoval Komenského
mistrovsky duch. Tim mistem byla Komenského pedagogika a filosofie vychovy.
., Tez velmi oblibeny zpiisob, jak ,,zachranovat* Komenského, totiz zduraznénim
jeho pedagogické geniality uprostred pustiny jeho theologické, theosoficky
fyzikdlni a historiosofické fantastiky”, ... .

Jak ukazal PatoCka, Komensky neni matematik, fyzik ¢i ptirodovédec, presto
to neni dlivod, pro¢ by hodnota jeho dila méla byt snizovana. Navzdory tomu je
1 Komensky v ur¢itém smyslu védecky. Ale nepracuje s védou, ktera je pozdéji
znama v dob¢ osvicenstvi, ale védu, kterd je znama v jeho dob¢, pfepracovava
a pouziva podle svych potteb a ucelt. ,, Chce byt védecky v tom smyslu, zZe jeho
dilo chce predstavovat néco jednotné skutecného“’s. Piibshy z Bible,
astronomické udaje, zemepisné zpravy, to vse je pro Komenského stejn¢ dulezite,
co se tyce vypoveédi o skutecnosti. Zde se ukazuje jista naivni divéra v rozum.

Dalsim divodem, pro¢ Komenského mnoho mysliteld z doby osvicenstvi
zavrhlo, je také jeho pojeti pfirody. V racionalismu a rovnéz v osvicenstvi,
které ptevzalo a rozvijelo racionalistickou tradici, se rozum c¢loveka obraci
smérem k ptirodé. Matematicky zdokonaleny rozum se snazi pfirodu ovladnout
a z Clovéka udinit jejiho vlastnika. Jak ukdzal J. Patocka, Komensky nemohl
pfijmout matematickou ptirodovédu. Svou myslenkovou soustavu vybudoval
prostitedky Cerpanymi ztradice. ,, Mnohem dulezZitéjsi je to, Ze moderni

matematicka prirodovéda v podobé mechanismu 17. véku nemohla se stdt

*"PATOCKA, J. Utopie a soustava lidskych cilii. In: Tyz, Komeniologické studie II. Praha : Oikoymenh,
1998, s. 272. Sebrané spisy J. Patocky, sv. 10.
* Tamtéz, s. 275.
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zdkladem jeho myslenkové soustavy, ktera vyzadovala ve své tendenci
vSevychovné zcela jiny pojem piirody “**.

Komenského vychovatelskd soustava a matematickd piirodovéda jsou dva
odlisné mysSlenkové systémy. Komenského vSevychova mé za zdklad mySlenku
harmonie celku svéta jakozto zivého organismu, coz matematickd ptirodovéda
nemohla pfijmout. Na harmonii Komensky vybudoval velice obsahly filosoficko
- vychovatelsky systém, ktery ovSem lze poméfovat s jinymi racionalistickymi
systtmy 17. stoleti. Komensky se snazil o nahlizeni svéta , sub specie
educationis “. Jak napsal PatoCka ve stati Nekteré z dnesnich ukolii badani
o Komenskem: ,,Zatemneni hvezdy Komenského v dobe osvicenstvi nepochazi
toliko z utokii osvicencu, jako byli Bayle a Adelung, nybrz predevsim
z jednostranné prirodovédeckého zdjmu oné doby s jejim previddajicim
mechanismem .

Pro Komenského byla vychova a vzdélani tim, co ma kazdého ¢lovéka dovést
k pravému lidstvi. AvSak takova vychova, ktera neni prostiedkem k ziskani
pouhych dovednosti, privilegii, ¢i materialnich statkli. Podle Komenského
,vychova a vyuka nejsou jen prostiedky kdalsim, vyssim Zivotnim cilum,
nybrz sam zpiisob, jak od nepravdy prejit k pravde, od nicoty k byti, od bloudeni
a zmatku k radu a zakonitosti, Ze vychova je velkym obratem, ktery musi clovek

€. 1 14 r
3 Cela Komenského

provést ve svem zivote, aby byl vskutku clovekem...
filosoficka a vychovatelskd soustava se radikalné odliSuje od matematicko-
piirodovédného zaméfeni. Originalita Komenského spociva také v jeho metodé,
ktera je zaloZena na syntéze - pfesn¢ poznal, co se do jeho soustavy bude hodit.
Z téchto moznosti si vybral poznatky, které sjednotil v konecny vysledek. Jako
prvni se zabyval systematikou vychovatelstvi, kterou dokonale propracoval.

V osvicenstvi pievazovalo neporozuméni tehdejSich myslitelt pro tuto stéZejni

mySlenku Komenského, totiz pro pedagogiku jako samostatnou systematickou

2 PATOCKA, J. Nékteré z dnesnich vkolii baddni o Komenském. In: Tyz, Komeniologické studie I, cit.
d., s. 309.

** Tamtéz, s. 310.

' PATOCKA, J. Uvod prvniho svazku Vybranych spisii J. A. Komenského. In: Tyz, Komeniologické
studie I, cit. d., s. 337.
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védu. Napft. P. Bayle, velky odptrce a kritik Komenského, si polozil otazku, zda
pedagogika coby véda ¢i celé Komenského dilo v sobé obsahuji viibec néco
proveditelného. ,, Celkem se odrazi v tom, jak byl soubor ODO prijat soucasnosti,
nedostatek pochopeni soucasnikit pro hlavni myslenku Komenského, totiz
zalozZeni soustavné pedagogiky jako védy. Nejvyssi netecnost k probléemu prdave
uvedenému prozrazuje Bayle, kdyz pochybuje, zda respublica litteraria z celého
dila néco méla a zdali v myslenkdch Komenského je vitbec néco praktického “.
Bayle neocetiuje dostateCné ani vyznam Didaktiky, které neptiklada Zadnou
myslitelskou vaznost™. Oviem i takovy kritik, jakym P. Bayle dozajista byl, viak
pozdéji prece jen ocetloval nékterd Komenského pedagogickéd dila, predevSim
Januu lingvarum™. J. Patotka ve stati Ndacrt Komenského dila ve svétle novych
objevii poukdzal na to, Ze kriticky postoj, ktery P. Bayle zaujal vici
Komenskému, negativné naladil proti Komenskému nékteré dalSi osvicence:
., ...ponevadz na stranu odpurcii se postavil predchiidce francouzského
osvicenstvi P. Bayle v svéem slavném slovniku, nedovedla postihnout Ccistotu
Komenského smysleni a nezistnost jeho snah. Vlivem Baylovym byl pak
Komensky znemoznen u vSech horlivych stoupencu osvicenstvi, které prece sam
po mnoha strankach pomdhal pripravovat. A to je jedna stranka tragédie
Komenského: doba, kterou pripravuje, jej vidi jinym, nez jakym ve skutecnosti

byl, a nedovede rozeznat jeho velikost*™.

32PATOCKA, J. O vzniku a stavbé dila Opera didactica omnia. In: Tyz, Komeniologicke studie L., cit. d.,
s. 250.

3 Srov. PATOCKA, J. Filosofické zdklady Komenského pedagogiky. In: Tz, Komeniologické studie I.,
cit. d., s. 165.

* Srov. PVATOCKA, J. Uvod prvniho svazku Vybranych spisii J. A. Komenského, cit. d., s. 344.

3 PATOCKA, J. Ndcrt Komenského dila ve svétle novych objevi, cit. d., s. 112.
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2. Herdertv vyklad Komenského

Osvicensky pohled na Komenského proménil némecky filosof Johann Gottfried
Herder (1744-1803), jenz vysoce ocenoval Komenského hluboky zdjem
0 humanitu. Pro samotné Herderovo dilo byl pojem humanity dalezity a stézejni.
Herder vénoval Komenskému 57. dopis Listii na podporu humanity’®. List nese
nazev ,,Komensky — ucitel lidskosti“. Herder se tu vyjadiil o Komenském jako
o dobromysIlném muzi, jehoZ duch a srdce jsou zaméteny k prosp&Snym vécem.
V souladu s jeho koncepci vychovy k lidskosti byl pro n¢j Komensky jeden
z nejskvélejSich vérozveésti humanity a vSelidskych prav, o Komenském hovofil
jako o ,apostolovi humanity”. Herderv zajem o Komenského souvisi s jeho
filosofii déjin. Herder chdpal d&jiny jako stupnovani humanity. D¢&jiny jsou
mistem, kde dochazi k rozvoji humanity a lidé mohou v d¢jindch dospét
k humanité. Nositeli humanity jsou vynalezci a objevitelé, mezi néz Herder tadi
1 Komenského.

Herder chtél vystihnout jedine¢né odliSnosti narodua a jejich narodniho ducha.
Budoucnost Evropy vidél vrozvoji vSech kultur a néarodi, v rozvoji lasky
ke svobodé, respektovani prav Clovéka. Dilezita byla jeho diivéra ve vzestup
¢lovéka diky vychové v duchu idedli humanity. Ve svém dile vyklada svou
piedstavu tykajici se pojeti déjin jakoZto pokracovani ptirodniho procesu. Souvisi
to s Herderovym pojetim Boha, ze kter¢ho se podle n€j vSe rodi a vSechno
na svét¢ je mu stejné blizko. Jakakoli véc ma schopnost v sobé zrcadlit Boha
svym zpisobem®’. P¥i zkoumani Herderova dila nelze stejné jako u Komenského
opomenout jeho nabozenské citéni.

Vztahu Herdera a Komenského vénoval pozornost K. Schaller v monografii

s titulem Herder und Comenius™. Schaller zde prokazuje piekonani klasického

36 HERDER, J.G. Listy na podporu humanity. Praha : Cesky klub, 2003, s. 70-75.

37 Srov. STORIG, H. J. Malé déjiny filosofie. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2007,

s. 335-336.

* SCHALLER, K. Herder und Comenius: Ein Lehrstiick zur Aufkldrung der Aufklirung (mit Johann
Gottfried Herders 57. Humanitdtsbrief). Sankt Augustin : Academia Verlag Richarz, 1988. Schriften zur
Comeniusforschung, Band 17.
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osvicenského modelu, ktery v urcité mife zatemnoval pohled na Komenského
1 na Herdera, a na jejich mySlenky. Schaller shledal, Zze mysSleni Herdera
a Komenského je vniting spiiznéné. Schaller v monografii komentoval mista
v Herderové dile, kde se Herder o Komenském explicitng vyjadiil™.

Schaller upozornil ptfedev§im na to, zZe...,,v mysleni Komenského a Herdera je
mnoho pribuzného: analogie, ne homologie; lezi mezi nimi 150 let historie”.
Mezi Komenskym a Herderem se nachazi mysSlenkovych analogii a strukturalnich
ptibuznosti n€kolik. Jsou pro nés dilezité proto, abychom pronikli k tomu, jak
hluboce Herder Komenského dilu porozumél a pro¢ Komenského dilo tak
pfiznivé piijal. Schaller na to upozoriioval hlavné proto, ze Herder byl jeden
z prvnich, kdo Komenského dilo celkové v 18. stol. vyzdvihoval. Analogie
pomdhaji vypracovat kladny postoj k pohledu na podporu a rozvoj humanity,
kterou zah4jil Komensky, a Herder se v tomto sili snazil pokradovat*'. Herder si
byl také védom uspéchu Komenského pedagogickych dél. Komenského
neobdivoval pouze jako autora u€ebnic a didaktika, ale jako skutecneho pfitele
lovéka a autora vyznamnych napravnych d&l*%.

Komenského mysleni bylo odmitano v dobé€ osvicenstvi hlavné kvili jeho vife
v proroctvi a sympatie k mystice. Herder sdilel v tomto sméru s Komenskym
podobné stanovisko. Schaller poukédzal na zaméteni obou mysliteld k mystické
triadistické orientaci. V Komenského 1 Herderové pojeti se objevuje triadicka
jednota. Neni u nich rozkol mezi praxi a teorii, mySlenim a jednanim. Plati u nich
stale trojtvarnost mysleni, mluveni a jednani®. Podle Schallera timto piekradovali
zpusob mysSleni, ktery byl vjejich dobé bézny. PiekraCovali 1 svar svédomi

a védeéni, politiky a vychovy.

39 Kromé vySe zminéného 57. Listu, t¢Z v 61. Listu, Dopisu J. G. Millerovi — Srov. Listy na podporu
humanity, cit. d.

20 ... Zwischen Comenius und Herder gibt es mancherlei Verwandtschaft in ihrem Denken: Analoges,
nicht Homologes; denn immerhin liegen zwischen ihnen etwa 150 Jahre Geschichte - SCHALLER, K.
Herder und Comenius, cit. d., s. 31. Citaci do Cestiny ptelozila EliSka Némcova.

I Srov. tamtéz, s. 31.

2 Srov. tamtéz, s. 26.

# Latinsky originél ,, cogitatio, oratio, operatio*.
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Herder se snazil ve svém vlastnim dile o pfekonani ideje strohého racionalniho
a mechanicky fungujiciho svéta. Nastrojem tohoto piekonani mélo byt zjemnéni
zivota, které peclivé promyslel a snazil se stdle propracovavat. Herder se snazil
obhgjit pfed osvicenskym svétem své piesvédceni a mySlenky. Svym ndzorim
hluboce véril, ale ty ho svym zplisobem odvracely pravé od osvicenstvi.

Osvicenstvi nahradilo kifestansky systém systémem piirozenym. Na misto
piikazi BoZi autority byly dosazeny ptirozené ptikazy dané samotnou piirodou.
V ,pfirozeném naboZenstvi“ se nyni kladl diiraz na slovo ,,ptirozené®. ,,Jde o to
najit ze samé prirody, z povahy veci samych zdklady lidského Zivota, mozZnosti
cloveka zit nabozensky, zit v idedlech, zit spolecensky“*. Tento prechod nemél
byt pifimo nekiest’ansky ani antikiest'ansky. Pfirozeny systém ukazoval ¢lovéka
takového, jaky je beze vSech pietvarek a falSi. Osvicenci pfirozenost spatfovali
vrozumu a vSem rozumném. Herder se k tomuto rozumu snazil pfipojit také
citovou, emocionalni stranku zivota, coz budilo urcitou nelibost racionalné
smyslejicich osvicencii. Herder usiloval o budovani svého humanitniho systému,
jehoz zékladna méla byt vystavena na citech. Herder véfil, Ze takové vychodisko
muize vylepSit nepfiznivou situaci ve svété. Herder mél pro Komenského
sympatie, nebot’ podobné jako on nepiijal bezvyhradné racionalismus své doby.

Podobné jako u Komenského se i u Herdera objevuje stald nadéje na lepsi
budoucnost lidstva a svéta. Oba ve svych spisech zminuji fakt, Ze lidstvo
prozatim bloudi v labyrintech. Komensky 1 Herder uvazuji o moZnosti vyjiti
z néj. Vystup z labyrintu je mozny hlavné diky usili a chténi ¢lovéka zlepSit svou
situaci. Komensky pies veskerd uskali, kterd ho v Zivoté potkala, neztracel viru
v lep$i, napravenou budoucnost. Lidé jsou v této jeho vizi svobodni, vzdélani
a vychovani k lidskosti, a spoleCnost nezna valek. ,, Takové je vyusteni toho
velikého dramatu bohatého nejen na plodné ideje a projekty, ale i na pordzky

a bolesti, jakym byl Zivot toho, kdo se rad oznacoval za ,cloveka velke touhy ",

* PATOCKA, J. Dvoji rozum a priroda v némeckém osvicenstvi. In.: Uméni a c¢as I. Praha : Oikoymenh,
2004, s. 84. Sebrané spisy J. Patocky, sv. 4.
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desideriorum vir“*. Komensky byl kvili svym vienapravnym vizim mnohdy
povazovan za utopistu. Herder vSak podobné snéni nezavrhoval, nybrz ocetioval,
nebot’ se domnival, ze pozd¢ji by mohlo vést ke skuteénym ¢intim. Podobné sny
povazoval za uzitetné, protoze 1 v nich se muze skryvat prospé€Snd pravda.
Schaller se vyjadril také k utopickym prvkim v dilech obou muzi. Humaniza¢ni
projekty obou mysliteli obsahuji utopicky prvek. Nadgje, kterym Komensky
a Herder davajyi kiidla, nesidli vSak vnéjakém kukaccim hnizdé
(Wolkenkuckkuckheim). U Komenského spocivaji na realné padé déjin, d€jinné
spoluprace Boha s lidmi, a na triadické skutecnosti veSkerenstva (Seinstriadik),
ktera se v Clovéku antropologicky obrazi. U Herdera je pak zaloZena v tradice
d¢jin lidstva: minulosti, pfitomnosti, a budoucnosti. Schaller upozoriioval na to,
ze utopické myslenky nejsou u téchto mysliteld pouze abstraktni, ale zakladaji se
na skute¢nosti. Takova skutenost je schopna Clovéku otevtit a zptistupnit noveé
moznosti.

Herder doufal v napravu lidstva poucenim se ze svych chyb a jejich nasledk.
Buh lidem nepomdha smazat chyby napfiklad zazrakem ani jinymi prostredky.
Lidé se sami musi naucit je napravovat. Cestou k prekonani mnohych chyb
a omylim je dar rozumu, ponévadZz rozum byl darovan lidem, svobodnym
bytostem. Lidé se na zdklad€¢ rozumu sami svobodn& rozhoduji, voli si své
moznosti a pii tom se mohou mylit. Rozum v§ak rovnéZ umoziuje moznosti tyto
omyly rozpoznat a vlastni silou je napravit, coz je také moment, ve kterém
Herder vidél jisté vzdelavani lidskosti. Aby clovék nebyl nucen po cely sviij zivot
tesknit kviili svym vinam, musi se vS§emozn¢ vénovat napraveni svych chyb a tim
se vénovat 1 rozvoji lidskosti. ,,Neni vSak pochyby o tom, Ze v budoucnu se
uskutecni to, co se na zemi jeste nestalo, nebot prava lidstvi jsou nezadatelna

“¥6_Toto vyjadfeni ukazuje

a sily, které Bith vlozil do lidstvi, jsou nezhubitelné
Herderovu pevnou viru vlepS§i budoucnost. Herderova vira by mohla byt

inspiraci pro lidi, a zazehnout v nich touhu po rozvoji humanity.

¥ PATOCKA, J. Jan Amos Komensky. In: Tyz, Komeniologické studie IIL., cit. d., s. 419.
* HERDER, J. G. Ideje k filosofii déjin lidstva. In: Tyz, Vyvoj lidskosti. Praha : Laichter, 1941, s. 284.
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V Herderovych  humanitnich  konceptech neni  Gstfednim  tématem
a vychodiskem egocentricka antropologie. Clovék u ného neni pojiman jako pan
a vladdce svéta. Antropologick¢ vychodisko je pro Schallera dalsi
analogie Komenského a Herderova mySleni. Nebot® Komensky podobné jako
Herder vychdzi z urcité vystavenosti ¢lovéka svétu v d€jinach, coz predpoklada
urCitou aktivitu, spolupraci ¢lovéka s Bohem ve svété a v déjinach. Schaller proto
zdaraziuje to, ze Komenského niprava véci lidskych a Herderova podpora
humanity ke svému rozvoji potfebuji dynamické pojeti déjin, nikoli statické. Oba
sdileji nazor, Ze dilo stvofeni neni hotové, ale ¢lovék na ném musi pracovat. Bith
ptedpoklada lidskou spolupraci na dokonceni dila stvofeni.

Jak zndmo, Komensky pozadoval, aby se na dé¢jinném procesu podileli vSichni
lidé. Teprve u Herdera se d&jiny staly definitivné d&jinami lidstva. Clovék se
musi snazit v Herderové pojeti o naplnéni svého poslani v d¢jinadch. Pro Herdera
jsou lidské dg&jiny i pfirozenym pokradovanim d&jin piirody. Clovék stoji
na ur¢itém rozhrani dvou fisi, fiSe humanity a tiSe pfirody. Herder se domniva,
ze Clovek se ma udit z piirody, od Zivocichil, protoze neexistuje zadny instinkt ani
ctnost, které by se neobjevovaly v zivo€isné {iSi. Humanita je pro Herdera
zalozena taktéz v pfirod¢€, prestoze ji vidi jako bytostné lidskou potenci. A to
ptedevsim proto, Ze pro Herdera je ptfiroda bozskd, ve svém jadru je ptiroda Bih
sam. Pfiroda neni v Herderov€ pojeti tim, ¢im se postupné stavala od dob
realismu, totiz odduchovnénou ptirodou, kterd ma byt jen souborem urcitych
skutecnosti. Tyto skutecnosti a fakta mohou védci zachytit, zkoumat, poté je plné
ovladat a tim celou pfirodu ucinit podiizenou clovéku. Herder vclenil své
smySleni o lidskosti a humanit¢ do harmonického vztahu s pfirodou.
., Harmonicka priroda je ta, v niz pravo a spravedlnost jsou fysickym zdkonem,
harmonicky clovek je ten, jenz Zije ve shodé s touto prirodou, ba vice, kdo ji
povysuje vedomé k jejimu nejviastnéjsimu, ideovému jadru; kdo pusobi, aby cilu,

pivodné dosahovanych oklikami, se dochdzelo piimo*?’. S humanitou souvisi

Y"PATOCKA, J. J. G. Herder a jeho filosofie humanity. In.: HERDER, J. G. Vyvoj lidskosti. Praha : Jan
Laichter, 1941, s. 459.
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schopnost souciténi s druhymi lidmi, snaha a touha poznat Boha (tzn. 1 ptirodu)
a jemn¢jsi pudy a instinkty.

Herdera s Komenskym sblizuje celostni pojeti clovéka. To znamena, Ze je
pro n¢ diilezity nejen lidsky rozum, ale jak bylo fe¢eno vyse, lidské city. Schaller
poukazal na nutnost uvédomit si, ze Komensky usiloval o rehabilitaci srdce viici
raciondlnimu pojeti rozumu. Ukazoval clov€ka v jeho celistvosti, Clovéka,
ktery usiluje o napravu a naplnéni své lidské ptirozenosti. Podle Schallera
Komensky timto mySlenim provedl prilom v mySleni 17. stol. Patocka uziva
v souvislosti s Herderem pojem ,,zvroucnéné osvicenstvi“: ,, Zivotni systém, ktery
Herder kdze, je zvroucnéné osvicenstvi, prirozeny systém Zivota, v nemz rozum

8V této harmonické

a bezprostredni Zivot jsou v harmonické rovnovaze*
rovnovaze by mélo byt celé univerzum. Herder rovnéz toto harmonické
univerzum stavi do pozice zdkladu, ktery se ma stat soucdsti jeho mravniho
systému. V tomto harmonickém univerzu totiz vSe spéje k vyvoji, jehoz cilem
je mravni dokonalost a riizné konflikty jsou zde jen klamy.

Zvroucnéné osvicenstvi, zalozené taktéz na harmonii univerza, je osvicenstvi,
které nejde pouze cestou jednosmérného racionalismu, nybrz se snazi prosazovat
a projevovat také citovou strankou a smyslovou piirozenost. Zvroucnéné
osvicenstvi ma stale na zfeteli blaho celého lidstva, mezi jehoz Cleny se
neobjevuji  konflikty. Schaller wvystihl vtomto ohledu blizkost Herdera
a Komenského, kdyz napsal, Ze pii Herderové usilovani o blaho lidstva, které
potiebovalo onen pozitivni pojem osvicenstvi, byl Komensky Herderovi
spolehlivym spole¢nikem. Zvroucnéné osvicenstvi se u Herdera projevuje ideou
humanitni. ,, Humanitni idedl je prirozeny, je to priroda cloveka sama; tato
priroda neni ovSem pouha hrubd skutecnost, nybrz v podstaté idea, ktera se
uskuteciiuje zdokonalovanim, vychovou jedince a déjinnym vyvojem narodii“®.

Patocka v doslovu J. G. Herder a jeho filosofie humanity k Herderovu dilu

Vyvoj lidskosti shrnul, co pro Herdera znamena humanita. V jednom pojmu

* Tamtéz, s. 453.
4 Tamté.
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humanita Herder soustfed’uje ptirodu, mravni zdokonalovani, vychovu clovéka
a vyvoj ndrodil v d¢jindch. VSechny vyjmenované piirozené soucasti humanity
maji jedno spoleéné. Tykaiji se v prvé fadé &loveka. Clovék je u Herdera bytost
rozumové citova, jez v d&jinach uskuteéiiuje své lidské poslani. Clovék je nadan
moralitou. To znamena, Ze ¢lovék ma ve své moci uzivani autonomnich sil,
které¢ jsou mu déany jakoZto ¢lovéku. Diky moralité a jejimu vyuziti se poté
¢lovék mize mravné zdokonalovat. Clovék sam je nejdokonalej$im tvorem
na celé zemi a je obrazem Boha, ktery podle Herdera vyikl pozadavek: ,, Bud’
k mému obrazu, bud bohem na zemi! Viidni a panuj! Stvor vsecko, co
uslechtilého a vytecného dovedes z vilastni povahy vynésti na svetlo, nesmim ti
pomdahati zazraky, nebot’ tviij lidsky osud jsem viozil do tvych rukou; ale vsecky
mé posvatné, vécné prirodni zdkony ti budou pomdhati*’’. Herder v této
souvislosti hovoii o lidskosti jako o bohopodobnosti. Lidé nejsou jen pasivnimi
vytvory piirody, ale oéekava se od nich aktivita. Clovék, aby se udrzel pii Zivots,
se musi sdm naucit uzivat sveého rozumu. Podle Schallera se Herder snazil ukazat
¢lovéka jako harmonickou bytost, ve které se spojuje rozumova 1 citova stranka.
Clovék se ma podobat harmonické, dobré, inteligentni piirodé tim, Ze se snazi
vyvarovat sportim, bezpravi a zptisobovani bolesti druhym lidem, to znamena,
ze ma byt veskrze lidskym.

Kazdy clovék se musi snazit byt ,,...nejdokonalejsim mozZnym vyrazem

., v S5l
nekonecného v konecnem*

. ,,Nekone¢ny* zde znamena Bih v kone¢ném zivoté
Clovéka. Blh je pro Herdera ,, summus bonus et communicativus“. Tato
komunikace je zaméfena k ndpraveé. Stejné tak je zalozen i Clovék. Blh neni
osamocen ve vécnosti, ale je ve spojeni s Clovékem. V Herderové pojeti Bith
nijak nebrani ¢lovéku v rozvoji. Clovéka pouze omezil ¢asem, vnitinimi silami
a lidskymi vlastnostmi. Blh to vynahrazuje ¢lovéku tim, ze mu dal k dispozici

své zdkony, kter¢ mu mohou pomoci s vlastnim rozvijenim lidskosti. Herder véii,

" HERDER, J. G. Ideje k filosofii déjin lidstva, cit. d., s. 283.
' PATOCKA, I. J. G. Herder a jeho filosofie humanity, cit. d., s. 459.
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ze pokud lidé budou t€émto zakoniim naslouchat, jednat rozumné a ku prospéchu,
vzdy jisté dosahnou Zadaného cile - lidskosti.

Herder byl pevné ptesvéden, ze kazdému c¢loveku je do vinku dana lidskost.
Poté uz sam Clovék vstupuje na urcitou cestu nutnosti, kterou sam tidi. V Idejich
k filosofii dejin lidstva Herder lidskost charakterizuje jako cil a ucel sméfovani
lidské ptirozenosti. Tento ucel, neboli lidskost, ktery Bih daroval vSem lidem,
lidstvo zavazuje k utvateni vlastniho osudu. Nezdary na této cesté mohou ptlisobit
jako tresty, zatimco uspéchy jsou jistym moralnim principem, diky kterému
lovek mize budovat svijj zivot. Cim vice Gspéchil se vyskytuje na cestd Zivotem,
tim vice se Clovék mulze stait moralnim. ,, Maximum uspéchu kyne moralné
nejsilnéjsimu, tedy tomu, kdo stoji nejvyse na stupnici humanity .

V tomto smyslu Herder povazoval d€jiny za Skolu a vychovatelku. Tak jako je
pro Komenského Skolou cely svét, Herder Skolu vidi v déjinach. Komensky byl
ptesvédcen, Ze reforma, kteréd je schopna promeénit celou spole¢nost k lepSimu, se
zaklada na vychové lidi. U Herdera se 1idé musi chopit poslani této Skoly déjin
a idealy lidskosti poté budou moci vzkvétat. Herder spatfoval v déjinach narodi
skolu soutéze, kde je vyhrou lidskost a lidska distojnost™. Lidé by méli vzhlizet
dokonce k lidskosti v d€jinach, protoze i obyvatel¢ starych narodi byli obdateni
stejnym lidstvim. Jiz antické narody si podle Herdera uvédomily, Ze lidskost
a zivot ¢lovéka jsou véci nanejvys kiehke. Z tohoto diivodu je o né tieba pecCovat
a chranit je. ,, Prave v tom, ¢im se clovek lisi od zvirat, tkvi jeho charakter, jeho
urozenost, jeho poslani; z toho se miiZze vyprostit prave tak tezko, jako ze svého
lidstvi. To je to pravé studium humanitatis, v némz nam Rekové a Rimané byli tak
znamenitym vzorem, bylo by hanba, kdybychom se jim nechtéli vyrovnat!“*

Proto by tito davni blizni méli byt vzorem. ,, Normativni definice lidstvi se

i naddle bez vétsich pochybnosti prizpiisobuje historicko filosofickému ramci.

2 Tamtéz, s. 460.
>3 Srov. HERDER, J. G. Ideje k filosofii déjin lidstva, cit. d., s. 284.
**HERDER, J. G. Listy na podporu humanity, cit. d., s. 61-62.
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Déjiny jako celek jsou realizaci ¢lovéka podle definice jeho podstaty. .

Pro Herdera to znamend, Ze Clovék ma vytvaret svilj osud prostiednictvim
rozumu a spravedlnosti, jak to odpovida podstaté lidskosti.

V Ritterové Historisches Worterbuch der Philosophie je piipomenuto,
ze Herder svou filosofii oznacoval jako filosofii lidskosti, a clovéka ucinil
centrem filosofického zkouméni. Lidskost je zde synonymem pro humanitu.
Humanita v Herderové pojeti je tu charakterizovana jako lidskd pfirozenost,
ke které patii dynamickeé struktury, energie, schopnosti, moZnosti. Tato
prirozenost neni uzaviené, neménné byti, ani konecné dané jsoucno. Piirozenost
u Herdera je charakterizovana jako lidsky potencidl, ktery se sdm miize rozvijet
a vyvijet. Piirozenost Clovéka ma smétovat k vlastni existenci, svobod¢, aktivni
¢innosti, poZitku, jistoté¢ a zdokonalovani.

Lidskost neni stav, do kterého se Clov€k narodi, ale spiSe urCité uvédomeélé
rozvijeni schopnosti €lovéka, kterych se clovéku dostalo dostatecné. V tomto
smyslu je lidskost Clov€ka prevzeti individualni odpovédnosti zpét na sebe,
jakozto na tvoftitele vlastniho zivota. Za Zivot ¢lovéka neni odpovédny ani Biih,
ani druhy clovék. Jednotlivec sdm musi rozvijet své vlohy a schopnosti
k dokonalosti a lidskosti. Pouze sdm ¢lovek tvoii sviyj zivot tim, ze musi naméhat
své nejuslechtilej$i duSevni sily, kterymi je nadan. Herder véti, ze lidé nebyli
stvofeni k tomu, aby usilovali o dokonalost, ktera leZi mimo né a je pro lidi
nedosazitelnd. V takovém piipadé¢ by lidé byli pouhé stroje hodné litosti.
Podle Herdera tato dokonalost spociva v samotnych lidech. ,, Na stésti vSak neni
pravda, Ze by nds povaha veéci ucila, Ze takovyto blud existuje; pohledme
na lidstvo, jak je zname, pozorujme je podle zakonii, které v nem jsou obsazeny:
tak nezname nic vyssiho, nez lidskost v ¢loveku; nebot i kdyz si myslime andély

nebo bohy, myslime si je jen jako idedlni, vyssi lidi**°. Clovék je plné vybaven

> Die normative Bestimmung von Menschheit wird von nun an ohne grofie Bedenklichkeit in einen
geschichtsphilosophischen Rahmen eingefiigt: Die Geschichte insgesamt ist die Verwirklichung des
Menschen gemdf3 seiner Wesensbestimmung. ** - Historisches Warterbuch der Philosophie. In: Band 5: L-
Mn, vyd. Joachim Ritter und Karlfried Griinder, Basel/Stuttgart 1980. Heslo Menschheit,
Menschengeschlecht, sl. 1130. Citaci do Cestiny ptelozila Eliska Némcova.

* HERDER, J. G. Ideje k filosofii déjin lidstva, cit. d., s. 280.
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k tomu, aby mohl rozvinout svou lidskost, jelikoZ mu byla dana svoboda, fe€,
nabozenstvi, rozum, dovednosti a smysly.

Herder pfedpokladal naprostou rovnost vSech lidi obdafenych stejnou lidskou
piirozenosti. Kazdy clovék ma pfirozené pravo zdokonalovat se a sméfovat
k lidskosti. Je nemyslitelné, aby to bylo znemoZnéno byt jedinému cloveku.
V zadné spoleCnosti a v zddném svém stavu se nikdo nesmi provinit
vuci tomuto uslechtilému cili, kterym je pravé péstovani lidskosti. Lidé jsou si
ve spolec¢nosti rovni @ mohou si sami ur€ovat svilj Zivot. VSichni jsou odpovédni
za svlij vyvoj, pfesto jsou podiizeni spole¢nym zajmim, jako jsou pravo, svoboda
a mir. Tomuto obecnému blahu se lidé nesmi zpronevéfit'’. 1 zde stale plati
nejvyznamngj§i zakon ptirody, v hrtiznych valkach i1 miru, v jakémkoli staté
s jakoukoli ustavou a odliSnymi mravnimi zvyklostmi. Zakon pfirody vede ty,
ktefi se narodili jako lid¢, k tomu, aby zistali lidmi. KdyZ se ¢lovéku v jeho
mysli jednou objevi dokonaly obraz lidskosti, je jeho pravem a povinnosti utvaret
se take k lidskosti.

Vtéchto nazorech je vidét blizkost s mySlenkami Komenského.
Rovnéz z Komenského uvah o naprave véci lidskych, které maji vést k reformé
spolecnosti, neni vylou€en zadny ¢loveék. Komensky pozaduje, aby se vSichni lidé
mohli zucCastnit procesu vzdélavani, ,,...5iFit po celém svété zavazné a obecné
vzdelani, obracet se ke kazdéemu bez rozdilu jazyka, nabozZenstvi, socidlniho
a hospoddrského postaveni*. Vichni lidé maji mit moZnost ugit se viim
moznym zpusobem vSem poznatkiim. Univerzalni vzdélani se tyka vsech lidi,
nejen urcité uzké skupiny lidi. Tento pozadavek se vztahuje na vSechny narody,
at’ jsou jakkoli zaostalé. Univerzalnost plati také pro vychovu k lidskosti. Patocka
toto Komenského ,,vychodisko* oznacuje jako posledni etapu pokroku lidstva,
protoZe se vztahuje k samému vrcholu lidského snazeni - lidskosti. Lidé musi byt
vedeni k pravé moudrosti. Vyuka mé v kazdém cClovéku ptivést na svétlo svéta

lidskost v ném, a navic ma ¢lovéku pomoci pochopit, ze stejna lidskost se skryva

37 Srov. RITTER, J. Historisches Worterbuch der Philosophie, cit. d., sl. 1130.
B PATOCKA, J. Cesta svétla, predosvicenska brana k osvicenskym idealiim, cit. d., s. 467.
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v kazdém cCloveéku. ,, Prvni, ceho si prejeme, jest, aby tak plné a k plnému lidstvi
mohl byt vzdelavin ne néjaky jeden clovek nebo nékolik jich nebo mnoho,
nybrz vsichni lidé vespolek i kazdy zvlast, mladi i stari, bohati
i chudi, urozeni i neurozeni, muzové i zeny, zkratka kazdy, komu se dostalo udelu
narodit se clovekem, aby konecné jednou bylo celé lidské pokoleni vzdélané
ve vSech vékovych stupnich, stavech, pohlavich a narodech*”. V tomto ohledu se
projevuje v Komenského mysleni ustaviény a bezmezny optimismus. Komensky
siln¢ vétil v silu lidského ducha, jenZ je schopen vSechno poznat a piekonat
kiivdy, které jsou pachany ve spole¢nosti. VEfil mysSlence, Ze nastane doba, kdy
ve Skolach konecné zavladne svétlo. Rozumové svétlo vymyti tmu ze vSech
zakouti, vymizi neuvédomélost, zmatek, svary a nepotrddek. Tento Komenského
plan s jasnymi demokratickymi prvky ho =zafadil mezi vyznamné tvirce
racionalistickych soustav 17. stoleti.

Komenského velkym zidjmem byla néprava spolecnosti nejprve v Ceskych
zemich a poté na celém svété, smifeni cirkvi a usmifeni vSeho lidstva.
Komenského pohled byl zaméfen k problémim c¢lovéka. Komensky hluboce
promyslel, jak obnovit lidskost ve vSech trovnich lidskych vztaht. K lidskosti
vede cesta, po které se musi vydat vichni lidé. Touto cestou je vychova. Clovék
je nejprve skutecné na svéte, ale lidskym se teprve stava. ,,To znamenad,
Ze lidskost neni fakt, skutecnost, u niz je nutno se prosté zastavit a ji konstatovat.
Lidskost je moznost, kterou je potiebi vykonat, uchopit se ji jako poslani“®.
Proto Komensky chce lidi k tomuto poslani pfivést a tim je vyvést z labyrintu
nepravého, faleSného a zkomoleného lidstvi, ve kterém lidé lidskost pouze mijeji.
Toto mijeni lidskosti vidél Komensky ve spolecnosti za svého zivota. Lidem

vytykal, ze jsou egoisticti, lhostejni, uzavieni do sebe a Ze jiz nejsou ,,zrcadlem

39 Primum, quod optatur, est, ut sic plene ad plenam Humanitatem formari qveat, non unus aliqvis aut
pauci, vel multi; sed Omnes sed singuli Homines, juvenes et senes, divites et pauperes, Viri et faemine,
Verbo: cuicui Homini nasci contigit: ad tandem aliqvando totum Humanum genus reddendum Cultum,
per omnes aetates, status, sexus, nationes - COMENIUS, J. A. Pampaedia, kap. 1, § 6. In: Tyz, De
rerum humanarum emendatione consultatio catholica, sv. I11. Praha : Academia, 1966, s. 15 — Cesky
preklad KOMENSKY, JI. A. Pampaedia, kap. 1, § 6. In: Ty, Obecnd porada o ndpravé véci lidskych, sv.
I, cit. d., s. 15.

% PATOCKA, J. Jan Amos Komensky a dnesni ¢lovek. In: Tyz, Komeniologicke studie II., cit. d., s. 354.
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veskerenstva®. Vychova k lidskosti ma proto podle Komenského ucinit z clovéka
opét bytost otevienou celku svéta. Clovék s otevienou dusi bude schopen moci
opét vnimat rozumové svétlo, které ho zpravuje o vSech vécech. ,, Pod zdanlivou
idylou otcovsky laskavého gesta a dobrotivé pedanterie odkryva se lidskost
Komenského jako obrovity projekt ziskat clovéka viibec pro otevienost, otevrit
jeho dusi pro napravu vsech veci, zasadit do neho touhu odevzdat se, aktivne
slouzit i obétovat se dovrsovani souladu vsech véci, reformé vsech véci lidskych,

(‘61 4 r W W 4 . 14
. Takova naprava ¢lov€ka uzce souvisi

a v tomto odevzdani teprve najit sebe
s vychovou, a vytvareji spolu vSeobecny a harmonicky celek. Komensky
povazoval vychovu za prostfedek k vyvedeni Clovéka ze sebe, ze sebe k druhym
lidem a veSkerenstvu. Na této pouti od sebe by jej méla provézet laska. Laska je
podle Komenského tim, co je schopno lidi UspéSné provést jejich labyrintem
k vychodu, kde naleznou tad, harmonii a lasku k druhym lidem. Lésku
Komensky nechapal jen jako citové rozpolozeni cloveéka, ale svobodny
a samostatny ¢in Clovéka, dobrovolné otevieni se svétu. Laska diky tomuto
otevieni se svétu smefuje k dobrovolné vychove a vzdélavani.

Herder ve svém dile Listy na podporu humanity naznacil, Ze vyznam slov jako
lidskost nebo ¢loveék se dostaly do jakéhosi ponizeného postaveni. Doklada to
na ptikladu, ktery je Casto uzivan: ,,Je to jen clovek*, nebo: ,, Proved! jen néco
lidského“. Taze se po tom, kam se vytratila distojnost a velkolepost tohoto
oznaceni. Humanita se ma opé&t stat charakteristikou vystihujici podstatu lidského
pokoleni. Lidé, jejichz Zivotnim tkolem je si tuto humanitu hyckat a péstovat, se
musi také starat o to, aby neklesli do niz§iho stavu, do stavu hrubé zviteckosti —
brutality. ,, Humanita je poklad a vydobytek vseho lidského snazeni. Je to umeni
naseho lidského rodu. Vychova kni je dilem, v némz musime neochvejné

62 X y v 1 y . oy
. Pravé proto, Ze nepfichdzime na svét s humanitou v jiz

pokracovat, ...
vém utvoreni, musi kazdy clové Clive i utvareni u 1
hotovém utvoreni, musi kazdy clovek peclive bdit nad utvarenim humanit

k vétsi dokonalosti. Celému lidstvu ma moznost ptispét pouze Clovek, ktery se

' PATOCKA, J. Lidskost Komenského, cit. d., s. 489.
2 HERDER, J. G. Listy na podporu humanity, cit. d., s. 58.
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snazi ud¢lat ze sebe to, co by se z n¢j stat melo a mohlo. To znamena, ze piispiva
lidstvu ten, kdo usiluje o péstovani lidskosti v sob¢ 1 v bliznich.

Herder soudil, Ze s humanitou se neodmysliteln¢ poji vyrazy jako lidstvi,
lidské povinnosti, lidskd dlstojnost nebo lidska ldska. Snad také
proto, ze vSechny tyto ideje nalezl v Komenského rozsahlém dile, se stal
Komensky pro Herdera idedlnim ucitelem a Sifitelem humanity. Podle Herdera
»lidumilny Komensky*“ béhem svého zZivota sice upadl do bludisté¢ riznych
proroctvi a vésteb, avSak 1 béhem toho mél stale na zfeteli blaho celého lidstva.

Nadto Herder soudil, Ze ani vSelijaci snilkové nejsou pro svét nikterak Skodlivi:

vevrs

Vevrs

sluzby. Navzdory vSemu posméchu, vzdor vSemu pronasledovani a pohrdani
prekazky prekonali; a jestlize nedospéli k cili, pak presto dosli dal a udélalo
veliky pokrok“%. To se bezesporu vztahuje také na osobu Komenského.

Ve svém 57. list¢ s nazvem Komensky — ucitel lidskosti Herder ocenoval,
ze Komensky ztstaval sdm sebou, 1 pies vSechny tragické udalosti jeho Zivota,
a stale jednal s dustojnosti hodnou ucitele lidskosti. Velmi kladné hodnotil
Komenského reformacni plan, ktery se tykal vychovy a mél se vztahovat na celé
lidstvo. Herder si velice cenil Komenského pfiistupu ve vSem jeho usili,
které musel vykonavat za velmi neptiznivych podminek. ,, Komensky si pri tom
pocinal s diistojnosti apostolského ucitele “™.

Komensky si podle Herdera zadal nelehky tkol. Nechtél uvést do potadku jen
»viditelnou* Cast, ale popsal kotfen vSeho zlého, od kterého se mélo vSe napravit.
Komensky v tomto smyslu hovofil o tom, Ze se musi vylé€it ku spoleCnému
blahu a prospéchu celé télo, to znamena veskera spolecnost. Proto Zadal napravu
veci lidskych (filosofie, politiky, ndbozZenstvi), které se ¢loveka bytostné tykaji.

.,V nds tedy thveji vécné koreny ke stromu védy, moci a stésti; filosofie nam ma

5 Tamtéz, s. 151.
 Tamtéz, s. 71.
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dat moudrost, politické zrizeni mir, nabozenstvi vnitini blaZenost,; tyto tri véci
Jjsou jedno jediné; ani od sebe navzdjem, ani od cloveka nemohou byt oddéleny,
aniz clovék prestane byt clovékem. Patii k nému odjakziva a vsude*®. Herder
tomuto nazoru ptitakéval a dodal, Ze se lidstvo musi osvobodit od takovych véci
lidskych, které jsou zaneseny Spatnymi zvyky. Ve shodé¢ s presvédéenim
Komenského se domnival, Ze v kazdém clovéku je ptitomen zarodek touhy
po naprave. | kdyz cesta k ni nemusi byt pfimd a snadnd, tato touha se neda
umlcet. Pokud se lidé v této své touze a na zakladé dobrovolnosti spoji, stane se
jejich nejvyssi metou osvobozeni od vSech nepravosti vyskytujicich se ve svéte.
O dobrovolnosti zde Herder mluvi, nebot’ jak pro Herdera, tak Komenského je
dobrovolnost nedilnou soucasti svobody ¢loveéka. Nikdo nema narok omezovat ¢i
zcela odejmout tento ptirozeny lidsky stav. Svobodné rozhodovani a svobodna
vile je cosi bozského v kazdém cClovéku, a z tohoto divodu by jich mél chtit
dosadhnout kazdy clovek. ,,Svobodna viile konecné je vyrazem bozského v nds;
Bith nenuti a nechce, aby lidé byli nuceni, nybrz poucovani, vedeni, podporovani.
1 kdyz jsme se sebevice odchylili od cesty jednoty, jednoduchosti
a bezprostrednosti, je mozné se k nim navratit, jakmile si jednou predsevzeme

“66 Tato slova jsou natolik

napravit vSechno, pro vSechny, vsim zpusobem
podobna vyrokiim Komenského, Ze by bylo mozné mu je okamzité pfipsat. Je
skutecné vidét, Ze v tomto ohledu Herder i Komensky smysleli podobné. Obéma
zalezelo na navraceni svobody vSem lidem.

Bez svobodného jednani nemize byt reforma provedena Uspés$né. V dobach
valek, konflikth a zotroCovani se mnoho lidi ocitd ve stavu, kdy je svobodné
jedndni a rozhodovani mnohych nasiln¢ potlaceno. Tim je také zneucténo jejich
lidstvi. Proto by tito lidé méli obratit svou mysl nejen k naprave, ale také
k posileni lidskosti v sobé samych a sami si zpét vydobyt své vysostné postaveni

na vrcholu boziho stvofeni. Stejné usili by lidé méli vénovat probuzeni lidskosti

v druhych. ,, Riize na vénec svobody si kazdy musi natrhat vlastnorucné a museji

55 Tamtéz, s. 73.
5 Tamtéz, s. 74.
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«67 r ~ : : r ;4
7 Poté, kdyz si lidé zaénou

vyrist z vlastnich potreb, z viastni touhy a lasky
tento vénec svobody uplétat kazdy sdm, je mozné spojeni vSech takto
smyslejicich lidi pro napravu spolecnosti.

Herder pfipominal Komenského slova, ktera se tykaji pravé népravy, totiz
¢ mA byt napraveno vie, pro viechny a viemi moznymi zptsoby®. Kazdy
Clovék musi k naprave pristoupit nejen dobrovolné, ale také s védomim, Ze se
musi napravit v§e. Neni mozné, aby lidé napravovali jen pro svilij prospéch
nebo jen castecné, protoze zlomkovitost a ¢asteCnost byva zdrojem zmatki.
., Nikoho ani nenapadlo vyuzit celé soustavy sil a prostredkii, jakou je lidstvo
schopno soustiedit, ano, jakou md skutecné k dispozici“”. Také Herder se
podivoval nad tim, ze lidstvo dosud nevyuZzilo vSechen mozny potencial, ktery
ma k dispozici. Lidstvo mélo vzdy k dispozici schopnosti a moznosti k vS§eobecné
napravé sebe sama 1 spolecnosti. V moznosti této napravy Herder vidi opétovné
roz§ifeni humanity mezi lidmi a zaZehnuti jiskry lidskosti ve vSech lidech. Herder

se domnival, Ze pak by lidskost mohla pti spravné vychoveé a peclivé starosti o ni

jen vzkvétat.

" Tamtéz, s. 150.
% Latinsky original ,, omnia, omnibus, omnimodo esse emendanda *.
% HERDER, J. G. Listy na podporu humanity, cit. d., s. 74.
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3. Komensky a Masaryk

,,Komensky a Masaryk nesporné ndlezeji mezi nejvéetsi postavy ceskych
duchovnich déjin. Jejich vyznam zdrover presahuje ndrodni hranice*’’. Oba
myslitelé jsou ptikladem toho, Ze lze spojit lasku k vlastnimu néarodu
s mezinarodnim citénim. Komenskému 1 Masarykovi také Slo o prosazeni
humanitnich myslenek ve spole¢nosti. T. G. Masaryk, ktery je znam hlavné jako
politik, se snazil o sezndmeni vefejnosti s Komenskym jako s vyznamnym
filosofem. Masaryk ocenioval Komenského snahy o polidsténi ¢lovéka 1 celé
spoleénosti. ,, Ten Komensky, typicky Cech a duch uz dost novodoby: byl clovék
nabozensky a své nabozZenstvi Zil i jako vychovatel a politik. Apostol humanity,
hlasatel harmonie ve vsem a vsude,; pracoval pro narod praci pro cely svét a ten
cely svét zchodil. Je uznanym ucitelem ndrodii — pravy a védomy Panevropan*”.
V mnoha ohledech se Komensky stal pro Masaryka inspiraci.

Masaryk zil v dobé, kdy jesté stdle pretrvaval osvicensky odmitavy nédzor
na Komenského. Kritické obdobi osvicenstvi pfeckaly Komenského pedagogickeé
snahy, které na rozdil od jeho ostatnich mySlenek nebyly vétSinou zatracovany.
Nicméné se dockal vSeobecného ,,0ziveni® zasluhou J. G. Herdera, v ¢eskych
zemich F. Palackého, a zvlast¢ T. G. Masaryka. Masaryk znal Herderovo dilo
Listy na podporu humanity, ve kterém je jeden z Listii vénovan piimo
Komenskému. Herder zde vyzdvihoval Komenského nejen jako pedagoga,
ale také jako reformatora. Komensky jako reformator vyjadfil svou touhu
po napravé véci lidskych. Herder se zminil ve svém dile také o Panegersii,
ktera byla vydana jiz roku 1702. Herderovo dilo proto mohlo slouzit Masarykovi
jako jeden ze zdrojl k vlastnimu dilu .

Masaryk ukazal, Ze Palacky poprvé vyli¢il d&jiny ceského naroda,
ve kterych kladn€ hodnotil a vyzdvihl dilo a osobu Komenského. Masaryk se

opiral pfi svém zkoumani Komenského nejen o Herderovo dilo, ale také o tyto

" ZUMR, J. Komensky a Masaryk. In: Filosoficky ¢asopis, 1992, ro¢. XL, €. 1, s. 96.
"M CAPEK, K. Hovory s T. G. Masarykem. Praha : Fr. Borovy a Cin, 1947, s. 191.
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Palackého Déjiny ceského ndaroda v Cechdach a v Moravé. Palackého snahou bylo
obnoveni Komenského odkazu. ,,Palacky klade velikou vihu na obhajobu
Komenského proti tém, kdo jej vinili z mysticismu, z viry ve falesnd proroctvi*’|
Masaryk mé velkou zasluhu na obnoveni zdjmu o Komenského filosofické
mySlenky v ¢eskych zemich na pfelomu 19. a 20. stoleti. Zvlast¢ Masaryk se
zaslouzil o nalezit§)Si porozuméni Komenskému, jeho pansofickym
a vSenapravnym snaham.

Uspé$nost tohoto snaZeni je urdité ovlivnéna Masarykovym plnym
pochopenim Komenského dila, kterému se Masaryk explicitné vénoval.
V Masarykovych predndskach o dé&jinach filosofie se objevuje novum oproti
ostatnim d&jindm filosofie. Jeho d¢&jiny filosofie obsahuji také linii Ceského
duchovniho Zivota. Masaryk se tu zabyva J. Husem, P. Chel¢ickym a kapitola je
vénovana také Komenskému.

Masaryk v dile Strucny ndcrt déjin filosofie”, v kapitole 66. nadepsané
Komensky, upozornil na to, Ze Komenského mysSleni je syntéza filosofie
a nadbozZenstvi. Podle Masaryka se Komensky pokusil o smir filosofie
a nabozenstvi, a to tak, Ze chtél odstranit propast, kterd byla vytvotfena
ve sttedoveéku: ,,pravé kiestanstvi je totozné s pansofii*’’. Komensky budoval
pansofickou metodu na myslence svétového fadu (uceni bude prvni vnéjsiho
svéta a aZz poté vnitiniho). To znamend, ze Komensky chtél, aby lidstvo
postupovalo po stupnich ke zlepSeni jako ke svému k cili. Cil je zde eticky, totiz
spojeni lidstva laskou. Sjednoceni a harmonie by mély pievladat ve vécech
lidskych, a to by posléze usnadnilo cestu k napravé a usmiteni lidstva. Na tomto
misté Masaryk zdiraznil Komenského pozadavek sebenapravy. Az ve chvili, kdy

je Clovék schopen dobrovolné pfistoupit k vlastni ndpraveé, je sto podilet se

na vSeobecné naprave.

2 PATOCKA, J. F. Palacky a J. A. Komensky. In: Tyz, Komeniologické studie II1., cit. d., s. 445.

73 Jde o Masaryktv zdznam prednasek z d&jin filosofie z roku 1889. Masaryk do t&chto d&jin filosofie
zatazuje jako jeden z prvnich také ceské myslitele, kromé Komenského napt. Jana Husa.

™ MASARYK, T.G. Strucny nacrt déjin filosofie (kap. LXVI. Komensky, Filosoficka paedagogika). In:
Filosoficky casopis, 1992, ro¢. XL, €. 1, s. 100.
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Masaryk se v jedné své prednasce s nazvem Jan Amos Komensky” zabyval
1 Castmi Obecné porady o naprave veci lidskych. Tuto pirednasku pronesl dne
27.3.1892 v Praze a téhoz roku ji publikoval v Casopise Atheneum. Masaryk
nemél ovSem Obecnou poradu o ndpravé veci lidskych k dispozici: ,,...musel

“76 Masaryk se

rukopis Konzultace cekat na své objeveni az do roku 1934
vénoval ve svém dile vSem sedmi ¢astem Komnzultace, piestoze jako celek jesté
nebyla zndma. Umoznily mu to hlavné dobové prameny. Zaméiuje se hlavné
na Pansofii, kterou prekladd jako ,,vSemoudrost“. Masaryk pochopil,
ze Komenskému,, ...jde o postizeni podstaty veédeni, o metodu, jak porozumet
celku svéta, nikoli o souhrn poznatkii, o sumu veédomosti . Masaryk rovnéz
upozornil na to, Ze Komenskému neslo ve vyuce o pouhé nauceni se faktim
a pfesnym pouckam. Pansofie v sob& obsahovala v§echno védéni, navic 1 dilezité
porozuméni a pochopeni. Masaryk ve svém vykladu ideu pansofie vysoce ocenil.
S touto ideou se poprvé objevuje ,,poznani stupnice véd“. Z textu o Komenském
jsou patrn¢ Masarykovy sympatie s jeho mySlenkami.

Masaryk postiehl, Ze néprava ¢loveéka i spole€nosti zahrnuje také irénicky cil.
To znamend, Ze mé vést ke smifeni lidi, zbaveni svéta valek, sporti a konfliktt,
které¢ zplsobuji utrpeni lidstva. Mezi sjednocenymi lidmi ma zavladnout
harmonie. ,,Hlavni jeho pomysl filosoficky jest tato harmonie, toto sceleni
rozumiiv a srdci lidskych*’®. V této souvislosti mluvil Masaryk o Komenského
pansofii jako o vSemoudrosti, kterd je jednotnym ndzorem, v némz panuje
harmonie. Pansofie mize vypadat jako spravnd metoda, a tato pansoficka metoda
zavisi na stupniovani pravd. Jedna pravda ma byt stupenn ke druhé pravdé. Stru¢né
feCeno - jeden poznatek ma vyplyvat zdruhého, vSechno védéni ma byt
harmonicky propojeno. Lidé maji byt touto metodou dovedeni k vS§emoudrosti,

ke které maji dospét od nejnizsiho stupné. ,, To jest zdklad pansofické methody,

" MASARYK, T.G. Jan Amos Komensky. In: Reportér (piiloha), 1990, ro&. V., &. 26.
" ZUMR, J. Komensky a Masaryk. In: Filosoficky ¢asopis, 1992, ro¢. XL, ¢. 1, 8. 97.
7 Tamtéz, s. 98.

" MASARYK, T.G. Strucny ndcrt déjin filosofie, cit. d., s. 101.
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scala intellectus, stupnice rozumu“”’. Komensky v&fil, Ze se takto d4 poznat cely
harmonicky svét. Masaryk vyzdvihl hlavné logickou stranku pansofie. Domnival
se, ze tu poprvé byla popsana a pozndna stupnice védeéni na logickém zéklade¢.
Slovicko ,,pan‘ (z te€. vse) podle Masaryka vystihuje veSkeré sili Komenského.
TotiZ uspotfadat a zahrnout vSe podstatné — veSkeré védéni tykajici se filosofie,
nabozenstvi i politiky, tj. véci lidskych.

Masaryk ukazal, Ze podle Komenského se néprava spolecnosti ma projevit
také ve Skolach. Komensky ve Skolach zadal vyucovani jak teorii, tak praxi. Déti
se maji ucit vSemi smysly, tj. ndzornou vyukou, ktera détem piedstavuje nejen
slova, ale celkové universdlni vzdélani, zalozené na pansofické metodé¢.
,,Na tomto zdaklade si (Komensky) predstavuje, Ze spravné vychovani dela cloveka
viastné clovékem, i ma se vychovavati clovék od samého pocatku fysického zivota
az do konce; jest mu cely Zivot skolou a Skola Zivotem a pripravou na Zivot
vécny “*. Masaryk zmifoval i Komenského myslenku, Ze pokud se ¢lovék ma
stat opravdu clovékem, tj. dosdhnout lidskosti, musi byt vychovavan. Touto
vychovou se v ¢lovéku nestvoii nic nového, co by se v ném neobjevovalo jiz
diive. Pouze se rozviji vlohy a schopnosti ¢lovéka, které jsou dany cloveéku
od Boha.

., Predevsim je nasim ukolem starat se o vychovani a sebevychovani. ,Jsme
narod Komenského,‘ kolikrat jsme tuto frazi opakovali: Ale budme narodem
Komenského. Skolstvi musi byt nasi starosti, je-li pravda, co ¥ikal Komensky,

. o G 8]
Ze vzdélanim teprv se clovéek stava clovekem

. Z tohoto je zfetelna pivodni
mySlenka Komenského, ktera se tyka vychovy k lidskosti. To, co mize ucinit
Clovéka skutecné lidskym, je vychova, protoze clovék se lidskym nerodi.
Lidskost je potence ¢lovéka. Clovek se lidskym stavéa az v pribshu svého Zivota.
A ve shod¢ s ndzorem Komenského 1 Masaryk pozadoval, aby se o vychovu
a vzdélani starala spolecnost. Spole¢nost musi zafidit to, aby vychova nebyla

nikomu odepiena, tzn. aby nikomu nebylo znemoznéno stit se skuteCnym

" Tamtéz, s. 101.
8 Tamtéz, s. 102.
*! Tamtéz, s. 85.
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Clovékem. Masarykovi §lo zejména o Skolu a vychovu narodni, aby se déti
od tutlého véku udily hrdosti ke svému narodu, tim se zarovenl naucily lasce
a snaSenlivosti k narodiim ostatnim. Masaryk vyzadoval, aby se déti od samého
pocatku dostavaly do kontaktu s humanitou, laskou, svobodou a toleranci.
Proto obdivoval Komenského snahy o takové Skolské zatizeni, ve kterém se tyto
pozadavky objevovaly. ,, Komensky dovrsil reformacni usili pozndnim,
Ze obsahem duchovniho Zivota je vedle zboznosti vzdelani a lidskost, a ulozil
veskeré vichové, aby byla officinou humanitatis, dilnou lidskosti “*.

Masaryk upozornil, Ze u Komenského Skola je takové zafizeni, které vzdélava
a vychovava budouci generace, tudiz lezi na bedrech $kol a ucitelti, aby pomohli
lidem dosdhnout lidskosti. V tomto ohledu proto Skola také pecuje o lepsi
podminky a poméry ve spolednosti. Skolskému zafizeni nejde v prvé fadé
o stat a jeho mechanismus. Skoly se maji starat o to, aby spole¢nost fungovala
bez konfliktl a na zékladech lidskosti jako Zivy organismus. AvSak stat se musi
o Skolské ztizeni starat. Musi se starat o prosperitu Skol, jejich rozvoj a hlavné
o to, aby vzdé€lani nebylo nikomu odepieno.

Stat musi byt veskrze mravni a byt ku prospéchu mravnim ucelim. Proto stat
a statni politika mély byt napraveny, aby vymizely rtizné nemoralni a nelidské
neSvary. Blaho narodii spociva na tom, jaky maji mravni zaklad. ,, Z Komenského
musime pochopiti, Ze vzdeélanost zabezpecuje narodu budoucnost, vzdélanost

, . 83
na zakladée mravnim*

. Proto, jak zdiraznil Masaryk, Komensky vyZzadoval
mravnost nejen obcanskou, ale také ostatnich Cinitelt, kteti zasahuji
do spolecnosti a zivotl lidi. Ptal si pro vSechen lid svobodu a jednotu, aby kazdy
¢lovek mohl vklidu vykondvat své véci, které by prospivaly spole¢nosti
a narodu.

Masaryk uz pted sto lety pronesl, ze vychovné aspekty Komenského jsou
disledkem teoretickych predpokladd, tzn. mySlenky pansofie. Masaryk uvedl

Komenského ideu univerzalni vychovy do souvislosti s uspotadanym Skolskym

82 CAPEK, K. Hovory s T. G. Masarykem, cit. d., s. 253.
% MASARYK, T.G. Jan Amos Komensky. In: Reportér (piiloha), 1990, ro¢. V., &. 26, s. 3.
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systtmem a s harmonickym uspotfadanim spolecnosti. ,, Masaryk ovsem nebyl jen
vyznamnym interpretem Komenského myslitelského dila, byl sam myslitelem,
ktery Komenského odkaz prevzal jako soucast svého pojeti humanity
a demokracie ™.

Masaryk vyzvedal Komenského vzneSenou a upfimnou lasku k lidem nejen
svého naroda, ale také knarodim ostatnim. Tato pfirozend laska, ktera
pravdépodobné vzesla z vlastnich prozitych utrpeni, byla inspirativni nejen
pro Masaryka, ale nadto se by se méla stat idedlnim vzorem pro ostatni.
Komensky stale pracoval na sblizeni a napravé clovécenstva, protoze véiil
v pokrok, ktery mél byt zpilsoben stdlym vzdéldvanim se lidstva.
Proto vypracoval za cely svlij Zivot mnoho ucebnic a ,,navoda“, které¢ by lidé
mohli vyuzit ku prospéchu. Masaryk se domnival, Ze laska ke svému narodu
1 k narodim ostatnim by méla byt samoziejma pro kazdého poctivého a €estneho
cloveka.

Na zavér kapitoly vénované Komenskému v dile Strucny nacrt déjin filosofie
Masaryk vyjadiil své zklamani: ,,...pro ndrod Komenskéeho je smutnym
svédectvim, Ze posud hlavni jeho spisy v Cechdch nebyly vyddny“*. Masaryk tak
projevil  svou sympatii ke Komenského pansofickym, néarodnim
(protoze pro Masaryka byly Komenského snahy pracovat pro lidstvo a jeho laska
ke vSem lidem vyrazem dceskym, vyrazem cCeského naroda) a humanitnim
mySlenkdm, které v jeho dobé nenaSly nalezité ocenéni. Podle Masaryka by se
Komensky mél téSit vétsi tcté. Masaryk na Komenském obdivoval hlavné
usilovnou praci zaloZzenou na pevném piesvédCeni. Prace, jak Masaryk
opakovan¢ zdlraziioval, vede k prospéchu ndroda, proto ji Masaryk daval vSem
lidem za ptiklad. Masaryk zminoval ve spojitosti praci pro blizniho, pro narod.
PiestoZze je prace véc uslechtild, je jen prostfedkem k humanitnimu ideélu.
86

,, Clovécenstvo, narod, rodina, strana, kamardd potiebuje od nas prdace

Pro Komenského jsou prace a ¢inorodost pfirozenou souc¢asti moralniho Zivota.

¥ ZUMR, J. Komensky a Masaryk, cit. d., s. 99.
% MASARYK, T.G. Strucny ndcrt déjin filosofie, cit. d., s. 104.
% Tamtéz, s. 59.
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Komensky tvrdil, Ze lidsk4 pfirozenost je zrozena k praci a neni mozné,
aby ustrnula v klidu. V zahal¢ivosti mlze byt kotfen zla. I pro Masaryka prace
znamend vyvarovat se zlému.

Komenského mySleni a snaZeni, které sméfovalo nejen k ¢eskému nérodu,
ale k celému svétu, vzrostlo zsili o napravu véci lidskych, které mélo vést
k lepsi budoucnosti celého Clovécenstva. Tyto osvicené snahy mohly ovSem
vzrist pouze diky Komenského pilnému Gsili. ,, Muze jako Komensky nemame jen
oslavovati, ale mame, abych tak rekl, zpytovati své svedomi, zdali jsme plnili
a plnime zdvét muze tak vynikajiciho Y. Komensky se vzdy neohroZen& snazil
o jistou ptipravu duchovniho vyvoje nejen svého ndroda, nybrz celého
vzdélaného svéta. A to 1 v dobé, kdy byl ,,poutnikem* v cizich zemich. To je také
jeden z divoda, pro¢ by vSechny generace ¢eského naroda mély zit podle odkazu
Komenského.

Masaryk vydava své dilo Idealy humanitni, pro které mohl naCerpat inspiraci
v Komenského humanitnich mySlenkach. V tomto spise rozebird své pojeti
humanity, které se chvilemi blizi k ideji humanity u Komenského. Sama
humanita, ,,Clovéctvi“ je pro Masaryka novym etickym idedlem moderniho
lidstva. Masaryk vyzdvihoval pfirozenost humanity. Navic spojuje humanismus
s tradici Jednoty bratrské. ,, Nds cesky humanitism je prirozenym pokracovanim

I'4

ceského Bratrstvi“®*. Humanita pro n&j znamenala osviceni, osvétu a vzd&lanost.
Predev§im vystoupeni z duchovni a mravni temnoty, kterou zptisobila cirkev.
Masaryk tvrdi, Ze ,, ...clovék musi prestat byt v podruci strasidel . Strasidla jsou
zde pro n&j idedly dogmatického ndbozZenstvi, a ztoho divodu by mélo dojit
alespon k ¢astecnému odboznéni spolecnosti. Masarykovi §lo o mravnost, kterou
chapal jako vztah ¢i postoj jednotlivych lidi viici sobé navzajem. Ptipoustél,
ze moralka muaze byt zaloZzena naboZensky, ale ne na oficidlnim ndbozenstvi.

Masaryk uvital zménu, kterou pfineslo 19. stoleti. Totiz to, Ze se nejvice

zformoval idedl humanity v riznych spoleenskych oblastech (politika, filosofie,

Y MASARYK, T.G. Jan Amos Komensky. In: Reportér (piiloha), 1990, ro¢. V., &. 26, s. 1.
% MASARYK, T.G. Idedly humanitni. 1. vydani. Praha : Melantrich, 1990, s. 11
% Tamtéz, s. 25.
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literatura). Pro lidstvo je dilezité, ze takovy idedl humanitni naslo a snazi se ho
dosahnout. Na pouti k dosaZzeni humanity se lidé vyvijeji, proto idea humanity
predstavuje ideu pokroku lidstva.

Humanita se v Masarykové konceptu nestfetava s mysSlenkou narodnostni.
V humanit¢ a vlastenectvim nevidi Zadny rozpor. ,,Humanita nevylucuje
ani neoslabuje lasku k ndarodu;, mohu, ba musim milovat narod sviij positivne,
ale nemusim proto nendvidet narody jiné. Pravad ldaska se nedokazuje nenavisti,
nybrs jen laskou“*’ Kazdy narod tvoii lidé, ktefi musi usilovat o své lidské prava,
i prava druhych lidi, a ty respektoval. Clovéctvi, humanita znamena rovnost mezi
lidmi. O toto CclovéCenstvi musi podle Masaryka usilovat kazdy narod,
protoze do n&j piirozené nalezi. ,, Clovéckost neni abstrakce trimici nékde v visi
pomyslu nad skutecnymi lidmi - ndarodové, jak Herder rekl, jsou prirozené cdsti

“/!Clovétenstvo je celek narodi. Podle Masaryka humanita

clovecenstva
znamena lasku praveé k celému Clovécenstvu. Z Clovécenstva by mohla vyustit
urCitd celosvétova organizace lidi. Je zde vidét podobnost s Komenského
navrhem na spojeni celého lidstva v lasce a miru, které by znamenalo uspésné
zavrSeni procesu napravy.

Dalsi jistd shodnost s mySlenkou Komenského se objevuje tam, kde Masaryk
piSe o celkovosti. Komensky ¢asto mluvil o celku, ktery pfirovnava k harmonicky
pracujicimu stroji a ve kterém nastava disharmonie, jestlize pfestane fungovat
jedna jediné Castecka. Takovy harmonicky stroj je spole¢nost, ve které lidé musi
usilovat nejen o své dobra, ale o dobra vSech. Z tohoto snaZzeni nesmi byt nikdo
vylou€en. Plati tu Komenského zasada vSichni, vSechno, VGSkI‘Z€92, ktera se
vztahuje na veskeré jeho snahy. Masaryk se o dulezitosti celku zminoval
v souvislosti s lidskym blahem, prospéchem. Mnoho lidi by se mohlo mylné
domnivat, ze prospéch jednotlivcl staci k tomu, aby prospivala celd spolecnost.
Egoisticky zaloZeny ¢lovek sice miize mit dobry Zivot, ale je uzavieny v sobé,

a tudiz neni schopen se pfiblizit k druhym lidem, ani ke svému lidstvi. Jak

% CAPEK, K. Hovory s T. G. Masarykem, cit. d., s. 314.
' MASARYK, T.G. Idedly humanitni, cit. d., s. 12.
%2 Latinsky original ,, omnes, omnia, omnino .
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podle Komenskeého, tak podle Masaryka ¢lovék musi byt bytosti schopnou otevtit
se druhym lidem.

V souvislosti s otevienosti clovéka ke spolecnosti a svétu Masaryk pfipomina,
podobné jako Komensky na mnoha mistech svého dila, nesobeckou lasku
k bliznimu (kterd se objevuje jiz v biblické tradici, v tzv. evangeliu lasky).
., Predevsim nic nového, nybrz staré uznané pravidlo je zakladem i moderni
mravnosti: ,Miluj blizniho svého jako sebe samého‘. “”’. To je pro Masaryka
pravy humanitni ideél, presnéji ideal byt clovékem a mit ohled na celé lidstvo.
Clovek je od pfirozenosti souéasti celého lidstva a neni mozné, aby dosahl $tésti
nebo dobra jako bytost uzaviend do sebe, ktera se ohlizi pouze na sebe.
Pro Komenského je laska mravnim idealem, ktery muze scelit spolenost
a vSechny obyvatele svéta.

Masaryk ale vidi riziko v tom, Ze takova laska by se lehce mohla stat pouhym
abstraktnim, prdzdnym pojmem. Proto je tieba se soustiedit na néco konkrétniho,
zvolit si objekty své nesobecké lasky. Laska se tak stane vzdjemnou a bude také
ucinna. Masaryk pokracuje ve vykladu lasky, kterd ma byt také laskou k sobé
samému. Opét opakuje Kristovo: ,, Miluj blizniho svého jako sebe samého [Mt 22,
35-40] “. Idea lasky je pro Masaryka dulezitd, ale je tieba citu vypomdahat
rozumem. K tomu je tfeba harmonického vzdélani.

Spolu se zvySujici se vzdélanosti narodl se proménoval také pojem narodnosti.
Nérodnost je formovana védou, filosofii, literaturou, hospodafskymi a socidlnimi
poméry. Co by se ale ménit nemélo, je mySlenka, Ze narodnost se projevuje
v mravnosti. Laska ke svému narodu by méla vychazet jak zrozumu, tak
z mravnosti. Masaryk uvadi, ze ¢lovék ma ptirozené cit pro to, co je mu vlastni.
Zde to znamena mit cit pro vlastni ndrod. Je ale dualezité, aby lidé méli stéle
na paméti Masarykovo dilezité presvédCeni: ,, Ldska, humanita musi byt
positivai. Casto nenavist, napiiklad k ndrodu druhému, poklada se jiz za ldsku

«94

k narodu svéemu“”". Masaryk poznamenava, ze také Komensky byl proti nenavisti

% MASARYK, T. G. Idedly humanitni, cit. d., s. 57.
* Tamtéz, s. 58.
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vli€i jinym narodim, protoZe napf. mluvi jinou fte¢i. Masaryk vyzvedaval
skuteénost, e Komensky psal pro celé lidstvo, prestoze byl Cech. Povrchni
nacionalismus, laska zahalend ptetvarkou mohou mimo jiné pfinést pohromy
a nestesti do zivoth lidi. U Komenského byla vidét upfimna snaha o vybudovani
skute¢ného bratrstvi mezi v§emi narody, nebot’ vS§echny narody jsou piirozenou
soucasti lidstva, maji stejna prava. Humanitni idea se také u Komenského spojuje
s mySlenkou narodni. Pro tento pfirozeny celek je vSak tfeba snahy jednotlivych
lidi. Musi se sami snaZit dosahnout lidstvi, ¢lovéctvi. ,,Jeden z prvnich hlasatelii
humanity a ucitel nasich obrodicii byl Herder. Ten srovnava lidstvo a narody se
stromem a s vétvemi. Clovécenstvo je strom — jednotlivi narodové jsou jednotlivé
vetve. Lidstvo se projevuje v jednotlivych narodech, které jsou Ccasti celku,
a na tom se zakladaji prdava jednotlivého ndroda. Ucelem lidstva je dosaZeni
pravé lidskosti, humanity, jez se jevi ve vzdélanosti a v mravnosti“”. Dale lze
z humanitni ideje ziskédvat idedly, vzory mravnosti pro narody, kde je 1idé mohou
pozitivné vyuzit. Ve vSech ndrodech by lidé poté mohli jednani a mysSleni
podridit jménu lidskosti a humanity.

V prvni fadé se ¢lovek musi stat Cestnym, poctivym. Lidé musi zit ve shod¢ se
svym nejlepsSim svédomim, protoze idea humanitni 1 néarodni je zalozena
na svédomi c¢loveéka. V tomto ohledu se Masaryk domnival, Ze ,,...svédomi
ndrodni musi byt svédomi idedini. Svédomi neni nad clovékem, nybrs je v ném .
Je dilezité chovat se spravedlivé také k neptatellim, protoze pak lidé mohou
ocekavat spravedlnost také od nich. Zaslepenost vii¢i nepfiteli je podle Masaryka
veliké nestésti. Za téchto okolnosti je tfeba nevyuzivat jen citu - lasky ke svému
narodu, ale i rozumu. V ¢lovéku rozum a cit musi byt v harmonii. K této
harmonii je mozné dojit vychovou a vzdélanim. ,, Ale idedalem jsou vzdycky lidé
harmonicti, vyvinuti rozumové i citové*”’. Aby byl ¢lovék prosp&sny svému
narodu, musi se prvni nauéit tomu, co narod potiebuje. Clovék se nejprve musi

poznat sam, aby dokazal pozndvat druhé lidi, coz je jeste t€¢z8i. Poznani sebe

% Tamtéz, s. 70.
% Tamtéz, s. 75.
7 Tamtéz, s. 78.
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sama by pomohlo lidem pfistoupit k mySlence tolerance, uznavat nazory druhych
lidi a jejich celistvé osobnosti. Clovék by mél byt schopen uéit se od druhych lidi,
ucit se 1 z jejich chyb, a stejné poucit se i z chyb svych. Prestoze lidé neradi slysi
kritiku na svou osobu v piipadé, ze nejednaji nebo nemysli spravné, musi byt
ochotni negativni hodnoceni svého jednani vyslechnout a snazit se to napravit.

Cesky narod je podle Masaryka na spravné cesté k dovrieni svého narodniho
citéni. Dtlezité je spojeni rozdrobeného naroda, odstranéni problému a napraveni
zlozvykli a nepfistojnosti ve spole€nosti. ,, Nestaci, kdyz hodiny Spatné jdou,
postrcit rucicky a dal se nestarat; tu je nutno dat je hodinari radné vycistit
a opravit“®. Nelze problémy piehlizet, ale soustavnou praci usilovat o tuplnou
napravu. Masaryk véril, jestlize se 1idé budou fidit humanitni ideou, kterou ma
podpofit narodni vychova a vychova k lidskosti, lidé nebudou moci byt pasivni,
nybrz budou pracovat pro sebe i narod. Krom préace pro sviij narod jim humanitni
idedl umozZni otevienost svétu.

V ptipadé malého cCeského naroda je to velice dilezite, protoze diky
otevienosti a pravd¢ mohou svét presvédcit, Ze 1 takovy maly narod chce a miize
byt prospesny svétu, ktery je pln stejnych lidi a ob¢antl. ,, Lidskost neni v tom,
Ze horujeme o celém lidstvu, nybrz v tom, Ze jedndme vidy lidsky. Zadam-li
od politiky, aby slouzila clovécenstvu, nerikam tim, aby nebyla ndrodni, ale aby
byla spravedliva a slusna. To je vsecko. Ani jako jedinci, ani jako narody nejsme
tu jen proto, abychom napliiovali své ucely sobecké. Narod, ktery by Zil jen
pro sebe, byl by stejné ubohy jako clovek, ktery by Zil jen pro sebe. Bez viry

. . . ’ . v . . o . ’ o . Ve v s «99
v ideje a idealy je Zivot jedincit i narodii jenom Zivorenim .

% Tamtéz, s. 86.
% CAPEK, K. Hovory s T. G. Masarykem, cit. d., s. 315.
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4. Idea humanity v Patockové interpretaci Komenského filosofie

Mezi nejvyznamngjsi interprety Komenského mysSlenkového dédictvi patii
bezesporu J. Patocka, jenz se vénoval Komenského dilu po tfi desetileti. Patocka
se fadi po bok nejvyznamnéjsich ¢eskych filosoft. Jak napsal R. Jakobson: ,, Byli
tri cesti filosofové svétového vyznamu a mimoradné mravni sily a cistoty: Jan
Amos Komensky (1592-1670), Tomas Garrigue Masaryk (1850-1937), Jan
Patocka (1907-1977)*'". Patotka sympatizoval snazorem Komenského,
ze lidskost neni clovéku automaticky jako néjakd samoziejmost dana, ale je tieba
lidskosti dosahnout. Clovék méa pouze moznost stat se opravdu lidskym. Lidé se
poté musi chopit lidskosti jako svého poslani.

Patockovy komeniologické studie krouzily rovnéz kolem problému humanity.
Humanitu, lidskost Patocka spatfoval ve vychové Clovéka k otevienosti viici
svétu. Komenského povazoval za myslitele, k némuz se lidskost, lidstvi
opravnéné vztahuji. Patocka pokladal cely Komenského Zivot a veskeré dilo
za bezprostfedni vyjadieni jeho altruismu. Ocenoval Komenského nenésilnou
a vlidnou formu prosazovani jeho navrhii na napravu véci lidskych''.

Komenského Zivot 1 dilo se stalo pro Pato¢ku Zivou inspiraci. Némecky
komeniolog a pfitel J. Patocky K. Schaller nazval Patocku ,, Komenského vérnym

«l02

mluvcim Je samoziejmé, Ze Patocka piistupoval ke Komenskému také

kriticky, a ,,jeho véty se stavaji vybusnymi ve vychovné vzdélavacim smyslu tam,
kde Komenského opousti a interpoluje své viastni myslenky “'*.

Jak jiz bylo naznaceno, PatoCka v nékterych Komenského idejich nalezl
vyznamnou inspiraci. PatoCka se intenzivné vénoval filosofii vychovy. Zabyval

se ji jiz ve 30. letech 20 stol. PatocCka, ostatn¢ podobné jako kdysi Komensky, se

vtomto ohledu setkal i1 skritickym ohlasem svych mySlenek o vychove.

1% JAKOBSON, R. Z cirricula vitae ceského filosofa, in: Jan Patocka. Prvni skica k podobizné. Vyd. J.
Vladislav (samizdat) 1977, str. 47. Kvart.

' Srov. PATOCKA, J. Lidskost Komenského, cit. d., s. 485.

2. SCHALLER, K. ,, Universdlni a priori“ a vychova k pedagogice Jana Patocky a Eugena Finka. In:
CHVATIK, I, KOUBA, P. Fenomén jako filosoficky problém (Shornik praci k filosofii Jana Patocky a
Eugena Finka). Praha : Oikoymenh, 2000, s. 79.

19 Tamtéz.
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K. Schaller vidi dGvod v negativnim vztahu nékterych filosofti k filosofii
vychovy a k pedagogice: ,, Pro tuto zaslepenost viici jeho vychovné teoretickym
nazorum je vSak zavaznéjsi fatdalni predsudek, Ze mezi filosofii a pedagogikou
neni pozitivni vztah a Ze skutecny filosof by si pedagogikou mohl pouze umazat
ruce“'™. Tuto zaslepenost mohl za svého Zivota odstranit jiz Komensky svou
propracovanou naukou o vychov€é. Komenského dokonale propracovana
vychovatelské soustava byla zaloZena na jeho filosofii. Ukézal tak, Ze pedagogika
a filosofie se nemusi nutné rozchazet.

Kromé vychovného aspektu lze nalézt u téchto dvou vyznamnych ceskych
myslitelti dalsi dilezité podobné myslenky. Naptiklad: Oba svou filosofii tvofili
s tou nadé¢ji, ze pomuize v procesu napravy spolecnosti a ,,navraceni® lidi ze své
uzavienosti k pravému lidstvi. MySlenka, Ze se celd spole¢nost musi vzdélavat
a vychovavat, provazela oba myslitele. Spolu stimto ndzorem souvisi jejich
odhodlanost pfi prosazovani svych nazorl, o kterych se domnivali, Ze prospéji
spole¢nosti. Oba nikdy neztratili svou odvahu, s jakou se poustéli do obhajoby
svych ndzord, 1 kdyz si tim nadélali spoustu neptatel. Patocka vyzyval lidi,
aby Celili tomu znepokojujicimu a nesamoziejmému ve spolecnosti a ve vlastnich
zivotech. To, co se vymykd kazdodennosti, byva vétSinou zdrovenn to, co je
nezbytné¢ nutné, Cemuz je tieba vénovat zvlastni pozornost. ,, Proto Patocka
vyzyva sve spoluobcany, aby se vzchopili, aby pohlédli tvari v tvar ohrozeni

«103 Ppatocka

vlastni existence, a tak prekonali uzkostnou a tisnivou omezenost
vid¢€l v tupém souhlaseni a slepém nésledovani popieni vlastniho Ja. Lidé se musi
prestat nechat omamit zdanlivym klidem, ktery pfinasi kazdodennost, a ptestat se
bat nutné konfrontace se svétem. Pouze v této konfrontaci ¢lovék muze nalézt
pravdu.

Clovék v konfrontaci, v tom, co je zprvu tajemné a nepiistupné, hleda také sam

sebe, své misto na zemi. Hledani musi byt doprovazeno otevienyma ocima (tzn.

otevienou dusi) a skutecnym pfi¢inénim Clovéka. To lidské Ciny napomadhaji

14 Tamtéz, s. 73.
195 Tamtéz, s. 74.
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k pteméné potencialni svobody na svobodu skutec¢nou, a Clov€k se utvari v to,
¢im skutecné jest a byti ma. Patoc¢ka v tomto svaru mezi pohodlnosti zdanlivého
a zvolenim si svobody, kterou provazi bolest, spatiuje jedinou cestu vedouci
k poznani ¢lovéka sebe sama. ,, Tento obrat ja k prijeti sebe sama v potiebach své
existence s jejich praktickymi diisledky je pocatkem vychovného procesu, ktery je
pro pedagogické jednani v rodiné, spolecnosti, Skole a statu mnohem zasadnéjsi
a vice rozhodujici, nez vychovné zasady, které jsou pri analyze onéch piivodnich
instituci zkoumany a které Ize propagovat kdosazeni wurcitych cilii’
a ,vychovnych vicelii“'”.

Také Patockovi, podobné jako Komenskému, jde ve vychoveé na prvnim misté
o jisté dusSevni hnuti, které vnitin¢ proméiuje ¢lovéka. Tato proména znamena
pro clov€ka zivotni ,,prialom*, duchovni konverzi. Takovéto pojeti vychovy se
radikalné odlicuje od novodobého utilitairniho pojeti vychovy. Z novodobého
pojeti vychovy se jakoby vytratilo mravni vzdélavani, které je podstatnou
soucasti vzdélavani jak pro Komenského, tak pro Patocku.

Patocka ve své teorii vychovy zdiiraziuje, Ze je sice nutné naucit zdky novym
poznatkiim, ale zaci se musi naucit chtit i jiné véci, které ptesahuji pouhé
védomosti a fakta ziskana ve skole. ,, Myslim, Ze Ize na to Fici tolik: Zak nema se
ve Skole jenom naucit jistym prostredkiim k urcitym uceliim, nybrz ma se naucit
néco vyssiho chtit“'”’. Vy$§i véci, piirozené cile neuréuje skupina védei ¢&i jinych
osobnosti, ale jsou udéleny zivotem. Clovék si ze zadatku neni védom, Ze mu
spoleCensky a pfirozeny Zivot dal n&jaké cile. Uvédomi si to néjakym Zivotnim
otfesem, kdy jsou Zivotni jistoty vyvraceny. Pii tomto otfesu se otevira v ¢lovéku
néco dosud neznamého, jenz vede k probourdni hrazi kazdodennosti. Zde
vstupuje na pomysiné jevisté vzdélani, protoze je to pravé ono vzdélani, co dava
Clovéku novy smysl a otevira c¢lovéku nové horizonty. ,, PoZadované
,prolomeni* - tady ovsem jeste vyvolané vnéjsim denim - Patocka pozdéji vylici

jako treti existencialni pohyb prillomu; to ,,vyssi“, jez Zdku pri tomto otresu

1 Tamtéz, s. 75.
"7PATOCKA, J. Filosofie vychovy. In: Tyz. Péce o dusi I. Praha : Oikoymenh, 1996, s. 367. Sebrané
spisy J. Patocky, sv. 1.
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vSednodennosti ma vstoupit do jeho obzoru, je lidskost, kterou by prece méla mit
na zieteli veskerd pedagogika “'".

Patocka se vénoval ve stati Co je existence?'” tiem zakladnim pohybtim lidské
existence, které odpovidaji moznostem zivota ¢lovéka. K tomuto problému se
Patocka vratil v roce 1969 ve studii ,, Prirozeny svét v meditaci svého autora
po tiiatFiceti letech’"’. Prvni pohyb se vztahuje k tomu, co jiZ je a bylo pred nami.
Proto se tento pohyb vaze k minulosti, protoze ¢lovek prozatim Zije ve stinu toho,
co na svét€¢ bylo jiz pfed nim. , Tak se ukazuje pohyb zakotveni skutecnym
vystoupenim z temné noci na svetlo dne, v nemz ma zivot svou chvili, kde veci se
mohou ukdzat v tom, ¢im jsou, neméné nez my sami‘“''’. Véci jsou ve svétd
bez lidského pficinéni a jsou jiz hotovy a piipraveny. Lidé si v tomto pohybu
zakotveni osvojuji situace, které¢ byly pied nimi, ale nepfetvaii je. Podstatné je
piijeti zprosttedkujiciho a ochranujiciho svéta, ale rovnéz sebe sama v situaci,
do které se Clovék postaven. Teprve az lidé pfijmou sami sebe, mohou rozvijet
sv€é moznosti. V tomto pohybu tedy jde o spatfeni sebe sama ve faktickych
moZnostech a nemoZnostech jednani.

Ve druhém pohybu se lidé vystavuji piimé konfrontaci jak s vécmi kolem
sebe, tak s druhymi lidmi, a snazi se s nimi vyrovnavat. Dimenzi druhého pohybu
je pritomnost. Lidé Ziji v neskrytosti zachovani a prodlouzeni télesnosti existence
tim zplisobem, ze se snazi upravovat véci, promitaji sami sebe do véci a usiluji
o jejich zlidsténi, coz vede k zvécnéni Cloveéka. V tomto zivotnim pohybu hrozi
nebezpeci odcizeni Cloveéka. Patocka upozoriioval, Ze se tento pohyb miize stat
dokonce pohybem odcizeni. ,,JakoZto potiebny je clovéek vidy jiz zvécnén: véci
obsahuje Zivotné v podobé toho, co mu podstatné chybi, co musi obstardvat“'°.

Clovék je zvécnén proto, Ze je nucen obstaravat své potieby. Na druhou stranu

Patocka poukazoval na to, ze kazdé spojeni ¢loveéka s vécmi a cesta k vécem je

108 Tamtéz, s. 77.

"W PATOCKA, J. Co je existence?. In: Fenomenologické spisy II. 1. vydani. Praha : OIKOYMENH,
FILOSOFIA, 2009. Sebrané spisy J. Patocky, sv. 7.

"OPATOCKA, 1., Piirozeny svét“ v meditaci svého autora po triatiiceti letech. In: Fenomenologické
spisy II. 1. vydani. Praha : OIKOYMENH, FILOSOFIA, 2009. Sebrané spisy J. Patocky, sv. 7.

M PATOCKA, J. Co je existence?, cit. d., s. 358.

"2 Tamtéz, s. 360.
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zarovenl cesta zmény a sebevytvareni Clovéka. Jde zde o zvlaStni zpisob
odhalovani ¢lovéka, o pohyb sebepromitnuti. Clovék je v ném svym vlastnim
ukolem.

Posledni, tfeti pohyb je pohyb prilomu a sebepochopeni. Jde o pohyb, ktery je
lidsky nejvice vyznamny. Clovék se v tomto pohybu musi setkat se sebou samym
a uvidét se v nejvlastnéjsi lidské podstaté a jejich moznosti. Tuto moznost
Patocka nazyval ,,pozemstanstvi®. , Pozemstanstvi v sobé obsahuje jak vztah
k byti, tak k celému universu. Lidé v tomto pohybu vidi, Zze se mohou otevfit
jinym zpuisobem, totiz Ze mohou pfeménit oba vztahy, k byti 1 k universu. Tato
zména souvisii s vlastnim zivotem c¢lovéka. Uz nejde jen o nazirdni, reflexi
¢1 kontemplaci, ale o zivot Zity v moZnosti uchopeni a v realizaci této moznosti.
,Na lidskéem zivoté takto proZivaném wu vytrZzeni slavnosti ulpiva odlesk
nadlidského, bozského. V tomto svétle je pak snadnéjsi prevzit svuj podil,
jenz ke svétu nalezi jako jeho soucast nejtézsi, nejkonecnéjsi, ale nezbytna — podil
smrtelné bytosti“'"®. Jde zde o Zivotni praxi. Proto se tento pohyb vaze
k budoucnosti. V pohybu prilomu clovék piebira odpoveédnost za vlastni Zivot,
a rovnéz se stavi Celem ke své konecCnosti. ,, Toto postaveni celem md nyni
vyznam odevzdani. Mé jsoucno neni uz definovano jako byti pro mne, nybrz jako
jsoucno v odevzdani, jsoucno, jez se otvira byti, jez Zije proto, aby véci byly,
ukdzaly se tim, ¢im jsou — a rovnéz tak i jd a druzi*''*. Odevzdanost loveka
znamena v Zivoté Clovéka naprosty obrat. Konkrétné obrat k tomu, co jeho zivot
spojuje a otevira, to jest obrat k otevienosti' .

Vychova a vzdélani maji ¢lovéka piivést k otevienosti. Otevienost by méla
Clovéka dovést k plnéni ukold, které s touto otevienosti souvisi. Clovék neni
pouhé véc, ale je obdafen podstatou a tuto lidskou podstatu (stejné jako lidskost)
musi zacit teprve uskuteciiovat. Proto ¢lovék musi vyjit ze sebe, oteviit se svétu
a ob¢tovat se mu. Az pfi této pouti ze sebe Cloveék muize nalézt sam sebe. Kdyz si

¢lovék uvédomi, Ze neexistuje jen sam pro sebe, ale Ze jeho J4 mé byt uzitecné

"3 Tamtéz, s. 362.
"% Tamtéz, s. 364.
"3 Srov. PATOCKA, J. Co je existence?, cit. d., s. 335-366.
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svétu, stava se bytosti otevienou. Clovék musi po nalezeni sebe sama zajistit sam
sebe, piijimat do sebe také vné&jsi véci, obétovat se, protoze tak se muze dostat
k tomu lidskému ve svéte.

Pro obrat, neboli s Patockou feceno ,,prulom®, ktery proméni uzavienou dusi
v dusi otevienou, je tfeba nové pedagogiky. Vychovu neni mozné realizovat dusi
uzavienou. Oteviena duse v noveé pedagogice je schopna proménit nejen ¢loveka,
ale zlepSovat Spatné poméry ve svété, spolecnosti. ,, Patocka - casto v navaznosti
na Komenského - opakované poukazuje na politickondpravny smysl vychovy “''.
Nova pedagogika se bude snazit otevirat svét pro lidi, aby se mu mohli plné
oddat, aby lidé svét mohli chrénit, peCovat o ngj. Podle Patocky se pojeti
uzaviené¢ duSe zrodilo spole¢né s moderni piirodovédou. ,,Zrod koncepce
uzaviené duSe je uzce spjat, avsak neni totozny, se zrodem moderniho pojeti
Zivota a novodobého obrazu sveta. K tomuto obrazu patii jako zdkladni pilire
moderni piirodni véda, technika a novodobé védecké filosofie "’

Jak PatoCka ukazal, Komensky Zil na prahu doby, kterou ovladala uzaviena
duse. AvSak Komensky toto sméfovani ptirodnich véd odmitl a polozil zaklady
pro zrod oteviené duse. V Komenského pojeti se oteviena duse nebude ztracet
v labyrintech svéta, ale bude potykat s vécmi ve svété. Jak zndmo Komensky
vidél velky labyrint v celém svété, ve kterém se dale nachazi spousta mensich
labyrinti. Clovék tak miZe bloudit ve vice labyrintech najednou. Labyrint,
ktery Komensky povaZzoval za vSudyptitomny, byl labyrint zkomoleného lidstvi.
Zkomolené lidstvi nepiivadi Clovéka ke skuteéné lidskosti, nybrz k Gpadku.
Komensky se snazil tento nepfirozeny stav celého lidstva zménit, protoze lidé
musi naslouchat své lidské pfirozenosti a tu také nasledovat.

Patocka interpretuje symbol labyrintu jako drama odcizeni ¢lovéka, ztratu sebe

sama, boj a pronasledovani. ,, Komensky vylicil v Labyrintu svéta tuto skutecnost

pobloudilého, nepravého lidstvi. Prave, Ze clovek Zije piivodné a vétsinou

" SCHALLER, K. ,, Universalni a priori* a vychova k pedagogice Jana Patocky a Eugena Finka, cit. d.,
s. 86.
N7 PATOCKA, J. Komensky a oteviena duse. In: Tyz, Komeniologické studie 1., cit. d., s. 338.
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v bludisti pobloudilého lidstvi,...“""®. Ve sv&té zatim vladne splet fale$nych
zdani, ktera nenuti ¢lovéka k mysleni a jednani. Riiznd méameni a klamy zahaluji
do svého roucha zakladni otazky Zivota. Clovék tak piijima pravdy tradice,
ale nikdy nenalezne skutecné pravdy zivota. Labyrinty klaml zplsobuyji,
ze Clovek nerozliSuje mezi skutenym védénim a domnélym védénim. VSichni
lidé pohybujici se vtéto zaslepenosti ziji ve svété zla, valek, nenavisti,
lhostejnosti, nicoty, disharmonie a zmatkl. Vlada nicoty zakryva lidem i smrt.
Lidé se od ni odvraceji, a nicota tak zakryva nebyti: ,, ...prdzdnota, nicota
a nepravda jsou prave to, co podle jejich démonického umyslu nesmi byt spatieno
ve své nicoté a nepravdé*’"”’. Takové zaslepeni provazi lidi od pocatku jejich
zivota. Cestu labyrintem navic znesnadnuji démonické sily, které brani ¢lovéku,
aby dospél k sob&é samému, to jest k lidskosti'®’. Clovék se opét mize stat
»Zrcadlem veSkerenstva® a universalni bytosti, pokud se odvrati od lhostejnosti,
nenavisti a uzavienosti do sebe, které provazi ono zkomolené lidstvi. ,,To
znamena, Ze patos Zivota smerem k sobe, k svéemu malichernému a vidy jiz
ztracenému ja nahradi patosem otevienosti pro druhé. Je-li prvni patos nakonec
demonie nendvisti, mozno Fici: je nutno démonii nenavisti nahradit patosem
lasky “!*!. Patogka vid&l v citu lasky onu podstatnou otevienost pro svét, ochotu
¢loveéka odevzdat se celku svéta a dotvofit jeho harmonii. Laska je natolik silny
vudce, ze dokaze vyvést Cloveéka z labyrintu. Patocka se domnival, ze prave
vychova ¢lovéka v ném miize zaménit patos nendvisti za patos lasky.

Akt odhaleni nicoty a prohlédnuti démonickych sil je aktem oteviené duSe.
Duse spatii nicotu, ale objevuje se spasny obrat. ,, Zazniva hlas, ktery ohlasuje
v nicotnosti zdkladni propasti novy pocatek, ktery z nicoty sveta vede ke kladu
byti. Toto pravé byti pro Komenského je zaroven opravdové jsoucno, nejvyssi
Jjsoucno, pravy bith“'**. Oteviena duse se obraci ke kladnému Zivotu, svétovému

fadu a spolehlivému smyslu. Oteviend duSe ale vede na prvnim misté Clovéka

8 PATOCKA, J. Jan Amos Komensky a dnesni ¢lovek, cit. d., s. 354.
"9 Tamtéz, s. 343.

120 Srov. PATOCKA, J. O filosofii J. A. Komenského, cit. d., s. 295.
2 PATOCKA, J. Lidskost Komenského, cit. d., s. 487.

2P ATOCKA, J. Jan Amos Komensky a dnesni ¢lovek, cit. d., s. 344.
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k lidskosti. Toho vSeho je schopen diky vedeni Boha. Obrat k oteviené dusi musi
byt védomy, musi v sobé obsahovat tad, kterému se ¢lovék podrobi.

Pii ptivadéni cloveka k lidskosti neni mozné, aby je Clovék podstupoval
s uzavienosti sebe sama. PatoCka se také stavél kriticky proti modernim védam
(naptiklad  pozitivizmus, naturalismus: ,,...tento proces zjednoduseni,
geometrizovani, osekani piivodniho prirozeného svéta, neni nic jiného nez

;v w23
moderni véda

). Patocka vidé€l nebezpe¢i moderni civilizace v tom, Ze by se
chtéla stat ve své uzavienosti a individualismu ,,nadcivilizaci®, ktera se ovSem
muze snizit az k barbarstvi. PatoCka se o otevienosti a uzavienosti Clovéka
zminoval nejen ve stati Komensky a otevienda duse, ale také v dopise
adresovaném Stanislavu Sousedikovi ze dne 10. 5. 1970. Zde psal o problému
masového konzumenstvi a o technickém zaméfeni moderniho lidstva,
které¢ ve vyspélych statech ptivadi lidstvo na prah katastrofy. Patocka uvadél
Komenského do souvislosti s tvahami o vyvoji moderni civilizace. Domnival se,
ze moderni lidstvo se mnachazi vkrizi. ,,Stim souvisi dale okolnost,
Ze ,,nejpokrocilejsim* civilizacim dnes hrozi uduseni jejich vilastnim odpadem,
ono mrhani svetovymi zdasobami prostiedkii k Zivotu, které je proménuje
bezvyznamné v to, co Zivot znemoZiuje a pustosi“'*’. Podle Patocky je nutné,
aby si lidé zacali uvédomovat vyznamnost svého zivota a naplnéni Zivota
smyslem. Kazdy ¢loveék je svym panem, a pravé toto ,,panovani‘“ nad sebou
samym mu dava smysl. Patodka spatioval smysl ¢lovéka v lidskosti. Clovék
nikdy nemiize byt pouhy instrument at’ uz jiného ¢lovéka, nebo napt. instituce ¢i
rezimu. VSichni musi mit moznost piistoupit ke svému ,,panstvi®, zalozit ho
a vymezit hranice a podminky. Patocka nazyval ,panstvi“ clovéka ,,vladnouci
lidskosti*. ,,Vladnouci lidskost* je misto, kde se nachazi smysl, je smysluplna

(125
sama o sobé .

'Z PATOCKA, J. Filosofie vychovy, cit. d., s. 407.

12 PATOCKA, J. Korespondence s komeniology I. Praha : Oikoymenh, 2011, s. 282. Sebrané spisy J.
Patocky, sv. 21.

125 Srov. PATOCKA, J. Jan Amos Komensky a dnesni clovek, cit. d., s. 354.

54



, Proto je dnes otazkou konverze inteligence prechod od , zaviené duse*
moderniho idealismu a 19. veku k , oteviené dusi®, ktera se vidi v jednoté se
svetem, k nemuz je poslana jako misto jeho zjevovani, tj. odhalovani v jeho byti,
a to znamend nejen v tom, co je dano a konstatovatelné, co je zhusténo v redalné

«126

Jjsoucno, nybrz i co takto dano neni, ale po cem to vse v nas vola‘ . Patocka

vidé€l v této konverzi cil pedagogiky ,,nového véku®. ,, Prvni predobraz takovéto

(X3 ((]27 W
. PatocCka

pedagogiky universadlni konverze je Komenského , vievychova
pozadoval duchovni konverzi, zaloZzeni nové duchovnosti. Technika a véda
s jejich vladou uzaviené duSe samy nevyfeSi problémy doby, proto je tifeba
rozvoje 1 duchovniho. Zrod nové duchovnosti se podle Patocky rychle blizi. ,,Je
to novy pocit nevycerpatelnosti vesmiru, ktery vyrazi jako néco pozitivniho
za zhroucenim vSech déjinnych myslenkovych systémit v jejich ndroku
na absolutno“'**. Patotka vysvétloval tuto duchovni konverzi jako odkézanost
duse na néco jiného, vysSiho nez je ona sama. Ve svété nestaci pouze to, co je
pro ¢lovéka jsouci.

Patocka se vénoval jesté dalSimu z Komenského hlavnich zajma. Jde o otazky
etické, které jist¢ s humanitou a lidskosti tizce souviseji. Patocka, stejné jako
Komensky, Zil v neklidné dob¢. Patocka psal o dobé svého Zivota jako o dobé
skli¢ené, dobé zmatkl, bolesti a hriiz. Proto se rozhodl hovofit pravé v tomto
obdobi o svédomi, etice, humanité. Byl pfesvédcen, Zze mravnost ma smysl jako
soudast praktického jednani'>. , Kompetentni k tomu, aby mluvili o mordlce, jsou
viastné jen ti, kdo sebe samy jiz vyzkouseli a ve zkousce obstdali“"*’. S odstupem
Casu se ukazuje, Ze Komensky i1 PatoCka ve vSech podobnych zkouskach
mravnosti obstdli na vybornou, nebot se nezpronevéfili svym moralnim
a humanitnim ide4lim.

Patocka se nesnazil o podani piesné definice mravnosti. Ptiklanél se

k humanitni etice zaloZzené na harmonismu, ktera chtéla vystihnout podstatu

126 pATOCKA, J. Korespondence s komeniology I, cit. d., s. 282.

127 Tamtéz, s. 283.

128 pPATOCKA, J. Komensky a oteviena duse, cit. d., s. 350.

129 PATOCKA, J. Harmonismus modernich humanistii, cit. d., s. 354.
10 Tamtéz, s. 353.
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Clovéka. V mravnim usili vidél zipas Clovéka o sama sebe, aby si mohl
porozumét, vyjasnit si svllj zZivot. ,, Tak je nam definovan hlavni mravni probléem -
je to otizka naplnéni Zivota, je: souvisi podstatné s pojetim clovéka... .
PatoCka mél v sob¢ optimistickou diveéru ve chténi ¢lovéka byt. Presnéji feceno
byt ¢lovékem, lidskym. Také v Patockove pojeti mohou k lidskosti dospét vSichni
lidé diky vychové. Vychova by méla Clovéka ucinit bytosti celku, bytosti
vztazenou k univerzu. Tato vztaznost ¢ini ¢lovéka opravdu lidskym. Proto rovnéz
Patocka Zadal universalni vychovu, které se miize Gi€astnit kazdy clovék. VSichni
lidé musi dostat Sanci se podilet aktivné na dovrSeni smyslu, tzn. na dotvoteni
celku svéta, na jeho harmonii a souladu, ob&tovat se pro napravu véci lidskych.
Patocka soudil, Ze v tomto naprostém odevzdani muze ¢lovek nalézt sdm sebe.

Patocka v souvislosti s Komenskym ¢asto pfipominal, Ze vychova k lidskosti
musi byt zakladni funkci kazdé spole¢nosti. Vychova a vzdélani jsou dilezité
podminky k tomu, aby kazd4 spolecnost mohla byt civilizovanou a soucasné
skutecné lidskou spolecnosti. S tim souvisi Patockovo pojeti vychovy a vzdélani
jako vnitini promény ¢lovéka.

Komensky i Patocka vidé€li ve vychove a jejich disledcich nejen vychodisko
z labyrintu. ,, 4 to oboji vyrostlo z piidy zkuSenosti o clovéku puvodné ztraceném
sve lidskosti, ktery vSak vnitrnim obratem, oprostéenim od sobeckého ulpéni
na sobé jako veci miize se stdt bytosti, ktera se radostné a cele vénuje, a tim se
stava bytosti celku, universalnim tvorem, ktery je s to zucastnit se dila dotvoreni

v, 32
sveta

. Vychova podle Patocky uzce souvisi se svobodou, protoze svoboda je
tilohou ¢lovéka a jeho Zivota v pravdé. Zivot v pravdé je mozny jen diky vzdélani
a vychové. Vychova byla pro Patocku pomoc, protoze méla ptispét cloveéku
k nalezeni cesty k lidskosti. Lidskost zde neni pojata jako prostiedek, ale jako véc
sama o sobé smysluplna. Pato¢ka se domnival, Ze lidskost otevie lidem cestu

nejen k sobé& samym, ale také k druhym lidem, k celku svéta'>.

P! Tamtéz, s. 355.
2 PATOCKA, J. O filosofii J. A. Komenského. In: Tyz, Komeniologické studie IL., cit. d., s. 297.
133 Srov. PATOCKA, J. Jan Amos Komensky a dnesni ¢lovek, cit. d., s. 356-357.
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Patocka, stejné jako Komensky, povazoval vychovu za celozivotni ukol
loveka. Clovék se musi dobrovolné obratit ke svétu, ktery Komensky chéapal
jako Skolu. V tomto svété, v lidské spoleCnosti je vychova prostiedek,
jenz pomaha dovést ¢loveka k uvédomeéni si svého poslani. Pro Pato¢ku vychova
znamenala hlavni osu lidského Zivota: ,, ...vychova cloveka viibec, kazdého
cloveka zvlast a vsech dohromady, vychova ne jako pouha priprava pro viastni
Zivot, nybrz vychova jako samostatnd hlavni slozka a pater Zivota sama, jako to,
co Zivot je s to ucinit lidskym Zivotem*'**. Pro Pato¢ku lidskost znamena to,
ze Clovek je schopen byt sam sob& panem, je zodpovédny za své jednani, miize

svobodné fidit sviij zivot.

134 Tamtéz, s. 354.
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5. Vyznam Komenského myslenkového odkazu pro €lovéka moderni doby

Na zavér své prace bych se chtéla zamyslet nad vyznamem myslenek
Komenského pro dneSni dobu. Mohlo by se zdat, ze mySlenky myslitele
vzdéaleného od nas vice nez 300 let nemaji pro Clovéka dnesni doby zadny
vyznam a nemohou mu nic fici. Mluv¢i takovéto pomyslné kritiky by mohl
namitat, Ze spolecnost, svét 1 Clovék se od doby, v niz zil Komensky, velmi
vzdalili a z&dsadné se odliSuji od doby Komenského. Zménily se také vztahy mezi
lidmi, vztahy clovéka k ndboZenstvi a k mnohym politickym a socidlnim
otazkam. Na to, ze je tieba mit na zieteli tento Casovy odstup, upozornil Patocka:
., Je-li v§ak polozena otazka, ¢im vilastne Komenskeho dilo je, bude nutné nejprve
zcela otevrené zduraznit a jasné nacrtnout vzdalenost, jez od nas Komenského
oddéluje a jez je hned ziejmd kazdému, kdo se orientuje v déjindch mysleni “'>.

Domnivam se, Ze dneSnimu c¢lovéku by prospélo, kdyby alesponi trochu
naslouchal nékterym Komenského pedagogickym, irénickym, politickym
¢1 vSenapravnym radam. Myslim si, ze nékteré ¢asti Komenského myslenek by
mohly byt uzitecné 1 v souCasném 21. stoleti, ovSem piece jen v podobé
piizpisobené dnesku.

Na pocatku 20. stoleti byl zaloZen obor komeniologie, jenZ je 1 dnes intenzivné
rozvijen. Toto zaloZzeni a rozvijeni komeniologie je jist¢ dikazem velkého
vyznamu Komenského odkazu. Komeniologické badani je zaméieno jak
na filosoficky vyklad Komenského mysleni, tak 1 na pedagogické, literarné
historické, knihovédné, filologické, vytvarné historické a dalsi sméry jeho dila.
Pro komeniology je smyslem jejich prace objasnit cely Zivot a dilo Komenského.
Snazi se Komenského zptistupnit Siroké vetejnosti, pro kterou Komensky sva dila
psal. Jak ostatn¢ poznamenal jiz Herder o Komenského snahach: ,, ...neomrzi je
rikat casto touz véc tymiz slovy, aby ji ctendi mohl pochopit a vickrat na ni

«136

nezapomnel Témto badatelim - komeniologim vdéfime za objevy

35S PATOCKA, J. Utopie s soustava lidskych cilit u Komenského, cit. d., s. 271.
13 HERDER, J. G. Listy na podporu humanity, cit. d., s. 71.

58



ztracenych Komenského dél, za jejich pieklady, zptistupnéni v modernich edicich
1 za objasnovani jeho myslenek.

Komenského dilo vSak neni hodnoceno a pfijimano bezvyhradné kladné.
Diivodem neptiznivého hodnoceni Komenského a odmitavého piistupu k jeho
dilu by mohlo byt pravdépodobné také to, Ze jeho vSendpravné dilo je
povazovano za utopii. Uz to samo muize byt pro nckoho divodem jakési
degradace jeho celého myslenkového odkazu. Také nejvyznamnéjsi Cesky
komeniolog J. Patocka Komenského opus grande Obecna porada o ndpravé véci
lidskych nazval ,,utopie vSech utopii“. Ale ne v pejorativnim smyslu, jak to ¢inili
kritikové Komenského. PatoCka vidél v Komenského Obecné porade vysledek
obrovského usili a jeden z nejdiilezitéjSich dokladii toho, jakych vySin mohou
dosahnout myslenky c¢eského myslitele. Komensky vtomto dile dospél
. ...az k problemum jadra lidskosti, duchovni orientace, kterou hledad lidstvo
vstoupivsi na cestu moderni védy a techniky, kterou sice Komensky sam vétsinou
nekracel, ale jejiz uskali, dnes kazdemu patrnd, dokdzal sobé vlastnim, totiz
utopickym  zpiisobem odhalit“'?’. Komensky chtdl prekonat nebezpedi,
ktera hrozila lidem. Slo predeviim o egoistické uzavieni ¢lovéka v sobg,
disharmonii, ignorovani celku a neochotu ¢lovéka dospét k dokonalosti.

Rovnéz Herder hgjil Komenského proti utokim, které byly vedeny
proti Komenského udajnym utopickym mySlenkdm: ,,V Herderové Listu
na podporu humanity lze najit v titulu uvedenou vétu: ,Zbozna prani tohoto
druhu nelétaji na mésic; zistavaji na zemi a ve sve dobé jsou viditelné
ve skutcich’. A néekolik radkii pred tim stoji: ,Nevérte, Ze podobné utopické sny,
které jsme jmenovali, nemaji Zadny uZitek, pravda, ktera se v nich naleza, nikdy
neni bez uzithu ‘. “'**. Je patrné, e Herder nevidél v Komenském pouhého snilka,

ktery si stavi vzduSné zamky, ale ocenoval jeho vize jako ,,bd¢lé snéni* Elovéka.

BTPATOCKA, J. O vyznamu Vieobecné porady. In.: Tyz, Komeniologické studie II., cit. d., s. 133.

138 In Herders Humanitdtsbrief findet man den hier zum Titel gewdhlten Satz: ,Fromme Wiinsche der Art
fliegen nicht in den Mond; sie bleiben auf der Erde, und werden zu ihrer Zeit in Thaten sichtbar ‘. Und
wenige Zeilen vorher heisst es: ,Glauben sie nicht, dass dergleichen Utopische Trdume, wie man sie zu
nennen pflegt, Nutzlos seyn: die Wahrheit, die in ihnen liegt, ist nie Nutzlos ‘.- SCHALLER, K.
Fromme Wiinsche dieser Art fliegen nicht in den Mond - Das Utopische im Werk des J. A. Comenius, cit.
d., s. 157. Citaci do cestiny prelozila ElisSka Némcova.
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Takové snéni je schopno vytvofit v mysli uceleny obraz dila a ptinést hodnotné
napady a plany, které jsou orientovany do budoucnosti. Proto ani utopické snéni
neni ochromujici a nesvadi myslitele na scesti. Snéni mize privést na svétlo svéta
uzite¢né myslenky.

V nékterych dilech Komenského se objevuji fantastické a na prvni pohled
nerealné, nékdy az naivni mySlenky. Presto nelze fici, Ze jsou z tohoto diivodu
jeho dila pouhé pohadky ¢i vymyslena vypravéni. Je dulezité brat ohled na to,
ze Komensky vSechny své plany, které peclivé piipravoval, chtél také uskutecnit.
Vsechny své projekty propracovaval s tim zamérem, ze se jednou jimi lidé budou
skute¢né fidit a jeho plany pfispéji k ndpravé spolecnosti i1 cloveka.
Avsak ,, ...nepriznivy osud nedopral v plném slova smyslu vyzrat a spatrit svétlo

“I3 Komensky sam nechapal sva dila

sveta v dobe, pro kterou to bylo urceno
jako utopie, ktera jsou natolik fantaskni, ze nikdy nemohou byt pfevedeny
do praktického Zivota, nybrz vSem svym planim davéfoval a véfil v jejich
provedeni. Jeho konkrétni a peclivé piipravena dila ale bohuZel nezménila svét,
a proto dnes mohou byt povazovdna za utopii. ,, Nesndze s realizaci vSak
neubiraji Komenskému na realnosti. Rozhodnée to nebyl snilek a utopista,
ale naopak diirazny a bojovny myslitel, ktery kracel za svym cilem
s obdivuhodnou vitalitou a vytrvalost{ “'*’

V zékladu Komenského mysSleni se objevuje touha po vSeobecné napravé
spolecnosti, ve které by lidé péstovali lasku k bliznimu, smifeni, odpusténi, a ne
valky, konflikty, nenavist a zast. Ve svém dile si dal za cil ,, ...ukdzat lidskému
pokoleni celé jeho dobro, jeho dobro vcelku: zamer predvést lidem vsechno to,

“I1 " Komensky vyzyval

o¢ maji usilovat, podstatné lidské cile vcelku...
k usilovné snaze k naplnéni téchto lidskych cilli, mezi které nalezi urcité vychova
k lidskosti, k tomu, aby se ¢lovék stal tim, co ho tvoii ¢lovékem. Komensky

propojil své vSendpravné projekty s vychovou k lidskosti. ,, Tak mezi vychovou

B9 PATOCKA, J. Nacrt Komenského dila ve svétle novych objevii, cit. d., s. 91-92.

"9 POLISENSKY, J., PARIZEK, V. Jan Amos Komensky a jeho odkaz dnesku. Praha : Statni
pedagogické nakladatelstvi, s. 51.

"' PATOCKA, J. Utopie a soustava lidskych cilii u Komenského, cit. d., s. 272.
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a napravou lidskych veci dochazi kvzajemnému ovliviiovani, jedno roste
s druhym, jedno od druhého nabyva vidy vseobecnéjsiho a harmonictéjsiho

142
charakteru’

. Vychova méla u Komenského vSenapravnou tlohu. Vychova ma
pomoci harmonizovat, a tim napravovat ¢lovéka a spole¢nost.

Komenského veskeré plany, at' uz vSenapravné, politické, pedagogické,
sméfovaly k lidskosti. Tyto snahy mohly byt zazehnuty jiz v jeho mladi, kdy
zakusil vSechna bezpravi a krutosti pachané za tiicetileté valky. Patocka se
domnival, Ze zkuSenost nelidského jednani a stradani vlastniho trpiciho lidstvi
oteviela Komenskému bezmezné moznosti ¢lovéka. Predevsim takové moznosti,
které Clovéka dovedou k pravému lidstvi, lasce a otevienosti. ,,...Bloudicimu,
trpicimu, sebe sama pustosicimu a rozvracejicimu cloveku, jehoz nestesti mlady
Komensky v priitbéhu tricetileté valky prozil zblizka sam na sobé i kolektivné
ve velkych souvislostech tehdejsi svetove politiky, do niz jej postavily osobni

“I% Komensky vzdy

i cirkevni spojitosti jeho Zivota - musi byt pomozeno
vychéazel od ¢loveéka, coz znamend, Ze vychazel z lidské pfirozenosti, kterd je
svobodna a lze ji zdokonalovat a upeviiovat vychovou a vzdélanim. Lidskost je
ve vSech konfliktech, v zotroCovani, v nespravedlnostech hanobena. Na cesté
k lidskosti, pi1 vychové k lidskosti, lidé musi respektovat pravidla tolerance,
smifeni a vzdjemného odpusténi. A samoziejm& musi pii tomto usilovani
naslouchat svému rozumu.

Komenského pojeti vychovy Patocka nazval | kosmickou vychovou*.
Upozornil na to, ze vychovu Komensky chapal jako podstatu svétového procesu.
Hlavné proto, Ze vychova je u Komenského cestou, jak vyvést clovéka
z bloudéni, pomoci mu nalézt pravdu jeho byti, jez je souCasné bytim véci
a navratit jej tak na cestu skutecného fadu celého univerza. Komensky ve své
dobé videl Clovéka tapajiciho v labyrintech nicoty, nepravd a zmatki. Tento
Cloveék je uzavieny do sebe, je ovladan nenavisti, nésilim. Vzdélany clovék

pozbude svého egoismu, uchylovani se k vlastnimu J& a bude se snazit prospivat

142 PATO(::KA, J. Lidskost Komenského, cit. d., s. 489.
3 PATOCKA, J. Jan Amos Komensky a dnesni ¢lovek, cit. d., s. 355.
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v§eobecnému tadu, harmonii, souladu. Tak se chopi svého universalniho poslani.

V dnesnim svété se zda, jako by se Komenského pojeti vychovy vytratilo.
Neni vSak cizi badatelim a tém, ktefi jsou obezndmeni s Komenského myslenim.
Lidé vétSinou znaji pouze stile opakované fraze z Komenského dila. Dnes se
prosadilo spisSe utilitdrni pojeti vychovy a vzdé€lani, jehoz cilem neni, aby se
Clovek stal lidskym. Dilezité je vzdélani, jez je ,,uziteCné* pro urcitou profesi.
Vychova a vzdélani jsou jen prostfedkem pro ziskani dobrého pracovniho mista,
prosazeni se na ,,trhu prace®, ziskdni penéz, uspéchu a jinych materialnich véci.
Komensky jiz za svého zivota projevoval obavy o budouci pokoleni v piipadé,
ze se lidstvo nepfikloni kjim navrhovanym zméndm. To by mohlo mit
za dusledek ptetrvani svéta ve valkadch a nesvobodé. ,, Komensky jako by citil,
Ze cila starostlivost moderniho cloveka o tento sveét, kniz jeho didaktické
mistrovstvi mélo tolik prispét, povede k tomu, Ze lidé zapomenou na to, co jeho
viastnimu srdci theologa je tak drahé-podrizovat totiz vsecko lidské
transcendentnim ciliim; vzdyt' lide a skoly se ve skutecnosti jiz spokojuji tim, Ze se
Jjejich zdjem toci kolem lidskych véci“'*.

Komensky si byl védom vyvoje, ktery je tak odlisSny od jeho navrhovanych
navrhti sméfujicich k ¢lovéku, k lidskosti. Jakoby tuSil nebezpeci tohoto
myslenkového sméfovani, snazil se dosdhnout zavedeni svého pojeti vychovy,
vSevychovy. Patocka se domnival, ze Komenského pampaedie by se mohla stat
jakymsi pifedobrazem nové vychovy pro celé moderni lidstvo. Pozdé&jsi utilitarni
pojeti vzdélani a vychovy zplsobilo to, Ze se ve spolecnosti nekladl diraz
na vzdélani a vychovu k lidskosti, se kterou souvisi svoboda, Zivot v miru.
Vychova a vzdélani se fidi kalkulujicim a prospéchaiskym rozumem.
U Komenského se objevuje piesvédCeni, Ze vychovou, obecnym (tzn.
univerzalnim) vzdélanim, které mélo byt umoznéno vSem lidem, Ize zménit
spolecnost a lidstvo klepSimu. Ve vychovnych a pedagogickych spisech

Komenského se nachazi také aktudlni soucast této discipliny. Komensky

" PATOCKA, J. O pozdnich pedagogickych spisech Komenského. In: Tyz, Komeniologické studie I, cit.
d., s. 123-124.
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vyzadoval, aby ziskané védéni bylo vyuZzito prospé$n€ v zajmu blaha, harmonie,
miru. Na prvni pohled by se mohlo zdat, Ze dne$ni spolecnost nanejvys pecuje
o zdokonaleni celého $kolstvi. Skolsky systém je otevien, jakoby v duchu
Komenského myslenky, v§em lidem bez rozdilu. Kazdy ¢lovék ma pravo tGcastnit
se veSkerého vzdelavani podle vlastniho uvazeni a podle svych moZnosti.
V otazkach vzdélavani byl Komensky vzdy optimistou, protoze pevné véfil,
ze naprosto kazdy €loveék je vzdélavatelny a zdokonalitelny. Také dnes pietrvava
idea, podle niz ma kazdy pravo zdokonalovat se diky vychové a vzdélani. Lide se
mohou svobodné rozhodnout pro vyS§i odbornou Skolu, univerzitu nebo dalsi,
celozivotni vzdélavani.

,, U Komenského vsak idea celoZivotniho vzdelavani méla predevsim socidlni
a mravni smysl. Méla svadeét lidské védeni do reciste obecné harmonie a Stésti. ...
V tomto socialnim smyslu vzdélani spojeného s praci clovéka je hluboky aktualni
vyznam Komenského navrhu. Nejde tedy jen o kvalifikacni celoZivotni vzdéldavani,
ale o socidalni vzdelani, smerujici k ndaprave cloveka a k obnove lidske

o elddS
spolecnosti

. J. PoliSensky upozornil na odlisny zplisob pojiméani celozivotniho
vzdélavani u Komenského a dnes. V dnes$ni dob¢ rychlych technologickych zmén
Clovéku nedostacuje pouhé ,Skolni“ vzd€lani a je nucen po cely Zivot
zdokonalovat svou kvalifikaci kvili kariéte a vydelku. To je diivod, pro¢ dnes
lidé vibec podstupuji celozivotni vzdélavani.

Clovéka dne$ni doby nevede touha stat se lidskym nebo mravnym. CoZ
v Komenského smyslu znamena, Ze ¢lov€k touzi po poznani, usiluje o odhaleni
pravdy a nepousti ze zietele mravni dimenzi svého pocindni. Komenského
propracovany systém celozivotniho vzdélani mél za cil mravnost. Mravnost
v Komenského pojeti méla byt soucasti jak pedagogiky, tak politiky, uméni,
jazykid, apod. Mordlni aspekt ndlezi k jejich nejhlub$im zakladim a neni
dodatecnd, vnéj$né piipojena. Vzdélani samo mélo byt pramenem rozumnosti

a ctnosti.

5 POLISENSKY, J., PARIZEK, V. Jan Amos Komensky a jeho odkaz dnesku, cit. d., s. 46-47.
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Komensky celou svou ucelenou pedagogickou soustavu vypracoval jako
nastroj pouzitelny pro zdokonaleni svéta. Komenského pedagogika: ,, Zakladala
vzdeélani na obrazu Zadouciho usporadani spolecnosti, na pansoficky pojatem
poznani a na potiebdch vzdélani pro vikoly Zivota a prace clovéka. Receno dnesni
terminologii, vychazela ze spolecenskych potieb, z vyvoje spolecenského poznani
a praxe. VSestranny rozvoj clovéka, zahrnujici v pojeti Komenského péstovani
rozumu, ruky a jazyka, byl motivovin predevsim napravou cloveka a lidstva .
Dnesni pedagogika svym zplsobem do sebe pojima urcit¢ poznatky a piistupy
Komenského pedagogiky (plan vyucovacich hodin, zasada nazornosti), k jinym
se stavi kriticky, odmitd je nebo je zcela ignoruje. Ale pfesto je precizni
Komenského soustava moznym zpusobem, jak porozumét vzdélavaci teorii
1 praxi dneska, i kdyby méla pouze podnitit pfemysleni ¢i kritiku.

Ptes veSkeré¢ mozné vytky Komenského soustavé zlistava soucasti vychovného
a vzdélavaciho systému dodnes. ,,Je samoziejmé, ze Komenského pedagogicka
soustava nemiize stacit pro reSeni soucasnych problemii vychovy a vzdeélavani
v nasi spolecnosti. Dnesni reSeni vsak kriticky hodnoti, prekonava a do sebe
pojimd mnohé problémy i poznatky o vzdélavini a pristupy Komenského ',
V dnedni dobé se mnoho lidi obraci ke Komenského teorii pii feseni problému
a urcitych souvislosti, a diky tomu Komenského vychovatelské dilo zlstava stale
Zivym.

Negativni pfijeti Komenského mysSlenek o vychové zahdjilo osvicenské
zaméieni se na védecké zkoumani ptirody, které jiz vylucovalo ptitomnost Boha.
Komensky jakozto teolog a muz hluboké viry spoléhal ve vSech svych planech
na pritomnost Boha a jeho dohled nad svétovym dénim. Komenskému ovSem S§lo
o spolupraci ¢lovéka s Bohem. Podle Komenského se nelze pasivné spoléhat
na to, ze Buh vSe dobré a spravné vykond za lidstvo. Komensky od clovéka

ocekava aktivni spolupraci s Bohem, ke které ¢lovék se musi ptidat dobrovolné

a nendsilné. Podle Komenského vSichni lidé ptichdzeji na svét nikoli jako pasivni

46Tamtéz, s. 53.
WTamté, s. 53-54.
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divaci, ale pfedevSim jako budouci herci, ktefi budou aktivné ovliviiovat déni
ve spoleCnosti. Proto kazdy c¢lovék bez vyjimky musi projit dikladnym
vzdélanim, aby je pak mohl uzivat moudfe k uzitku, bez hrozby riiznych omyla.
V Komenského 17. stoleti teologie ovladala vSechny odvétvi spolecnosti
(,, ...theologicky se oduvodnuje vailka i mir, prirozené i pozitivni prdavo, myslenky

e e 48
hospodarské i socialni, vychova i vyuka

). Osvicenstvi a poté celé mySlenkové
sméfovani spolecnosti budovalo ptfirodovédu i humanitni proudy na svétském
zéklad¢. Objevila se touha po ovladnuti pfirody a manipulovani s ptirodnim
bohatstvim. Zde jiz neni misto pro Boha a vychovu ¢loveka k lidskosti, k tomu,
co d¢la cloveka skutecné lidskym. Pfiroda uz neni chipana jako Zivy organicky
celek, ke kterému clovék pfirozené nalezi. Svét neni pojat jako svét bozi
moudrosti, z néhoz Ize Cerpat moudrost. A tak to v mnohych oblastech ptetrvalo
po staleti dodnes.

K pozitivnim zménam dne$ni doby naleZi rozhodné také mnoha mezinarodni
spolecenstvi, kterd usiluji o vzajemny dialog a udrZeni svéta v miru. To se zcela
shoduje s ideou Komenského, ktery chtél zalozit tzv. ,, Collegium lucis “. Hlavni
myslenkou Collegia lucis bylo to, Ze nadprava smétujici k usmitfeni svéta se musi
uskutec¢nit také spoleCnym usilim védclh a vzdélancli. Za timto ucelem chtél
Komensky zaloZzit instituci podobné jakési mezinarodni akademii, kde by
vzdélanci shrnovali a §ifili nové poznatky. To by byl vSak pouze prvni krok,
po kterém by nasledoval dialog. Komensky véfil, Ze nenasilnym jednanim
a pokojnou diskuzi 1ze vytesit 1 spory nabozenské a politicke.

V proudu téchto vSech prospéSnych zmén se zda, ze vymizely principy,
ze zmizely zéasady, které mély zlepSit poméry ve spolecnosti a bezpochyby by
naSly své uplatnéni také v dneSni dobé. Jsou to principy, jez maji udrzet
spolecnost v harmonickém souziti bez konflikti a sport: laska k bliznimu,
vzajemnd sndSenlivost a univerzalni a vSelidskd vychova k lidskosti. Komensky

vid¢l lidskost jako poslani, kterého je nutné se chopit a vychovou se k nému

S PATOCKA, J. Cesta svétla, predosvicenskd brdna k osvicenskym idedliim, cit. d., s. 467.
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dopracovat. ,,Kdokoli se narodil clovekem, at se uci Zzit jako Cclovek,

nebo at prestane byt clovékem “'*

. Komensky nazyva lidi, ktefi klesli na zviteci
troven, lidmi divokymi. Clovék, ktery nesméfuje ke své pfirozené lidskosti,
sméiuje ke zvifeckosti, ktera podnécuje chamtivost, nendvist a valky,
ve kterych bojuji jedni proti druhym (Skola proti Skole, ndbozenstvi
proti ndbozenstvi a staty proti statim). Takové boje konci naprostou zédhubou
jedné strany. Proto lidskost Komensky zminuje také v souvislosti s otazkami
miru.

Komensky se ve svém irénickém usili fidil altruismem a zasadou: ,,VSechno at’
samo plyne, at’ ve vécech nasilnost neni“'*’. Komensky odsuzoval jakykoli druh
nasili ve vSech Ccinnostech, protoze nasili znésiliiuje svobodnou lidskou
ptirozenost (at’ uz jde o fyzické nasili nebo naptiklad psychicky natlak). Proto se
snazil o vSeobecné smifeni pouze radami a vyzvami k dialogu. K samotnému
aktu napravy a také dilezité sebendpravy musi pfistoupit kazdy clovek
dobrovolné. Clovéka nelze k napravé nutit proti jeho vili.

Komensky vyzyval v duchu svého pojeti celkovosti lidstvo ke sjednoceni. Slo
hlavné o myslenku, Ze celek je vice nez Cast, ale ¢ast je harmonickou soucésti
celku. Ktomu, aby fungoval celek, musi fungovat vSechny ¢asti. A naopak
k tomu, aby fungovaly vSechny ¢astecky, musi fungovat rovnéz celek. Dolozil to
napfiiklad v dile Angelus pacis. Patocka toto dilo povazoval za ,,jednu z labutich
pisni Komenského . Angelus pacis patii ke Komenského nejvyznamngjsim
irénickym dilim: ,, My, celé lidstvo, jsme jednim pokolenim, jednou krvi, jednou
rodinou, jednim domem. Proto stejnym prdavem jako cast pomaha celku, jako ud
pomaha vSem ostatnim udum téla, jako prislusnik jedné rodiny pomdaha cele

«l52

rodine, mame i my pomahat svym druhum Komenského snem byla

sjednocena ktestanska Evropa, ve které 1lidé budou moci Zit v miru. Komensky

149,, Qvicungqve Homo natus est, Hominem agere discat, aut esse Homo desinat” - COMENIUS, J. A.

Pampaedie, kap. 11., § 28. In: Tyz, De rerum humanarum emendatione consultatio catholica, sv. 111, cit.
d., s. 22 — Cesky pieklad: KOMENSKY, J. A. Pampaedia, kap. 11., § 28. In: Tyz, Obecnd porada o
naprave veci lidskych, cit. d., s. 22.

139 Latinsky original: ,, Omnia sponte fluant, absit violentia rebus “.

SUPATOCKA, J. Komenského mirové usili. In: Tyz, Komeniologické studie 111, cit. d., s. 593.

'3 KOMENSKY, J. A. Apostol miru. Praha : Ceskoslovensky spisovatel, 1949, s. 110
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zadal ptedstavitele Anglie a Nizozemi, aby ukoncili valku mezi témito zemémi,
vzdyt' konfliktem mezi t€émito zemémi trpi dalsi lidé. Komensky tu upozornil
na problémy, které také dnes jsou velice aktudlni. Jde napiiklad o problém
svétového trhu, kolonialismu, spory o nadvlddu nad mofem a dobytym uzemim
a snahu evropské spole¢nosti vnutit svou formu mysleni zbytku svéta. Vyiceni
téchto spornych, ale pravdivych otazek, samoziejmé¢ Komenskému nepiidalo
na oblibé u lidi, ktefi ztéchto problémii n¢jak profitovali. Komensky
presto na sebe toto riziko vzal, protoZe diivétoval v silu pravdy a lidskosti. ,, Ale
Posel miru pri vsi naivni uprimnosti Komenského a pri jeho primo odzbrojujicim
vztahu k proroctvim, je dokumentem tak velkolepé ditveéry v budoucnost, v brzkeé
vitezstvi svetla, v kladnou povahu téch sil, které viadnou déjinam, v jejich
rozumny smysl, z néhoz velkorysosti své viohy tusivé dovedl vybrat nekolik
hluboce bytostnych rysi, Ze proti tomu prece vSechno ostatni ustupuje do
pozadi*'”. Komensky hajil viemi moZnymi zptsoby véci, kterym opravdové
vetil a domnival se, Ze jsou spravné a uzitecné pro celou spole¢nost. A do pozadi
odchézel strach a obavy o vlastni osobu.

Komensky mluvil o smiru ve spolecnosti také v denikovych zaznamech
Clamores Eliae. Zde odsuzoval vSechny valky 1 jejich pfic¢iny. Mezi pfi¢iny valek
fadil nevédomost, intoleranci a krutost, chamtivost, neochotu pfistoupit k dialogu,
touhu po moci. VSechny tyto vlastnosti, zplisobujici dle Komenského spory, jsou
opakem vlastnosti, které by mély ndlezet Clovéku jakozto obrazu bozimu.
Komensky vidé€l v netoleranci, krutosti atd. znamky nelidskosti, znamky tpadku
lidskosti. ,, Copak vas On takovymi a k takovym vécem stvoril? Prece k svému
obrazu, moudré, dobré, od prirody bezbranne, k mirnosti naladené, pritom ovsem
pany nad vécmi: a proto vam porucil véecem vladnout, ve vzdjemném rozumném

ve,r . . ’ Vv vivo. V7 154
souziti pak naplnit zemi a ve svaté sluzbe Bohu se tésit rozkosim *

. Takovy by
mél byt podle Komenského ¢lovek hoden ptizné bozi. Clovék, ktery musi dostat

svému poslani a stat se ochrdncem a panem zbytku stvoteni.

133 PATOCKA, J. Doslov ke knize Posel miru a blaha néarodii. In: Tyz, Komeniologické studie I, cit. d., s.
137.
'3 KOMENSKY, J. A. Clamores Eliae. Ptelozil J. Benes. Praha : Primus, 1992, s. 27.
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Ptestoze jsou Komenského dila, ideje a navrhy pro reformu formulovany
pomérné jednoduSe, mohly by skutecné dopomoci svétu a vSem lidem
ke skutecnému zuSlechténi a zdokonaleni spolecnosti. ,,Jeho ndvrhy (ackoli
vetsina jeho dél shorela), se dostaly do rukou verejnosti, ale byly tak prosté,
Ze kazdému pripadaly ocividné, jenze uvést je v skutek si Zada cinorodost a cisté
srdce takového Komenského . Vichni 1idé by museli za¢it dodrzovat jeho
v principu velice snadné a jasné rady (vSichni lidé bez rozdilu pohlavi,
narodnosti, naboZenského vyznani, socidlniho postaveni, véku, jak to vzdy
a na vSech mistech svych tvah prosazoval Komensky).

Neékteré z Komenského tivah by mohly byt uzite¢né snad 1 v dnesni dobé¢: jeho
irénické snahy a tvahy o vychové clovéka k lidskosti, a s ni souvisejici svobodé,
odpovédnosti, toleranci, lasce k bliznimu, apod. V Komenského dile by se urcité
naslo feSeni, navrhy, které¢ by se daly uskutecnit 1 v dnesni dob¢. Tato cesta by
opét predpokladala dobrovolnou ucast vSech obyvatel tohoto svéta. Coz je
ale v dneSnim svété stejné neuskuteCnitelné, jako tomu bylo jiz v dobé
Komenského. Proto musi postacit, Zze se na osobnost Komenského a celé jeho
dilo diky usilovné praci komeniologlti nezapomene. Komenského dilo mtze vzdy
slouzit jako velmi vdécnd inspirace pro dneSni pedagogy, filosofy a snad
1 pro vSechny lidi, ktefi jsou obdafeni humanitnim citénim a neni jim cizi

lidskost.

'S HERDER, J. G. Listy na podporu humanity, cit. d., s. 72.
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Zavér

Prace je zaméfena ke Komenského pojeti humanity. MySlenka humanity
ke Komenskému bytostné€ naleZi a prolinad se celym jeho Zivotem 1 dilem. Jak to
ostatné vystizné¢ vyjadiil naptiklad Cesky filosof F. Drtina: ,,Idea humanitni
ovlada celé jeho snaZeni, veskerou jeho Zivotni praci“"°.

Snazila jsem se rovnéz ukdzat, jak k problému humanity v souvislosti
s Komenskym pfistupovali i dal§i myslitelé. Vénovala jsem se predevsim
J. G. Herderovi, T. G. Masarykovi a J. Patockovi, pro néz bylo Komenského dilo
vyznamnou inspiraci. Nelze ovSem opomenout jak historickou proménlivost
pojmu humanita, tak individualni a osobni zaloZeni jednotlivych myslitelli. Proto
se u uvedenych filosofli zdjem o otdzky humanity projevuje odliSné.

Komensky ve svém dile propojil humanitni ideu sideami pansofickymi,
irénickymi, ndbozenskymi a vlasteneckymi. Patrné nejvice se mysSlenka humanity
projevuje v Komenského pozadavku, aby byl kazdy clovek vychovavan
k lidskosti. Kazdému ¢lovéku se musi jiz od Utlého véku vstépovat do mysli,
ze se nenarodil jen pro sebe, nybrz pro Boha, své blizni a pro spole¢nost. Takové
poznani spolu s vychovou a vzdélanim mélo roznitit v lidech svétlo rozumu,
které by podle Komenského mélo umoznit spasu lidstva a vymytit nevédomost,
valky, boje a nelidské jednani. Vychova je cesta, po niz lze vyjit z labyrintu
zkomoleného lidstvi, a je zarovenl tim, co Clovéka dovede k pravé lidskosti.
Vychova mé ¢loveka dovést k Gplné vnitini proméné.

J. G. Herder kladl ve svém dile diiraz pfedevSim na dé&jiny, které chépal jako
stupiiovani a rozvoj humanity. V pojmu ,.humanita® se u Herdera soustfed’uje
mravnost, vychova Clov€ka, ptiroda a vyvoj ndrodd. V déjinach ¢Elovék musi
usilovat o dokonceni dila stvofeni a aktivné se snazit o naplnéni svého poslani.
Na vesker¢ lidske jednani dohlizi Blh, ktery stvofil ¢lovéka ke svému obrazu.

Buh vSak nikterak do lidského jedndni nezasahuje, pouze na pocatku daroval

1% DRTINA, F. Komenského idea humanitni. Praha : Jednota Komenského (Edvard Leschingr), 1909,
s. 3.
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lidstvu znalost svych zakont, které maji lidstvo dovést k vytouzenému cili,
k lidskosti. Moznost dosdhnout lidskosti byla dana kazdému ¢lovéku. Rozvijeni
lidskosti a tvofeni vlastniho osudu je ale pouze na jednotlivych lidech.
Podle Herdera jsou lidé zodpovédni za svlij Zivot. Aby lidé dosahli lidskosti,
musi védomé rozvijet své schopnosti a duchovni sily. Herder zdlraziioval,
ze vSem lidem byly dany stejné moZnosti ke smétovani k lidskosti. Vidél
naprostou rovnost lidi a lidskych pfirozenosti. Herder véfil, Ze jakmile ¢lovek
poznd pravy obraz lidskosti, nemize sméfovat k nicemu jinému. Herder vidél
v pojmu humanity obsazenou diistojnost, povinnosti ¢loveka, lasku. O tyto véci,
které bezprosttedné souvisi s lidskosti, musi vSichni usilovat.

T. G. Masaryk se vyjadifoval o Komenském podobné jako dfive také Herder, t;.
jako o vyznamném Sifiteli humanity. Humanita byla pro Masaryka mravnim
idealem, ktery se mél zrcadlit ve vzajemném = vztahu @ lidi,
ve vzajemném respektovani a v rovnosti. Pii snaze o dosazeni humanity se kazdy
¢loveék vyviji, proto byla humanita pro Masaryka také ideou pokroku. Humanita
rovnéz souvisela s osvétou lidi a vzdé€lanosti. Humanita v Masarykové pojeti
souvisela predevSim s narodni vychovou. Tato vychova méla v détech pomoci
vypéstovat lasku nejen ke svému narodu, ale 1 knéarodim ostatnim.
Masarykovym cilem bylo, aby se déti od nejutlejSiho véku dostaly do kontaktu se
snaSenlivosti, svobodou, laskou a hlavné s humanitou. Masaryk vzdy preferoval
dobro néroda jako celku ptfed dobrem jednotlivcil, ktefi egoisticky usiluji jen
o své vlastni dobro. Kazdy narod je soucasti ¢lovécenstva, proto v Masarykové
pojeti vSechna prace a snaha o zlepSeni pomérli ve spolenosti méla vést
k népravé situace v celém svété. Kazdy ¢len lidstva, ClovéCenstva musi usilovat
o dosazeni lidskosti a mravnosti, které¢ musi byt ve shodé s nejlepSim svédomim.
Kazdy c¢lovek a kazdy narod by mél jednat lidsky — projevovat vSem ostatnim
uctu, lasku, spravedlnost, otevienost, respekt.

Také J. Patocka vychdzel z pojmu lidskosti, humanity. Patocka lidskost
spatfoval v otevienosti ¢lov€ka pro celek. Ruku v ruce s otevienosti kra¢i rovnéz

odpovédnost za celek univerza. Odpovédnost je dana tim, Ze se Clovek podili
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na dotvafeni harmonie univerza, pecuje o celek svéta a obétuje se mu. PatoCkovi
Slo o to, aby se cClovék stal bytosti otevienou. To znamend, Ze se snazil
o dovedeni ¢loveka k vnitinimu obratu. K tomu méla v Pato¢kové pojeti pomoci
vychova a vzdélani, které mohou ¢lovéku oteviit nové obzory. Patocka mél
na mysli vychovu, kterd ma ¢lovéka ulinit skute¢né lidskym, to jest bytosti
otevienou celku svéta. Vychova je celoZivotnim ukolem, proto by jeji
samoziejmou soucasti mély byt také mravnost a svoboda. Patocka vzdy vyzyval
ke konfrontaci stim nesamoziejmym v lidskych Zivotech. Tento konflikt ma
pomoci Clovéku najit sam sebe, dovést ho k proméné a otevienosti pro svét.
Otevienost ¢loveka a oteviena duse jsou podle PatoCky tim, co je schopno vyvést
¢loveka ze vSech labyrinti k lidskosti.

Jak je vidét u vSech mysliteli, kterym jsem se v praci vénovala, humanita
predstavuje velice dilezitou soucast jejich myslitelského odkazu. Piestoze se
jejich pojeti lidskosti v n€kterych ohledech lisi, spole¢nou osu uvah J. A.
Komenskéeho, J. G. Herdera, T. G. Masaryka 1 J. Patocky tvofi starost o clovéka
a touha pomoci ¢lovéku v nelehkych dobach. Chtéli dosdhnout toho, aby lidem
byla navricena jejich pfirozend svoboda, dustojnost, rovnost, vzneSenost
a respekt. Kazdy ztéchto myslitell se snazil lidem ukdzat cestu, jak opé&t

dosahnout lidskosti.
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