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Abstrakt

Diplomova prace se vénuje komparaci kiestanské feministicke teologie, islamského
feminismu a islamské feministické exegeze. Ve své prvni ¢asti seznamuje s vlivem, jaky
me¢l feminismus na nabozenstvi a naopak. Stejné tak i kratce seznamuje s vyvojem
feminismu v Evropé a USA. Dale popisuje historicky vyvoj kiestanské feministické
teologie a hlavni témata, kterymi se tyto teolozky zabyvaji.

Druha cast prace je vénovéana rozvoji feministického smysleni v muslimskych
zemich se zaméfenim na Egypt. Seznamuje s pojmem islamsky feminismus a
s reakcemi na jeho pouzivani ze stran muslimek. Nasledujici kapitola je zaméfena na
hlavni témata isldmské feministické exegeze.

Posledni ¢ast je vénovana komparaci obou fenoménu s poukdzadnim na jejich shody
¢i rozdily.

Klic¢ova slova

Feminismus, exegeze, feministicka teologie, islam, kiest'anstvi

Abstract

Theses deals with the comparison between Christian feminist theology and Islamic
feminist exegesis.

The first part of the work is focused on how the feminism has influenced religion and
vice versa. The first part describes developement of feminism in Europe and USA as
well. It follows up with the history of Christian feminist theology and its major themes.

Second part of the theses explains the term islamic feminism and how this term
contributed to the discussion between muslim women and western feminists at first and
then it deals with developement of feminist consciousness in Egypt. The last chapter of

that part is focused on major themes of the islamic feminist exegesis.



Tha last part compares both phenomena with reference to their agreement or
differences.
Keywords
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uvoD

Tato préace se vénuje komparaci isldmské a kiest'anské/post-kiestanské feministické
teologie a stru¢né nacrtava i vyvoj feministického smySleni v rdmci spolecnosti a
naboZenstvi. Zmifuje literdrni dila, ktera se dnes povazuji za ,,prikopniky“ soudobé
feministické kritiky kiestanstvi a islamu.

Vzhledem k tomu, Ze problematika islamského feminismu neni v Ceské republice
probadany terén (mohu zminit Magdalenu Frauzovou, ktera se Zenskymi feministickymi
teolozkami okrajové zabyva ve své knize Zdvoj a dziny, Vysehrad 2005), Cerpa tato
prace prevazné z publikaci dostupnych na anglickém a americkém kniznim trhu.
Dostupnost knih byla timto faktem ztizend, pokusila jsem se vSak, v ramci moznosti, z
nepiebern¢ho mnozstvi autorek dosédhnout alespoii na zdkladni dila. Proto jsem se
nevyhnula selektivnimu vybéru dé€l, ktery vyustil ve vynechéni nékterych autorek, coz
vSak neznamend, ze by byly méné vyznamné. Snazim se nalézt v tomto nedostatku
alespoit néjaké pozitivum, které vnimam v nechani prostoru k dalSimu badani
nasledujicim zdjemctim o toto téma. Podobné je to i s problematikou kiestanské
feministické teologie, kterou u nds zatim nejSifeji rozpracovala feministickd teolozka
Jana Opocenska. V cCasti o kiestanské/post-kiest'anské feministické teologii je prace
zalozena z velké Casti na primdrnich zdrojich. V ¢asti o isldmském feminismu je podil
primarni a sekundarni literatury spiSe vyrovnany. Pokud neni uvedeno jinak, je v této
praci vyuzito pouze mych preklada.

Snazim se zam¢éfit spiSe obecné na profilové vykresleni obou jevi, nikoli na
podrobné rozebirani jednotlivin, které by spiSe spadaly do obord teologie. Popisuji
vychodiska feministickych teolozek a celkovy koncept, ktery ve svych dilech
vyzdvihuji, abych alesponn z€asti podala uceleny obraz téchto fenomént. 1 kdyz
v n¢kterych piipadech, se podrobnéjsimu popisu nedalo vyhnout, a to z toho divodu,
aby vyplynuly najevo patrné rozdily ¢i shody.

Na nasledujicich strankach se také snazim, na zakladé¢ komparace dostupnych dél
potvrdit ¢i vyvratit hypotézy o tom, zda-li je naboZenstvi s feminismem kompatibilni ¢i
nikoli. Nékteré stereotypni nazory (z valné vétSiny o islamu), se kterymi se mizeme

setkat, totiz takovou otazku vznaseji. Dalsi otazkou, kterou si v ramci prace pokladam,
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je to, jestli je feminismus ,,importovan“ ze Zapadu na Vychod, nebo se v ramci
muslimského prostfedi rozvinul jako samostatny fenomén. Jsem si védoma, Ze
z uritého hlediska se prace mize zdéat generalizujici nckteré postoje spolecnosti
k Zenam. Vzhledem k jejimu charakteru, je mym umyslem zviditelnit, jaké situace a
nedostatky Zeny své doby vnimaly za problematické natolik, Ze se snazily jim ¢elit svym
aktivismem.

V praci vyuzivdam kompilané-deskriptivni metody, vychéazejici ze zpracovani
primarni a sekundarni literatury, pficemz v zdvéru vyuzivam metodu komparacni.

Pro svou praci, v ¢asti o feministické exegezi Koranu, vyuzivam jeho Cesky preklad
vypracovany Ivanem Hrbkem (Academia, 2000), v nékterych piipadech pak i anglicky
preklad Muhammada Marmaduka Pickthalla: The Meaning of the Glorious Qur’an
(Amana Publications, 2.vyd., 2002). V c¢asti o feministické hermeneutice Bible pak
Cesky ekumenicky preklad (véetnd deuterokanonickych knih) schvaleného Ceskou
biblickou spolecnosti roku 1993. Pti odkazovani na biblické verSe se drzim ustaleného
¢eského formatu tj. napf. (Gn 1,26-27), v odkazu na verSe koranské pak uzivam format
(6:98), kde cislo 6 znamena cislo stry a 98 Cislo verSe. V transkripci arabskych termint
a jmen se snazim drzet ¢eského uzu podle publikace L.Kropacka Duchovni cesty islamu

(Vysehrad, 2000).
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I.Cast:Feministicka reflexe v kiest'anstvi

1.1. Feminismus a nabozenstvi
Feminismus ovliviiuje déni ve spolecnosti to je bez debat, ale jakym zpiisobem

feminismus ovliviiuje svétova nadboZenstvi? Jaké idealy a myslenky do nich piindsi a co
nabozenstvi pfindsi feminismu? Jakym zptisobem feminismus podporuje ¢i podryva
evropocentrické nazirani na kultury jiné nez evropské? To jsou otazky, které bychom si
na pocatku méli zodpovédét, protoze i tak se mizeme dostat blize k pochopeni
fenoménu zenského hnuti, které se snazi vnést nové pohledy na zazité struktury a narusit
stereotypy, které zabranuji SirSimu pohledu na danou problematiku.

V ramci rozvoje a zmén ve spolecnosti se ani svétova nadbozenstvi nevyhnula vlivu
feminismu a jeho kritick¢ého pohledu na jimi vnimané ,,vladnouci® struktury muzské
hegemonie a patriarchatu. Kromé Zzidovské, kiestanské feministické teologie,
post-kiestanského feminismu a islamského feminismu se muizeme setkat 1
s feministickou kritikou v ramci hinduismu (Vasudha Narayan), buddhismu (Rita Gross)
i konfucianismu (Terry Woo). Kdyz budeme vramci celkového piehledu
zjednoduSovat, miizeme fici, Ze tendence, které se v ramci Zenského hnuti vyvinuly, se
stavély proti muzské nadvlade a jakkoli definovanému patriarchatu. Prosazovaly, tedy
stale prosazuji, rovnopravné postaveni Zen jak v ramci nabozenské obce, tak v ramci
vefejného Zivota a to na zaklad€ nabozenskych textl a jejich interpretaci.

Feminismus byl ovlivnén riznymi mySlenkovymi proudy. Sledovat pevnou linii
trendd, které ho ovlivnily, by vydalo na samostatnou praci, proto se vénuji pouze
nékterym, podle mé nejvyraznéjsim (a k uceliim této prace) nejdilezitéjsim vlivam.

V 19. stoleti se do poptedi dostavaji mySlenky liberalniho feminismu, ktery se snazi
bojovat za zrovnopravnéni Zen ve spole€nosti. Chce rovna lidskd 1 obcanska prava,
pravo zeny vlastnit majetek a ziskavat vzdélani. S kritikou pfistupt liberdlnich
feministek pak pfichazeji marxistické feministky, které se zamétuji svou kritikou na
pracovni postaveni Zen a jejich vykofistovani. Chtéji rovné platové podminky pro muze
1 Zeny. Ve feministickém smysleni lze nalézt i stopu romantismu a jeho pohledu na
zenu. Romantizujici pohled vyzdvihuje moralni stranku Zeny a jeji citovost, ktera byla

upozadéna priliSnym dlirazem na racio. Muzeme vysledovat i mySlenky Ricoeura a
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jeho pfinos hermeneutice, kterd ma byt predevSim hermeneutikou podezieni (ve
feministickém pojeti viici skrytému tutlaku a nespravedlnosti). Feministickd hnuti
ovlivnila tedy i kritika socio-ekonomického systému Karla Marxe ¢i Frankfurtské Skoly,
ktera zdlraziluje vyznam vzdélani. Této mySlenky se feministky chopily a vzdélani
vnimaji jako prosttedek k odkryti pivodu nerovnosti zakofenéné v institucich
ovlddanych mocnymi, nikoli, podle feministickych teolozek, v posvatném bozském
fadu. Dale pak mizeme sledovat myslenky Michela Foucalta, podryvajici pfedstavu o
tom, Ze heterosexualita by méla byt normou, s nimi pak ruku v ruce jdou ideély dialogu,
mezi cCleny nabozenské obce acleny sekularni spolecnosti, dekonstrukce
orientalistickych pohledi na svét, stejné tak jako kritika socidlni konstrukce védéni
pomoci existencialni fenomenologie Simone de Beauvoir (Second Sex, 1949).

Nelze hovoftit o jednotném feminismu, ale piesn¢j$i bude, kdyz pouzijeme plural.
Neexistuje totiz jedind cesta za ziskdvanim zenskych rovnych prav. Feminismus je
velice diverzifikovany fenomén. Vyjadiuje se barvitou terminologii, jeho trajektorie se
1i8i ptipad od pfipadu. Cile i prostfedky jsou rtizné, n€kdy mohou byt i protichiidné a to
nejen z divodu, ze neexistuje konsensus o tom, jak si definovat rovnost, etiku ¢i
spravedlnost, jejichz vyznam se 1i§i od kultury ke kultufe. Muzeme se setkat
s liberalnim, konzervativnim, radikalnim, lesbickym, multietnickym, kulturnim,
feminismem, ekofeminismem ¢i anarchofeminismem. Toto je vSak pouze vyfez
z mnoha dalSich proudu. Z tohoto ditvodu by bylo nanejvys nespravné kategorizovat ho
jako jednolity, pevné dany fenomén. Navic, feminismus si prosel dlouhym vyvojem a
lze vidét urcité faze, které ohranicily kli¢ové pozadavky feminismt dané doby. Vyvoj
feminismu vétSina publikaci na toto téma ¢leni do ¢ty fazi: 1.vinu feminismu mizeme
sledovat na pfelomu 19. a 20.stoleti, (v 19. stoleti by byl vhodné¢j$i hovofit o
emancipacnim hnuti), 2.vinu pak lze sledovat v obdobi 60. az 80. let 20. stoleti (do
tohoto obdobi spada i pocatek kiestanské feministické teologie) 90. 1éta 20. stoleti pak
pfinaseji dalsi jiz vice diverzifikovany feminismus, jenz vyusti v tzv. postfeminismus,
ktery vSak velkou casti Zenského hnuti neni pfijiman jako adekvéatni, protoze cill, které
m¢ély feministické viny ptfedchozi, podle jejich nazort nebylo jesté dosazeno.

S jistotou ale muzeme snad fici to, Ze spoleénym znakem feminisml je snaha

odstranit pfedstavy o niz§Sim postaveni Zen, ale cesta, kterou se o to snazi, se
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v jednotlivych pfipadech zna¢né odliSuje. Pravé ignorovani skutecnosti heterogenity
feminismu je, dle mého nazoru, pti¢inou vzniku mytd o feminismu, jeho karikovéni a
zleh¢ovani jeho seriozni podstaty. Aktivismus Zen si proSel strastiplnou cestu plnou
piekazek, kdy byl osofovan zkazeni dobrych mravii a moralky, piesto dosahl
podstatnych zmén ve spole¢nosti, diky kterym je dnes zena povaZovana, alesponi
formalné, za rovnopravného Clena spolecnosti s rovnymi politickymi, obcanskymi i
lidskymi pravy.

Jisté problémy muize vznaset otazka, zda-li je feminismus hnutim zakofenénym na
Zapadg ¢i je to fenomén, ktery se na zéklad¢ specifickych situaci a zkuSenosti nezavisle
rozvinul v riiznych koutech svéta. Problémem prvnich let rozvoje feminismu a jeho
tendenci rozsifit svou zdkladnu na mezinarodni pole byla i idea o univerzélnich lidskych
pravech a o nerovnosti, kterd je piekazkou svobodného rozvoje zen. Hlavnim motivem
bylo Sifeni a prosazovani téchto univerzalnich hodnot bez ohledu na to, jakym
zpusobem riizné kultury tyto pojmy chapou. Nehledé pak na to, Ze zdpadni feminismus
se $ifil 1 do zemi pod kolonidlni nadvladou a nebral v tvahu to, Ze Zeny nemohou
dosahnout rovnych prav, pokud tato rovnd prava nebude mit jejich narod s narody
jinymi.

Zeny se dostaly do pozic, kdy zacaly vyjadfovat sva stanoviska, po dlouhé dobé
upozad’ovani ¢i nev§imdni, ve verejné sféfe. V 2. polovin€ 19. stoleti proti sob¢ staly
dva koncepty. Koncept tradi¢ni ,,opravdové zeny*, jejiz hlavni povinnosti je vychovavat
potomky, starat se 0 domécnost a byt oddanou a zboznou manzelkou a koncept ,,nové
zeny*, ktera zacind pronikat do vyhradné muzské provenience. V této dobé vsSak nelze
hovotit o tom, Ze by tyto koncepty staly v jasné opozici. Zeny preferovaly své postaveni
v domdacnosti a roli matek jako primarni roli, avSak rozdil byl v tom, Ze ji nechtély
pfijmout za roli jedinou. Promlouvaly jak zfad sekuldarné orientovanych, tak i z fad
nabozenskych komunit. Zeny seznamovaly s novymi pohledy na tradi¢ni ndboZzenstvi a
uptednostiiovaly rovnoprdvné postaveni Zen a jejich pravo aktivné participovat na
vedeni nabozenské komunity. Kromé téchto tendenci se Zeny zacaly aktivné projevovat i
na politické scén€, v bojich za nezavislost svych zemi pod kolonidlni nadvladou a
v bojich za dosazeni vzdélavani divek. Kromé téchto aktivit se vyznamné podilely na

socialni pomoci chudym, at’ uz to bylo prostfednictvim vzdé€lavacich prednések, ¢i
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zakladanim sirotCincti, vydejen 1ékli, nemocnic a domovl pro svobodné matky. Diky
jejich aktivitdm dochazi k dekonstrukci jimi vnimaného androcentrického modelu
humanity a maskulinniho jazyka. Zena se stala také nové objektem akademického
studia. V roce 1972 se konala prvni konference zamétujici se na vyzkum zohlednujici
zeny a jejich postaveni v nabozenstvi, ktera byla pod patronatem American Academy of
Religion. Jiz v 60.letech 20.stoleti vysla kniha The Church and the Second Sex (1968)
od plvodné kiestanské teolozky Mary Daly. Navazuje na kritiku katolické cirkve od
Simone deBeavuoir a na dilo Elizabeth Cady Stanton (viz nize). Mary Daly je
prakopnici feministické kritiky katolicismu. Béhem svého Zivota se vSak posouva
k naprostému odmitnuti kiestanské tradice. Nasledovaly ji dal§i publikace z per
feministickych teolozek, které¢ se zabyvaly Zenskou spiritualitou.

Do poptedi se zaCina dostavat nazor, ze nikdo nemiize poznat kulturu ¢i naboZenstvi,
pokud ji bude studovat pouze skrze muze a na zdkladé muzskych interpretaci.
Zakladnim vychodiskem bylo studovat Zeny a nabozenstvi. Jejich postaveni v ném a
také rozbor toho, co ndbozenstvi o Zendch tika. Takovy pfistup pak miizeme nazvat
feministickou teologii. Nejvyraznéji se v této oblasti angazovaly protestantské cirkve,
v ramci nich se zeny zacaly ptat, jaké bariery je udrzuji v dostate¢né vzdalenosti od
aktivniho ptsobeni v cirkvi. Zacaly usilovat o uchopeni a definovani Zenské spirituality
a jejich nabozenské zkuSenosti.

Jako prvni Zenu, kterou Rosemary Radford Ruether povazuje za prikopnici
emancipace v ramci nabozenstvi, uvadi ¢lenku kvakerského hnuti Margaret Fell, ktera
vroce 1666 piSe esej snazvem Women’s Preaching Justified According to the
Scripture, kterd vyzdvihuje novozdkonni Zeny pulsobici jako kazatelky. Druhou
vyznamnou Zenou, poukazujici na nerovnost zen z trochu jiné strany je anglikanska
humanistka Mary Astel, kterd ve své knize Serious Proposal to the Ladies (1694)
vyzdvihuje dilezitost vzdélavani zen, jako nastroj k ziskdni rovnopravnosti s muZi.
V roce 1700 nesmime zapomenout zminit osobnost jménem Mary Wollstonecraft a jeji
pocin ve form¢ obhajoby zenskych prav Vindication of the Right’s of Women. Aktivity
zen nasledné zacaly prorustat do evangelikalnich, baptistickych a metodistickych cirkvi.
V roce 1848 Elizabeth Cady Stanton v New Yorku sepsala Declaration of Sentiments,

kde spolu s jinymi autorkami vytyc¢ila 15 kiivd pachanych na Zenach.
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Jaké pticiny daly vzniknout feministické teologii? Rosemary Radford Ruether ndm
podava historicky ptehled vyvoje tohoto fenoménu ve sborniku praci kiestanskych
teolozek s nazvem Cambridge Companion to Feminist theology (2002). Zde se miiZzeme
docist ze, hlavnim motivem bylo pfevladajici pfesvédceni o tom, ze Zena je pouhym
dopliikem muze, Ze je muz dilezitéj$i nez Zena, ze pouze on mize byt blizko Bohu.
Vyuzivani maskulinniho jazyka pfti hovoifeni o bohu, pak mélo vést k tomu, Ze pouze
muz muize byt predstavitelem cirkve, ¢i jiného ndbozenského spolecenstvi, stejné tak
pouze muz mél byt vedouci silou ve spolecnosti. V ptipadé¢ nékterych interpretaci
ktest’anstvi byla pak Zena Bohem stvofena, aby zila v podfizené pozici, je iniciatorkou a
nositelkou htichu. Proto se kiest'anské feministky snazi o dekonstrukci zazité piedstavy
Boha, konceptl lidskosti, kategorii Zeny a muZe. Stejné tak se snaZi novym zpisobem
nahlizet kategorie hiichu a spasy, stvoreni, pojeti cirkve 1 trojjedinosti bozi pomoci
gender inkluzivniho jazyka. Pocatky feministické teologie viibec pak zasazuje na konec
60. let 20. stoleti.

Kiestanské teolozky si uvédomuji potfebu vzdélavani Zen, protoZe jen tak mohou
nahlédnout nespravné interpretace nabozenstvi a socialni konstrukci postaveni Zen,
ktera je legitimizovana Bohem vytvofenym neménnym fadem ¢i kulturnimi pozadavky
doby.

V této dobé se i1 v muslimskych zemich, tedy hlavné v Egypté, zacind objevovat
kritika dosavadniho zpiisobu nahlizeni na zeny a na tradi¢ni zpisob Zivota. Vychazi
literatura, ktera zohlediuje postaveni zen v islamu a pifehodnocuje prenaSeni tradi¢nich
kmenovych stereotypti, kterym byla déna islamska legitimita. Zacala se diskutovat
otazka sexuality, ktera Zeny do té doby urCovala, zatimco muzskd sexualita byla
povazovana za kontrolovanou a ovladatelnou. Zeny byly v tradi¢nich predstavach
nositelkami sexualni moci, ktera muze ,,oCarovala“ a zptisobovala tak fitnu, rozvrat ve
spolecnosti. Cistota Zeny uréovala i ¢istotu rodiny, zatimco muzska istota s rodinnou
cti naprosto nesouvisela. Kritika téchto a jinych feministkami vnimanych
patriarchalnich stereotypii vychazela z per muza i zen. Vyznamny historicky ptehled
vyvoje feministického smysleni v muslimskych zemich nam piedklada Margot Badran

ve své praci Feminist, Islam and Nation (1994) a Feminism in Islam (2009).
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V pocatcich této kritiky postaveni Zen nelze jest¢ s presnosti hovofit o feminismu,
protoZze tento termin nemél jesté v arabstiné ekvivalent a navic se nejednalo o
promysleny koncept, ale spiSe jen o nespokojenost vyjadienou prostiednictvim
literatury. Jeho pocatky, v podobé organizované¢ho hnuti, mizeme sledovat s nastupem
stoleti dvacatého, protkaného politickym aktivismem. Pfesnéji, pocatky feministického
aktivismu zasazuje Margot Badran do prvnich 20ti let 20. stoleti. Za vlidc¢i osobnosti
oznaGuje Bahitat al-Badiju, vlastnim jménem Malak Hifni Nasif, Hudu Sa‘rawi a
Nabawija Musu.

Margot Badran vidi ve vyvoji egyptského feministického smysleni 3 faze. 1. fazi
zasazuje do konce 18. stoleti, kdyZ se prvni kritiky objevuji v literatuie krasné, 2. fazi
ohranicuje prvnimi dvéma desetiletimi 20. stoleti, zatimco 3.fdze pokracuje po roce
1920, kdy se feministické smysleni stava vysoce viditelnym a to i diky tomu, ze vznika
prvni explicitné¢ feministicka organizace sndzvem Al-lttihad Al-Nisa’i Al-Misri,
Egyptska feministicka unie, kterd své aktivity propojuje i s feminismem ze zdpadnich
zemi.

Islam na své spolecné cest¢ s feminismem dokézal mnoho teoretického, ale i
praktického. Dikazem mize naptiklad byt, kromé dosazeni volebnich prav, zédkazu
zenské obtizky i zména marockého nabozenského rodinného prava (mudawanna) z roku
2004, které se snazi vice zohlediiovat zeny. Feministicky aktivismus, ktery se snazi
zlepsit postaveni muslimskych Zen, mizeme vidét v riznych Castech svéta (napt. v
Egypté, Turecku, Maroku, Malajsii, franu, Libanonu, Mexiku (Elvia Ardalani).

V nésledujicich kapitolach se budu podrobngji vénovat kiestanské feministické
teologii a Zenskym hnutim v isldmskych zemich, tedy pfedevsim v Egypte. Pro€ zrovna
Egypt? ProtoZe zde miizeme vidéet lino zenskych hnuti snazicich se dosdhnout rovnych
prav, odkud se zensky aktivismus rozsitil do zemi okolnich. Snad nasledujici kapitoly

pomohou k zékladni orientaci v tomto rozmanitém fenoménu.
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1.2. Vyvoj feministického hnuti v Evropé

Nez se podivame, jakym zplisobem se vyvijela kiestanska feministicka teologie,
dovolim si udélat kratky exkurz do evropského a amerického prosttedi, které se stalo
zivnou pudou pro rozvoj feministickych myslenek.

Emancipace Zen se zacind objevovat béhem revoluci sklonku 18. stoleti. Nejprve to
byla revoluce americkd, poté Velkd francouzska revoluce, které Zenam zprvu davaly
nad¢ji na rovnopravnost, ale ta byla brzy vystfidana zklaméanim, pfesnéji v roce 1789,
prostiednictvim vydani Deklarace prav muze a obcana. Na tu zeny pozdéji reagovaly
vyddnim Deklarace prav zeny a obcanky. Jeji hlavni inicidtorkou byla Olympe de
Gouges, ktera za svou ¢innost volajici po rovnych pravech zen i muzi byla v roce 1793
popravena. Hlavni zménou, kterou tyto revoluce pfinasSeji je to, ze jednotlivec ziskava
prostor pro své vlastni vyjadieni, pro své aktivity a odpoveédnost, coz miize zpecetit
heslo francouzské revoluce: volnost, rovnost, bratrstvi. Otdzkou vSak zlstavalo, jestli se
moznost svobodného sebeurceni vztahovala i na zeny. V praxi totiz zlstavalo bézné, ze
zena byla urcena svou roli v domécnosti, navic méla mit co nejmensi vliv ve spolecnosti
kvili pretrvavajicimu presvédCeni o jejich schopnostech emotivnich a iraciondlnich,
které nejsou vhodné k tomu, aby moc premyslela. Oblast, kde mohla své schopnosti

vyuzit, byla pfedevsim ve vychové potomkii.
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V Ceskych zemich a Evropé byla zena a jeji postaveni ordmovano a ptredurceno
koncepty filosofickymi, medicinskymi i pedagogickymi a v neposledni fad¢ i pravnimi,
které Zenu popisovaly jako znevyhodnénou jeji biologickou podstatou. Lékaisky
konstrukt Zeny historicka Lenderova popisuje jako piedstavu ,,véné nemocné zeny*,
senzibilni a pasivni, kterou svym zptisobem ,,vyvolal spis Pierra Roussela z roku 1775,
jenz si ziskal velikou oblibu. Popisuje zenu tak, Ze ,,jeji psychika je jednoznaéné urcena
jeji fyziologii.“ Tj. je slabsi a tudiz Castéji nemocna. Filosoficky konstrukt, podle
Lenderové, navazuje na dualistické pojeti svéta., které vyprodukovalo kategorie piirody
a civilizace, muZe a Zeny, téla a ducha. Zena patiila do privatni sféry, ale hlavou rodiny
byl muz, jehoz doménou jinak byla i oblast sféry vetejné. Jak dale Lenderova uvadi,
spole¢nosti vladl genderovy stereotyp potadkumilovné, pracovité, milujici, zbozné Zeny
a vzorné¢ matky. Takova pfedstava potvrzovala v myslich muzt ,,pfirozeny fad®, ktery
neni radno narusovat.

V cCeskych (resp. rakouskych) zemich se emancipacni hnuti zprvu nevymezovalo
proti muzské Casti populace, ale bylo soub&znou silou v utvéfeni narodniho védomi
¢eského naroda. Samostatné se vymezilo a zacalo volat po rovnych pravech az pozdéji a
to v 60. letech 19. stoleti, v této dob¢ lze jiz v ¢eskych zemich hovofit o feministickém
hnuti.

Velkym problémem v ¢eskych zemich byla nevzdélanost zen. Osvicenstvi ac
vyzdvihované diky tomu, Ze se svym zpusobem vyrovnalo se socialni nerovnosti, bylo
ovlivnéno myslenkami J.J. Rousseaua, jehoz dilo Emil cili o vychovani (1760), si ve
vyssi sféfe spolecnosti ziskalo znacny véhlas. Kromé ,,revoluce™ v pojeti vzdélavani
ditéte se jim znateln€ podepsal i v ndzorech na postaveni Zen. Jeho pfedstava byla
takova, ze zeny ,,maji byt vychovavany tak, aby co nejvice odpovidaly potirebam muzu,
maji se jim libit, byt jim uZitecné a vychovavat jejich déti. Zené neni potieba myslet,
staci, kdyz miluje. Ucinit Zivot Stastnym a prijemnéjSim- takové jsou jeji ukoly bez
ohledu na dobu i prostredi, toto je ji potreba vstépovat od détstvi.” Ne snad, Ze by
myslenky Rousseaua byly hlavnim impulsem, ale vzhledem k tomu, ze jeho dilo se
tésilo veliké vaznosti, je snad opravnéné fici, ze pomohl zakofenit misogynni myslenky.

Vyssi vzdélani, které by Zenu pfipravilo na specializovanou pozici, bylo Zenam

dlouhou dobu nedostupné. Vzdélavani divek ve 30. a 40. letech 19. stoleti mélo podobu
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divkdm dostavalo prostfednictvim industridlnich Skol, které poskytovaly vzdélavani
v zékladnich oblastech, jako ¢teni, psani, po€itdni a v ru¢nich pracich. V 19. stoleti také
byly popularni (jak v Cechéch, tak v zapadni Evropé) spisky, které divky seznamovaly
s vedenim domacnosti. Soucasti vychovy divek také byly klasterni skoly, které vsak byly
pouze mostem k manzelstvi. Dal§i moznosti, avSak pouze pro divky z vysSich kruht,
byla moznost studovat v zahrani¢i (Francii, Némecku & Svycarsku). Lenderova také
uvadi, Zze v Cechach byl velky nedostatek ¢eskych ugiteli. Ze 40 soukromych $kol, jich
celych 21 bylo vedeno rodilymi mluvéimi z Francie, Belgie a Svycarska. Mélo se za to,
ze divka v 15 ¢i 16 letech jiz je naprosto pfipravena na manzelsky siatek, proto neni
potieba, aby se dale vzdélavala. Z toho diivodu emancipaéni hnuti kladlo velky diraz na
vzdélavani zen jako ucitelek. Kromé pozadavkii na vzd€lavani bylo zékladnim
pozadavkem i volebni pravo Zen. Aktivit za volebni pravo se chopilo 1500 britskych
zen, které roku 1866 sepsaly petici a pifedlozily ji parlamentu. Kdyz vSak byla
ignorovana, odpovédi ze strany Zen se stalo zaloZeni National Society for Women's
Suffrage, Narodni spolek pro hlasovaci pravo Zen. Byla to jedna z prvnich organizaci ve
Velké Britanii, hlasajici rovna politicka prava.

Vliv feministického smysleni ve spole¢nosti miizeme dnes vnimat i na muslimskych
komunitach zijicich v Evropé. Z organizaci mohu jmenovat napt. Stop the War
Movement ve Velké Britanii, kterému predseda Salma Jakub. Z jednotlivych aktivistek
pak mohu jmenovat ve Francii Maliku Hamidi, kterd se snazi pomdhat evropskym
muslimkdm, na kterych je, vramci jejich komunity, pachano bezpravi zahalené
rétorikou islamu. Stejné tak se snazi vzdélavat starSi generace muslimil vyznavajici
tradicni koncepty, které nejsou slucitelné se svobodou jednotlivce. Pro evropské
muslimské feministky je typickd spoluprace sne-muslimkami a blizkovychodnimi

zenskymi 1 feministickymi organizacemi.

1.2.1. Vyvoj feministického hnuti v USA
Roku 1891 v Americe vychdzi Listina prav. V 19. stoleti bylo pro americky

feminismus specifické volani po zruSeni otroctvi. Vznik4 zde Americka proti-otrokarska
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asociace, mezi jejimiz Clenkami je i Cady Stanton. Americkym feministkdm bylo
slibeno od ¢lent abolicionistickych hnuti, Ze poté, co se feministky zapoji do boju proti
otroctvi, mohou ocekavat jejich pomoc v agend¢ feministek. Jak uvadi Francis Martin
ve své knize Feminist Question (Eerdmans Publishing Compnay, 1993), po dosazeni
zruSeni otroctvi piislib hnuti nebyl naplnén. V americkém prostiedi vznikaji v této dob¢
dvé feministické organizace: National Woman Suffrage Association, Narodni hnuti za
volebni pravo zen (NAWSA, 1890), (¢lenkou byla i E.C.Stanton), a American Women's
Suffrage Association, Americké hnuti za volebni pravo zen (AWSA, 1869). V roce 1902
vzniké zéasluhou americkych sufrazetek organizace s nazvem The International Alliance
of Women for Suffrage and Legal Citizenship, Mezinarodni hnuti Zen za volebni a
obcanska prava, kterd sjednocovala €lenky z 11 zemi. O dva roky pozd&i se na
kongresu v Berlin¢ pfejmenovava na International Woman Suffrage Alliance (IWSA).
Dnes je znama pod jménem International Women'’s Alliance, Mezinarodni Zenska
aliance (IAW). Pravé 1AW byla jednou z hlavnich spojnic arabskych a evropskych
feministickych organizaci. Dnes sdruzuje Zenské organizace napi. z Kuvajtu, Indie,
Pékistanu, Francie, Némecka, Egypta aj. Béhem 1. sv. v. vznikd 1 jeji sesterska
organizace Women's International League for Peace and Freedom, Zenskd mezindrodni
liga za mir a svobodu.

Hlavnimi poZadavky prvni viny feminismu tedy bylo legislativni zakotveni rovnych
politickych, obcanskych a lidskych prav, se zdiraznénim moznosti studovat. Rok 1920
v USA pfinesl zenam volebni pravo a kolem roku 1930 se jim oteviely dvefe univerzit
a pracovnich mist. B¢hem druhé svétové valky se aktivity feministek obraceji i proti
fasismu.

I v 60. Letech se feminismus dostaval do hnuti protivale¢nych, nyni jiz hovoiime o
2. vIn¢ feminismu. V této dob¢ je americké prostiedi svédkem zvySujici se imigrace a
tim 1 moznosti seznamovat se blize s rliznymi naboZzenskymi hnutimi, ktera pfisla
s novymi piist€éhovalci. Velkou mérou se emancipacni snahy promitly i do kontroly
reprodukce. Zeny se snazily o to, aby jejich role nebyla spojovana pouze s matefstvim.
Antikoncep¢ni pilulky byly v Americe poprvé k dostani v roce 1960 v Evropé pak o rok
pozdéji. Americkému feminismu se nevyhnuly jist¢ neshody s feminismem ze stran

Afro-Americanek, které se v nékterych ptipadech citily ,,bilym feminismem* vyuzivany.
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Z amerického prostredi se feministické myslenky dostavaji i do ¢eskych zemi.
Tyto myslenky pomohly Zenam piekonat prevazné biologické chapani jejich roli, které
svym zpusobem vystfidal spolecensko-védni koncept genderu. Pozdéji vznikaji
gendrova studia, kterd narusuji 1 tradicni pojeti riznych védnich disciplin. Stav
feministického diskurzu a badani se snazi zhodnotit a diskutovat napiiklad Konference
Ceskych a slovenskych feministickych studii, kterd se poprvé konala v roce 2005. Jeji

druh¢ setkani probéhne v listopadu 2011 na piidé FSS MU v Brné.

1.3. Feministicka kritika spolec¢nosti v literature

Dftive nez se podivame na stézejni okamziky a dila feministické teologie sezndmime
se s hlavnimi dily, kterd ovlivnila zménu pohledu na koncept Zeny, a jejichz vliv je
ziejmy i na vykladech kiestanskych feministek. Jsou to dila Simone de Beavuoir a Betty

Friedan.
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Obé¢ tyto autorky prozivaly dobu velkych ale ¢asto pomalych zmén ve spole¢nosti,
ktera byla dédi¢kou osvicenskych myslenek a s nimi pfichozich negativnich hodnoceni
zeny. Byly svédkynémi politickych boju, boji za rovnd prava zen a muzi, bélochl a
¢ernocht 1 protivalecnych nalad. Do tohoto prostiedi piichazi se svou knihou Simone de
Beavuoir. Nese nazev Le Deuxieme Sexe, 1949. V anglickém ptekladu pak vychazi
v USA v roce 1953 pod ndzvem Second Sex. V dobé svého prvniho vydani neméla moc
velky ohlas, ale v 60. letech se tato kniha stala jakymsi manifestem osvobozeni Zeny.
Popisuje ,,zenstvi® jako socidlni konstrukt. Hlavni tezi pro ni je, Ze Zena se Zenou
nerodi, ale stavd. Simone de Beavuoir byla velice ovlivnéna Sartrovou existencidlni
filosofii. Dokonce spolu Zzili v partnerském svazku a vySe zminéna kniha je, da se fici,
jejich spolecnou praci. Tato kniha stoji na tvrzeni, Ze Zena ziskala postupem casu
druhotné postaveni ve spoleCnosti. Poukazuje na to, ze Zena se stala obankou druhé
kategorie a tuto nerovnost vnima v politické a ekonomické oblasti, stejné tak jako ve
vzdelavani a jazyce. V ramci existencialni filosofie je toho nazoru, Ze kazdy ¢lovek je za
svlij osud zodpovédny sam, tudiz i Zeny maji svlj podil viny na svém soucasném
postaveni. Proto pouze ony mohou spole¢nymi silami dosahnout zmén.

Betty Friedan ve své knize Feminine Mystique (1963) zptistupnila existencidlni
filosofii de Beavoir SirSimu publiku a ptidala poznatky ze svych rozhovort s odborniky
z oborl jako psychologie, antropologie a sociologie. Na zdkladé asi 80ti rozhovorl se
zenami zjistila, Ze existuje jisty nesoulad mezi tim, jak Zena Zije a citi a mezi tim, jak se
od ni o¢ekava, ze bude zit. Prave tento obraz spoleensky ocekdvaného Friedan nazyva
feminine mystique. V této souvislosti pak hovotfi o jistém syndromu, ktery se mezi
Zzenami objevuje. Projevuje se pocity prazdnoty a zklamani. Pozdé&ji zacal tento syndrom
byt znam jako trapped housewife syndrom, ktery podle podle Friedan i deBeavoir
prameni z konstruktu kategorie ,,Zenskych povinnosti“ a uréeni zeny do tfi mist: Kiiche,
Kirche, Kinder (kuchynég, kostel, déti). Friedan pak vyfeSeni tohoto problému vidi
v moznosti zen vzdélavat se a vybrat si zaméstnani podle svého minéni a v nasledném
aktivnim zapojeni se do spolecnosti, ve které Zeny budou konkurenceschopnymi
partnerkami muzii. V roce 1960 feministickd autorka Kate Millet pak prevladajicimu
problému ve spolecnosti, ktery byl stale bez jména, dava oznaceni patriarchat (fec. Pater

(otec), arche (pravidlo, fad).
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1.4. Historie kfestanské feministické teologie
Na pocatku této kapitoly jist¢ nebude od véci sezndmit stim, co je to vlastné

teologie, kiestanska teologie a co jiz kiestanskou teologii neni. Teologii obecné
muzeme definovat jako ,,hovofeni o Bohu®. Slovo théologia je feckého plivodu, kde
théos znamena bih a logia vyroky. Mizeme fici, Ze teologie se tedy zabyva Bohem,
vyroky o ném, zkoumanim toho, jakym zptisobem bylo pfedavéano jeho zjeveni, jaky je
vztah mezi véficimi a Bohem. Teologie je tedy intelektualni reflexi viry.

Kitest'anska teologie je velice diverzifikovany obor, ktery miizeme Clenit na podobory
jako je biblicka teologie, systematicka teologie, moralni teologie, spiritudlni teologie,
srovnavaci ¢i prakticka teologie. Jak vidime, ptisobeni teologie je velice Siroké. Co tedy
jiz za teologii nelze povazovat je takovy proud, ktery nevychdzi z ptredpokladu, Ze Bih
existuje. Nasledujici kapitoly nds seznami s kiestanskou feministickou teologii, ktera
vSak ve své radikdlni podobé odmitd kiestansky koncept Boha jako Boha
transcendentniho a pfiklani se spiSe k Bohyni imanentni. MiZeme vSak takovy proud

zaradit pod kiestanskou teologii ¢i nikoli? Tyto feministické teolozky vychazely
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z kiestanskych pozic a kiestanskou teologii se zabyvaly. Na zakladé¢ svého studia
nékteré z nich dosly k zaveéru, ze kiestanstvi nemtize jejich feministickym pozadavkiim
dostat. Proto se v této praci spiSe ptiklanim k tomu, Ze je oznacuji jako feministické
teolozky Ci post-kiestanské teolozky.

Zenska reflexe nabozenstvi (nelze jesté s presnosti hovofit o kfestanské feministické
teologii) se objevuje soucasné¢ se sekularnim feminismem a piekracuje veSkeré
denominacni hranice. Dikazem je i prace Katherine Bliss, kterd provadéla vyzkum pro
Svétovou radu cirkvi s ndzvem The Service and Status of Women in the Church (Sluzba
a postaveni zen v cirkvi). V ni poukazuje na to, ze ackoli ptivodni role Zen v cirkvi byla
dosti velka (napf. ptsobeni didkonek viz napt.: Rim 16,1-16, IKor 16,15-20), stale se
marginalizovala a omezila se pouze na ucast na nedélnich bohosluzbich a misii.
Vyzkum ukoncila v roce 1952, pozornosti se mu vSak dostalo az v roce 1961. Za viibec
prvni praci, kterd je zatfazovana pod feministické rekonstrukce kfestanské doktriny je
esej Saiving Goldstein s ndzvem The Human Situation: A Feminine View (Lidské
pomery: zensky pohled) z roku 1960, ktera pojednava o dulezitosti podilu Zen na vyvoji
teologie. Po II. vatikdnském koncilu se do této situace piidavaji i1 katolické Zeny
(E.S.Fiorenza, Rosemary Lauer, Mary Daly a R.R.Ruether, Eleanor Schoen a Svycarska
pravnicka Gertrud Heinzelmann). Pozornost k tématim muze a Zeny v ramci cirkvi se
pak nadale zvySovala.

Situace po II. vatikanském koncilu podpofila rast dialogu mezi protestantskymi
cirkvemi a cirkvi katolickou. To podpotil i fakt, ze zeny z katolického tabora ziskavaly
kritické teologické vzdélani v baStach protestantismu na univerzitach jako Yale,
Princetown, Harward a na nékterych katolickych univerzitach (Notre Dame, Fordham).
V roce 1981 Judith Plaskow dokoncuje svoji disertani praci s nazvem Sex, Sin and
Grace: Women'’s Experience in the Theologies of Reinhold Niebuhr and Paul Tillich,
kde popisuje jak teologie vytvorend piredevSim muzi, deformovala obraz a zkuSenosti
zen.

Feministické teolozky kritizovaly Aristotelovu politickou teorii, ve které fecky muz
jako hlava rodiny ,,vlastnil® svou manzelku, déti, otroky, se kterymi mohl disponovat
podle svého uvazeni. Stejné tak je to i sjejich odmitnutim jakéhokoli schématu

spole€nosti zalozené na pyramidovém fadu, kde je na vrcholu transcendence a vyse
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postavené ovlada nize postavené. Kritice se dostava i prevzeti toho modelu pyramidy
ktest'anskou teologii, ktera nahlizi na svét nasledovné: Na vrcholu pyramidy je jiz vysSe
zminéna transcendence, nasleduje postava JeziSe, pak andé€lé, muzi, Zeny, déti,
zivoc¢ichové, rostliny, zvifata, na poslednich mistech je pak zemé, chaos a zlo. Jak vSak
zdaraziuje Jana Opocenska, v odmitnuti této pyramidy nejde pouze o zmény v pozicich,
ale o naprostou zménu v nahlizeni na veskerou realitu.

V 70. a 80. letech se jiz ustalilo feministické smysleni a stalo se vychozim bodem pro
nékteré studentky teologickych seminafi. Zeny tim, Ze se jim dostalo moZnosti ziskat
vys$$i vzdélani, mohly se podilet se svou kritikou zazitych systému na i poli teologie.
V americkém prostiedi vzristaji feministickd hnuti i v prostfedi Afro-Americanek, které
vSak své aktivity neramuji pojmem feminismus, ale spiSe ,,womanismus* a jejichz usili
zapocalo o nékolik let diive zejména proti rasistické politice Spojenych stati.. Objevuji
se také prace, které jsou psany explicitné z pohledu lesbicek (napt. feministicka teolozka
Carter Heyward) své misto si také vydobyla feministicka teologie v Latinské Americe
(hnuti zndma spiSe jako mujerista), Asii 1 Africe, kde byla hybnou silou ekonomické
situace téchto zemi a boj proti neo-kolonialismu. V poloviné 70. let se kiest'anské
teolozky ztéchto zemi spojily v organizaci pod ndzvem Ecumenical Association of
Third World Theologians. Svym zpusobem to byla i1 platforma vybudovana
k emancipaci od hegemonie Ameriky a Evropy. Vroce 1983 se konalo setkani
v Zenevé, kde se sesly kiestanské feministické teolozky obou &asti tohoto spektra.
V roce 1985 pak vznika prvni akademicky ¢asopis pro feministické studium nébozenstvi
s nazvem Journal of Feminist Studies in Religion. Jeho zakladatelkami jsou Elizabeth
Schliisser Fiorenza a Judith Plaskow.

Kiest'anské feministické hnuti se stalo globalnim fenoménem. Pievladaly riznorodé
tendence, jelikoz kazdda =zem¢ chéapala ndbozenské problémy v kontextu
socio-ekonomickych redlii svych zemi. Z tohoto diivodu se ani feministickd teologie
nevyhnula diskuzim o identité specifickych kultur a diverzit€¢ zkuSenosti zen, kterd
nikdy nemuize byt univerzalizovéna skrze evropsko-americkou optiku. Ve zkratce,
ktestanska feministicka teologie v jiném nez evropsko-americkém kulturnim okruhu, se
vyvinula s ucelem celit dominujicimu zdpadné pojatému kiestanstvi a jeho teologii

vytvorené ,bilym*“ muZzem. Feministky, které shledaly kiestanskou tradici, jako
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naprosto nevhodnou pro feministickou spiritualitu se vénuji spiSe otdzce Bohyné. Ty
pak rozvijeji spiSe feministickou thealogii. Bohyné totiz pro néckteré feministické
teolozky mé potencial k tomu, aby vyzdvihla jejich Zenskost a osobitost, ktera podel
nich byla v kifest'anstvi upozad’ovana. Vyhovuje proto mnohem vice feminni spiritualité,
kterd jiz nebude ,,skryvdna“ maskulinnimi metaforami, jazykem ani hierarchickym
vztahem. Thealogie mize vyzdvihovat pfirodni Bohyn¢ antického svéta ¢i matriarchalni
kulty. Snazi se tak piekraovat jimi vnimané hranice patriarchdtu néboZenského i
kulturniho.

Nyni bych se podivala na zékladni prace, které ,,prolomily ledy“ a ukazaly, jakym
smérem se mohou feministické teolozky vydat.

Prvni misto neodmysliteln¢ patii Elizabeth Cady Stanton (1815-1902) a jejimu dilu
The Women’s Biblez roku 1895. Tato kniha nepochybné zbourala néktera tabu, ktera se
dlouho v nabozenstvi piendsela a, sice v mensi mife, ale pfenasi dodnes. Samoziejme
svou knihou vyvolala nesmirny rozruch, protoze se v ni objevuji dosti, na tu dobu,
kontroverzni tvrzeni. Snad i to byl divod, pro¢ autorky vSech pfispévki (ani jedna
z nich nebyla odbornici v oblasti biblickych studii) pouzily ke svému podpisu pouze
inicialy, ackoli nakonec nékteré z nich byly perzekvovany. Elizabeth Cady Stanton byla
v dob€ vydani knihy prezidentkou National American Woman Suffrage Association.
Kritika se na ni snesla i1 z fad této organizace, kterd na zaklad¢ hlasovéni jeji knihu
oficialn¢ odmitla, stejné tak jako jakoukoli spojitost mezi vydanim knihy a organizaci.

Prvni vydani tohoto dila se datuje do vyse zminéného roku a jeho obsah sestava
z kritického c¢teni Pentateuchu. Druhého vydani se ji dostalo o tfi roky pozdéji a
obsahuje kritické ¢teni od knihy Jozue do konce Nového zdkona. Nosnou myslenkou je
zde odmitnuti jakékoli autority bible jako zjeveného slova Boziho. Naopak, E.C.Stanton
je zde ptresvédcena, Ze je vytvorem lidské mysli, kterd na zékladé dobovych tendenci
posvétila podfadnou roli zen jako Bozi naordinovany fad. Svou kritiku za¢ind u Boziho
stvofeni. Stavi vedle sebe elohistickou a jahvistickou verzi, pfi¢emzZ tu druhou povazuje
za zmanipulovany vysledek autora. V dalsi kapitole se zabyva Evou jako puvodkyni
htichu. Zde nahlizi Evu jako nadfazenou muzi, protoze je to ona, kterou muz beze slova
poslechne a ji z ovoce poznani. On sdm se pak pfed Bohem obhajuje jako nejslabsi

hii$nik, ktery se nechal bez zamysleni svést. Zena je zde inicidtorkou, muz pouze micky
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prihlizi. To, co nasleduje E.C.Stanton namisto potrestani zeny a muze za jejich konani
nahlizi spiSe jako proroctvi ¢i predpovéd jejich budoucich zivotii. Pokracuje pak ve
svych interpretacich knihu po knize a ptidava své komentaie zohlediiujici zeny. SnaZi se
tak zboftit veSkeré dobové tendencni pojeti toho, kdo je Zzena, kterym je opiedeno Cteni
biblickych textdi. Poukazuje na to, Ze pii Cteni bible by se mél zohlednit kulturni a
socialni kontext doby, ve které¢ text vznikal. Nemélo by jit o pasivni pfenaSeni davnych
vzoru.

Dalsi autorkou, kterd si zaslouzi vtéto kapitole pozornost, je Mary Daly
(1928-2010), ktera ve své knize The Church and the Second Sex (1968), explicitné
spojuje utlak Zen s cirkvi, kterou obvifluje zmisogynie. V Kkatolické cirkvi vidi
aplikovani sexistické politiky, coz je pro ni vlastné vysledkem toho, ze cirkev sama ze
sexistického prostfedi vyrostla. Vhledem k tomu, ze ve spole¢nosti mé Zena nizsi
postaveni, ptfebira tento model i cirkev a pak tento statut Zzenam predklada jako
vyjadiujici jejich feminitu. Daly odmita cirkevni rétoriku, ktera se, podle ni, snazi
vytvorit zddnlivou rovnost mezi lidmi tim, Ze jim slibi stejnou spasu. Dukazem
nerovnosti v cirkvi je pro ni 1 vylou€eni Zen z cirkevni hierarchie. V dob¢ vydani knihy
pusobi na Boston College, odkud ji na zékladé rozhodnuti akademického senatu, kvili
vydani této knihy propoustéji. Nasleduji demonstrace studentd a zpochybnéni
rozhodnuti senatu. Tyto akce vedou k znovunastoupeni Mary Daly na akademickou
ptdu. Autorka konkrétné cirkev obvinuje ze 4 zakladnich véci: I.cirkev je ditvodem
toho, zZe zZeny maji nizsi pravni postaveni néz muzi a je hlavni inicidtorkou klamného
vyjadiovani se o Zendch, vedouci kjejich pasivnimu postaveni. 2. cirkev ve svych
doktrindch uci o podrizenosti Zen. 3. cirkevni moralka Zenam Skodi a za 4. cirkev Zeny
wlucuje z aktivniho pusobeni v cirkevnim vedeni. V jejim podéani cirkev lidem
poslouzila pouze ke glorifikaci muze. Jeji kritice se nakonec nevyhne ani pojeti Boha a
zjeveni. Za nevyhnutelné nutné povazuje prekondni konceptu Boha jako vSemocného,
neménného a prozietelného, panujictho nad veSkerym stvoienym. Takova koncepce
Boha totiz ¢loveka, dle jejiho nazoru nemotivuje k jakékoli zméné svého postaveni ¢i
snaze nastolit socialni spravedlnost, protoze vedle takového Boha je ¢lovék zoufalé a
beznadéjné stvoreni a spolecnost neménna skutecnost. Odmitd nézor, ze by Bozi zjeveni

bylo uzavieno. Bible je pak dilem, které je nutné ovlivnéno historicky podminénou
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zkuSenosti jejich autord. Mary Daly déva rovnitko mezi kfestanstvi a patriarchat.
Nézory téchto autorek se objevuji i v dilech feministickych kiestanskych teolozek
nasledujicich generaci.

Rosemary Radford Ruether (nar.1936). Krom¢ toho, Ze je badatelkou na poli
nabozenské situace v USA, angazuje se i v ramci feministické teologie. Je povazovana
za zakladajici postavu euro-americké feministické teologie. Jeji hlavni kritika se obraci
k odmitnuti zapadni, kiestansky pojaté teologie. Toto pojeti pak lze piekonat pouze
pomoci zmény naSeho dosavadniho mysleni a vztahu ke svétu. Podle Ruether bychom
svét neméli nahlizet jako néco, ¢emu vladneme ¢i co ovladda nas, ale méli bychom
veskery svét nahlizet ve vztahu vzajemnosti. Jeji mySlenkovy posun se dostal az
k vytvofeni teologie, kterda ma pomoci osvobodit lidstvo z otrockého stavu a vytvofit
shovou zenu v nové zemi“. V posledni dobé se tedy zameétfuje piedevSim na
ekofeministickou teologii, ktera ma pomoci uzdravit Zemi tim, Ze pomulze vytvorit
vzajemny vztah mezi clovékem a okolnim svétem, ktery nebude zalozen na
vykofistovani ptirody. Soundlezitost by méla mit vidéi postaveni 1 v ramci
mezilidskych vztahti. T¢ ma byt dosazeno pomoci sebekritiky, kterda neodmité
spoleCenstvi ¢i osoby ,,nehodici se do prevazujiciho komplexu hodnot, ale snazi se
vidét ,,deformace®, které si spoleCenstvi samo vytvofilo. Tak jediné je mozné
»Spolecenstvi uzdravit“. Takto Ruether teoretizuje ,,boj proti utlaku a jeho socidlnim
dusledkum. (vice o jeji teologii v nasledujici kapitole).

Jinou vyznamnou osobnosti na poli feministické teologie je Carter Heyward, ktera
byla v roce 1974 ordinovana do knézského stavu na piidé episkopalni cirkve.

V oblasti feministick¢é hermeneutiky si musime zminit pritkopnice feministické
interpretace bible. Prvni z nich je vyznamna teolozka a kriticka bible Phillis Trible.
Studovala teologicky seminaf a jeji zivotni filosofii ovlivnily i navstévy seminaid
P.Tillicha, Niebuhra a profesora hebrejstiny Jamese Muilenburga (pritkopnika metody
rétorického kriticismu v biblickych textech). Zacala tedy s lingvistickou kritikou bible a
svou disertacni praci stavi na kritice knihy Jonas, kterou dokoncuje v roce 1963. V roce
1993 se stava prezidentkou Spole¢nosti biblické literatury. Jeji dvé prvni knihy God and
the Rhetoric of Sexuality (1978) a Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of
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Biblical Narratives (1984) jsou povazovany za priakopnické prace v oblasti
feministickych biblickych studii.

Jinym pfispévkem na poli feministické hermeneutiky bible je kniha E.S.Fiorenzy
(nar.1938) In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins (1983) a Bread not stone:The Challenge of Feminist Biblical Interpretation
zroku 1985. Snazi se v nich poukédzat na to, ze rané kiestanstvi bylo zaloZzeno na
rovnostafském pfistupu, kde byla béznd participace Zen na chodu komunity a jejim
vedeni. To, Ze byla rana ktestanskd komunita postavena na rovnostaiské teologii,
dokazuje na Pavlové vyroku z Gal 3,28: ,Neni jiz rozdil mezi Zidem a pohanem,
otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy vsichni jste jedno v Kristu Jezisi.*“ Tento
vyrok povazuje za magna chartu kiestanského feminismu.

Ve stejné dob¢ jako knihy Fiorenzy vychazi i dosti rozpacité pfijimané tfisvazkové
dilo Inclussive Language Lectionary (1983-85), jehoz sponzorem byla i Narodni rada
cirkvi, a které bylo vlastné diikazem nespokojenosti s novym, velice kladné piijimanym
anglickym vydanim bible Revised Standard Version, jez stile obsahovalo jazyk
znevyhodiujici zeny. Neni to tedy pfimé prace kiestanskych feministek, ale skupiny
n¢kolika ucencii, kteti chtéli uspokojit feministické pozadavky. Mél slouzit pouze
k liturgickym uceltim, aby byly béhem bohosluzby zahrnuté Zeny, muzi i déti. Inclussive
Language Lectionary se s problematikou gendrové nevyhovujicich termint vypotradal
nasledovné. Neobsahuje zadny androcentricky jazyk nehled€ na to v jakém kontextu se
tam ptivodné objevoval. Naptiklad oznac¢eni Boha Otce se v Lekcionafi objevuje jako
Bih Matka a Otec. Neobjevuje se zde oznaceni JeziSe jako Syna boziho, ale je zde
uveden jako Dité bozi. Nebo napiiklad ver§ z Jana 3,16, ktery pivodné zni: ,,Nebot Biih
tak miloval svet, ze dal svého jediného Syna....”“ si v Lekcionafi pfeCteme takto: ,,Nebot
Biih tak miloval svet, Ze dal své jediné Dite....* V nékterych piipadech se vyznam verse
zmeénil: Mt 14,21 ,, A4 jedlo tam na pét tisic muzii kromé zZen a deti* v Lekcionafi tento
ver§ zni: A4 jedlo tam na pét tisic muzii, Zen a déti. Upravy se viak netykaji pouze
gendrovych termind, vyuZzivaji se 1 socialné korektnéjsi terminy v ptipadech, kdy se
v n¢kterém versi naptiklad hovoii o mrzécich, v Lekcionaii se o nich hovoii jako o

»telesné znevyhodnénych®.
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Své snahy feministické teolozky mohly prezentovat i na mezindrodnim setkani
feministickych teolozek na ostrové Kréta vroce 1999, které mélo za ucel vytvofit
mezinarodni spolupraci a seznamit se s riiznymi piistupy na poli feministické biblické
hermeneutiky. Hlavnim organizatorem tohoto setkani byla spole¢nost The European
Society for Women in Theological Research, Evropska spolecnost zZen pro teologické
badani (hlavnimi organizatory bylo Svycarské a fecké oddéleni). Setkaly se zde teolozky
z riznych koutl svéta (Rumunsko, Mad’arsko, Indie, Korea, Bostwana, Kena, Brazilie,
Némecko, Polsko, Palestina, Kanada, Recko, Svycarsko) v celkovém poctu 42. Cilem
této konference nebylo nalezeni jasnych odpovédi, ale spise vytyCeni dalSich otazek a
cili feministické hermeneutiky, stejné tak jako vyvratit tvrzeni o hegemonii zapadniho

feministického smysleni.

1.5. Krest’anska feministicka teologie

Kiestanské feministickd teologie neni ani zdaleka tak neprobddany terén jako oblast
zenskych hnuti vzniknuvsich v arabskych zemich a v ramci islamu. Také nema problém
se svou definici a vyuzitim slova feministicka. Nikoli ,,Zenské teologie®, ¢i ,,teologie
zeny“, protoze to by pouze zdlraziiovalo rozdilnost zeny a muze, ale feministicka
teologie (Ci tealogie), ktera Zenam teoreticky vytvoii pojmovy aparat, jazyk a prostor pro
vlastni zkuSenost a vyjadieni svého osobitého zakouseni Boha.

Feministickd teologie kvetla hlavné v némecky mluvicich zemich (Elizabeth
Grossmann, Dorothe Solle) a USA v prostiedi protestantskych denominaci i katolické

cirkve na sklonku 19. stoleti. Do katolického prosttedi se dostava pozdéji a to po Il
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vatikanském koncilu (1962-65), ktery kiestanskym feministkdm nepftinesl to, co od n¢j
ocekavaly.

Zpracovani tématu feministické teologie se dockalo i na naSi pidé v Cesky,
z feministického hlediska psané publikaci Z povzdali se divaly také Zeny: vyzva
feministické teologie (Kalich, 1995) diky usili evangelické teolozky Jany Opocenské.
Kratkého pojednani se dostalo feministické teologii i od Pavla HoSka, vedouciho
katedry religionistiky na Evangelické teologické fakult¢ UK, ktery napsal ¢lanek Cesty
feministické teologie (Dingir 3/2008). DalSim clankem vénujicim se feministické
exegezi, vySel znovu z pera Pavla Hoska v Kiest'anské revue v roce 1999 pod nazvem
K metodé feministické exegeze. Jako dal§i mohu jmenovat pfispévek Tomase Machuly,
filosofa a teologa z Jihodeské univerzity v Ceskych Budg&jovicich, v &lanku Podoby
feministické teologie (Katolicky tydenik 14/2004). Dalsim je piispévek, psany
z ne-feministické pozice, Jany DolejSové v katolickém periodiku Getsemany s nazvem
Feministicka kritika krestanstvi- jeji prinos a meze. Nékolika Clanky pfispélo i
periodikum Teologické listy. Poslednim zajimavym piispévkem je kniha s nazvem
Emancipace zZen v cirkvi? (Navrat doma, 2003), kterou na ¢esky knizni trh ptispél Dan
Drapal, ¢len Ceskobratrské cirkve evangelické. Zabyva se zde exegezi vybranych
biblickych pasazi tykajicich se Zen s vyuzitim lingvistické kritiky, pomoci niZ se snazi
svym Ctenaiim otevfit prostor k tomu, aby se vyhnuli doslovné interpretaci bible. Ve
svych zavérech dochézi k tomu, ze Zeny jsou s muzi rovnopravné jak v rodiné, tak ve
sboru a nestavi se ani proti ordinaci zen, ale naopak vyzdvihuje v cirkvi jejich pfinos.
Jiz z jeho pozice teologa nds mozna nemuze piekvapit to, Ze kiestanstvi vnima jako
prvotni impuls k emancipaci Zen. Pfidava nakonec i tvrzeni, Ze feminismus se objevil na
cest¢ emancipace zen az mnohem pozdé&ji, poté, co mu tuto cestu vyslapali na pifelomu
19. a 20. stoleti kiestané. Nakolik je jeho tvrzeni pravdivé nelze s jistotou fici.
Z nasledujicich kapitol spiSe vyplyne, a ja se s timto zdvérem ztotoziuji, Ze sekularni i
naboZensky feminismus se velké ¢asti rozvijely soucasné. Jakékoli kategorizovani by
bylo zavadégjici, protoze vzdy bychom mohli narazit na urcité neptesnosti. Jak uvidime
nabozenstvi a feminismus byly vzdy tésn¢ a komplikované propojeny, takze snahy o
jejich rozpleteni se zdkonit¢ museji setkat s neuspéchem. Timto vSak nechci fici, ze

stvrzenim Dana Drapala kategoricky nesouhlasim. Miuizeme s jistotou fici,
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ze kiestanstvi obsahuje nezpochybnitelny potencial k emancipaci Zen. Ale jak jiz tomu
v historii byva, touha po moci a vladnuti vyhrdla nad spravedlnosti a rovnosti.
Kiestanstvi nebylo vyjimkou a nedokéizalo se takovym snahdm ubrénit. Proto se
v nasledujicich dekadach stalo obéti interpretace vladnoucich vrstev, které si
z kiestanstvi uCinily néstroj moci. Emancipaci vnimam jako uvédomélou snahu
vymanit se z moci nékoho jiného. Emancipace Zen se objevuje ve spolecnosti 19. stoleti,
kdyz wvzristaji naroky na rovnost muzl i Zen, ve 20. stoleti se transformuje do
feministického hnuti, které na rozdil od emancipace, ma vytyCené konkrétni cile za
kterymi jde. Kiestanskou feministickou teologii pak muizeme vnimat jako ,,ditko*
moderni teologie 20. stoleti (jednou z hlavnich inspiraci pro feministickou
hermeneutiku je Bultmannova teorie o demytologizaci bible) a sekularniho
feministického hnuti.

I kiestanska feministicka teologie a jeji interpretace si prosla cestou prekazek a
odmitani, protoze se snazila rozbofit po staleti pfijimany koncept spolecnosti, jazyka i
nabozenstvi. Prace feministickych kiestanskych teolozek byla dlouho odmitédna jako
neadekvatni, jelikoz byla udajné piilis subjektivni, emocionalni, iracionalni se sklonem
k mysticismu. Zékladem prace kiestanskych teolozek je totiz zkuSenost ¢i model
prozivani vztahu k Bohu, ktery, podle nich, byl ur€ovan muzi a zeny ho pouze pfijimaly.
Zeny viak pfisly s kritikou toho, Ze z4dna zku$enost nemtize byt univerzalni a nemusi
platit pro vS§echny. Muzi i Zeny prozivaji svét odlisné a ani jedna skupina si nemtize Cinit
narok na univerzalizaci zkuSenosti. Stejné tak je to s kritikou pouzivani vyhradné
maskulinniho jazyka. Feministky kritizuji, Ze muzi byli ve vedoucich funkcich ve
spolecnosti, a proto utvareli fe¢ a slovni komunikaci. Jejich schéma komunika¢niho
systému se pak stalo absolutné platnym, nehledé¢ na to, Ze zeny svym zplisobem
vylucovalo, protoze z velké Casti tento systém neodpovidal jejich vlastni zkuSenosti.
Re¢ jak zndmo je nastrojem moci, uréuje nasi historickou i socidlni identitu, slouzi
k uchopeni svéta kolem nds. Proto je podle feministickych teolozek nutné pti hovoteni o
Bohu ¢i zkuSenosti s Nim, 1 v pfipadé metafor hovoticich o Bohu vyuzivat inkluzivniho
jazyka, ktery zahrne jak muzsky tak Zensky rod.

Tato kritika souvisi i s revizi bible. Ta je jednim tdborem feministickych teolozek

povazovana za zdroj utisku Zen, protoze je, podle nich, bytostné spojena s patriarchélni
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ideologii a je vlastné urCitou legitimizaci nerovnopravného postaveni zen. Tyto
feministky bibli a teologickou tradici naprosto odmitaji a obraceji se spiSe na pohanské
kulty a kulty Bohyn¢ matky (ekofeminismus), protoze jim umoziiuji plné participovat na
nabozenském Zivoté a vyzdvihuji dalezité postaveni Zen v ramci spoleCenstvi. Represe
zen davaji do SirSich souvislosti a spojuji je se zhorSovanim stavu pfirody. V podani
Pavla Hoska tyto feministky patii pod model odmitnuti (naptiklad Mary Daly, ta se
z pozice kiestanské dostava k pozici post-kiestanske)

Jiny, mtizeme fici smiflivéjsi tdbor feministek, se misto odmitnuti bible snazi o jeji
reinterpretaci, protoze pravé nikoli text samotny, ale jeho interpretace ma na svédomi
vytlaovani Zen z nadbozenskych spolecenstvi. Vyzdvihuji pak piib&hy biblickych Zen,
pfipominaji zapomenuté udalosti a snazi se navratit k tradici prvotniho kiestanstvi,
protoze tam byla zena plnohodnotnou ¢lenkou spolecenstvi. Tento model Pavel Hosek
kategorizuje jako model loajality.

Jako tfeti moznost, jak feministky kritizovaly pifevladajici nabozenskou tradici,
Hosek uvadi reformni model. Stoji n€kde na pomezi s radikalnim proudem odmitnuti a
to ztoho divodu, ze nékteré¢ prvky tradice odmitaji, zatimco jiné, které se daji
reinterpretovat, pfijimaji. Do tohoto proudu se daji zaradit takové osobnosti jako
E.S.Fiorenza, R.R.Ruether a D.Sélle, tyto Zeny a jejich dila budou hlavnim zdrojem i
nasledujici kapitoly.

U Jany Opocenské se setkdvame s mirné odliSnym modelem: také vidi tfi1 hlavni
sméry feministické teologie, ale nazyva je reformni feministickou teologii, radikalni
feministickou teologii (jinak také teologie osvobozeni) a feministickou spiritualitou
matriarchalni. Nyni se na tyto sméry podivame blize.

Reformni feministickou teologii je v podani Opocenské myslena snaha otevirat
cirkevni i synagogalni spoledenstvi reflexi Zzen. Zeny v t&chto teologickych tradicich vidi
nevyuzité moznosti pro revizi tradi¢ni teologie. VEéfi, Ze lepSim a vhodnéj$im piekladem
Pisma se da dosahnout rovnosti obou pohlavi, pfitom kladou diraz na mezikonfesni
dialog.

Radikalni feministickou teologii (teologie osvobozeni) mysli to, co Pavel Hosek
reformnim modelem. Do tohoto proudu také fadi R.R.Ruether, E.S.Fiorenzu, D.Sélle ¢i

E.Moltmann-Wendel. VSechny teoloZky spadajici do této skupiny se snazi navratit ke

34



kofeniim viry a zaroveil neodmitaji mimokiestanské symboly a tradici. Snazi se o jisté
ptekroceni piehnaného individualismu a o vytvofeni vstficného prostiedi v ramci
spolecnosti, kultury i cirkevniho spole€enstvi. Sama autorka nejvice sympatizuje s timto
proudem.

Feministicka spiritualita matriarchalni je pak podle Opocenské naprostym
odmitnutim jakékoli mesianistické tradice jako nevhodné pro zeny. Podle nich zidovstvi
a ktestanstvi existuji pouze kvlli tomu, aby posvétily patriarchat. K zidovstvi ani
kiestanstvi se jim nedafi nalézt Zadny vhodny prvek pro Zeny, proto se snazi obnovit
kult Bohyné¢ matky, ktery dle nich nikdy nevymizel, ale byl pronasledovéan jako forma
carodéjnictvi. Jinymi slovy je miZeme nazvat post-kirestanskymi teolozkami, které svym
teologickym rozborem doSly az k odmitnuti kiestanstvi a postavy JeziSe Krista.
Odmitaji ojedin€lost zjeveni Boha v Jezisi, které neplati jiz pro nikoho jiného. Stejné
tak jako odmitaji jeho lidskou a bozskou podstatu a vzkiiSeni. Takové feministické
teolozky sami sebe identifikuji jako post-krestanské teolozky.

Je tedy zfejmé, Ze nelze pro feministickou teologii vyuZzivat singularu. Vice vhodny
bude plural, jelikoz kiestanska feministickd teologie je natolik diverzifikovany
fenomén, Ze ji nelze nahlizet jako jednotny celek. V dil¢ich tématech se sice shoduji, ale
metody a zavéry se u riznych proudii samoziejmé nékdy diametralné lisi. Feministickou
ktestanskou teologii miizeme nahliZet riiznymi zplsoby. Jak se docteme v piispévcich
The Cambridge Companion to Feminist Theology, mizeme feministickou teologii
nahlizet jako multikulturni dialog, jako filosofii nabozenstvi, biblickou hermeneutiku ¢i
postmoderni theologii.

Jako posledni si dovolim zminit svoji typologii. Piistupy kiestanskych
feministickych teolozek vidim také ve tfech zakladnich kategoriich. Prvni bych
pojmenovala jako pristup kriticky, ktery kiestanskou tradici vnima jako kompatibilni
s feminismem. Snazi se v ni a biblickych ptibézich nalézt inspiraci pro osvobozeni Zen.
Radim sem napiiklad E.S. Fiorenzu ¢&i Judith Plaskow

Druhy pfistup nazyvam revizionisticky, protoze se snazi o nové uchopeni vztahu
Boha a ¢loveéka a mista ¢lovéka ve svéte, s tim, ze neodmita vSe, co do kiest’anské

tradice patfi. Do této skupiny by patfila naptiklad R.R.Ruether.
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Posledni pfistup vnimam jako post-kiestansky, protoze teolozky vychazejici
z ktestanskych pozic, nenalezly nic, co by v mesianistické tradici bylo pro zeny
osvobozujici. Sem by patfila napiiklad Daphne Hampson ¢i Elizabeth Johnson.

Kritika ndbozenské tradice vSak nemusi vychazet pouze ze stran feministek. Naopak
existuje velké mnozstvi zen, které své tradice sice vnimaji kritickou perspektivou, nikoli
vSak feministickou. Na nasem uzemi toho muize byt diikkazem Unie katolickych Zen,
kterd poskytuje plnopravné clenstvi katolickym Zenam, podporujici ¢lenstvi pak zenam
vSech vyznani. Jejich hlavni aktivity spocivaji v podpofe katolickych zen piijimat
vlastni odpovédnost v rodin€, duchovnim spole€enstvi i spole¢nosti v duchu evangelia.
Jeho predsedkyni je Ludmila Mikulova, mistopfedsedkyni pak Markéta Kotonthalyova.

Poradaji pravidelné prednaSky na téma postaveni Zen v cirkvi a Zenské spirituality.

1.6. Hlavni témata feministické teologie

Feministickd hermeneutika se snaZi reinterpretovat roli Zen ve Starém a Novém
zékoné a vyzdvihnout ,,ztracené* ptibehy zenskych postav. Nov¢ je interpretuji, aby vice
oslovovaly Zeny v tézkych Zivotnich situacich a mohly z nich nacerpat silu a odvahu
postavit se vlastnimu osudu. Starozakonni ptibéhy zen jako Hagar a ,,pramatek Izraele*
Saraj, Rebeky, Rachel a Ley jsou prevypravény feministickymi teolozkami, tak aby
vyzdvihovaly zasadni momenty jejich tézkych zivotl a aby se mohly stat inspiraci pro
zeny dneSnich dnil. V novozdkonnich vypravénich se zase soustfed’uji na roli zen
z okruhu ucednic JeziSe Krista. Na to, ze to byly Zeny, pted kterymi Jezi§ vykonal svijj
prvni zazrak (na popud své matky Marie) a na jejich dilezitou roli pfi $ifeni zpravy o
JeziSové zmrtvychvstani. V liturgii pozaduji inkluzivni jazyk, aby rovné hovofil
k Zendm 1 kmuzim. Cilem vyuziti inkluzivniho jazyka je, zménit Ctenarovo
piedporozuméni. Takovy jazyk totiz zdliraziuje podil obou pohlavi na dobru i na zlu a
partnerstvi mezi nimi i Bohem. Feministickd teologie rozebird i ,,stavebni kameny*
ktest’anské teologie. Zacina u nové interpretace vztahu Boha a ¢loveka, Stvoreni, hfichu
a dualismu mezi stvorenim a vykoupenim. Dualismu z toho divodu, Ze Zena byla muzi

rovna pouze na urovni spasy, nikoli na urovni stvofeni, jinymi slovy mu byla rovna
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pouze v ,,zivot¢ po zivote“, nikoli v zivot¢ pozemském. Postavu JeziSe Krista vnimaji
jako zdroj osvobozeni Zen. V BoZi trojici vyzdvihuji femininni chapani Ducha svatého.
Na biblické spisy se zamétuji predev§im v rdmci narativni teologie. Tato kapitola slouZzi

k bliz§imu seznameni s vySe zminénymi tématy.

1.6.1.Feministicka hermeneutika

Nejprve se sezndmime s feministickou hermeneutikou, na jejiz pole vyznamné
ptispéla E.S.Fiorenza v knize In Memory of Her (1983), ve které jako prvni pfisla
s ucelenou feministickou exegezi. Ptispéla i do oblasti ekleziologie a to s myslenkou
cirkve zen. Klade daraz na piitomnost a roli zen v prvotni cirkvi, ve které byly
vyznamnymi uéednicemi, coz je podle ni zdkladem pfislusnosti k cirkvi. Feministicka
hermeneutika stavi na zakladech, které polozila jiz E.Cady Stanton svym vydanim
Women's Bible.

Zacnéme u kritiky, které se feministickym teolozkam dostavalo. Jejich interpretace
biblického textu, byla v o€ich kritikii nadmiru subjektivni a tudiz bez jakékoli védecké
hodnoty. Idealem interpretace byva védecky objektivni pfistup, nebo alespoini snaha o n¢j
a nezucastnénd interpretace. Fiorenza tento idedl hodnotové neutralni védy 19. stoleti
odmita jako neuskutecnitelny a neslucitelny s feministickou interpretaci. Interpretace
vzdy odrazi jak uvédomélé tak neuvédoméelé pozice interpreta. Veskeré ¢teni biblického
textu, které se snazi o objektivitu dle jejiho nazoru, pfispiva k pfenaSeni patriarchalnich
vzoru. Fiorenza se ptiklani ke ¢teni textu z pozice utlacovanych skupin (pomoci teologie
osvobozeni). Navic nabada k nahliZzeni bible nikoli jako ,,Cistého* slova Boziho, ale jako
slova lidského. Biblické texty jsou pro ni Bozim slovem v lidském zachyceni
a pochopeni. I s jinymi bohoslovkami se Fiorenza shoduje v nazoru, ze hodnotu Boziho
zjeveni mohou mit pouze ty biblické texty a interpretacni metody, které rozbijeji
patriarchalni ramec. Neznamena to vSak, ze by platnou méla byt pouze hermeneuticka
metoda feministek i ta musi pfedpokladat a umét pfijmout to, co nezapada do jejich
ramce pfedporozuméni.

Feministicky hermeneuticky kli¢ podle Fiorenzy nespociva v dualistické
antropologii maskulinniho a feminniho ¢i v konceptu komplementarity obou pohlavi a

uz vibec nestoji na metafyzickém principu Zenské nadfazenosti, ale jeji hlavni
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vychodisko spociva vtom, ze gender kategorie nahlizi jako socidlni, politickou,
ekonomickou i teologickou konstrukci. Feministicka hermeneutika tedy stavi na dvou
zdkladnich bodech: 1. bibli je nutno zkoumat jako dilo patriarchalni kultury a za 2.
biblicka interpretace je vzdy ovlivnéna stanoviskem a zajmy interpreta. Pevné
zakotvenou zasadou ve feministické hermeneutice je, ze bibli v zadném pifipadé nemuze
povazovat za archetyp, ktery predkladd neménny, pevné dany systém hodnot. SpiSe s ni
pracuje jako s historickym prototypem, ktery je jiz otevien zkoumani a piipadnému
rozvijeni. Shrnout pfistup feministické hermeneutiky lze pomoci motta: ,,Cti tutéz bibli
Jjako osvoboditelku a zotrocitelku.*

Fiorenza vytycila ¢tyfi zdkladni hermeneutické metody. Aplikuje historicko-kriticky
pfistup s vyuZitim metodologie pramenici z teologie osvobozeni. Zménu v piistupu
k biblickému textu Fiorenza nahlizi jako paradigma a to pastordlné teologické, coz
podle ni znamena, Ze jiz nezalezi pouze na tom, snazit se vysvétlit co a jak autor svym
tvrzenim mysli (pfistup historicko-kriticky) ale dilezité je, jaky vyznam maji texty pro
dnesni dobu. V ramci pastordlné teologického paradigmatu Fiorenza navrhuje ptat se u
biblickych textli na jejich vyuzitelnost v dneSnim svété. Texty by se nemély prenaset
tak, jak hovotily k davné komunité, ale tak, aby oslovovaly komunitu dnesni. Biblicka
vypravéni musi byt zbavena patosu patriarchalni vlady a kultury, ktery podryva pravou
podstatu téchto textl. ZjednoduSené snad miiZeme fici, Ze se nesnazi soucasny svét
vysvétlit pomoci biblickych vypravéni, ale pravé naopak. Biblicka vypravéni se snazi
vysvétlit skrze optiku dnesniho svéta.

Prvni zasadou jeji hermeneutiky je tedy pfistup k textu jako produktu patriarchélni a
androcentrické kultury. Béhem interpretace povazuje za nutné brat v tivahu historickou
podminénost tvrzeni, z4jmu, pravidel a vychodisek subjektl, kterych se vypravéni tyka.
Skepse je tedy hlavni ptfedpoklad pro hermeneutiku podezieni. Jeji hermeneutika
podezreni si také v§ima toho, ze jazyk vytvari nas svét. Jazyk zpusobuje to, ze véci
vznikaji a zanikaji. Jazyk je pro ni sociokulturni lingvisticky systém, jehoz vztah
k realité¢ neni pevné stanoven a dan, ale je vytvaren (moje kurziva). Proto se zaméiuje 1
na kritiku androcentrického jazyka, protoze jako takovy marginalizuje Zeny a €ini je na
nich zavislymi ¢i dokonce ,,odvozenymi‘ z nich. Takovy jazyk, ktery vede k pfedstavam

Boha v ontologickych kategoriich Fiorenza odmit4. Bible, dle jejiho ndzoru, vétSinou
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Zeny zmiiuje pouze v piipade€, ze jsou néfim vyjimecné ¢i zpusobuji néjaké potize,
navic jsou, dle Fiorenzy vétSinou biblické Zeny charakterizovany pomoci stereotypnich
roli.

Druhou metodou je hermeneutika zvéstovani (proklamace). Ta je zalozena na
peclivém vybéru textli uzivanych pfi liturgii a uvédomeéni si dopadu jejich interpretace.
Pokud né¢které texty mohou byt vykladany tak, aby podpofily jakykoli utlak, neméla by
jim byt pfisuzovana autorita BoZiho zjeveni a z liturgie by mé&ly byt spiSe vyfazeny. Jana
Opocenska pak udava, ze 1 ty biblické texty, které maji neutralni charakter, mohou byt
zneuzity nespravnou interpretaci. Dava ptiklad biblickych pasazi tykajicich se tématu
nesobecké lasky a sluzby, kterd mize byt vysvétlovana zplisobem, Ze zena by méla
takové lasky byt schopna i v ptipad¢, Ze nese utrapy agresivniho chovani svého manzela.
Pokud je schopna je nést, je pfipodobiiovana ke Kristu, ktery si nese sviyj kiiz.

Dalsi zéasadou je hermeneutika pripominani. Ta spociva v ozivovani piib&hil
biblickych Zen, které se staly obéti patriarchalniho utisku. Stavi na pfipominéani si rané
komunity kfest'ani, kterd stdla na rovnostaiském piistupu a ucasti Zen ve vedeni takové
komunity.

V souvislosti s hermeneutikou Fiorenzy nesmim zapomenout na neologismus, ktery
vramci své teorie prosazuje v knize But She Said:Feminist Practices of Biblical
Interpretation (1992). Odvraci se od tradicniho pojmu patriarchat, vysvétlujici vladu ¢i
fad otcil na zakladé Aristotelovy politické teorie, kterd vnima muZze jako absolutni hlavu
rodiny, vlastnici v§echny jeji ¢leny a spise upiednostiiuje pojem kyriarchat (vlada pana,
vlada mocného) ¢i kyriocentrismus ktery podle ni 1épe vystihuje pirevladajici, vice
diverzifikovany systém podporujici stav nadvlady a podfizenosti ve spolecnosti. Je to
podle ni systém, ktery ,,legitimizuje a je legitimizovan urcitymi socialnimi strukturami a
systémy dominance “.

Feministické teolozky upozoriiuji, Zze pfi Cteni jakéhokoli textu je nutné, byt si
védoma toho, ze historie byla psdna pro vladnouci vrstvy tak, aby podpofila ,,pychu
naroda® a kulturni hegemonii. Proto jsou v nich Casto vyzdvihovany vitézné skupiny,
nikoli skupiny mensi, zivotici. To je podle Fiorenzy piipad i biblickych texti, proto je
nanejvys dulezité si tuto skuteCnost uvédomit a zaméfit se na ty skupiny, jejichz

zkuSenost byla upozad’ovdna. To jsou pro ni vyzvy teologie osvobozeni s kombinaci
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historicko-kritického pfistupu se stale pfitomnou hermeneutikou podezieni. Biblicka
interpretace ve feministickém podéani nechce pouze porozumét, ale snazi se nalézt
naprosto novy piistup, ktery bude Boha nahlizet jako Boha chudych, utlacovanych a
marginalizovanych skupin. Bible se pak namisto autority kontrolujici, stane autoritou
posilujici a motivujici, ktera dovoli ¢tenafi ,,chopit™ se spasy v aktivnim slova smyslu.
Fiorenza totiz spasu nechépe tak, ze ji ¢lov€k pouze musi piijmout, ale znamena to pro
ni chopit se ji tak, aby nebyla povazovana za pouhé osvobozeni duse od htichu, ale od
jakéhokoli socidlniho a politického utlaku zde na zemi. Jak by to mohlo vypadat v praxi,
nam ukazuje esej Margaret Davies s ndzvem On Prostitution v knize The Bible and
Human Society (Sheffield Academic Press, 1995). Zamétuje se zde na postaveni
prostitutek ve Starém a Novém zdkoné i fecko-fimském svété a pokracuje do britské
spolecnosti 20. stoleti. Biblické texty obvinuji zenu z jejiho zptisobu Zivota, nikoli jejich
klienty &i strukturu spole¢nosti. Zena je zkratka hii$nice, nic nezohlediiuje situaci, ktera
ji do této pozice dostala. Navic na n€kterych mistech je modlosluzebnictvi pfirovnavano
k prostituci. I dne$ni spole¢nost vnimé autorka tak, ze na prostitutky nahlizi jako na
pokiivené osoby, které si zasluhuji zivot na okraji spole¢nosti, protoze kazi ,,dobré
mravy spolecnosti®. Kritizuje spolecnost, kterd ostrakizuje zeny, nikoli muze, jez jejich
sluzby vyuzivaji ¢i socialni systém, ktery se velkou mérou o jejich situaci zaslouzil.
Vadi ji, Ze spolecnost nezohledniuje situace svobodnych matek, které jsou schopny
pracovat pouze na polovicéni uvazek, ktery jim ale neposkytne dostateCnou financni
pomoc. Navic na mnoha pracovnich mistech nejsou k dispozici matetské Skolky, pokud
ano, je to zalezitost dosti financné naro¢na. Prostituce pak pro mnohé Zeny muiize byt
vysvobozenim z tohoto zacarovaného kruhu, ve kterém se rozhoduji zda-1i budou Zit
pocestny zivot a vydélavat minimum penéz ¢i budou v praci na plny uvazek a své déti
témer neuvidi, kdy navic velka ¢ast vydélku bude vydana za opatteni ditéte v dob¢, kdy
je matka v zaméstnani. Takové aspekty, by se podle autorky mély brat v uvahu pred tim,
nez bude Zena ,,pranyfovana‘. Polemizuje ale i s protiargumenty. Argumentem mifenym
proti obhajovani postaveni prostitutek, miize byt, Ze je to vlastné svobodna volba zeny,
ale to je otazka. Je to opravdu jeji svobodné rozhodnuti, nebo byla okolnostmi dovedena
do takové situace, Ze ji tato volba piiSla nejvhodnéjsi? Jistéze nelze vSechny Zeny Zivici

se prostituci vnimat jako obéti socidlniho systému, nékteré z nich mohou vnimat jako
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tyto obéti spiSe Zeny lopotici se v tovarndch za minimalni mzdu, pfi nekonecné
dlouhych pracovnich dobéch. Prostitutky také mohou byt vnimany jako Zeny, které
vzaly veSkerou odvahu celit ostré kritice spolecnosti a vyuzivat ,,benefiti®, které jim
prostituce pfinasSi. Vychodiskem tedy nemd byt vytlaCovani prostitutek na okraj
spoleCnosti, ¢init je neviditelnymi a snazit se jejich situaci zleh¢ovat tvrzenim o jejich
vlastni volbé, ale snazit se jim pomoci se do této situace nedostat nebo dostat se z ni
ven. Nevidét prostituci jako zlo, ale vnimat jako zlo spiSe situaci, kterd kni zenu
piivedla. Situace téchto zen musi byt pfedmétem diskuzi, nikoli upozad’ovani a
ostrakizace, ,,vymazavani“ je ze skutecného svéta. Tato ,,neviditelnost vsSech, ktefi
nezapadali do obecné pfijimaného ramce spolecnosti je podle ni pfipadem i biblickych
pfibéhd, proto je nutné, situaci upozadovanych zen vyzdvihovat jak v nich, tak v
soucasném Zivote.

Feministické teolozky se snazi nalézt vyznam v biblickych textech popisujici utrpeni
zen pro zeny dnesni doby. Naptiklad se snazi nalézt silu v ptibéhu o Hagar, ktery mize
podporovat zeny odsunuté na okraj spolecnosti, texty popisujici znasilnéni Zen (napf.
Tamary Amnénem v 2Sam 13, Soudct 19, Jan 8,1-11). Jinym povzbuzenim jsou
feministické interpretace piibéhti Zuzany, Judit, Ester, Ruat, Debory ¢i Miriam.
Napftiklad piibéh Saraj a Hagar Phyllis Trible interpretuje takto: Saraj, bezdétnd a
vysokého veku sdéluje Abramovi, ze ji Blih nedoptal mit déti, tudiZ mu navrhuje, aby
dité¢ zplodil s jeho otrokyni Hagar. Saraj tak ¢eli Bozimu rozhodnuti a svému osudu,
ktery ji neslibuje zadného potomka. Abram pak bez jakychkoli protestd jeji navrh
pfijme. Trible vyzdvihuje, Ze je zde vykreslen velice pasivné. Tak, Ze Saraj mé nad nim
jistou autoritu. Trible v tomto ptibéhu spiSe vidi vztah mezi dvéma Zenami, zatimco
Abram zde hraje mnohem mensi roli. Neni zde vidén jako vSemocny patriarcha, ale
muz, ktery vykona manzel¢ino piani. Ustfednim motivem je tedy vztah Saraj a Hagar,
ktera se stane vyuzitou svou pani a pAnem. Hagar je nakonec nucena vzit osud do svych
rukou. Je prvni Zenou v Pismu, kterou navstivi BoZi posel. Oslovuje ji jménem, tudiz
potvrzuje jeji osobnost, coz v piipad¢ Séaraj ani Abrama nebylo. Jeji osobnost byla
v jejich domé urcena jejimi pany. Kdyz se ji hlas ptd, odkud pfisla a kam jde, Hagar
poprvé promlouva. Jeji odchod z domu Séraj a Abrama ji tedy osvobozuje, protoze ted’

jiz jednéd sama za sebe. Navic sama pojmenovava zkuSenost, kterd se ji udala a Boha,
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ktery kni promluvil, nazyvda Bohem vSevidoucim. Toto pojmenovani v interpretaci
Trible znamena sjednoceni vztahu mezi Bohem a lidskym kondnim, proto Hagar nazyva
teolozkou. Nakonec je vSak Hagar rozkdzano, aby se vratila do domu svych pant,
v tomto okamziku Trible vidi identifikaci Boha s utiskovateli. Hagar je jedinou zenou,
ktera se odvazi Boha pojmenovat, zaziva exodus bez osvobozeni, zjeveni bez spaseni a
sliby bez naplnéni.

Feministick4 interpretace se snazi o vyzdvihnuti i Zenskych vedle muZzskych metafor
Boha. Toho si krom¢ jinych v§ima i Phyllis Trible, kterd upozoriiuje na to, ze vedle
muzskych metafor jsou dulezité i ty, které maji zenské konotace. Naptiklad ve versi

(113

Deut 32,18 jsou pro Boha pouzité dvé metafory. Ver$ zni:* “Opomnél jsi Skalu, ktera té
zplodila, zapomnél jsi na Boha, ktery té v bolestech zrodil. “ nebo ptfipomind ver§ z Iz
42,14 ,,byl jsem prilis dlouho zticha. Mam dal micet? Premahat se? Mam jen sténat,
tezce jako rodicka vzdychat a pritom po dechu lapat? “ Takové Bozi ,,matefstvi musi
byt dle Trible stehn¢ vyzdvihovéno jako bozi ,,otcovstvi, aby vytanulo na mysl, Ze Bih
trpi pro své lidstvo, podobné jako trpi Zena davajici Zivot ditéti. Vyhybani se metaforam
zenského rodu, je podle feministickych teolozek zplisobeno stereotypem, ktery zeny
nahlizi jako sexudlni bytosti. Je mozné, ze jakdkoli zenskd metafora by mohla
vyjadiovat sexualitu pifimo, coZ je nepiipustné. Aby muzské metafory necinily z Boha
muzskou modlu, je nutné stavét vedle sebe metafory obojiho rodu. Na metaforickou
teologii se zamétuje Mc Fague.

Jana Opocenskd nas také blize seznamuje stim, co pro kiestanské teolozky
znamenaji metafory. Metafory jsou vhodné, aby pfiblizili ¢lovéku véci, o kterych nevi
jak jinak je vyjadfit. Ustfednimi pro kiestanské teolozky jsou metafory vyjadiujici vztah
Boha a svéta, ktery podle nich musi byt vyjadien v pozitivnim smyslu slova. Nechtéji,
aby prevazovaly metafory popisujici Boha jako pana ¢i krale vladnouciho nad svym
kralovstvim. Zduraznuji spiSe metafory, které vyjadiuji vSudyptfitomnou lasku a
vzijemnost, na které stoji feministické pojeti vztahu Boha a &lovéka. Casto tedy
vyuzivaji metafor, pomoci nichz je ,,Buth otec i matka, pritel i pritelkyné, ochrance i

ochrankyne.” Metafory piejaté z osobnich vztahi mezi lidmi totiz maji promlouvat

......
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nich se vyuzivaji metafory z ,prirodni oblasti, symboly jako svétlo, ohen, hloubka ci
vyrazy jako pohyb, proces, cinnost*“.
Od téchto metafor se pomalu dostadvame k podstaté feministické teologie, kterd stoji

na novém pojeti vztahu Boha a ¢lovéka.

1.6.2. Vztah Boha a Clovéka v pojeti feministickych teolozek

Na tradi¢ni teologii kritizuji jednostrannost vztahu, ve kterém Blh pecuje o lidstvo
tak, jako rodiCe pecuji o své déti. Vztah, ve kterém je Blih absolutni transcendenci, ktera
,shury shlizi na své stvofeni®. Toto pojeti vztahu kritizuji, protoze nevyzaduje aktivni
zapojeni jednotlivce. Ten pouze lasku od Boha pfijimd. Feministickd teologie
vyzdvihuje vzdjemnost vztahu. Tvrdi, Ze nejen lidé potiebuji Boha, ale 1 Blih potiebuje
Cloveéka. Takovy vztah je pak nutné podporovat lidskou odpovédnosti, ktera bude
podminkou pro Sifeni lasky a spravedlnosti ve svété. To ¢lovéka muize odpoutat od
protestantské piedstavy predestinace clovéka jako hiiSnika a svéta jako nezménitelné
skutecnosti. Feministické teolozky se snazi jit stfedni cestou mezi dualistickym a
mystickym pojeti Boha. To znamenda, Ze Buh neni tolik vzdalen, tolik oddélen od
pozemského svéta, se kterym I1ze komunikovat skrze odevzdani se a modlitbu, ale cesta
spiritudlniho vytrZeni z tohoto svéta k Bohu také nevede. Blih ve feministickém pojeti
tedy neni chapan jako piisny ,,dohlizitel“ nad svym stvofenim, ale je chapan jako
pritomna sila a zdroj Zivota, poméhajici péstovat lidskou samostatnost a osobitost.

Rosemary Radford Ruether za¢ina svou feministickou kritiku u negace kiestansky
pojaté reality stavéjici na apokalyptickém a platonském mysleni. Odmita vizi budouciho
kralovstvi Boziho a Platonovo dualistické pojeti Clovéka, kde duse stoji nad télem,
protoze takovy dualismus se podle ni pak nese i modernim myslenim a pojetim ¢lovéka.
Vysledkem je, Ze budouci a vécné je hodnotnéj$i nez pfitomné a pomijivé. Veskerou
zapadni kulturu vidi jako dédictvi takového dualismu. Ruether se snazi proto vytvofit
takovou teologii, ktera by svét vnimala jako celek a zahrnovala vSechny skute¢nosti a
vnimala provazanost jednotlivych oblasti. Takovou teologii, kterd bude svét vnimat jako
heterogenni celek, kde je kazdickd udalost propojena s jinou. Ruether pouziva pro

vyjadieni Boha/Bozstvi dvoji terminologii. V pfipadé, Zze hovoii o Bohu
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zidovsko-ktestanské tradice, pouziva slovo Buh. Pokud hovoii o Bohu v ramci
zidovsko-kiestanské tradice v pojeti feministické teologie, pouziva tézko prelozitelny
pojem God/ess. Mohlo by to svadét k piekladu tohoto slova jako Bohyné&, ale Ruether
toto v umyslu nema. Zdlraziuje, Ze pojem God/ess je v praxi nedostacujici, ale pro
teoreticky cil feministické teologie je vhodny ztoho divodu, Ze zahrnuje jak
maskulinni, tak feminni formu ,,bozského* o kterém hovoii muzské (moje kurziva)
monoteistické tradice. Jak zdlraziiuje, neni tento pojem uren pro vyuZivani pii
bohosluzbach.

Podle jejiho nazoru se nikdy nic nedéje zni¢eho. Takto vnima i rtizné formy
diskriminace. Jedna forma diskriminace nepiekryva druhou, ale prameni z ni. Proto se
nelze zbavit naptiklad sexismu, pokud se nezbavime rasismu. Rasismus nelze
analyzovat, pokud nebudeme analyzovat socidlni skupiny a systém, ve kterém ziji.
Takto bychom mohli pokracovat do nekonecna. Stejn¢ tak je to i s konceptem feminity a
maskulinity. Ruether nevéii v to, Ze by ¢lovék mél byt charakterizovan podle urcitych
vrozenych dispozic. Vé&fi, Ze koncepty zenského a muzského vyrostly jak zvyse
zminénych dualistickych myslenek, tak z toho, Ze kazdé pohlavi se rozvinulo v rdmci
moznosti, které¢ jim spole¢nost poskytla. Napiiklad v disledku toho, ze zeny nemély
piistup ke vzdélani, byly povazovany za iraciondlni a pasivni. Ve vedeni spole¢nosti
jsou pak ti, ktefi jsou mentalné¢ aktivni. Ti panuji nad v§im pasivnim. Vysledek je
takovy, ze veskeré menSinové skupiny ve spolecnosti, zeny, d€lnici i zem¢ samotna je
zahrnuta do kategorie pasivniho, kterému je nutné vladnout. Veskeré represe pak
vychazeji z moci mocnych. Proto Ruether odmita koncepci Boha jako vSemocného
(Otce), protoze takovy Bilih je zneuZivan rétorikou mocnych. Nezaméiiuje ho vSak
s osobnim Bohem, ale sjakymsi vécné trvajicim ,prapiivodnim matrixem®, ktery
zahrnuje veskery svét. Veskeré stvotené je zavislé na Bohu (God/ess), v ném vznika i
zanikd, ale mezi stvofenymi skutecnostmi neexistuje jakakoli hierarchie. Kazda
jednotlivina je zavisld na druhé, bez sebe by nemohly existovat. Zakladem existence je
tedy vztah. VécEnost v urCitém smyslu existuje. Bih (God/ess) je schopen stvofeni
,»pohltit“ v nekonec¢no, ale to je pfirozend soucCast zivota, takze ¢loveék v této oblasti
nemuze zadnym zpiisobem participovat svou vlastni energii a snahou. Jedinym smyslem

ma pro ¢lovéka byt starani se o pozemské zélezitosti. Clovék by mél vyuzit &as, ktery
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mu byl dan k tomu, aby vytvofil spravedlivou komunitu jak pro sebe, tak pro své
potomky. Pokud se tak ¢lovék chovat nebude, trestu se nedostane pouze jemu, ale celé
komunité€ 1 jejim potomkam.

S pojmem Goddess se nejvice poji ty feministické teolozky, které Jana Opocenska
tadi do skupiny feministické spirituality matriarchalni. Nepouzivaji ho vétSinou v tom
samém smyslu, jako Ruether, kterd svym pojmem God/ess snazi zahrnout jak muzské,
tak zenské prvky Boha, ale vyuZivaji ho v pravém slova smyslu jako Bohynég, kterou
nalezly vétSinou v predkiestanskych tradicich. Naptiklad Carol P. Christ, svou inspiraci
nasla ve starovékém Recku. Pojem Goddes pak v jejim smyslu v prvé fadé vyzdvihuje
zenu a tvorivy proces. Jeji kritika vztahu mezi clovékem a Bohem vyustila
k pojmenovani zlomu mezi starym a novym pojetim tohoto vztahu jako tvorivého
paradigmatu, nové nahlizeni vztahu pak nazyva filosofii tvoreni (process philosophy)
Goddess se ma stat symbolem, ktery bude tento pfistup evokovat. Podstatou tohoto
vztahu pak je volna kreativni sila kazdého jednotlivce, ve kterém télo i duSe jedno jsou.
Vztah Goddess ke svétu definuje jako panenteismus, ktery podle jejiho ndzoru nejlépe
vystihuje, ze svét je pritomen v Goddess. To znamend, ze rusi jakékoli odd€leni Boha a
svéta. Panenteismus je v jejim pojeti téméf totéZ co monoteismus. Maji spolecné to, ze
svet 1 bith jsou v sobé obsazeny a tak tvofi jednotu. Bozi sila spojuje vSe dohromady.
Panenteismus je, podle ni, otevien Siroké Skale tvofivé pfedstavivosti a moznosti
uctivani, stejn¢ tak jako mnozstvi symboli pro bozskou silu. Navic prekracuje
dualismus a nevidi Boha jako absolutn¢ odlisného, ba naopak naznacuje, ze Buh je
soucasti kazdého ¢lovéka a vieho stvoieného. Clovék se podili svou aktivitou na
tvofivém procesu Byti a vytvaii tak laskyplné prostiedi. Laska vSak v teologii tvoreni
znamena lasku prozivanou télem a ve vztazich. Stejné tak také hovoii o hnévu, ktery
musi byt vyjadien explicitné, nikoli uchovavan uvniti ¢lovéka, potlacovan, aby se tak
clovék stal tiSe jeho obéti. Stejné tak jako o tvofivé sile lasky hovoii o tvofivé sile
hnévu, protoze hnév je pohnutkou ke zmén¢ a transformaci.

Jinym ptikladem muze byt 1 transformace Boha v pojeti Elizabeth Johnson, navrhuje
nazyvat Bozstvi pomoci pojmu Ona, kterd je (She Who Is), coz ma byt feministicka
parafraze verSe z Ex 3,14, ve kterém Bth hovoti k MojziSovi a tikd o sobé: JSEM,

KTERY JSEM.
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Piikladem toho jakym zplisobem feministické teolozky vnimaji vztah Boha ¢lovéka,

muze byt 1 feministicka transformace modlitby Otcenas:

Piivodni znéni:

Otce nas, jenZ jsi na nebesich,
Posvét se jméno Tvé,

Ptijd’ kralovstvi Tvé,

Bud’ vile Tva

Jak v nebi, tak 1 na zemi.

Chléb nas vezdejsi dej(z) nam dnes

A odpust’ nam nase viny,

Jakoz 1 my odpoustime naSim vinikiim
A neuved’ nas v pokuseni,

Chran nas od zlého

[Nebot’ Tvé kralovstvi i moc i

slava navéky]

Amen

Feministické znéni:

Matko i otce nas, jez vSude jste

Svata bud'te Vase jména

Snad piijde Vas novy vék

Snad vile Vase bude uskutecnéna

V tomto, i jiném c¢ase, na vSech mistech

Setkej se s naSimi potfebami kazdy den

a odpust'te nase netspéchy v lasce

stejn¢ jako my, je odpoustime druhym.
Chrante nas v tézkych chvilich

a zaved'te nas na stezky lasky. Nebot’ Vase
jednota a sila, milujici navzdy.

Amen.

1.6.3. Feministicka kritika antropologie

Aby bylo vice srozumitelné pojeti teologie v podani Rosemary Radford Ruether
musim zminit i feministickou kritiku kfestanské antropologie. Feministické teolozky
zacinaji rozbijet tradi¢ni nahled na ¢loveka a jeho postaveni ve svété. O tom jsem se jiz
zminila. Nyni se na tuto problematiku podivam podrobnéji. Tomuto tématu se vénuje i
Jana Opocenska.

Ve feministickém pojeti antropologie navazuji na své odmitnuti hierarchického
modelu ve spolecnosti. Odmitaji dualistické pojeti ¢loveéka a svéta v kategoriich jako

duch a télo, rozum a smysly, kultura a ptiroda, ¢lovék a zvife, oblast vefejna a
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soukroma, protoze, podle nich, toto rozdéleni nuti k ur¢itému hodnoceni, které¢ ve
vysledku jednu oblast kvalifikuje jako ménécennou a druhou vyvySuje jako vice
dilezitou. Této dichotomii se praveé snazi vyhnout i vySe zminénd Rosemary Ruether,
ktera se snazi v historii nalézt prvotni holistick¢ vidéni svéta. To podle ni nutilo
populaci starat se o ptirodu a jeji fad. Podle Ruether totiz dualistické pojeti ¢loveka a
svéta dospélo nakonec do té faze, Ze jakakoli obnova spolecnosti byla odsunuta do
daleké budoucnosti (do Boziho kralovstvi), coz ma 1 ekologické duasledky.
Transcendence, podle ni, ziskala vyssi a dulezitéjsi statut nez pozemsky Zivot a pfiroda.
Lidstvi se zacalo definovat jako hiisné, misto toho, aby se nad¢je hledala v ¢loveéku a
jeho konani. Clovék se obraci se svou nadéji k Bohu. Takto vnima kiestanskou tradici a
snazi se ji svou teorii pfekondvat.

Feministicka teologie se tedy svym zplisobem snazi rehabilitovat lidskou télesnost,
prekonat po staleti prenaSeny model toho, ze duse bude osvobozena z htisného téla.
Vedle duchovnich potieb tedy zdiraziluji také potieby socidlni a télesné. Snahy
feministickych teolozek se obraceji k novému ohodnoceni ¢loveéka a Zivota:“Telo je
treba osvobodit zjeho Spatné povesti, lidskou sexualitu z hanby, citovy Zivot
z trivializace, smrt a umirani ze studu a potlacovani“. Vysledkem takového nahlizeni
na zivot a Clovéka pak ma vést k vétsSimu zaméfeni na pozemsky zivot a situaci ¢lovéka
v ném. Télo se feministicka teologie snazi pojimat jako diileZity nastroj zmény. Clovék
jiz nenasloucha pouze svému nitru, ale svému télu. NesnaZzi se potlacovat ,,negativni*
impulzy jako naptiklad hnév, ktery se podle nich mize stat dilezitym cCinitelem v oblasti
mezilidskych vztahi, protoze ho hodnoti jako dulezity prvek v procesu rustu ¢loveka.
Jsou také toho néazoru, Ze pokud si ¢loveék zacne kladné vazit téla svého, bude to vést
k soundlezitosti s tély jinych, tudiz by to mohlo vést alespont k ¢astecnému omezeni

nasilnosti vii¢i druhym.

1.6.4. Stvoreni v pojeti feministické teologie

Feministické teolozky se stavéji proti takovym interpretacim obou zprav (elohistické
1 jahvistické) o stvofeni, které Zenu staveji do druhotné pozice, do pozice ,,vedlejSiho

produktu® samotného muze, ktery ma muzi slouzit. Stejné tak se snazi ,,0istit™ zenu,
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ktera byla v n€kterych interpretacich povazovana za ptvodkyni prvotniho hiichu. Prvni
verze stvoreni (Gn 1,1-28), hovofi o tom, Ze muz i Zena byli stvofeni zaroven. Problém
pro feministické teolozky vyvstava z nékterych interpretaci druhé verze stvofeni (Gn
2,4-24), kde se hovofii, Ze zena byla stvofena z zebra Adamova. Phillis Trible k tomu
tika, ze druha verze stvofeni hovofi o tom, Ze prvni bylo stvoieno z hliny /idstvo, nikoli
muz (moje kurziva). Totiz, hebrejské slovo adham, které se ktomuto aktu vaze,
neznamend muz, ale lidstvo. To stvofeni, ze kterého je pak vzato zebro se jiz nenazyva
v bibli adham, ale is (Clove€k) a stvoreni z zebra issa (Zzena). Stvoieni Zeny je pak pro ni
vyvrcholenim stvofeni, nikoli ,,vedlejsi®, druhotny produkt. Navic pro ni to, ze Zena
byla stvofena jako druha, neznamend, ze by méla mit mensi dalezitost a méla by byt
muzi podiizena. Kdyby to totiz platit mélo, mélo by platit i to, ze muz bude podiizen
zvitatim. Lidé tedy podle ni byli stvofeni tak, aby si byli rovni. Dlikaz pro toto tvrzeni
pak nachézeji feministické teolozky i v Pisni pisni, ve které se dostava slova piimo
zeng, bez vypravéce, kterd hovoii o lasce, mezi sobé rovnymi, nikoli mezi nadfazenym a
podfizenym. Tohoto ndzoru nejsou vSak jen feministické teolozky. V jiZ zminéné knize
Emancipace Zen v cirkvi? Stvofeni vniméa jako rovnocenné, nikoli popisujici
nadfazenost muze nad Zenou. Jeho argumentem je kromé jinych i to, Ze posloupnost
stvofeni nemuze znamenat nadfazenost diive stvofeného nad pozdé&ji stvofenym. Kdyby
totiz tento princip platil, vysledkem by bylo, Ze by muzi mohl byt nadiazen i1 chroust.
Také odmitd nazory, které chapou vyrok o tom, Ze Zena byla stvofena jako pomoc muzi,
ve smyslu ze z ni déld muzovu sluzku. Protoze slovo, které je zde pouzito pro pomoc je
erez, které je pouzito i pro samého Hospodina, coz také neni interpretovano tak, ze by
byl ¢loveék néco vic nez Buh.

Zakladnim argumentem feministickych teolozek je i biblicky verS o tom, Ze Zena a
muz byli stvofeni k obrazu bozimu (Gn 1,27) a vSe stvofené bylo dobré. Tyto verSe pak
podle feministickych teolozek dokladaji to, ze vSechno stvofeni bez ohledu na pohlavi,
rasu, sexualni orientaci €1 socidlni skupinu musi byt dobré. Stavéji se proti jimi
vnimanému ,,v¢itavani‘ patriarchalniho kontextu do obou ptibéhtli o stvoteni, které maji
zenu zatlaCit do druhotného postaveni. Vyzdvihuji ty verSe, ve kterych se pise o

rovnocennosti obou pohlavi.
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Otazka prvotniho hiichu, jehoz inicidtorkou je oznacovana Eva je mezi
feministickymi teolozkami interpretovana nésledovné. Vidi Evu jako aktivniho ¢initele,
jako jistou autoritu, zatimco Adama jako tichého, vyhybajiciho se odpovédnosti. Podle
nich je v tomto pfibéhu zobrazen jako pravy opak zeny. Vzhledem k tomu, ze Adam
Evé neodporuje, jsou za hiich odpovédni stejnou mérou. Trest, ktery nasledoval po
ochutnéni ze stromu poznani, pak je, v jejich podani, jen disledkem tohoto pochybeni,
nikoli soucast planu stvofeni. To ze m&d muZ panovat nad Zenou, tedy neni soucésti
Boziho planu. Navic, Dan Drapal poukazuje i na to, ze Eva byla svedena, zatimco
Adam htesil vedome (kurziva v ptivodnim textu). Cituje Davida Hamiltona, ktery
nasledky htichu shrnul takto: ,,Muz se Zenou sdileji sviij puvod, své urceni, svou

¢

tragédii, a svou nadéji. *

1.6.5. Christologie

Vyznamny problémem pro kiestanské teolozky je téma christologie. Feministické
teolozky vnimaji za zakladni téma to, Ze Blh se vtélil do urcit¢tho muze. To se poté,
podle nich nese (az na nékteré vyjimky) celou historii kiestanského mysleni a cirkvi.
Muz je predstavovan jako ten, ktery jediny muze symbolizovat Krista. Nasledné
rozhodnuti chalcedonského koncilu o dvoji podstaté Krista, pak v pojeti feministek
nahravé pouze rétorice utlacovatelti. Mary Daly to shrnuje jednou vétou: ,,Pokud Biih je
muz, muz je Buh“. Pro kiestanské feministky je vyzdvihovéani JeziSova pohlavi
popienim univerzality spasy. Kdyz se na tuto oblast podivame blizeji, zjistime, Ze
tradi¢ni pojeti JeziSe Krista a jeho podstaty, podle nekterych (hlavné post-kiestanskych)
teoloZzek nemuze byt slucitelné s feminismem. Jana Opocenska se feministické diskuzi o
podstaté Krista vyhyba a zamétuje se spiSe na socialni a eticky vyklad JeziSova ptibéhu.
Ja se vSak u tohoto tématu kratce zastavim. Vychazim z knihy Theology and Feminism
napsané Daphne Hampson, kterd vyucCuje systematickou teologii na univerzité
sv.Ondieje (Velka Britanie). Radi se mezi post-kfestanské teolozky, a proto si myslim,
ze by jeji myslenkovy ptinos mél byt v této praci zminén. Sviyj christologicky rozbor
zacina u toho, kdo je vlastné kiestan. Kiestan je podle jejiho hlediska ten, ktery véri

v jedinecnost, bozstvi JeziSe Krista a pfijme jeho vysadni postaveni v ramci déjin.
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Veéfici nemusi podle ni vyjadiovat tuto viru ani tradi¢nimi formulace vyznani viry. Pro
ni je zakladni otdzkou, zda-li je mozné uznat toto vysadni postaveni JeziSe Krista a
skloubit ho s feministickymi vychodisky. Problém s postavou JeziSe neni to, Ze byl muz,
ale Ze tento muz byl (a je) povazovan za vyjimecného muze, za symbol Boha na zemi,
za Boha samotného. Autorka se ptd: Je mozné povazovat symbol, ktery je vyluéné
muzsky za zahrnujici veSkeré lidstvi? Zahrnujici Zeny i muze? Neprivileguje takovy
pohled muze? Autorka jde kritickym vyzkumem cestami, kterymi se feministické
teolozky vydavaly, kdyz se snazily dosdhnout syntézy feministického smysleni a
christologie. Jejich snahy rozdéluje do tii druhii christologie: nizké (christologie zdola),
vysoké (christologie shora) a christologii poselstvi. Srovnava je a ukazuje jejich
nepiesnosti a nemoznost splynuti s feministickymi snahami.

Vysoka christologie se nezamétuje tolik na JeziSovu lidskou podstatu, ale spiSe na
jeho Bozstvi. Zatazuje sem pojeti Krista u Patricie Wilson-Kastner, ac¢koli ona sama
také klade diraz i na jeho lidskou podstatu. Feminismus i zmrtvychvstani Krista dava,
dle Wilson-Kastner, nadéji na to samé. Na piekroceni jakychkoli rozdili a odcizeni. Ale
Wilson-Kastner nakonec minimalizuje naprosto vSechny rozdily mezi zenskym a
muzskym pohlavim, protoze je povazuje za jednu kategorii z mnoha. S otazkou toho, ze
Jezi$ je muZ se vyporadava tvrzenim, ze Kristus stoji nad vSemi takovymi kategoriemi.
Nakonec Wilson-Kastner uzavira, Ze zde musi byt n&jaka podstata, kterd zahoji vSechny
nepravosti a rozdily. Tou podstatou je prave (,,bezpohlavni‘‘) Kristus, v némz lezi feSeni
veskerého lidského utrpeni a upozad’ovani zen.

Nizka christologie se zaobira Kristem jako ¢lovékem, jako jednim z bratrG. Hampson
vSak poukazuje na to, Ze pokud by se nizka christologie zaobirala JeZiSem jako
»pouhym* jednim z nas, jednim z bratri, nemusela by Zadné christologie byt. TakZze 1
zde musi byt vira v jeho jedine¢nost, ve smyslu zvlastniho vztahu k Bohu. Byl (¢i je) ve
vyhradnim vztahu k Bohu, kterého nikdo jiny schopen neni. Toto je pro Hampson
zavazny problém, protoze vyzdvihuje pouze daného jednotlivce muzského pohlavi. Jak
Hampson uzavira, existuje zde tedy bratr vSech kiest'anli, ale s urCitymi vysadami. Jen
skrze viru v n&j a jeho obét mize byt nastolena spravedlnost, pro muze i pro Zeny. To

znamena, zZe Zeny jsou zavislé na muZzem definovaném vztahu k Bohu a ke svétu.
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Christologie poselstvi se zamétuje spiSe na zpravu, kterou Jezi§ zanechal nez na jeho
osobu. Zaméiuje se zde na teologii Rudolfa Bultmanna, ktery nevéii ve dvoji podstatu
Krista a vzkiiSeni povazuje ve své eschatologické vizi jako ukonceni starého fadu a
nastoleni nové, spravedlivé spolecnosti. Autorka se opét vraci k problému, Ze to byl
muz, ktery byl vyzdvizen Bohem na nebesa a zapocal tak éru spravedlivé spolecnosti, ve
které ziskal vyhradni postaveni a je uctivan jako symbol (muzsky). Problém pro
feministickou interpretaci tedy stale pretrvava.

To byl jen maly exkurz do mysleneck Hampson, ktera neguje veSkeré snahy
feministek spojit osvobozeni Zen s postavou JeziSe Krista, protoze sila symbolu, kterym
se Kristus stal, nelze, dle jejiho ndzoru, v zddném piipadé feministickou kritikou
prekonat. S JeziSem je natolik spojeno jeho muzstvi, Ze v jeho osob& neni mozné nalézt
inspiraci pro osvobozeni zen a jelikoz je jeho osoba neodd¢litelné spjata s kiest'anstvim,
ze v jeho ramci nelze uniknout dominanci muzd.

Jana Opocenska si vSak v§ima pfistupil kiest'anskych teolozek k christologii, které se
zvelké¢ casti shoduji s teologii osvobozeni. Podle Hampson bychom takovou
christologii mohli zatadit do kategorie christologie poselstvi. Prvnim piedpokladem jak
pristupovat ke christologii je nahlizet ji jako uc¢eni o Bohu, ktery osvobozuje a tim dava
lidem moznost aktivné se na svém osvobozeni podilet. Dal§im ptfedpokladem, podle
Rosemary Ruether je, brat v tivahu spise poselstvi, které JeZi§ zanechal, protoZe to se ve
své podstaté naprosto shoduje s feministickymi pozadavky dané doby, protoze shodné
hovoii k utiskovanym a marginalizovanym skupinam. A navrhuje novy vztah k Bohu,
ve kterém nebude nazyvan Otcem, Ucitelem ¢i Panem. Jezi§ nemé byt povazovéan za
zastupce osvobozeni, ale za predchiidce, ktery pouze ukazal cestu a tim, Ze sdm sebe
ponizil, zrusil vysady jednoho ¢lovéka nad druhym. Narusil patriarchélni fad tim, ze se
osvobodil od vzitych zvykd a nechoval se tak, jak se od n¢j o¢ekavalo. Feministické
teolozky se nechavaji motivovat pfedevs§im soucitnym vztahem JeziSe k lidem, ktery je
naplnén vzdjemnosti, takovy vztah pak nemutze byt hierarchicky. Dal§im, velice
dalezitym aspektem v christologii je pro kiestanské feministky feologie moudrosti.
Symbol moudrosti (Sofia) je dal$im prostfedkem jak Iépe porozumét JeziSovu poselstvi.
Opocenska piSe ze, Ruether a Fiorenza vyzdvihuji motivy bohyné moudrosti, ktera byla

zahrnuta do Zidovsko-kiest'anské tradice a vrcholi v postavé JeziSe Krista. ,,Dochdzeji
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k zaveru, ze bez pozmani Jezise jako Sofia je celd novozdikonni zvést o Kristu
nesrozumitelna“. Ackoli je koncept moudrosti v christologii, dle kfestanskych
feministek nepostradatelny, byl upozad’ovan. Napiiklad Fiorenza vnimd nejstarsi
novozakonni tradici jako sofialogickou. Na otazku zjakého divodu byla teologie
moudrosti upozad’ovdna, si odpovidaji, Ze hlavnim motivem byla spojitost Sofia
s gnostickym kiest’anstvim, byla to snaha vyhnout se ,,idolatrickému vzyvani Moudrost
jako bohyné¢ a snaha vyhnout se spojovani kiestanstvi s ,,pohanskymi‘ kulty.

Feministické teolozky se obraceji k prvnim ¢tyfem stoletim po JeziSove smrti, v této
dobé¢, jak vyzdvihuje Elizabeth Johnson, lidé totiz fesili tu samou otazku, kterou nyni
fesi kiestanské feministické teolozky: tedy: Jak ,,spravné* hovotit o Jezisi? K malému
shrnuti této problematiky nabizim typologii Cathrine Greene McCreight. Ta rozdéluje
Ctyfi zékladni feministické ptistupy k christologii:Prvni pfistup JeziSe vnima jako
proroka, tento ptistup nazyva jako ,,vnitrni ospravedinéni “(internal apology), protoze se
snazi znovu procitat biblické texty a zdUraziiuje JeZiSovu roli jako osvoboditele,
,boritele® patriarchatu. Do tohoto modelu zafazuje R.R.Ruether. Ptistup druhy vidi
Krista jako zastupce ve stvoreni, ma dokazovat Bozi imanenci ve svété. Snazi se Jezise
»Zpristupnit® veskerému stvoreni, nikoli ho ptedstavovat jako Boha vtéleného do muze.
Treti ptistup autorka definuje jako alegorickou rekonstrukci, takovy pfistup stavi
pfedevsim na ,,odosobnéné* postavé Krista a jeho pfitomnosti v komunité véficich, stavi
na sile nalezenou ve vtéleni, vzdjemné lasce a vzijemné zavislosti Boha a JeZziSe.
Takovy pfistup vyzaduje vnimani piibéhu evangelia tak, aby se v ném ¢tenai sam vidél,
ma vést k uvédomeni si toho, ze evangelium je pribéhem lidi v dnesnim svété, tudiz se
JeziSova osobnost upozad’uje a spiSe se zaméfuji na obecné chapani evangelijnich
piibéhi (fadi sem naptiklad McFague) Ctvrty piistup Jezise vnima jako symbol
predstavujici Sofiu, vyuziva ptredevsim historicko-kritické metody.

DalSim tématem, ve kterém feministické teolozky nachdzeji inspiraci je tématika
kiize a vzkiiSeni. Ve shod¢ s teologii osvobozeni nevnimaji smrt na kiizi a vzkiiSeni
jako vykupitelsky akt a pohnutku k tomu, aby nyni zily v pasivnim o¢ekavani, protoze
Jezi$ jiz zemftel za vSechny hiichy svéta. Ale naopak v utrpeni na kiizi vidi motivaci pro
to, aby vidély utrpeni dnesniho ¢lovéka. Tedy kiiZze vSude kolem sebe na ,,soucasnych

mistech. Ve vidéni tohoto soucasného utrpeni a bezpravi se snazi nalézt motivaci,
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protoze jdou stejnym smérem jako JeziS. Pokud se spravné chopi jeho zvésti, budou
revoltovat proti spolecnosti a neptizptisobi se ji tak, jako se nepiizptsobil Jezis. To, ze
bylo JeZiSovym ucednicim zjeveno, ze vstal zmrtvych, davad zendm silu, aby
pokracovaly v Sifeni jeho zvésti (jako prvni se dostalo takové zjeveni Maii Magdaleng).
Navic své vyznamné postaveni v dob¢ ptisobeni JeziSe Cerpaji z versu, které hovofi o
tom, ze to byly Zeny, pro koho prvni zazraky vykonal Jezi§ (Jan 4), Zeny, které jako
prvni spatfily vzkiiSené¢ho Jezise (Mt 28,9) a byly to Zeny, které zvéstovaly, Ze byl
vzkiiSen (Mt 28,8; Mk 16,10; Lk 24,10; J 20,8). Feministické teolozky se snazi tedy
vyzdvihnout ty verse, které mohou upozad’ovanym skupinam poskytnout sebeduvéru a
pocit toho, Ze ackoli to tak nemusi vypadat, jsou diilezitou soucasti spolecenstvi.

Nyni bych se jesté kratce zaméfila na feministickou rekonstrukci Bozi trojice. Jako
prvni feministickou teolozku, ktera vyuziva sofialogii k rekonstrukci feministické
trojice uvadi McCreight Elizabeth Johnson.

Johnson navrhuje, aby se o Trojici hovofilo pomoci zenskych pojmi a
v pfevraceném potadi. Navrhuje tedy: ,,Duch-Sofia, Jezis Sofia, Matka-Sofia* autorka to
zdivodiuje tak, ze dosavadni hovotfeni o Bohu natolik zahrnovalo muze, Ze Zeny
zustavaly v pozadi. Proto navrhuje tento feminni zpiisob hovofeni o Trojici, aby
pfipominalo zkuSenost zen, jedin€é tak, podle ni, se miize samotné kiestanstvi
ptizplsobit dneSni dob& a zistal 1 nadale ,zivou* tradici. Tak se podle ni miize
nabozenstvi vyhnout ,,smrti Boha®, protoze bude reflektovat i souasnou zkusSenost a
uspokojovat potfeby moderniho clovéka. Feministickou teologii Johnson vnima jako
»zachrankyni® kfestanstvi, protoZze pienaSi sice tu samou tradici, ale snovymi
moznostmi, diky vyuziti inkluzivniho jazyka, pro Sirsi skupinu lidi.

Vétsina feministickych teolozek vSak uptednostiiuje hovoftit o Trojici namisto Otec,
Syn a Duch svaty radé¢ji Stvoftitel, Vykupitel, Podporovatel (Creator, Redeemer,
Sustainer) nebo Zdroj, Pomocnik, Privodce (Source, Servant, Guide), protoze se snazi

spiSe vyzdvihovat to, co Bilih ¢ini nikoli kdo je (moje kurziva).

1.6.6. Marianska ucta
Nesmim zapomenout, ze ani katolickd cirkev se Zenskym postavam nevyhybala.

Duikazem je Marianska ucta, ktera se z byzantské vychodni oblasti dostava i na Zapad,
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kde vrcholi ve 12. stoleti. Marie je cténa jako Bohorodicka a Kralovna nebes, vzyva se
jako ptimluvkyné. Prvni dogma o jeji osobé bylo vysloveno na koncilu v Efezu roku
431, kdy byla uznidna pravé jako Bohorodicka (Theotokos). Na koncilu
v Konstantinopoli roku 553 bylo vysloveno dogma, ze Marie je vzdy panna
(sempervirgo). A roku 1950 veslo v platnost dogma o jejim nanebevzeti.

Oproti piijeti dogmatu o neposkvrnéném poceti v katolické cirkvi se stavi
protestantské cirkve, které pannenstvi Marie neuznavaji.

Problematice dogmat o neposkvrnéném poceti a nanebevzeti Marie se ve své knize
Beyond God the Father vénuje Mary Daly. Kritizuje to, ze idealni Zena je stale uréovana
pomoci sexistickych kategorii. Marie je panna. To méa pro Mary Daly disledky takové,
ze pokud toto tvrzeni vytrhneme z kiestanského kontextu, a omezime se na biologii, je
zde Zena definovana podle toho, co ned€lda sexualné (kurziva v plivodnim textu). Za
idealni zenu je pak podle jejich predstav povazovana jeptiska, ktera se oprostila od
pozemskych radosti 1 strasti, protoze panenstvi miize byt brano, v kontextu sexudlnich
vztahil, 1 jako symbol jeji autonomie. Mary Daly kritizuje taktéZ dogma o nanebevzeti,
které¢ bylo uznano vroce 1950 papezem Piem XII. Vadi ji ,,zapouzdieni tohoto
dogmatu v Kristo-centrické feci. Uvadi kapitolu osm konstituce Lumen Gentium (k.8,
0ds.59) z II. Vatikédnského koncilu, kde je Mariino nanebevzeti popisovano v kontextu
Kristova nanebevstoupeni (kurziva moje). To je podle ni pouze potvrzeni stile
prenasen¢ho konstruktu pasivity zeny. Kristus sam vystoupil, zatimco Marie byla na
nebesa vzata.

Vzyvani Panny Marie je tedy pro nékteré kiestanské feministky kontraproduktivni,
protoze podle nich stanovuje neuskutecnitelny ide4l zeny. Panenstvi Marie podle
feministickych teolozek degraduje sexualitu Zeny, ¢i samotnou podstatu lidského Zivota.
Snazi se tedy spiSe vyzdvihovat to, ze Marii oslovil sdm Buh, dale pak jeji roli ve
vztahu k JeziSi a ve spolecCenstvi jeho ucednic. Jiné pohledy ji zase vnimaji i jako
ptiklad k ordinaci Zen v katolické cirkvi, jelikoz je to pravé Marie, ktera na svét piivedla
JeziSe, proto ma byt symbolem rovnosti a emancipace zen v cirkvi.

Nakonec bych se kratce zminila o katolické cirkvi a jejim vztahu k zendm. Ani ona
se totiz nevyhnula pozadavkiim moderni doby na reflexi zen a jejich postaveni v cirkvi.

JiZ vySe zminénd dogmatickd konstituce o cirkvi Lumen gentium, vydand v ramci IL
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Vatikdnského koncilu se dovolava rovnosti mezi muzem a Zenou za pomoci
novozakonnich verst z Ga 3,28, ktery je vyzdvihovén i feministickymi teolozkami. Tato
konstituce pfipomina rovnost Boziho lidu. Jeji ptfedchiidce je dokument z roku 1963
s nazvem Pacem in terris, ktery hovoii o nedotknutelném préavu vybrat si Zivotni stav
podle svého uvazeni. DalSim dokumentem hovoficim o nezbytnosti rovnopravnosti lidi
je Gandium et spes z roku 1965, krom¢ toho si v§ima i pfetrvavajici diskriminace Zen
v soucasném svété. Posledni dokument nese nazev Mulieris dignitatem z roku 1988,
jedna se o encykliku Jana Pavla II., kterd hovoii o rovnosti a distojnosti muzli a zen 1 o
tom, ze patriarchalni raz spolecnosti neni Bohem chtény, ale je nasledkem prvotniho
hiichu. Nemohu zapomenout ani na jeho List Zenam z roku 1995. Byl adresovan vSem
Zzendm svéta pii prilezitosti kondni 4. Svétové konference Zen v Pekingu, které se
ucastnili 1 delegati Svaté stolice. Podpofil v ném ochranu duastojnosti a prav Zen,
pricemz zdiiraznil nezastupitelnou roli zen ve spolecnosti a jeji piinos v chapani svéta.
Dale vném také Jan Pavel II. dékuje vSem Zenam, které usilovaly za ekonomicka,
hospodaiska, politicka prava. V ndvaznosti na dokumenty II. vatikdnského koncilu bylo
pro katolickou cirkev nezbytné zrevidovat 1 kanonické pravo, které by zahrnulo zasady
v téchto dokumentech zminéné. Stalo se tak vroce 1983. Postaveni Zeny se v ném
posunulo smérem k pozadavkiim moderni doby o rovnocennosti muzii i zen. Co se vSak
tykd participace zen na knézskych ufadech, zastava katolicka cirkev stdle nazor, ze by
ho méli vykonavat predev§im muzi (Zeny mohou byt ministrantkami, nemohou ovSem
zastavat funkce, které vyzaduji svéceni). Dalo by se fici, zZe k faktickému
zrovnopravnéni Zen dojde tehdy, budou-li se zeny podilet na cirkevnich ufadech ve vétsi

mire.
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lI:Cast: Feministicka reflexe islamu

2.1. Je termin islamsky feminismus oxymoron?
V poslednich nékolika desitkach let oziva zdjem o islam a muslimskou kulturu

vSeobecné. At uz je to vramci akademické plidy Ci v ramci senzacechtivych médii,
které bohuzZel maji vétSi moc nez seridzni vyzkum a vytvareji tak dosti zkresleny pohled
na islamsky svét a jeho kulturu. Casto se interpretace islamu zaméfuji na prvky, které
jsou povazovany za potlacujici lidskou svobodu. Isldm je v mnoha piipadech vniméan
jako nabozenstvi, které pomoci své sexistické podstaty utlacuje svobodu zen. Je tudiz
nahlizeno jako zpateCnické a nemajici jakykoli potencial k tomu, aby se mohlo stat
soucasti moderni doby a jeji kultury. Z nemalé Casti je toto vysledek nahlizeni na
arabskou kulturu skrze optiku zipadnich hodnot a standardi, béhem pronikdni
zapadnich mocnosti do muslimskych zemi. Vzeslé konstrukce, i kdyz piepracované a
preformulované v souladu se soudobymi idejemi, se pienesly i do dneSnich dnti. Tyto

nazory vsak ignoruji fakt, ze velkd ¢ast muslimskych zen se jiz od konce 18. stoleti
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zabyva islamem jako nabozenstvim, které jim dava svobodu. Neni to tedy podstata
samotné¢ho islamu, jenz je zbavuje svobody, ale pfeddavané zvyklosti (mnohdy
neisldmského pivodu) a interpretace, které podporuji a udrzuji moc v rukou nékolika
jedinct. Toto je prave ta skutecnost, proti které se muslimské Zeny zacaly stavét, ne jako
k prekézce, ale jako k vyzve. Vyzvé, jez je privede zpatky k jejich ztracenému dédictvi a
poskytne jim prostor pro vyjadfeni své vlastni identity. Tim zapocaly cestu
k re-interpretacim koranu a oteviely nové perspektivy, které¢ dovoluji nahlizet islam jako
cestu mnoha sméra.

Jejich snahy neztstaly bez povSimnuti na akademické pade¢. Jiz v 80.1etech 20. stoleti
se objevuji prvni ¢lanky na toto téma a to diky iniciativé Margot Badran, snad
nejvyznamngjsi historicce Zenskych hnuti v arabskych zemich.

Termin islamsky feminismus se za¢ina v odbornych ¢lancich a publikacich objevovat
v 90. letech 20.stoleti. Behem tohoto obdobi oziva v riznych koutech globalni ummy a
vyjadiuje tak nové feministické paradigma. To definuje snahy o nalezeni gender
rovnosti a socialni spravedlnosti v samotném kordnu a snazi se vyzdvihovat na Zeny
zaméiené (women-centered) Cteni koranu a jinych ndbozenskych textt.

Predstavitelkami islamského feminismu mohou byt zeny, které se hlasi k oznaceni
feministka, nebo jej jednoduSe odmitaji a to z riznych divodi. Jeho piedstavitelkami
mohou byt také religiozni muslimky, sekularni muslimky ¢i  ne-muslimky.
Zjednodusen¢ mizeme fici, Ze islamskou feministkou mize byt jakdkoli Zena, kterd se
snazi najit zdroj zenskych prav a rovnopravného postaveni s muzi v koranu, ¢i jiné
islamské tradici. Casto je velice komplikované zafadit zeny do vyse zminénych
kategorii, jelikoz se jejich vychodiska prolinaji. Navzdory nedokonalostem a
nepfesnostem, které pii definovani snah muslimskych Zen o dosazeni rovnych
prilezitosti vznikaji, se mu zadné autorky ¢i autofi nevyhybaji.

Problém s timto terminem byl od pocatkll v tom, Ze pokud nékdo pfijal nalepku
islamska feministka, byla mu okamzité pfipsédna urcitd identita. Ale tato identita byla
zéavisla na zemépisném kontextu. V Evropé byly feministky povazovany za zeny, které
nenavidi muze, v arabskych zemich byly feministky povazovany za ty, které ,,zradily*
vlastni tradice, podporuji kolonialni spravu své zemé, modernismus a kapitalismus.

Muslimské Zeny v zdpadnich zemich, které se zacaly oznacovat za islamské feministky,
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byly Casto oznacovany za ,apologetky” islamského nabozenstvi, které podporuji
nerovnopravné postaveni Zen a ,,misogynniho* nabozenstvi.

Kdyz pljdeme spletitou stezkou zenskych isldmskych hnuti, narazime na to, Ze
nektera jsou povazovana za sekularni a ncéktera za islamistickd. Sekularni feminismus
ani islamsky feminismus ale nelze v tomto ptipadé uzavtit do hermetickych skupin. Ani
jedna strana vici druhé nestoji v pifimé opozici. Feministky, at uz sekularni, ¢i
naboZzenské spolupracuji, aby doséhly svych cili.

Terminu islamského feminismu se nedotykaji pouze problémy implikovani identit,
ale 1 problémy lingvistické. V arabstiné¢ neexistoval ekvivalent, ktery by vyjadioval
totéz, co vyjadfoval pro zapadni publikum termin feminismus. Termin feminismus se
zacal uzivat v Egypté v roce 1923 a to v ndzvu jedné z Zenskych organizaci. Tou byla
Egyptska feministicka unie (The Egyptian Feminist Union). S problémem nedostatku
terminologie pro vyjadfeni nové vzniknuvSich fenomént se vroce 1980 v Egypté
vyrovnavaji neologismem mutadajjinat, jenz oznacuje ,zbozné zeny“, které pro
odpovédi na své otazky ohledné postaveni Zen zacaly studovat kordn a zaroven se
odklan€ly od spoluprace se zépadnimi feministkami. Jiny termin, ktery se pozdéji
v Egypt¢ ve 20.letech 20.stoleti pouzival jako ekvivalent k feminismu byl vyraz
nisd fja.. Dnes vidame vyraz nisa vija.

Pro Margot Badran je feminismus globalnim fenoménem, nelze se tedy snazit o to,
zasazovat vznik feminismu pouze na Zapad nebo na Vychod. Islamsky feminismus
podle ni prekracuje hranice mezi Zapadem a Vychodem a zahrnuje jak sekularni, tak
nabozenské aspekty. Na toto téma vznikla zajimavé debata mezi vySe zminénou Margot
Badran a exegetkou Asmou Barlas, kterd je pravé Margot Badran oznacovana za
feministku. Asma Barlas toto oznaceni odmita s tim, ze ho povazuje za etnocentrické.
Myslim, ze tuto debatu mohu uvést jako piiklad stale pokracujiciho dialogu a rozdilnych
pohledi na fenomén islamského feminismu. Debata probéhala v ramci mezinarodni
konference konajici se v roce 2007 ve Finsku, nesouci nazev Islamic Feminism: Current
Perspectives. Jejich ptispévky spolu s ostatnimi 1ze nahlédnout ve sborniku, ktery vysel
o rok pozdéji. Ackoli Asma Barlas v podstaté neodmita definici islamského feminismu,
kterou vypracovala na zakladé svych vyzkum Margot Badran, plné se snim

neztotoZiluje. Jeji argumentace zacind u toho, Ze sva stanoviska o rovnopravnosti muzi
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a zen Cerpa ze samotného kordnu, nikoli z feministickych textii. Proto se sama
neoznacuje za feministku, ale za véfici Zenu. Dalsi divod, ktery Asma Barlas uvadi je
to, ze se vramci mezinarodniho ,,feministického sesterstvi“ setkala i1 s rasistickou
politikou, v tom smyslu, Ze ackoli byla povazovana ve feministickych kruzich za sestru,
byla stale sestrou ,,jinou“, z ,,Vychodu®. Jeji role pak m¢la spocivat v ptijimani
zapadnich stanovisek a vyjadfovani se spole¢nymi pojmy a z&jmy ackoli pro ob¢ strany
mohly znamenat jiné véci, nehled€ na to, ze tlumeni ,,vychodniho hlasu* naznacovalo
jistou nazorovou nadfazenost Zen ze Zapadu. To ji pfim¢lo k tomu, ze se od zapadniho
feminismu odvratila, ne ve smyslu absolutniho odmitnuti, ale ve smyslu odmitnuti
identity, kterou ji zdpadni feminismus piedepisoval. Také se timto chtéla distancovat od
téch muslimskych feministek, které povazuji kordn za patriarchdlni text sdm o sobg,
spiSe nez aby ho vidély jako interpretovany ve svétle diskriminacni sexualni politiky.
Nakonec se Asma Barlas pta, zda-li je viilbec nutné né¢jakym zpiisobem definovat snahy
zen o zavedeni rovnopravnosti a vznasi obavu, zda-li se definici islamského feminismu
neuzaviraji brany Sir§Simu vhledu. Pokud si totiz urCitou véc budeme definovat, je pak
velice tézké ji nahlizet jinak, nez v ramci definice.

Feminismus pro Asmu Barlas vSak neni néco, co by striktné odmitala. Pfiznava, ze
feministicky pfistup k isldmu je jediny, ze kterého se da vygenerovat ne-patriarchéalni a
rovnostatské ¢teni koranu. Zarovei se pfiznava k ur¢itému fundamentalismu v piistupu
ke koranu, protoze pravé v ném, a nikde jinde, se snazi nalézt zakladajici princip
rovnosti a spravedlnosti, které se pak v praktickém zivoté snazi aplikovat. Pokud se
totiz dosdhne podrobné revize nabozenskych textli a bude se praktikovat jejich nové
¢teni, které nebude zohlednovat patriarchat, ale spiSe naplni ctenafe pocitem
spravedlnosti, pak se 1 ve spole¢nosti bude tento étos zit. Barlas uvazuje o feminismu
jako o nutném nastroji k dosazeni zmén v soukromém i politickém zivoté, uznava jeho
boj za gender rovnost, ale naprosto odmita jeho univerzalizujici tendence, které se snazi
vyjadrit gender rovnost a spravedInost spoleénymi pojmy pro kazdou spolecnost.

Dal$im davodem pro odmitani oznaceni feministka je pro jiné zeny, krom¢ vysSe
zminénych to, ze Cerpaji svou inspiraci z vlastni historie. Vzorem jsou jim zeny
objevujici se v kordnu, prorok Muhammad a samotny koran, na ktery nahlizeji skrze

optiku kritiky. Neptenéseji slepé jiz ustalené interpretani vzory. Proto valné vétSiné
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takovych zen nepfijde potiebné své aktivity oramovat danym terminem, ktery se ustalil
pro Zeny zapadni. Krom¢ toho byl feminismus pro muslimské obyvatelstvo spjat se
zapadni spolecnosti, a tudiz Casto asocioval proti-islamské pozice. Hlavnim cilem
muslimskych exegetek je prekroCeni pevné danych struktur a otevieni novych moznosti
interpretace koranu, které nebudou definitivni a budou otevirat stdle nové moznosti a
nahledy, které ukazou, Ze islam neni nabozenstvi proti Zendm, ale (i) pro zeny. Chté&ji
ukédzat, Ze nédbozenstvi pro n¢ neni problémem C¢i pfitézi, ale je pro né feSenim
(v ptipad¢ Ze se najdou nové cesty jeho interpretace uplatnitelné v praktickém zivot¢).
Margot Badran naopak odmita nazor, ze by svou definici a ozna¢enim muslimskych
zen jako isldmskych feministek $ifila ,,kolonizacni* politiku a snazila se je zahrnout do
jediné spolecné skupiny. Badran déale odmitd stanovisko, Ze by existoval pouze
evropsky, zdpadni feminismus. Je to podle ni urcité stigma, které si feminismus s sebou
nese a to ztoho divodu, ze se v arabskych zemich objevil v kontextu kolonidlniho
obdobi v 19.stoleti, kdy nékteré muslimské Zeny-feministky byly oznafovany za
feministky imperidlni. Proto z pocatku svych studii spiSe pouZzivala termin ,,gender
aktivismus® ¢i ,,womanismus® ale poté, co nckteré muslimské zeny zacaly pfijimat
oznaceni feministka, vratila se k pojmu isldmsky feminismus. Tento termin zacali
pouzivat muslimsti akademici v 90.letech 20.stoleti napf. v iranu (lidé z okruhu
feministického casopisu Zanan), Turecku i severni Africe nebo napiiklad i Elenky
organizace Sisters in Islam v Malajsii, jejiz ¢lenkou byla i Amina Wadud (viz nize).
Jako islamsky feminismus definuje Margot Badran aktivity Zen, které se snazi
navratit k rovnosti a spravedlnosti ve spolecnosti, vzniknuvsi plsobenim proroka
interpretace koranu, kterd piinasi do arabské spolecnosti inovativni myslenku rovnosti
vsech lidskych bytosti (insan). Jejich hlavni kritika se tyka myslenky patriarchatu, jenz
je vrozporu se zakladnimi principy islamu, ackoli ziskala skrze interpretace koranu,
hadithii a sunny punc islamské legitimity (viz kapitola Zenska exegeze koranu).
Islamsky feminismus je dle jejiho ndzoru fenoménem islamské spolecnosti v rdmci
celého svéta. Nelze tedy hovofit o dichotomii mezi islimskym feminismem a Zapadem.
Islamsky feminismus je dnes, stejn¢ jako islam, soucasti jak zapadni tak vychodni

kultury. Je skutecnosti severni Afriky a Asie stejné tak jako Ameriky ¢i Velké Britanie.
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Pronika do vsSech koutl svéta, protoze ma spolecnosti co fici a jeho apel je stale
aktualni. Je vysledkem snah vSech lidi, pro které je spravedlivé ndboZenstvi nedilnou
soucasti kazdodenniho Zivota. V tomto smyslu je pro ni islamsky feminismus globalni
fenomén, piekracujici staré hranice mezi sekularnim a nabozenskym svétem, mezi
Vychodem a Zapadem. Jeho hlavni myslenkou je naopak propojit tyto kategorie a snazit
se oteviit cestu k dialogu, ktery na zakladé spolecnych cili a islamského diskurzu
doséhne socialni spravedlnosti a gender rovnosti. Islamsky feminismus tedy dle jejiho
nazoru nepotvrzuje vySe zminéné a Casto jeSté pretrvavajici dichotomie v pohledu na
svét.

Podobné je na tom s uzivanim pojmu dalsi histori¢ka, zabyvajici se aktivismem Zen
v arabském svét€ Miriam Cooke. Feminismus pouziva k pojmenovani jakychkoliv
aktivit zen, které sméiuji ke zmeénam postaveni zen a zazitych predstav o tom jaka zena
ve své podstaté je, ¢i ma byt. A to i navzdory tomu, ze ma zapadni konotace. Ve své
knize Women Claim Islam (Routledge, 2000) ho pouziva pravé v tom smyslu, Ze pro ni
neni podstatné, zda-li si pro aktivity Zen nalezne termin z francouzstiny, anglictiny ¢i
arabstiny, protoze vzdy oznacuje snahu zlepsit situaci a postaveni zen. Mimoto nevéfi,
ze by feminismus byl striktné uzavieny termin, pasujici pouze na urCitou kulturu.
Feminismus pro ni neni politické hnuti, ale spiSe snaha, stav mysli, ktery se snaZzi
dosdhnout spravedlivé spolecnosti. Feminismus pro ni spofivd ve zméné stavu
kritického mysleni, kdy zena zacne fikat ne zazitym strukturdm a stereotypiim, zacne si
uvédomovat sama sebe, chapat své postaveni v souvislosti se socidlnimi rolemi a
biologickymi pfedpoklady. Takové chapani feminismu pro ni neni kulturné podminéné,
a proto je aplikovatelné na jakoukoli oblast.

V podobném smyslu chdpe pojem feminismus i Elizabeth W. Fernea, kterda se
z Ameriky dostala za ucelem rozhovort s arabskymi aktivistkami do Egypta, Maroka,
Uzbekistanu, Kuvajtu, Turecka, Saudské Arabie, Irdku a Palestiny/Izraele. Na zaklade
téchto debat si vytvofila svllj pohled na to, jakym zplsobem je mozné si Zensky
aktivismus oramovat. Také je ochotna pouzit termin feminismus a to v tom smyslu, Ze
se pod nim daji zahrnout rozmanité aktivity Zen, at’ uz na zakladé nabozenskych ¢i

sekularnich argumentaci, vedouci ke zlepSeni jejich statutu ve spolecnosti.
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Amina Wadud, Afro-AmeriCanka a jedna =z nejvyznamnéjSich predstavitelek
zenskych exegetek kordnu se stavi do pozice pro-feministické, ackoli odmitd oznaceni
sebe sama jako feministky, jak kvili zédpadnimu plvodu feminismu, tak i ztoho

(4

divodu, Ze jeji pro-feministické argumenty Cerpa primarné z pozice vetfici muslimky.

Termin islamsky feminismus neodmit4 ani Raja Rhouni, ktera jako véfici muslimka
vnima islam jako nedokonceny projekt socidlni spravedlnosti a gender rovnosti, kterému
ma islamsky Zensky aktivismus pomoci vymanit se z androcentrickych otézi. Koran
nepovazuje za normativni knihu, kterd by stanovila pevna pravidla gender rovnosti, ale
vidi ho jako privodce a inspiraci v prosazovani téchto hodnot. VEfi, ze koran existuje
s imyslem reformovat spolecnost, nikoli zavést jakoukoliv nerovnost. NejdilezitéjSim
nastrojem pii ¢teni koranu je pak vlastni odpovédnost a svédomi, nikoli napodobovéni
historického vzoru, protoze doslovné a autoritdiské c¢teni je hlavnim zdrojem
diskriminace zen. Jeji studie dokazuje na ptikladu Fatimy Mernissi, marocké feministky
zaméfujici se na studium haditht, jak kategorie sekularniho a islamského feminismu
k sobé maji blizko. Fatima Mernissi se ve svém studiu islamu a jeho tradic dostala ze
sekularnich pozic, z nichz islam vnimala jako androcentrické nébozenstvi, k pozicim,
které islam obhajovaly. Pomoci historického studia hadithti a sunny se snazila o jeho
ocisténi od nanost patriarchatu.

Naprosto opacného nézoru je Lajla Ahmed, ktera se zaobira otdzkou postaveni Zen v
obdobi predislamské Arabie (dZahilija) a rozvojem feministického smysleni v této
oblasti v 19. a 20. stoleti. Ve své praci Women and Gender in Islam: Historical Roots of
a Modern Debate (Yale University Press, 1992) nds seznamuje s ndzorem, Ze postaveni
zen se s prichodem islamu nezlepsilo, ba naopak isldm patriarchalni praktiky zdaraziuje
a pokracuje v téch, znamych v dobé dZahilije. Postaveni Zen se pak zhorSovalo
s ptichodem evropskych mocnosti a jejich kolonidlni nadvlady Proto nelze spojovat
feminismus a islam, protoze feminismus operuje s pojmy univerzalni, rovna lidska
prava a gender spravedinost, které nejsou s isldmem kompatibilni. Proto spojeni
islamsky feminismus nelze aplikovat. Neodmita tim vSak jakékoli Zenské aktivity
snazici se o zlepSeni jejich postaveni, pouze vznasi obavy, zda-li je mozné oramovat je

diskurzem islamu.
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Jiny, a velmi zajimavy pohled na isldmsky feminismus nam pfinasi Haideh Moghissi
ve své knize Feminism and Islamic Fundamentalism (ZED Books 2002). Souhlasi
s nazorem, ze feminismus je natolik diverzifikovany a flexibilni fenomén, Ze je schopen
zahrnout rtizné kultury. Jeji otazka proto nestoji tak, ze by se tazala, zda-li je islam
kompatibilni s feminismem, spiSe se pozastavuje nad tim, neni-li tento tlak akademikt
na muslimské Zeny-feministky, aby se snazily své feministické smysleni zaramovat do
islamské rétoriky, pouze snahou ptedhazovat jim jejich ,,pravou isldmskou identitu*
jako jedinou vhodnou, aplikovatelnou v muslimskych zemich. V tom Haideh Moghissi
vidi novou vilnu neo-orientalismu a navic se stavi dosti skepticky k moznosti zlepseni
postaveni Zen ve spole¢nostech, kde vladne islamisticky rezim. Kromé toho vidi jistou
spojitost mezi feminismem a islamskym fundamentalismem. V islamském feminismu
vidi svym zplUsobem populistické gesto, pomoci kterého se menSina snazi zalibit
masam. Mensina Zen se, podle jejiho nazoru, snazi rehabilitovat v prostifedi vétSinové
spole¢nosti vladnouciho fundamentalismu, kterd je pfesvédcena o tom, Ze navrat k
naboZenstvi je jedinou moznou cestou pro kazdou muslimskou spolecnost. Z toho
divodu si pokladé otazku, zda-li je islamsky feminismus jistou odnozi feminismu nebo
se jedna o druh islamismu.

Jista neochota v pfijmuti terminu isldmského feminismu pro ni také prameni z toho,
ze jeho ,,propagatorkami® byly sice pivodem Zeny muslimky narozené v arabském
prostiedi, ale z valné Casti jejich Zivota vyrustajici a studujici v zapadnich zemich.
V jejich ,,adoraci® islamu vidi navrat k orientalistickému vnimani arabského svéta, které
popisuje pomoci trefného perského réeni: “vzddleny buben, pékné zni*, které pouzivali
persti basnici a filosofové ke kritice popisu vzdalenych, krasnych, vybéajenych ideala.
Islamsky feminismus pro ni tedy neznamena spojeni, které je jasné vymezujici. Podle ni
je nutné si také definovat, jaky islam mé doty¢na na mysli, v jakém vztahu k islamu se
nachdzi a v jaké spolecnosti, zemi si islam osvoji. Velice tedy zalezi na tom, jestli si
Zena isldm sama zvoli, nebo jestli se narodi do rigidniho islamistického prostiedi, ve
kterém se Clen spolecnosti nachazi pod teokratickou kontrolou statu.

Moghissi svymi utvahami vznd$i nejen kritiku samotného pojmu islamsky
feminismus, ale také pfispiva k uvédoméni si problematiky samotného vyzkumu

»Cizich® nam vzdalenych spolecnosti, na které se snazime nasadit ndm znadmé struktury
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a vzorce, které se snazime aplikovat pomoci urcitych zazitych mechanismi. Sice nase
snahy mohou byt vedeny ¢istym timyslem poznani odlisné spolecnosti, ale ani to neni
zarukou, ze dosdhneme objektivnich vysledki a pravé podstaty problému. Ohledné
feminismu je to ziejmé. Miizeme se vlibec oprostit od predstavy feminismu, kterd je
nam zazita, at’ uz diky (nebo spise kvili) iniciativé médii a zkarikovanych obrazi, jako
nepochopitelného snazeni Zen ziskat sva prava, snahu vyrovnat se silngjsi poloviné
lidstva a ukazat, Ze zeny nejsou slabsi a iracionélni bytosti? V extrémnich piipadech si
pod feministickym hnutim pfedstavime nendvist proti muzim, ktera v praxi vyuziva
stejné rétoriky jako patriarchalni koncept a jedinym vysledkem je v podstaté pouhy
oportunismus zen proti muziim ¢i jinymi slovy jde o ,,vyhanéni Certa d’ablem*. Navic
feminismus, ktery se objevuje v islamistickém prosttedi, pro nés také neni zrovna lehce
definovatelnou skutecnosti.

Je bezpochyby jasné, ze vysledek badani bude vzdy ovlivnén kulturou, narodnosti,
socialni situaci, vékem, pohlavim, vzdélanim, zkuSenostmi a vitbec v§im, co ovliviluje
lidsky Zivot a mySleni. Proto snad ani neni dulezita otazka, jestli pravdivostni hodnota je
zékladem a nejpodstatnéj$im cilem badani, ale spise to, aby vysledek mél spolecnosti ¢i
publiku co fici a aby vznesl nové otazky a oteviel brany SirSimu vhledu. To vSe, podle
mého nazoru problematika islamského feminismu spliuje. Neni dilezité, jestli jsme
schopni zafadit si tento fenomén do nam pohodlnych a pochopitelnych (¢i
uchopitelnych) kategorii, ale dulezité je to, jestli se na zakladé rozdilnych nazori a
pohledi na tuto problematiku, se vSemi jejimi pro a proti, dokdzeme vyporadat
s heterogenitou svéta a stim, Ze nam svym zpusobem zboii predstavu
,»zaSkatulkovatelnosti* veskerych fenomént, které se pomoci védeckého badani snazime
»poznat* a kategorizovat. V tomto ohledu naprosto souhlasim s Asmou Barlas, ktera se
stavi negativné proti jakékoli kategorizaci a ptesnym definicim, jelikoz si uvédomuje
problém toho, Ze poté je jiz velice t€zké nahliZet kategorizovany jev v jeho rozmanitosti.
Ve své praci vSak s terminem isldmsky feminismus/feministka operuji, nikoli ve snaze
prifadit nékomu identitu, ale ve smyslu pracovni definice.

Abychom si vSak zodpovedéli otazku v nazvu této kapitoly, miizeme fici, ze termin
»isldmsky feminismus® oxymoron neni. Pokud totiz budeme feminismus povazovat za

snahu Zen ziskat rovné postaveni s muzi ve spolecnosti a nebudeme s timto terminem
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prenaset ,,zapodocentrické™ pohledy a s nimi souvisejici identity, miizeme jej s Cistym
svédomim pouzivat, alespon vramci usnadnéni komunikace mezi muslimkami a
mezinarodni feminismem. I ja tedy v této praci oznaceni islamsky feminismus a
islamské feministky ¢i exegetky pouzivam.

Dalsim terminem, ktery je nutné v pocatcich nasledujicich kapitol vymezit je
islamsky a sekularni feminismus, se kterymi napiiklad Margot Badran pracuje, ackoli
v ramci muslimské spole€nosti nejsou tyto terminy pfili§ edakvatni. Sekuldrni v tomto
spojeni a kontextu neznamena ,,nendbozensky*, ale spiSe to, Ze jeho prvotni myslenka
neni zakofenéna v isldmu, ale videji zmény postaveni Zen ve spolecnosti. Proto
muzeme jeho vyvoj sledovat na pozadi politickych zmén spolecnosti a ve spolupraci
s riznymi reformnimi a nacionalistickymi politickymi skupinami stavéjicimi se proti
kolonidlni nadvladé. Islamsky feminismus pak vychdzi z prvotni mysSlenky obrody
nabozenstvi a tradic v ramci muslimské spolecnosti. Stavi na piedpokladu, ze nikoli
zapadni spoleCnost, ale islam, miize ve spolecnosti nastolit spravedlnost, ktera je
zakofenéna v samotném kordnu. Ackoli je mozné si tyto feminismy rozdé¢lit do dvou
kategorii teoreticky, ve skutecnosti praxe neni tak jednotna. Feministky z obou spekter
nestoji v naprosté opozici, ale v mnoha otazkach spolupracuji a snazi se nalézt spole¢né
vychodisko. S jistou ddvkou zjednoduSeni mizeme fici, Ze to, co je rozd¢luje, je mira

naklonnosti a ochota pfijiméani zdpadnich zvyklosti a ndzort.

2.2. Vyvoj feministického smysleni v Egypté

Feministické povédomi se za¢ind v Egypté objevovat v prostiedi politickych zmén
a modernizace. Navic je spojeno s vyraznym politickym aktivismem. Dle Margot
Badran je tedy Zenska otdzka v Egypté spjata mimo jiné 1 sislamismem a
nacionalismem. Egyptské nalady jsou také spojené s ekonomickou situaci, ktera byla do

znacné miry ovlivnéna ekonomikou globélni. Po roce 1805 se k moci jako mistodrzici

dostdva Muhammad C€Ali, zastdnce Napoleona a francouzské kultury. Zacina

s modernizacnimi zménami jak v oblasti vojenstvi (budoval vojenské $koly a armadu
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cvi¢ili distojnici z porazenych napoleonskych armad), tak v oblasti vzdélani (1822
oteviena prvni tiskarna), zeméd¢lstvi (rozsifil osevni plochy, zavlazovani a péstovani
exportnich plodin) ¢i administrativy. Nabozenské vzdélavani centralizuje na univerzitu
al-Azhar, jinymi slovy ho dostava pod kontrolu statu. Stat prochédzel urCitym stupném
sekularizace, v ramci vzdélavani a prava, vyjimkou tohoto procesu bylo obcanské pravo.
Pro Zeny pak nastavad i zména jejich postaveni, v tom smyslu, Ze prozivaji dichotomii
mezi jejich postavenim jako ¢lenkami ndbozenské komunity, ummy a jejich postavenim
jako obcanek néroda, vatan. Stat kontroloval jejich vefejné role, zatimco ndbozenstvi se

stalo nastrojem kontroly privatniho a rodinného zivota. Proces modernizace pak dostava
rychlejsi spad za ptisobeni mistodrziciho chediva Isma’ila (vnuka Muhamada €Aliho).

Skolstvi prochéazi dal§imi reformami, hlavné ve francouzském stylu. Stoupa pocet $kol a
mnozstvi denniho tisku. V roce 1871 je oteviena prvni pedagogicka Skola k vychové
arabskych uciteld. Rok pfedtim je zalozena Narodni knihovna. Nastiva zijem o
arabskou kulturu a literaturu, stejné tak jako o staroveky Egypt a egyptologii. Po
sesazeni chediva Isma’ila Egypt prochazi vnitini krizi, kterou se citi byt ohrozeny
finan¢ni z4jmy Britanie i Francie. Své pozadavky na zmény chtéla prosadit armada.
Sultdn Abdiilhamit II. chtél nad Egyptem obnovit osmanskou vladu, dale zde byli
nespokojeni nacionalisté a panislamisté, jejichz mluvéim byl vyznamny isldmsky
reformator Dzamal ad-Din al-Afghani, ktery stidl v opozici proti konzervativnimu
muslimskému duchovenstvu. Jeho stoupenci byli také z velké fady nacionalisté, ktefi
vydavali noviny Misr (Egypt) a at-Tidzara (Obchod). Tito zalozili v Alexandrii
organizaci s nazvem Misr al-fatat (Mlady Egypt). Dalsi skupinou jeho soupencii byli i
studenti al-Azharu, z nichz nejvyznamngjsi je Muhammad €Abduh, jeden ze zakladatelt
moderniho isldmského reformismu. Jeho myslenky se pozdéji spojuji s mySlenkami
Rasida Rida‘ v proudu zvaném salafija, kterd své aktivity zaméfuje na napodobeni
prikladu prvni generace (salaf) musliml po smrti proroka Muhammada.

Britska vale¢na eskadra k biehtim Egypta ptiplouva 15.kvétna 1882. A po nékolika
bojich se Egypt sice formalné dostava zpét do rukou chediva (syna chediva Isma’ila
Tawfia), ale fakticky zde vladli britsti Gfednici. Nejvyssi moc zde mél generalni konzul,
jenz se zodpovidal Foreign Office v Londyn¢. NejznaméjsSim konzulem byl Sir Evelyn

Baring, znamy jako Lord Cromer.
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Ackoli v Egypté probihaly modernizacni zmény, na postaveni zen se to s velkou
mirou neprojevilo. Vlada patriarchalni se spojila s vlddou kolonidlni a v nékterych
pfipadech se postaveni Zen jeSté zhorSilo. Velkd mira pozornosti se zamétovala na
muzské potomky, protoze na nich stila povinnost zaopatfit svou rodinu. On zistaval
v domé svého otce, zatimco divky ho jiz v mladém veéku opoustély. Byl praktikovan
zvyk snazvem bajt at-ta’a, neboli ,, dim poslusnosti®, ktery muzim daval pravo
stézovat si u soudce na svou ,neposlusnou” manzelku, kterd ho bez jeho svoleni
opustila. Pokud soud dal muzi za pravdu, Zena byla nucena se k nému vratit zpét. Jinym
zvykem, ktery se praktikoval, bylo tzv. pravo haddna, které urcovalo veék, do kterého se
o své deti starala matka a od kterého se o potomka stard otec, ¢i jiny muzsky
zmocnénec. Tradovalo se totiz, ze v urcitém véku je potieba, emocionélni a iracionalni
vychovu matky nahradit raciondlni vychovou muzi. Muzim bylo poskytovano
vzdéelani- od zakladniho po vysoké, zatimco vétsin€ zen vyssi a stiedni socialni vrstvy se
nedostévalo vyssiho vzdélani nez v podobé domacich uciteld, ¢asto evropského pivodu.
Hlavnim jazykem, kterym se v téchto vrstvach hovofilo, byla francouzstina. Arabstiné
se divky neucily vibec, ackoli memorovaly koran. Nebylo tfeba pouze zmén ve staté,
aby bylo vzdélani divkam pfistupné, ale byla potieba zména vetejného minéni, i kdyz

Muhammad €Ali vykonal ur¢ité zmény a nechal vytvofit statni Skolu pro divky, hdkimy,

zdravotni oSetfovatelky, rodiny odmitaly divky do Skoly posilat. Muhamad €Ali se
postaral o zbudovani zdravotni Skoly pro divky jiz vroce 1832 . VétSina Zen,
pochazejicich z vyssich kruht vyrtstaly v rdmci ,,méstské harémové kultury*. Valna
vetsina zen pak méla i své vlastni ,,ochrance* v podob¢ eunuchti, ktefi na zenu dohlizeli.
V ptipadé, ze zeny nékam cestovaly, mély s sebou i muzsky doprovod (mahram), Casto
to byl nékdo z rodinnych pfislusnikti. Tuto funkci pak mohla plnit 1 sluzebna (kulfa).
Zivot divek byl vétsinou pieduréen pfedem domluvenym shatkem a to jiz ve véku 13 let,
nehled¢ na to, ze se jiz vtéto dobé divka mohla stat jednou z manzelek, protoze
polygamie byla stale jest¢ vyuzivavanym zvykem. Nutno pfipomenout, Ze pokud muz
souhlasil, zena si mohla vyzadat dodatek v manzelské smlouvé (Cisma), ktery by zarucil
to, ze snatek bude monogamni. Toto byl naptiklad piipad 1 jedné z prikopnic

v

feministického smysleni v Egypté Hudy Sa’rawi. Po Zenach z vyssich vrstev se také
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vyzadovalo zahalovani a samoziejm¢ 1 ptisnd sekluze. V téchto piipadech se velice
lisilo jejich postaveni a postaveni Zen z niz8ich vrstev, venkovského pivodu. Tam praxe
zahalovani a segregace nebyly praktikovany a to z Cisté praktickych divodi. Vesnicky
zpusob Zivota vyzadoval i1 pfiloZzeni zenské ruky jako pracovni sily. Proto jakékoli
zahalovani ¢i oddé€leni muzského a Zenského prostoru nepiipadalo v uvahu. I tento
zpusob Zivota a pfirozend interakce muzil i Zen se stal inspiraci pfi prosazovani zmén i
pro Zeny z mé&st. Jednim z dalSich problémi, ktery se stal klicovym tématem v bojich za
zenska prava, bylo pravo rozvodové. Zatimco muz se mohl ozenit s jakoukoli Zenou
knihy (ahl al-kitab), tedy kiestankou ¢i zidovkou, muslimska Zena se mohla provdat
pouze za muslima. Muz se také se Zenou mohl rozvést pouhym ,,zapuzenim* Zeny
(taldg). Kromé rozdilnych podminek pti zddostech o rozvod, Zeny nebyly spokojené
s tim, ze dédi pouze polovinu toho, co muz. Navic rozsifenym problémem bylo, Ze muz
nedodrzoval povinnost zaopatfit svou zenu po rozvodu. Vysoky pocet Zen s détmi bez
manzela pak Zil na pokraji bidy. Bez moznosti vydélku, bez piistupu k Iékarské péci i
k 1éktim. Nelze samoziejmé hovofit o tom, Ze by vSechny Zeny nemély pfistup majetku.
Zeny ze stfednich a vysSich socidlnich vrstev poté, co zdédily néjaky majetek, mély
pravo snim disponovat dle svého uvazeni. Casto znich byly obchodnice a §tédré
sponzorky islamskych nadaci, wagf. Velmi Casto byly donatorkami mesit, do kterych
které bylo pfiznano pouze majetnym muzim.

Navzdory vyse zminénym problémiim je nutné si uvédomit, ze postaveni Zen se lisilo
napfi¢ socidlnimi sférami. Neexistuje obecny ramec, pod ktery by se mohly zatadit
problémy vSech zen, vSech socidlnich vrstev a néarodd. Kazdd spolecnost ma své
problémy, které v dané dobé fesi. V ptipadé Egypta prelomu 19. a 20. stoleti lze
nejpalCivéjsi problémy patriarchalni kontroly nad Zenami vidét ve vysSich vrstvach
spoleénosti a to jak v rodinach muslimd, tak kiestantl. Zenska kritika rodinného Zivota a
nerovnosti v ném byla zaloZena pfedevSim na snaze prokazat, Zze takova pravidla, dle
kterych se soudoba spolecnost tidi, nejsou pravidly ordinovanymi isldimem. Proto se
prvotni kritika tyka predevsim novych interpretaci islamu.

V roce 1880 byl zalozen prvni zensky filantropicky spolek s ndzvem Bakurat Surija

v Bejritu, jehoz inicidtorkou byla Mariam Nimr Bakarius. JiZ v letech 1870 a 1880 se
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objevuje poezie i proza psana zenami v podob¢ prispévki v dennim tisku. Za prvni
praci mizeme povazovat dilo Mariam an-Nahhdas, kterd vypracovala slovnik,
pojednavajici o slavnych arabskych zenach snazvem MaCrid al-hasna fi taradzim
masahir an-nisa‘, Slovnik zen hodnych nasledovani, 1879. O patnact let pozdéji Zainab
Fawwaz publikuje praci podobného charakteru s nazvem ad-durr al-manthur fi tabaqat
al-kudur, Perly pohozené v Zenskych ctvrtich. Za vyznamny pocin se da povaZovat i
kritika domaci sekluze Zen z pera A’iSy at-Tajmuriji, kterou odhalila v roce 1887 v praci
s nazvem an-natd’idz al-ahwal fi al-agwal wa-al-af€al, Poméry a jejich dusledek ve
slovech a skutcich. V této praci také nesouhlasi s tim, ze by Zeny mély byt vedeny pouze
k ruénim pracim, ale méla by se zdokonalovat i jejich gramotnost. D4 se fici, ze
feministické smysleni se objevuje v prostiedi ,,méstské harémové kultury*.

V roce 1894 se o kritiku podobného typu zaslouzil Murqus Fahmi prostiednictvim
Sty aktové hry s nazvem al-mar’a fi al-Sarq, Zena na Vychodé, ve které dava do
souvislosti zaostalost naroda a zaostalost zen, ktera vyplyva z muzské oprese vici nim.
Vroce 1899 Qasim Amin muslimsky soudce, publikuje knihu Tahrir al-mar’a,
Osvobozeni Zeny, kterd se stala prikopnici feministického smysleni v Egypté. V této
praci vyzaduje pro zeny zdkladni vzdélani a reformu rodinného prava tykajiciho se
polygamie a rozvodu a v podobném tonu kritizuje 1 noSeni zavoje jako neislamskou
praktiku.

V roce 1892 se jiz téméf pravidelnymi piispévovatelkami denniho tisku staly zeny.
V pocatcich stala kritika domaci segregace zen z per Ai’Sy Tajmuriji, Warda al-Dzazidy
a Zainab Fawwaz. Na né pak s prelomem stoleti zaGinaji navazovat Huda Sa’rawi,
Nabawija Musa, Bahitat al-Badija (Malak Hifni Nasif), které pokladaji zaklady
organizovanému feministickému hnuti.

Huda Sa’rawi (1879-1947) se narodila do zdmozné rodiny Muhammada Sultana Pasi,
ktery byl pozdé¢ji znam jako ,.kral Horniho Egypta“. Zemiel, kdyz Hudé byla ve véku
péti let. V té dobé se o jejich rodinu zadal starat stryc Ali Sa’rawi, kterého si ve 13
letech Hud4a vzala za manzela. O rok pozdéji od néj ale odchazi z divodu nedodrzeni
dodatku v manzelské smlouvé o monogamnim siatku a pod tlakem rodiny se k nému
opét vraci v 21 letech. Hud4 vyuzivala toho, ze méla mladsi bratry, se kterymi sdilela

soukromé vyucovaci hodiny. Mohla tak nasbirat zaklady kaligrafie, arabstiny i turectiny,
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zatimco jejim hlavnim jazykem byla francouzstina. To bylo mozné do veéku 11ti let, kdy
jiz byla nucena opustit prostor spole¢ny pro muze a Zeny a byla separovana do vyhradné
zenskych prostort. Z iniciativy svého bratra Huda potkala Eugénii LeBrun, manzelku
Husajna Rusdiho, pozdéjsiho predsedy vlady. Ta se stala zvelké c¢asti inspiraci
feministického presvédeni Hudy Sa’rawi. Eugénie LeBrun byla prvni Zena, ktera
v Kéhife pofadala debatni salony Zen. Také vydala svou préci s ndzvem Les répudiées,
Rozvody, ve které popisovala, Ze to neni islam, ale socidlni zvyky, které maji na
svédomi utlaCovani zen. DalS§i hybnou silou bylo ,otevieni bran idztithadu*
Muhammadem Abduhem. To bylo pro mnoho muzi i Zen popudem k novému nahlizeni
na koran.

V prvnim desetileti 20. stoleti je Hud4 aktivni v pofadani vzdélavacich krouzka pro
zeny a v zakladani filantropickych spolkl. Byla také aktivistkou v hnuti za nezéavislost
Egypta od roku 1919 do roku 1922. V roce 1923 zaklada vyznamnou organizaci v hnuti
za prava zen snazvem Al-ittihad an-nisa’i al-misri, Egyptskd feministickd unie.
Feministické hnuti pak vede aZ do své smrti vroce 1947. Je prvni Zenou vedouci
egyptské organizované feministické hnuti.

Nabawija Musa byla dcerou vojenského kapitana. Narodila se v roce 1886, nedlouho
po otcoveé smrti, ktery zahynul pfi své misi do Sudanu. Po této udalosti se spolu
s matkou a jejim mlad$im bratrem stéhuji do Kahiry, kde Nabawija navstévuje divci
sekci Abbasovské zékladni Skoly, zalozené vroce 1895. Po uspéSném ukonceni
zakladniho vzdélani se rozhodla nastoupit na kurz ucitelstvi na Sanija Skole. Studovala
zde 1 Bahitat al-Badija. I ona se pozd¢ji stava ucitelkou. Tento program ukoncila
uspésné v roce 1906 a hned poté se stava ucitelkou na své matetské skole. Po dlouhych
peripetiich Nabawija ziska 1 vys$si vzdélani a jako prvni je pozvana, aby ptednasela pro
mimoskolni Sekci pro zeny, pficemz byly tyto ptednasky publikovany v al-Ahramu.
Nabawija Musa je také prvni Zenou, ktera dosahne na funkci feditelky divEi skoly ve
Fajjimu. Kromé toho byla prvni Zenou, kterd ukoncila stfedoskolské vzdélani.
Pracovala 1 na ministerstvu skolstvi jako Skolni inspektorka div¢iho vzdélani, odkud ale
byla v roce 1926 propusténa pro své stiznosti na ostatni zaméstnance muzského pohlavi.
Poté vedla dveé divci Skoly, které také sama zalozila. Jako mlad4 ucitelka také

publikovala ¢lanky v kéhirskych novindch, al-Mugattam a al-Ahram. Byla nucena psat
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pod pseudonymem, protoze pro zaméstnance Ministerstva Skolstvi bylo zapovézeno
publikovat ¢lanky v novinach. Vroce 1937 zaklddd své vlastni noviny Madzallat
al-fatat (Casopis pro mladou Zenu). V roce 1942 byla Nabawija uvéznéna za vefejnou
kritiku vlady a jejiho smiflivého postoje pfi piijezdu britskych vojsk. Timto ptichazi
konec jeji kariéfe i jejimu casopisu. Umira v diichodu v roce 1951 a své Skoly odkazuje
statu.

Bahitat al-Badija byla také jednou z prvnich zen-ucitelek. Své feministické smysleni
vefejné projevila v roce 1911, kdy byla jednou z hlavnich iniciatorek sepsani a zaslani
feministickych pozadavkl na Narodni egyptsky kongres.

V pocatcich feministického hnuti vychédzeji dvé hlavni knihy egyptského feminismu.
Bahitat al-Badija posbirala eseje do své knihy Feministické stripky v roce 1909, v roce

1915 vychazeji posmrtné dopisy Zainab Fawwaz s nazvem al-Rasdil az-zajnabija a

Nabawija Musa v roce 1920 pfichazi s knihou al-Mar’a wa al-amal, Zena a price, ve
které podporuje produktivni pracovni silu Zen a jejich vzdelavani stejnym kurikulem
jako maji muzi, obohacené vSak o predméty, které by je vyuCovaly zdkladnim ru¢nim
pracim.

V roce 1904 na kongresu Berlin€ vznikd Mezindrodni aliance pro volebni pravo Zen
(International Women Suffrage Alliance, INSA). V néasledujicich letech tato organizace
touzila ziskat vice ¢lenek a rozsitit svou zakladnu z Evropy do Asie a Afriky, proto
v roce 1911 piijizdéji jeji hlavni predstavitelky Carrie Chapman Catt a Aletta Jacob do
Egypta. Egyptsky feminismus, ktery mél spiSe naciondlni podtext, se nyni setkava
s feminismem mezindrodnim, ktery je podtrZzen rovnymi lidskymi pravy, individuélni
svobodou a pravy jednotlivce. Problémem v interakci mezi t€émito skupinami zen bylo,
ze zapadni feministky si neuvédomovaly skutecnost, ze se snazi vnést spravedlnost a
rovnd prava do zem¢, kterd je jejich vlastni kolonii a tato prava tam jsou kazdodenné
poslapéavana. Egyptské Zeny tak netouzily po tom, co jim chtély pfedavat Zeny zapadni,
ale nejprve touzily po tom, aby byla jejich zemé a narod svobodny. Ptesto vSak k urcité
spolupraci dochéazelo. Egyptské zeny byly pod IWSA/IAW pfijaté jako rovné sestry,
v praxe se ale Casto od idealu liSila. Navic, dle Margot Badran, zépadni feministky
ignorovaly fakt, ze feminismus byl jiz ddvno znamy v Egypté té doby, tudiz to nebylo

nic, ¢im by zéapadni Zeny pfisp€ly svym ,,vychodnim sestram®. Jakékoli tutorstvi ze
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strany zapadnich Zen nepfipadalo pro egyptské zeny v tvahu, ackoli tomu tak
v nékterych piipadech byvalo.

Ackoli jiz zafaly uvazovat nad svou roli ve spolecnosti a jejich nerovnopravném
postaveni, stale jesté jim na pocatku 20. stoleti nebylo umoznéno vetejné své pozadavky
artikulovat. Takovy prvni pokus probéh roku 1911 na setkani egyptskych nacionalistl
na konferenci v Heliopolisu (Néarodni egyptsky kongres). Egyptské zeny sepsaly své
pozadavky, ale jelikoz nebylo zvykem, aby Zeny vystupovaly na muzském kongresu,
pozadavky tam byly k ptecteni pouze poslany. Tykaly se zenského vzdélavani, rovnych
pracovnich moznosti a povoleni participovat na bohosluzbé v mesitach, kromé téchto,
se v nich objevila i kritika kolonialni vlady a patriarchalniho systému.

Zeny se citily zodpovédné za ziskani nezavislosti naroda, proto se zapojovaly do
aktivit s tim spojenych. Demonstrovaly bok po boku s muzi v 1919. Primarni pozadavek
zen se tedy shodoval s pozadavky muzi, tim byla svoboda Egypta. Otazky genderu staly
zatim v pozadi.

V roce 1920 vznika Zenska politicka organizace, kterd pomahd muzim v bojich za
nezavislost. Organizace nese nazev Ladznat al-wafd al-markazija lis-sajidat volné
muzeme pielozit jako Wafdisticka zZenska komise, coz byla Zenskd odnoz znamé
politické strany Wafd, kterd se pozdéji dostane do vlady. Jeji prezidentkou byla Huda
Sa’rawi. V ramci této organizace Zeny podporovaly stavky zaméstnancti, organizovaly
bojkoty zbozi ¢i obstaravaly finance pro ptisobeni své 1 muzské Casti strany Wafd. Tato
skupina vSak nebyla myslena jako ,,pomocna ruka* muzské odnoze, ale Zeny vyzadovaly
plnou autonomii a podil na rozhodovani strany, ¢ehoz se jim ale vzdy nedostavalo.
Nakonec nesvary vyvolaly distancovdni zen od této strany a zaloZeni samostatné
feministické organizace Zenské feministické unie (Egyptian Feminst Union, dale EFU)
vroce 1923, kterd si ve svych stanovach slibuje, ze dale jiz nebude soucasti zadné
politické strany. Dalsi organizaci mizeme jmenovat al-DZamijat al-mar’a al-dzadida,
Spolecnost nové Zeny. Mezi jinymi nesmime zapomenout ani na organizace, jako byly
Dzam’ijat nahdat as-sajjidat al-misrijat, Spolecnost pro renesanci egyptské zZeny a
Dzam’ijat ummuhat al-mustagbal, Spolecnost pro matky budoucnosti. Tyto spolky byly
otazkou vétSich mést. Vroce 1922 dochéazi k rozvoji a spolupraci téchto spolkl i

s men$imi mésty. Feministické hnuti bylo v této dobé podporovdno muzi i jejich
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politickymi stranami. Podpory se zpocatku dostavalo naptiklad od vySe zminéné strany
Wafd i od strany Hizb al- Umma (Strana ndroda). Spolecnym cilem vSech bylo
osvobozeni Egypta od britské nadvlady. Spoluprace mezi nimi byla i v podob&é moznosti
zen publikovat v Casopisech vydavanych danou politickou stranou. To byl piipad
Bahitat al-Badiji, ktera své ¢lanky uvefejilovala v Casopise progresivni politické strany
Hizb al-umma , al-DZarida. Jak jiz bylo naznafeno, Zeny s muzi spolupracovaly na
dosazeni nezavislosti egyptského ndroda, ale v roce 1922, kdy bylo dosaZeno alespoii
formalni nezavislosti, zeny okusily trpkou pfichut’ a vypocitavost muza ze strany Wafd.
V roce 1923 jim nepfiznali kyzené volebni pravo, které si urcili pouze pro sebe. Navic,
kdyz se wafdisté v roce 1924 dostaly do vlady, zeny nepfizvali. To byl ur€ujici moment
vrozhodovani Zen osamostatnit se a spolupracovat pouze se zenami. Zenskd
feministicka unie ve spolupraci s Wafdistickou Zenskou komisi vypracovaly list
pozadavkli, mezi kterymi byla rovna politickd prava, pravo na vzdélani a reforma
obcanského prava. Tyto prezentovaly, v podobé transparentil, pii pfilezitosti otevieni
nového parlamentu v roce 1924. Sva stanoviska kromé této piileZitosti také zvetejnily
na Mezindrodni feministické konferenci v Rim& vroce 1923, kterou potadala
Mezinarodni aliance za volebni prava zen, IWSA/IAW. Na toto setkani dorazila Huda
Sa’rawi, Nabawij Musi a Saiza Nabarawi. Zde piedstavily sviij program spolu
s pozadavkem znovu nabyt sva ztracend prava v rdmci vlastniho historického dédictvi,
které¢ je poslapavano ptichodem cizi vlady. Navic zdiraznily, Ze Zeny na venkové
pozivaji mnohem vice svobody, nez zeny ve méstech. Venkovska Zena se pro né stala
symbolem svobody, jak egyptského néroda, tak i egyptské zeny.

Po této konferenci tedy vypracovala egyptska Zenskd feministickd unie, EFU a AW
svych 32 pozadavki rozdelenych do tii skupin: politické pozadavky, socialni a feminni
pozadavky. Politickych pozadavkl bylo Sest: zZadaly suverenitu a samostatnost Sudanu,
potvrzeni nezavislosti Egypta zrusenim c¢tyf bodt v unilaterdlni britské deklaraci,
neutralitu  Suezského priplavu a zruSeni kapitulatnich dohod, které davaly
prist¢hovalcim zvlastni prava. Socidlnich pozadavkil bylo devatenéct:vétSinou to byly
spoleCenské a ekonomické pozadavky v gender neutrdlni formé, mezi nimi byly
pozadavky povinné Skolni dochazky, névrh toho, co by se na Skoldich mélo ucit

(naptiklad by zé&ci mély dostavat hodiny vefejného prava, naboZenstvi, etiky, hygieny,
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hudby aj). Dale pozadovaly ucebnice v arabském jazyce, zruseni omezeni véku pro
stiedni 1 vysS8i vzdélani, pozadavek podpory zahrani¢nich stdzi. Ekonomické otazky se
tykaly podpory domdaciho primyslu a zemédé€lstvi namisto evropského kapitalismu.
Dale chtély postavit alkohol a drogy mimo zakon, vystavét vice nemocnic a poskytnout
servis pro infekéné nemocné ¢i déti s anémii. Také chtély podporu vystavby détskych
koutkid v rznych ¢astech mésta. Feminni pozadavky byly vyjadfeny axiomem, ze Zeny
zrcadli pokrok spolecnosti. Podle jejich nazoru nechtéji zmény kvili vlastnimu
prospéchu ¢i vlastnimu zvyhodnéni, ale reformu tykajici se Zen vidély jako jedinou
cestu k reformé celé spole¢nosti. Hlavnim pozadavkem byly reformy ob¢anského prava
s ohledem na rozvodové pravo a praktiky polygamie, které chtély feministky ptivést do
souladu s ndboZenskou tradici nikoli s tradici zvykovou. Feministické hnuti v této dobé
bylo sekularni a naciondlni, oslovujici jak muslimky, tak kiestanky. Sekularni z toho
divodu, ze nevyuzivalo explicitné nabozenskou rétoriku. Navic se EFU distancovalo od
nazoru, ze by nabozenstvi mélo byt ptekdzkou ¢i inicidtorem spora.

EFU se Uspé$né zapojuje do politického a nacionalistického programu, stejné tak
jako do problematiky Zenské otazky. Cini tak az do roku 1956, kdy je nasirovskym
reZimem nucena svou ¢innost ukoncit. Za Nasirovy vlady, ktera po jeho vojenském
prevratu v roce 1952, trvala od roku 1956 do roku 1970, totiz byly vSechny feministické

spolky uzavirany, stejn¢ tak jako tsta jeho odptrci.

2.2.1. Egyptska feministicka unie (EFU), 1923

Jak bylo zminéno vySe, vzesla ze skupiny zen, ktera nejprve patfila pod skupinu
spolupracujici s politickou stranou Wafd, Wafdistickou Zenskou komisi. Po neshodach a
nedodrzeni slibll ze strany wafdistii se zeny rozhodly vytvofit samostatnou organizaci.
V roce 1923 mé¢la 11 zakladajicich ¢lenek. V roce 1929 jiz méla na 250 stalych ¢lenek.
Po prvnich devét let se schazely v domé Hudy Sa’rawi. Ty &lenky, které mély na starost
organizaci, se schazely jednou tydné¢, ostatni pak jednou za mésic. V roce 1932 si buduji
své centrum v rozsahlé budové, které se zacalo pozdé¢ji fikat ,,Dim zen“. EFU se
posléze rozhodla nechat tento napis vyryt i do omitky budovy.

Ackoli se Margot Badran snaZi pfesvédCit o tom, ze EFU v této dobé piekracuje

hranice elitnich vrstev a oslovuje i Sir§i obyvatelstvo, nenachdzime zadné indicie, které
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by toto potvrzovaly. Jak nadm ukazuje Nadje al-Ali, zakladajicimi c¢lenkami této
organizace jsou Zeny ze zamoznych a vlivnych rodin, které vyristaly v ramci ,,harémové
kultury*. Krom¢ toho dle jejiho nadzoru i ¢lanky v Casopise L’Egyptienne, psanym ve
francouzském jazyce, ktery EFU vydavala od roku 1925, potvrzuji to, ze autorkami jsou
bud’ Zeny patfici do elit, nebo zeny zapadniho ptivodu. Pravé tento Casopis slouzil ke
komunikaci se stfedni a vyssi tfidou obyvatel. To ze byl psadn ve francouzsting, také
umoznilo, aby byl néstrojem komunikace i s mezindrodnim feminismem. Proto je al-Ali
toho nazoru, ze egyptské Zzenské hnuti jeSt¢ neoslovuje Zeny znizSich vrstev
intelektualné, ale pouze skrze charitativni a socialni pomoc. Egypt se potykal s vysokou
umrtnosti novorozenat a matek béhem porodu. Jinym problémem bylo vysoké procento
zen trpicich syfilidou, pozdéji pak epidemie tuberkuldzy. EFU se orientovala na pomoc
potiebnym v chudinskych ctvrtich. Otevirala vydejny 1€ka a organizovala l¢katské
prohlidky. Dobrovolnice pak obchéazely chudé ctvrti a poucovaly o aplikaci 1ékt a
preventivni hygiené. Kdyz se pak setkaly se situaci zen, které nem¢ly dostatek financi,
aby se k lékarim mohly dopravovat, zacalo EFU potradat v téchto ¢tvrtich workshopy,
kde Zeny ucily rucni prace (Siti, tkani, vysivani, pleteni), krom¢ toho pak ziskavaly
znalosti z preventivni hygieny. Po absolvovani takového workshopu ziskaly divky
certifikaty o své kvalifikaci a mély pak vy$§i moznost pracovnich piilezitosti a néjakého
vydélku. V roce 1927 zacal aktivity Zen nasledovat 1 stat, kdyz zfidil specidlni Gifady na
ochranu déti a vefejného zdravi, které navic zaCaly potradat kurzy porodnictvi a péce o
dité. Al-Ali zdtraznuje elitaisky charakter zenského hnuti, protoze to, ze ho Margot
Badran nezdirraziiuje je pro ni pouze populistickou snahou o ,,zamlZeni“ spojeni
feministického hnuti s rostouci nacionalistickou burzoazii.

K tomu, aby EFU mohlo komunikovat i1 s niz§imi vrstvami obyvatel vytvofila svou
dalsi frakci s nazvem al-Misrija, Egyptskda Zena. Tato frakce vydavala i svij Casopis
s nazvem Madzalat al-Misrija (Casopis egyptské Zeny). Byl psan v arabtiné a na titulni
strané¢ mél vyobrazenou venkovskou Zenu. Ve stejné dobé probiha i zapojovani se EFU
do otazek palestinského konfliktu. Zakladna pisateli do tohoto ¢asopisu byla Sirsi nez
do L’Egyptienne, svou poezii do néj prispival naptiklad 1 Sajjd Qutb. Mottem tohoto
casopisu bylo: .,z poloviny se ve svém nabozZenstvi nechte inspirovat A’isou“. Mélo

podtrhnout ideu spojeni feminismu a naboZenstvi jako pfirozenou soucdst S$irsi
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vetejnosti. Tento Casopis nemél dlouhou zivotnost, po tfech letech jeho vydavani
skoncilo, zatimco L 'Egyptienne vychazel od roku 1925 do roku 1940.

EFU se nezaméfovala pouze na politickou situaci v Egypté, ale jeji pisobnost sahala
1 za jeho hranice. Dlikazem toho je i jeji iniciativa a kliCova role pti vytvaieni Arabské
feministické unmie, jejimz datem vzniku je rok 1945. Snahy o propojeni egyptského
feminismu s mezinarodnim v této dobé neustavaji, ale vice pozornosti je vénovano
vytvoreni spolecného regiondlniho kontextu.

Po roce 1952, kdy se k moci dostal Gamal Abd an-Nasir, byla EFU nucena ukoncit
svou &innost. Pfejmenovala se tedy na Asociaci Hudy Sa’rawi. Jiz se neprezentovala

jako feministicka organizace, ale své aktivity zamétovala pfevazné na socialni praci.

2.2.2. Arabska feministicka unie (AFU), 1945

Egyptsky feminismus se dostava do okolnich zemi hlavné v 30. a 40. letech 20.
stoleti. V institucionalizaci pan-arabského feminismu hralo klicovou roli EFU.
Diivodem bylo uvédoméni si limitli feminismu mezinarodniho a snaha o solidaritu
s jinymi arabskymi zemémi a Zenskym aktivismem na mimoegyptské pudé. EFU se
snazilo pod sva kiidla zahrnout Zeny, které se podilely na nacionalistickych aktivitach,
které nasledné spole¢né vyustily v aktivity feministické. S touto ideou vznikd Arabska
feministicka unie, al-Ittihad an-nisa’i al- €arabi al- amm.

Arabsky feminismus z nemalé Casti reaguje na politickou situaci, kterda ma pocatek
jiz na konci prvni svétové valky, vzniknuvsi v disledcich rozpadu Osmanské fise. Syrie
a Libanon se stavaji francouzskym mandatem, zatimco Palestina a Trans-Jordansko se
stavaji mandatem britskym, Irdk se dostavd pod nepiimou nadvladu Brita.
Nespokojenost vzristd s vysledky druhé svétové valky, vznikem statu Izrael a
nariistajici migraci Zidti do Zemé zaslibené. Aktivity byly zaloZzené na nekompromisnim
odmitnuti Balfourovy deklarace z roku 1917.

Pan-arabské hnuti vznika tedy na platform¢ ideji o osvobozeni Palestiny.
V Palesting€ se Zensky aktivismus zaméfoval jak proti Britiim, tak proti sionistickému
hnuti. Zapocal jiz v roce 1920, kdy byla vytvotena Palestinska zenska unie. V roce 1929
pofadaji svij prvni kongres v Jeruzalémé, kde predlozi britskym komisafim své

pozadavky a vyjdou protestovat do jeruzalémskych ulic. V roce 1935 se Palestinska
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zenska unie stava ¢lenem mezinarodniho feministického spolecenstvi. Margot Badran
reflektuje Zenské nacionalistické boje v Palestiné jako dosti militantni a celé
nacionalistické hnuti za postupné se radikalizujici. Protesty mély byt doprovazeny
stavkami a ozbrojenymi pravody demonstrujicich Zen, kterym se nakonec nevyhnuly ani
represe ze stran zidovského statu. Snad i to mohl byt impuls mobilizujici egyptské zeny
do vytvofeni dvou mezinarodnich mirovych organizaci: v roce 1935 to byla Egyptska
sekce Mezinarodni ligy matek a ucitelii miru (Egyptian section of the International
League of Mothers and Educators of Peace), jejimz cilem bylo vS§tépovani Ciré¢ho
pacifismu jiz od détského véku. Druhou organizaci byla Egyptskd sekce Zenské
mezindrodni ligy miru a svobody (Egyptian Section of Women'’s International League of
Peace and Freedom). Tato organizace také méla v programu Sifeni miru, ale na rozdil
od své zapadni sekce méla navic ustanoveni o tom, ze egyptské zeny maji pravo branit
svou zemi. Kromé toho potradaly rtizna debatni setkdni na téma Palestina, stejné tak jako
mirové hovory se zidovskym obyvatelstvem Egypta. EFU se dale zapojovala svou ucasti
do riiznych setkani, kterd podporovala mir a praci Ligy nérodi. Na Mezinarodnim
mirovém kongresu v Bruselu v roce 1936 dokonce Huda Sa’rawi odsouhlasila moznost
bojovat za mir pod zastitou Ligy narodd. Stejn¢ tak se obratila i na egyptskou vladu a
tlacila premiéra Mustafu Nahhése, aby Palestinu podpofil. V roce 1938 dokonce byla
dopisem pozadana Zenskymi sdruZenimi z Palestiny, Syrie, Libanonu, Irdku, které se
sesli na konferenci v Bejratu, aby se stala oficialni mluv¢i za otazku Palestiny. Huda se
tedy s divérou ji svéfenou zacala angazovat v pofadani konference na téma Palestiny,
ktera se konala v Kahife vroce 1938. Jeji cely ndzev znél: Inter-Parliamentary
Congress of Arab and Islamic Countries for the Defense of Palestine. Seslo se na ni
Siroké spektrum lidi z arabskych zemi, ktefi diskutovali na téma obrany Palestiny.
Podporu tato konference ziskala i od univerzity al-Azhar, vyznamnych politikl (kromé
strany Wafd) 1 kralovského palace. Zucastnilo se 67 delegati ze Sesti zemi (Palestina,
Egypt, Syrie, Libanon, Irdk, Iran) a byli mezi nimi jak sekuldrni liberalové, tak
konzervativni islamisté. Byla mezi nimi i prezidentka Organizace muslimskych Zen
(Muslim Women ‘s Society) Zainab al-Ghazzali, o které pojednam blize pozd¢ji. Na tuto
konferenci byli pfizvani i muzi, kteti poprvé sledovali debaty zen na jejich vlastni

konferenci. Opét se do poptedi dostavaji ideje jednotného boje muzil a Zen, ktery jediné
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tak mize byt efektivni. Zeny zde vyjadfily odsouzeni britského mandatu, nesouhlas
s Balfourovou deklaraci, pozadavek okamzitého =zastaveni vlny pfistéhovalcti a
rozprodavani arabskych pozemkil nové ptichozim Zidtim, vyzadovaly také amnestii pro
veézneéné, stejné tak zadaly navrat Arabi odeslych do exilu.

O rok pozdéji se konala dalsi mezinarodni konference v Copenhagenu, kde se znovu
fesil pretrvavajici problém se vzristajici emigraci palestinskych Arabtl, pokracujici
osidlovani Palestiny/Izraele a nové i dvoji piistup mezindrodnich feministek k otdzce
lidskych prav (viz pozn. pod Carou €.14). rozC€arovani arabskych feministek z ptistupu
zen ze zapadnich zemi k porusovéani lidskych prdv na uzemi Palestiny je piimélo
k mySlence vytvofeni pan-arabské feministické unie bez koalice se zépadnimi
feministkami. Této ideje se aktivn& chopila Huda Sa’rawi a mladsi generace ¢lenek EFU
Hawwa Idris a Amina al-Sa’id. Spole¢né vroce 1944 navstivily Zenské spolky
v Libanonu, Syrii, Palestin¢, Transjordansku, Irdku, kde se je touto mysSlenkou snazily
oslovit. Stejné tak se snazily ziskat podporu od riznych predstavitelt vlady. V prosinci
tohoto roku se konal prvni Arabsky feministicky kongres v Kéhite, ktery mél velkou
podporu egyptské vlady. Huda Sa’rawi zde napiiklad vystupovala bok po boku, na
jednom pddiu s ministrem Skolstvi a vyznamnym literastem Muhammadem Husajnem
Hajkalem. Kromé toho se patronkou konference stala kralovna Farida a egyptské vlada
vénovala na konferenci 1000 liber. Ugastniky kongresu byli Zeny i muZi rGizného
politického spektra danych zemi. Jednoticim leitmotivem kongresu byla vyzva
formulovat povahu spolecnosti moderniho arabského statu v postkolonialnim obdobi,
ktera nutné vyzadovala i znovu promysleni gender roli, prav ndroda a prav Zen se stalym
ohledem na otdzku Palestiny. Konference se shodla na rovnych pravech vSech
arabskych narodt, stejné tak jako uznani zen jako rovnocennych obc¢anek. Vypracoval
se zde list s 51 pozadavky, mezi kterymi bylo i pravo zen volit, stejné tak jako moznost
byt voleny. DalSimi pozadavky bylo pfepracovani obcanského prava tak, aby jiz
neznevyhodiiovalo muze a aby bylo vsouladu s osvicenou interpretaci SarCiy.
Minimalni v€ék pro manzelstvi u divek mél byt pevné uzdkonén na 16 let. Rozvod mél
byt veden podle pravidel isldmu tak, aby nezvyhodiioval muZe. Povoleni k polygamii
muz musel dostat od soudce, nikoli ji praktikovat dle svého uvazeni. DalSim

pozadavkem bylo rozhodnuti o tom, ze Zena se po rozvodu muze starat jak o své dcery,
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tak o syny az do jejich dospélosti, poptipadé soudce uvazi, kdo je pro vychovu z obou
partnerti Iépe vybaven. Krom¢ téchto se zde objevily i navrhy na reformu arabského
Skolstvi, které by se vyzdvihlo nad skoly vystavené misionafi, Francouzi a Brity. M¢lo
byt sjednoceno tak, aby umoznilo snadnéjsi prechody déti stéhujicich se rodin, stejné tak
jako ucitelt. DalSim velkym tématem byla ekonomické svoboda zen a jejich pracovni
moznosti, nevyjimaje pozadavek rovného vydélku. Dal§im pozadavkem bylo zruSeni
staitem podporované prostituce. Do jaké hloubky feministické pozadavky na tomto
kongresu Badran vidi i na nezrealizovaném navrhu zrusSit v arabském jazyce koncovky
urcujici Zensky rod. Kongres se stal symbolem nastavajicich zmén.

K tomu aby se plnéni téchto pozadavkl nesmetlo po kongresu pod koberec, vznikla
Arabska feministicka unie (dale AFU), jejiz centrum bylo v Kahife a prezidentkou byla
opét zvolena Hud4 Sa’rawi. Ostatni zemé& pak prezentovaly viceprezidentky a jejich
tajemnice. AFU vydavala také sviij ¢asopis s nazvem al-mar’a al-arabija (Arabska
Zenay).

Rok po vzniku AFU vznika 1 Liga arabskych narodi, jehoz €leny se stavaji 1 staty
pattici pod AFU. Dva roky poté vSak ptichazi také smrt hlavni postavy egyptského a
dilezité postavy pan-arabského feminismu Hudy Sa’rawi. Vedeni se chopi jeji dcera
Batna, ale jak nam sdéluje Margot Badran, EFU zacina ztracet sviij entuziasmus. Proto
se Saiza Nabarawi snaZi oslovovat mladé Zeny a pomahd vytvaret skupinu s nazvem
Lajnat as-Sabbat, Vybor mladych. Jeji ¢lenky jsou dost ovlivnéné myslenkami Indzi
Aflatun, coz je jedna zradikalngjSich levicovych feministek Egypta. Svou energii
vyuzivaly hlavné k seznamovani s politikou a feministickymi myslenkami obyvatelky
chudych ¢tvrti Kéhiry. V roce 1949 se vice prezidentkou EFU stava Saiza Nabarawi
V roce 1952 pii dalSich nepokojich v Egypté se znovu riizné feministické spolky (od
islamistickych, vedenych Zajnab al-Ghazzali po levicové feministky jakou byla Indzi
Aflatun i ¢lenky EFU) spojuji a jdou znovu demonstrovat do ulic. Ale ve stejném roce
dochazi k rozvifeni internich sport v ramci EFU, které se zacaly dostavat na povrch
hned po smrti Hudy Sa’rawi. Spory se tykaly rezignace Saizy Nabarawi. Byla osoovana
z ptilisné inklinace k levicovym hnutim, nékdy byla nazyvana i komunistkou. V roce
1953 tlaku ze stran svych c¢lenek i jinych podlehla. Obvinéni snad byla opravnéna,

protoze Nabarawi se stejného roku stava ¢lenkou feministické organizace majici ptivod
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v Sovétském svazu, Mezindarodni demokraticka federace zen (Women’s International
Democratic Federation). Jeji rétorika proti imperialismu a rasismu vramci této
organizace, kterd vetejné€ vystupovala proti EFU, pro ni byla jisté vhodng&;si.

Teézké Casy egyptskému feminismu nastavaji s ndstupem Gamal Abd an-Nasira
k moci. VSechny feministické organizace museji svou pilisobnost ukoncit. Nekteré
feministky (Durija Safiq) jsou v domacim vézeni & ve vézeni skute¢ném (Zajnab
al-Ghazzali, Inji Aflatun). ReZim, ktery nastolil Nasir, zapovidal jakékoli svobodné,
nezavislé hnuti. EFU se pfejmenuje na Spolecnost Hudy Sa’rdawi a zaméfuje se na
socialné prospésné aktivity. Zenské spolky mohly fungovat pod podminkou, Ze se
registruji a budou tak statem kontrolovatelné. Mezinarodni spoluprace Zenskych spolkt
byla komplikovéna tim, Ze Zeny musely obdrzet viza pro vycestovani z Egypta, ale
k tomu, aby je mohl stat vydat, musely zeny mit souhlas svého manzela, bratra, ¢i jiného
pribuzného muzského pohlavi. Navzdory tomu, ze zeny v Egypté ziskaly volebni pravo
vroce 1956, tedy 32 let poté, co se o n¢j zacaly vetejn¢ hlésit, neziskaly pravo se
sdruzovat do nezavislych spolkli. Ackoli Nasiriv rezim egyptskému feminismu
nepomohl, rozhodné¢ se neda s jistotou fici, Zze by se mu podafilo zenské aktivity
zastavit. Prob¢hla reorganizace Zenskych spolki, které se dostaly pod kontrolu statu.
Zeny se viak svych feministickych idealti a aktivit nevzdaly. Margot Badran symbolicky
popisuje dalsi éru feminismu, po padu Nésira a nastupu Anwara Sadata k moci, jako éru
feminismu sexudlniho a to z toho divodu, ze Nawal El Sadawi na vefejnost vstupuje se
svou knihu al-Mar’a wa al-dzins, 1971 (Zena a pohlavi). V ni z velké &asti hovoii o
znovuozivajicim zvyku klitoridektomie a jejich psychickych a fyzickych nasledcich na
zdravi zen. PoZaduje zruSeni tohoto zvyku, ktery povazuje za nejvyssi formou
patriarchalni kontroly zenské sexuality. K tomu, aby ziskal svou legitimitu, je muzi
nespravné interpretovan jako zvyk islamsky. Stejné tak v této knize kritizuje prehnanou
posedlost Zenskou cCistotou a panenstvim, zneuzivani Zen jako prostitutek, jejich
vykofistovani na vetfejné 1 domaci scéné a v neposledni fad¢ se zaobird manzelskym
svazkem. Dale kritizuje vyuzivani zenského téla v marketingu. To vSe z pozice jejiho
povolani 1ékarky. Na tu dobu to byl velice odvazny pocin, vefejné se zaobirat tématem,
na které se vztahovalo spolecenské tabu. V duasledku vefejného vystoupeni Nawal El

Sadawi pfichazi o své zaméstnani na Ministerstvu zdravotnictvi.
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Ve stejné dobé v Egypté dochazi k obrod¢ islamismu. Jak ze stran muzd, tak ze stran
zen. Oziveni islamismu se v pojeti zen vyjadifuje navratem k zahalovani (vlast a téla,
nikoli obli¢eje) a poZadavkem navratu Zen do domécnosti. V roce 1985 zaklada
as-Sadawi organizaci Dzam’ijat tadamun al-mar’a al-arabija ( Solidarita arabskych
Zen). As-Sadawi byla jeji prezidentkou, centrum méla v Kahife a v ostatnich arabskych
zemich méla své pobocky. V jejich stanovach stoji pozadavky aktivni participace zen na
ekonomickém, politickém, socidlnim a kulturnim Zivoté a zruSeni jakékoli gedner
diskriminace. Organizovaly mezinarodni konference, seminéafe pro Zeny konajici se
jednou mési¢né. Zalozily také Casopis s ndizvem Nun. Po protestech, kterych se ¢lenky
Asociace ucastnily vroce 1990, proti zapojeni se do Valky v Zalivu, byla ¢innost
asociace 1 vydavani ¢asopisu Nun statem zakazano. Asociace se ale nenechala zastrasSit a
Sla s timto ptipadem k soudu, ackoli ho prohréla, ukazala tak alesponn nespokojenost a
nesouhlas srezimem Husniho Mubdraka. Dal§i nesouhlas s politikou Mubéaraka
vyjadiila Nawal-as-Sadawi i béhem nepokoji v Egypté v roce 2011, kdyz byla se svymi
spole€nicemi mezi demonstrujicimi na ndmésti Tahrir. V soucasné dobé je
koordinatorkou Egyptské Zenské unie, ktera ve svém prohlaseni z 1.kvétna 2011
seznamuje se svymi cili. Tato unie vznikla na zékladé spojeni protestujicich muzi i
zen, stim, Ze to, co Zeny potiebuji k tomu, aby dosahly svych prav, distojnosti,
svobody, rovnosti je pravé jednota, ktera jim pomiize v dosahovani politickych prav.
Kromé sjednoceni muzi i Zen je dalSi metou vypracovani sekularni ustavy, stejné tak
jako sekularniho rodinného prava.

Svou iniciativou dosdhla hmatatelnych vysledkt. V roce 2008 doslo k revizi prava o
ditéti. Vysledkem bylo, ze dit¢ narozené mimo manzelsky svazek miize nést jméno
matky. Ve stejném roce je zakonem zakdzédna i1 Zenska obftizka, coz je po téméi 40

letech od prvni vetejné kritiky této praktiky.

2.2.3. Ostatni zenské organizace v Egypté

Pokud zatim z této prace vyplynulo, Ze jedinou egyptskou Zenskou organizaci byla
Egyptska feministicka aliance, v této podkapitole se budu snazit tento nedostatek
doplnit. Kromé¢ vySe zminéné EFU se v Egypt¢ se vzrustajici moznosti vzdélavani divek

a jejich zahrani¢nich stazi, vytvareji spolky, které odpovidaji na ziskané zkuSenosti u
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zakladajicich ¢lenek a snazi se podobnym zptisobem edukovat i Sir$i vetejnost. Margot
Badran Zeny a jejich spolky, které se téchto aktivit chopily, fadi k populistickym
feministickym hnutim. Patfi mezi né¢ osobnosti jako naptiklad Indzi Aflatun, Fatma
Ni’mat Rasid a Durija Séfiq.

Fatma Ni’amad Rasid byla novinatkou a ptispivala do Casopisu vydavanym EFU
L’Egyptienne. Stejné¢ tak byla editorkou ¢asopisu al-Misrija. V roce 1937 vSak dochézi
k ndzorovym rozdilim mezi ni a politikou EFU, tak se rozhodne zalozit si organizaci
svou s ndzvem Hizb an-nisa’i al-watani (Nacionalni feministicka strana, dale NFS).
Tento pocin byl viibec prvnim pokusem o zaloZeni zenské politické strany, ktera méla
v umyslu dosdhnout na Zenské politicka prava. Tato organizace ale byla stdle zamétena
spiSe na vys$i a stfedni socidlni tfidy, jeji populismus je tedy mozna trochu diskutabilni.

Jinou osobnosti je chranénkyné Hudy Sarawi Durija Safiq. Chranénkyné z toho
diivodu, Ze podporovala jeji studia na Sorbonné, odkud si Durija Safiq v roce 1945
privezla doktorat. V letech 1945-1947 vede vydavani casopisu Bint an-Nil (Dcera Nilu)
ktery je Nasirovym reZimem zakazéan. V roce 1948 zaklada svou organizaci Ilttihad bint
an-Nil (Spolek dcery Nilu, ddle SDN) s imyslem dosédhnout rovnych politickych prav
pro Zeny. Je GspeéSna ve snaze §ifit aktivity na venkov, kde oteviraji vzdélavaci centra
pro Zeny. Mimo jiné se Safiq poustéla do debat se Sajchy al-Azharu hlavné na témata
polygamie a rozvodu a organizovala protestni privody ¢i stavky pred egyptskym
parlamentem v roce 1951. Leila Ahmed o ni piSe jako o propagatorce zapadniho stylu a
odpurkyni vSeho egyptského hrani¢ici az s nekritickym obdivem Zapadu.

Tteti osobnost bychom mohli zafadit do stejného proudu, které¢ho se stala
stoupenkyné 1 Saiza Nabarawi. IndZi Aflatun je asi nejzndmé;jsi levicovou feministkou
své doby. Aflatun studovala francouzské lyceum v Kéhife. Horlivé se stavéla proti
imperialismu hlavné v obdobi po druhé svétové valce, kdy se levicova hnuti v Egypté
zacala rozvijet. Aflatun se soustfed’ovala na pracujici zeny v tovarnach ¢i na zeny
z chudych zemédé€lskych rodin na venkové. Jejich prava, stejné tak jako patriarchalni
represi zen na pracovistich 1 vramci domova, popisuje v knize Nahnu an-nisda‘
al-misrijat (My egyptské zZeny) zroku 1949. Gender diskriminaci, stejné tak jako
diskriminaci tfidni vidi jako duasledek rozrastajictho se imperialismu. Stejné tak

vyzdvihovala dilezitost naboZenstvi, proto volala po Zenskych pravech a omezeni
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patriarchatu v ramci isldmu. V roce 1950, kdyz vstoupi do spolku Harakat ansar
as-salam (Hnuti pratel miru) setkdva se zde se Saizou Nabardwi a zaroven se stava
¢lenkou sekce EFU pro mladé, kterd se soustfed’'ovala na humanitarni prace na venkove.
Se wvzristajicimi nepokoji vroce 1951 spolu zakladaji skupinu Lajnat an-nisa’
lil-mugdwama al-3d bija (Zensky vybor pro lidovy odpor, dale ZVO), ktera méla za cil
vefejné demonstrace proti britské nadvladé. Clenkami této skupiny byly jak feministky
tak nefeministky, komunistky (napi.Hikmat al-Ghazzali, sestra Zajnab al-Ghazzali) i
Zeny pattici do organizace Muslimské sestry. ZVO byl z moci Naésira rozpustén a EFU
sekce pro mladé byla zakazana, jelikoz byla povazovana za moc levicovou. Nabarawi,
po rezignaci z jeji funkce vice prezidentky EFU 1 Aflatun se vSak nenechéavaji zastrasit a
pokracuji ve svych aktivitach, které vylsti ve vytvofeni odbojaiského hnuti, Hnuti
lidového odporu (Popular Resistance Committee), které poskytovalo zenam
polovojensky vycvik. Tento pocin byl zdivodu dusledkli znarodnéni Suezského
praplavu Nasirem. Tedy ptichodu vojsk Francie, Britanie i Izraele na uzemi Egypta a
naslednd tzv. Suezska krize. Spole¢né také zakladaji feministickou organizaci zvanou
Ittihad an-nisa ‘al-gawmi (Ndrodni feministicka unie). Ale samoziejmée nedostaly statni
povoleni a stavaji se tedy dal$imi obét'mi nasirovského rezimu. Indzi Aflatun je poslana

do vézeni, ze kterého se dostane az v roce 1963.

2.2.4. Zajnab al-Ghazzali — prvni islamisticka feministka?

Vratme se o par desitek let zpét. K zacatkim puasobeni jedné z hlavnich postav
egyptského feminismu. Je ji Zajnab al-Ghazzali, zakladatelka Skupiny muslimskych Zen
(Muslim Ladies Group), pozdéji jedna z hlavnich vedoucich postav Muslimského
bratrstva. Casto je povaZzovana za prvni islamistickou feministku viibec.

Abychom se mohli seznamit se Zajnab al-Ghazzali je nutné piipomenout si
historicky kontext a udalosti, které Zajnab ovlivnily v jejim rozhodnuti pfipojit se

k Muslimskému bratrstvu. Toto rozhodnuti ji bylo osudnym a vyslouzilo ji jeden
z nejvazengjSich statutl mezi véticimi muslimy: daCija, Sititelka da’wy, islamského
poselstvi a mudzahida, bojovnice dZihadu. Ackoli je povazovana za prvni ddCiju

v ramci egyptského Zenského hnuti, paradoxné je jeji Zivot a dilo nedostate¢né pisemné
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zmapovano. Ona sama ve svych pamétech pise o tom, jak sviij Zivot zasvétila Sifeni
da’wy jiz v osmnacti letech.
Zakladatelem a vadcem, mursidem Muslimského bratrstva, Ichwan al-muslimun

(zal.1929) je Hasan al-Banna. S Muslimskym bratrstvem, které vzniklo z jadra sedmi

stoupenci ve mésté IsmaCilija a které ke konci 2.sv.v €ita na ptl milionu ¢lent, vstupuje

na rozboufenou politickou scénu Egypta a stdva se jednou z vlivnych a obéavanych
politickych skupin. V 60. letech se tato skupina stavd hlavni opozi¢ni silou. Hasan
al-Banna otevien¢ vystupoval proti Britim, proti ,,westernizaci® egyptské spolecnosti a
v neposledni fadé proti politice Néasira a teologickému monopolu univerzity al-Azhar.
Prvni politické vystoupeni Muslimského bratrstva miizeme zasadit do roku 1936, kdy
Hasan al-Banna zasila své poselstvi s nazvem Nahw an-nur (Ke svétlu) egyptskému
krali Fu’adovi, pfedsedovi vlady Nahhasovi a predstavitelim ostatnich arabskych stati,
formalné¢ se vSak k politickému aktivismu pftihlasil az o dva roky pozdé¢ji. Jeho
vystoupeni souvisi s vyjadfenim nesouhlasu s britsko-egyptskou smlouvou, ktera, a¢
zpocatku vetejnosti kladné pfijimana, byla nakonec povazovana za legalni potvrzeni
britské okupace. Dale bylo Bratrstvo velice aktivni za palestinského povstani v letech
1936-39. Krom¢ otdzek spojenych sreformou a osvétou egyptské spolecnosti se
Bratrstvo vénovalo podpote Palestiny, kdyz shromazd’ovalo finanéni pomoc
palestinskym Arabim. Jejich hlavni plisobnost byla velice vyrazna v oblasti charitativni
péce. Podilelo se na vystavbé mesit, Skol pro divky i chlapce, nemocnic ¢i sirot€incti a
vydejen 1€ékd. VSe s mySlenkou Sifit da’'wu, Sifit islamskou moudrost, a navratit
egyptskou spolecnost zpét k jejim islamskym kofenlim a dédictvi. Islam se mél stat
hlavni silou, vedouci Egypt k pokroku. Muslimské bratrstvo se tedy chopilo ideje
rozsifovat islam mezi masy a polozit touto cestou zéklad k vytvoreni teokratického
statu, protoze soudoba egyptska spolecnost se v o¢ich muslimskych bratii vracela zpét
k dobé& dzahilijé, tedy k dobé ,,nevédomosti pred piichodem isldmu. Dal$im cilem mélo
byt zbaveni se upadajici monarchie, zménit politicky systém a pomoci tak vytvofit
muslimskych chalifat. Poselstvi Bratrstva, jak ho popisuje Hasan al-Banna ve svém
Listu z patého Kongresu bylo néasledujici: navratit se k piivodnim zdrojum islamskeho
uceni, tedy koranu a sunné proroka Muhammada, ndsledovat ocistéenou stezku sunny

svymi ciny, virou, skutky i skrze spravnou modlitbu. Krom¢ toho myslenky Bratrstva
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byly ovlivnény i praxi sufismu a to v tom smyslu, ze zdakladem spravnosti jednani je
ocisteni duse, otevienost srdce a vytrvalost v daném spravném kondni. DalSim cilem
byla reforma politické organizace, aby egyptsky narod mohl chodit se vztycenou hlavou
a pln diistojnosti a zlepSeni vztahu muslimské ummy s ostatnimi narody. V neposledni
fad¢ se snazili rozvijet i zdokonalovani t€la pomoci télesného cviceni a ekonomickou,
kulturni samostatnost zem¢ s vlastni zdkladnou védch. S témito aktivitami Hasan
al-Banné zacina jiz ve vySe zminéném mésté Ismatilija, ale v roce 1932 piichazi do
Kéhiry. V ramci Bratrstva vychazeji dva Casopisy: Ichwan al-muslimun (Muslimské
bratrstvo) a an-Nazir (Varovatel). Clenové byli také pilni v distribuci a psani knih.
K tomu, aby se myslenky bratrstva opravdu dostaly mezi co nejvétsi pocet obyvatel,
zalozil al-Banna i zenskou sekci Bratrstva, ktera nesla nazev al-achawat al-muslimat
(Muslimské sestry). V této souvislosti zalozil i Skolu pro divky Ddr at-tarbijja
al-islamijja lil-fatat, Divci diim pro islamské vzdelavani.

Muslimské bratrstvo se aktivné zapojilo 1 do arabsko-izraelské valky v roce 1948,
coz vyustilo v zatykani jejich ¢lenti. Hasan al-Banna byl pak 12. inora 1949 popraven.
Po jeho smrti zacinaji klicovou roli v Bratrstvu hrat Zajnab al-Ghazzali a Sajjid Qutb a
za mursida Muslimského bratrstva je zvolen Hasan al-Hudajbi.

Zajnab al-Ghazzali (1917/1918-2005), piedstavitelka reformistického proudu,
stavéjiciho se na stranu zen, jejichz represe byla vniméana jako vysledek imperidlni
politiky, ktera ovladala Egypt, a zapfiCinila tak nedostatek nabozenského smysleni ve
spolecnosti. Dalo by se fici, Ze stal v opozici proti proudu, vedenym politikou EFU,
ktery spolupracoval se zapadnim feminismem a opresi Zen naopak vnimal jako
vychazejici z nespravné interpretace islamskych textl a tradic. Zajnab al-Ghazzali byla
presvédcena o tom, Ze islam Zenam poskytuje ta prava, po kterych feministky volaji.
Dava jim svobodu, ekonomickd prava, politickd i socidlni, stejnou mérou pak i prava
v oblasti vefejného aktivismu a rodinného Zivota, proto neni pro egyptské Zeny nutné
odvracet se od vlastnich tradic a vyuzivat pomoc Zéapadu.

Zajnabina kritika vyplyvala z vlastni zkuSenosti s politikou EFU. Ve svych 16ti
letech se totiz stala jeji clenkou. Nebyla vSak spokojena s pfiliSnym napodobovanim
zapadniho stylu a sekularizaci roli Zen ve spolecnosti a v dusledku toho ji po dvou

letech opousti. Zalozila proto svou vlastni organizaci s nazvem DZamijat As-Sajjidat
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Al-Muslimat, Skupina muslimskych Zen (Muslim Ladies Group) v roce 1936, ktera své
aktivity zasvétila péci o chudé rodiny, pomoci v hledani zaméstnani nezaméstnanym a
péci o sirotky. Kromé toho se podilela na vzdélavani Zen v rdmci nédbozenstvi a to ve
spolupraci s univerzitou al-Azhar. Poradaly spolecn¢ vzdélavaci kurzy, tam zeny ziskaly
béhem 6 mésicni vyuky znalosti z exegeze koranu, hadithti i islamského prava. Poté
mély moznost ve statem fizenych mesitach poskytovat ndbozenské lekce i jinym Zenam.
I kdyzZ spoluprace s al-Azharem skoncila, vyuka Zen pokracovala az do 50. let. Zajnab
al-Ghazzali neziskala vyssi vzdélani nez stiedni, stala se ale velmi vyznamnou vetejnou
postavu. Jeji organizace vydavala i Casopis s nazvem as-Sdjjidat al-muslimat (1954-56)
a sdruzovala pouze Zeny muslimky. Gender aktivismus v podani al-Ghazzali byl zalozen
na myslence, zZe Zeny a muZi jsou spolecné volani ke sluzbé Bohu. Navic, jak poukazuje
Saba Mahmud, je zde patrné ovlivnéni soudobymi nacionalistickymi proudy v tom
smyslu, ze zeny by se meély plnou mirou podilet na vefejném, intelektudlnim a
politickém zivotg. V piipad¢€ rétoriky Zajnab vSak se zdlraznénim toho, Ze tyto aktivity
nikdy nemohou zasahovat do spolecenstvi rodiny, kterd ma mit vzdy pfednost. AZ poté,
kdyz Zena splni své zavazky vici zachovani rodu, méa volné pole ptisobnosti 1 v jinych
oblastech. Jeji organizace a idea Sifeni da’wy Zenami, oteviela cestu i dalSim
organizacim, jednalo se a jednd o neziskové organizace, které da 'wu $ifi a spolu s ni se
zamé&fuji na charitativni prace pro chudé (viz niZe). Aktivismus Zajnab al-Ghazzali je
tedy zcela zasvécen Sifeni isldmského povédomi. V ocich nékterych autorek je ale az
prilis radikalizujici, v jejim poselstvi postradaji vice spiritudlniho entuziasmu, ba
naopak isldmu v jejim podani rozumé;ji spiSe jako cesté k ziskani moci. Nakonec se lze
setkat 1 s kritikou jejiho postoje a zavirdni oci, jisté naivité, kdyZ si nev§ima perzekuci,
které se dély ve jménu islamu.

Kdyz se Hasan al-Banna dozvédé€l o existenci Skupiny muslimskych Zen a jejich
uspésich, setkal se Zajnab a navrhl, aby se jeji skupina stala soucasti Muslimského
bratrstva. Zajnab vSak jeho nabidku odmitla s tim, Ze si pieje, aby jeji skupina ziistala
nezavisla, slibila vSak tésnou spolupréaci. Své rozhodnuti vSak zménila po roce 1948,
kdy bylo Muslimské bratrstvo staitem rozpusténo, jeho majetek zkonfiskovan a ¢lenové
zatceni. Kdyz pak dojde v roce 1949 k zavrazdéni Hasana al-Banna, rozhodne se Zajnab

al-Ghazzali pln¢ se podilet na reorganizaci Muslimského bratrstva s tim, ze i svou
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spole¢nost zahrne pod jeho kiidla. Mursidem Muslimského bratrstva je v této dobé
al-Hudajbi. Al-Ghazzali se setkdvad se Sajjidem Qutbem. Pracuji na programu Sifeni
da’wy. Poté co tento program al-Hudajbi odsouhlasi, dostdvd se do praxe. Tento
program byl vypracovan na 13 let, béhem kterych se mélo dosdhnout alespont 75%
uspesnosti. Tedy 75% obyvatel Egypta mélo byt pouceno a mélo prakticky aplikovat
islam, aby mohl byt ustanoven islamsky stat. Pokud by tomu tak nebylo, muselo by se
s Sitenim da 'wy pokracovat dalSich tfinact let.

Jejich aktivity vsSak byly zastaveny vroce 1965, kdy byla al-Ghazzali a ostatni
¢lenové Bratrstva dani do vojenské véznice. Byli obvinéni z pokusu o vrazdu Nasira.
Zajnab al-Ghazzali, Sajjid Qutb, al-Hudajbi a Abd al-Fattah Isma’il byli povazovani za
hlavni strijce atentatu. Jak se miZzeme docist v pamétech al-Ghazzali, prosla si v tomto
vézeni nesmirnymi mukami, spojenymi s nelidskym mucenim ze strany vojenskych
dozorct, ktefi se na ni snazili vynutit jména vSech Cleni Muslimského bratrstva, se
kterymi se kdy setkala a pfiznani pfipravy atentatu. Jejich tlaku vSak nikdy nepodlehla.
Ani pod pfislibem okamzitého propusténi a povoleni dalSiho pisobeni jeji organizace,
jez by mohla puasobit pod piisnym dohledem statu. Kruté zachazeni ji dostalo n¢kolikrat
do péce I€kart. V roce 1966 byla souzena. Jeji trest se vySplhal na 25 let nucenych
praci. Byla propusSténa 10. srpna 1971 a navratila se znovu k Sifeni da 'wy, pomoci
¢lankd v Casopise vyddvanym muslimskym bratrstvem al-Da’wa. Jeji velkou praci je
také dvoudilnd publikace na téma exegeze koranu.

Jak jsem se jiz zminila vySe, jeji aktivity prorazily cestu i jinym skupinam, které
zasvétily své zivoty Sifeni da’wy. Jak vypovida Saba Mahmud, dnes tyto aktivity v
Egypté maji na svédomi spiSe neziskové organizace, jejichz hlavnim zaméfenim je
poskytovani péce chudym. Jmenuje jednu z nejvyznamnéjSich, kterd byla zaloZena
v roce 1912 a nese nazev Al-Dzdm ijat A5-Sar ijat, ktera ma vlastnit kolem 7 tisic mesit
v Egypté a poskytovat péci chudym v podobé 1ékaiské péce, vzdélavacich kurzii, pro
nejchudsi spojené s finanéni podporou. V samotné Kahite tidi kolem Sesti vzdélavacich
center, kde jsou zenam poskytovany dvou az ctyfleté vzdélavaci kurzy. Daéle pak
jmenuje organizaci Ansdr as-sunna zalozenou v roce 1926 a Da’wat al-Haq z roku

1975, obé zaloZené se stejnym umyslem.
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Aktivity muslimskych Zen, charitativnimi akcemi urcité¢ nekonci. Jejich organizace
at’ uz feministické ¢i nikoli, jsou €asto ve spojeni s mezinarodnimi. Spolupracuji tak na
osveété a zlepSeni kvality Zivota obyvatel z riznych koutl svéta. Dale pak pokracuji i
akademické debaty, které se ndasledné prezentovaly na mezindrodnim kongresu
islamského feminismu. Prvni takovy kongres se konal v roce 2005 posledni pak, ¢tvrty,
vroce 2010. Jeho hlavnim organizatorem byla Junta Islamica Catalana a konal se

v Barceloné, kde se kromé jinych setkaly Amina Wadad a Asma Barlas.

2.3. Feministicka exegeze koranu
V této casti prace se budu zabyvat feministickymi exegetkami, které koran vnimaji

jako zdroj spravedlnosti a rovnocenného postaveni zen. Za hlavni piedstavitelky zenské
koranské exegeze jsem vybrala Aminu Wadiad a Asmu Barlas, a to z toho divodu, Ze
téma koranské Zenské interpretace rozvinuly zatim nejpodrobnéji. Kromé téchto autorek
se interpretaci kordnu vénuji i jiné. Mezi nejran¢j$i mizeme zafadit Riffat Hassan a

ey e

jejichz praci navazuji 1 Wadud a Barlas.
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Autorky svym vykladem chtéji nabidnout takové ¢teni koranu, které prokaze, ze zeny
mohou bojovat za sva prava také vramci isldmského uceni. Tim ukazi cestu
,»0svobozujicimu® ¢teni, coZ u Zenskych exegetek znamend, Cteni koranu pomoci
inkluzivniho jazyka, veden¢ho myslenkou spravedlnosti, pfekonavajici uméle vytvorené
prekazky napf. nesmyslné, neproduktivni hranice, kterymi jsou zeny od interpretace
textu separovany apod. Idztihdad (volna raciondlni interpretace), je zakladni metodologii,
které se Zenské exegetky chapou jako hlavniho nastroje pfi novém &teni kordnu. Obé
vyse uvedené autorky (A.Wadud, A. Barlas) vyuzivaji ke své interpretaci pouze koran,
ktery jediny je pro né autentickym zdrojem. Ctou ho s myslenkou tawhidu (jednoty),
kterd jim pfipomind, Ze koran je ucelené kniha, provazana jednotlivymi versi, které
dohromady vytvafeji celek schopny probudit v pozornych c¢tenafich myslenku
spravedlnosti a rovnosti nesouci se celym dilem. Hadithy ¢i sunna pro né jiz nesou stopy
pozd¢jsi lidské interpretace, tudiz mohou byt zkreslené, neobjektivni a k interpretaci
nevhodné. K tomu, aby se porozumélo kordnskému zjeveni je tedy nutny piedevsim
koran. Hadithy ¢i sunnu je mozné vynechat.

Ob¢ autorky se shodnou na tom, Ze kordn byl vytrzen ze svého historického,
lingvistického, literarntho a psychologického kontextu. Poté nasledovaly jeho
»rekonstrukee® na platformach ideologickych potieb dané kultury a jejich predstavitelt.
Odmitani zasazovat koransky text do historického kontextu, plyne dle Asmy Barlas,
z viry konzervativnich muslimd, Ze jakékoli zasazeni koranu do historie by oslabilo jeho
univerzalni a nad¢asovou platnost. K obhajobé koranského univerzalismu tak vyuzili
de-historizaci koranu samotného. Cas a historicky kontext se pak stavaji irelevantnimi.
To ma za nasledek pasivni ptenaSeni historickych vzorl popt. anachronismu, které brani
aktivnimu pfistupu moderniho chapani textu. Za dalsi chybu tehdejSi interpretace
koranu (vedle vytrzeni z kontextu) povazuji také nékteré piipady jeho ¢teni muzskymi
exegety, ktefi ur¢ita konkrétni témata zobecnili a naopak. Princip tohoto tvrzeni vidi na
ptipad¢ zahalovéni zen. To bylo zavedeno na pozadi konkrétni historické situace a poté
se stalo univerzalnim ptikazem nasledujicich dob.

Co se tyka lingvistické stranky koranu, vice se ji vénuje Amina Wadud. Nahlizi na
koran jako na text, obsahujici ,,Zensky hlas®, ktery se béhem ¢teni stane privodcem.

Nedefinuje vSak detailnéji, co timto ,,Zenskym hlasem* v textu mysli. Asma Barlas
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s timto pfistupem nesouhlasi. Argumentuje tim, ze pokud Bih stoji za jakymikoliv
gender kategoriemi, musi to tak byt i s jeho jazykem.

Asma Barlas poukazuje na to, ze patriarchalni ¢teni kordnu bezmyslenkovité stird
rozdily mezi nim a jeho exegezi. Naptiklad interpretace koranu pomoci hadithi brzy
ziskala takovou autoritu, ze hadithy mély vétsi dilezitost nez samotny koran. Vedle
hadithii svou roli pifi exegezi koranu také sehralo aplikovani sunny. Ta je jimi sice
povazovana za nedocenitelny zdroj kontextu pro koranské zjeveni, byla natolik
vyzdvihovana, ze ziskala pfinejmensim stejny statut jako koran. To odporuje zakladni
tezi, ze k interpretaci islamského uceni ma stacit koran samotny. Dal$im problémem je
to, ze mushaf byl pro mnohé ,archetypalnim*“ koranem, a proto se stal okamzité
nastrojem moci. Nic nezménilo ani fakt, Ze statut wahjun mél mit pouze obsah koranu a
ne jeho hmotny svazek. S tim nemalo souvisi 1 ,,uzavieni bran idztihddu* a nasledovna
interpretace  zalozend na pouhém napodobovani vzort (taglid). Nejkvalitnéjsi
interpretace pak byla ta, kterd nejvice odpovidala prorokové dobé ¢i jeho
nasledovnikiim. Zenské exegetky se snazi znovuoZivit interpretaci vyuZivajici Cidsma
(ndzorové shody), protoze i tak se mize Clovek aktivné podilet na bozim zjeveni a
pochopit univerzalniho ducha Knihy. Stavi se i proti zdkazu piekladu koranu do jinych
jazyki. Jsou toho nazoru, ze svaty text musi piekonat omezenost lidského jazyka a stat
se tak dostupnym pro toho, kdo tomu chce.

Jaké jsou hlavni argumenty Asmy Barlas, kterymi ospravedliiuje svlij pohled na
koran a jeho interpretaci (zaloZzené na ptedpokladu, ze je anti-patriarchdlnim textem)?
Jaké jsou piedpoklady pro jeji tvrzeni, Ze koranska epistemologie je ve své podstaté
anti-patriarchalni?

2.3.1. Hermeneutika koranu
Jednim z hlavnich pfedpokladi, na kterych Asma Barlas stavi své argumenty je, Ze

cely koran popisuje Boha, ktery neni ani otcem ani synem, manzelem ¢i muZem.
V neposledni tfad¢ také zdiraznuje jeho nestvoienou podstatu. Z toho plyne, ze tento
Bih nemlzZe byt pfipodobiiovan k niCemu stvofenému. Veskerd jeho existence stoji
mimo hranice rozliSujici muze a zenu. Stejn¢ tak je toho ndzoru, ze Biih netoleruje
jakoukoli formu patriarchatu. Patriarchdlni formy Barlas rozliSuje podle jejich

historického vyvoje na tradicni a moderni. V tradicnich podobach vyrazné vystupuje
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nadvlada muze nad zenou ve formé¢ prava otcli, manzelli a synt, ktefi maji nad zenami
témeét absolutni rozhodovaci a vladnouci moc. Zatimco moderni patriarchat vidi
v podobé politiky pohlavni diferenciace, kterd v muzském pohlavi predstavuje silngjsi a
mocnéjsi skupinu obyvatel. Jak fika, ani jednu tuto formu nadvlady koran nepodporuje,
pfi¢emz ani nevyuziva rétoriku pohlavnich rozdilti k tomu, aby upfednostiioval muze
nad Zenami. Naopak pry zavadi ontickou rovnost tim, ze muZz i Zena maji svij ptvod
v jediné nafs (podstata, duse). Tuto rovnost vSak nelze povazovat za jakoukoli teorii
rovnosti pohlavi. Asma Barlas si uvédomuje, Ze teorie o rovnosti pohlavi jsou
vysledkem myslenkového posunu moderni doby, tudiZz se nesnazi tuto teorii v koranu
hledat ¢i ji tam uméle dosazovat. SpiSe ukazuje, jak se diky tomu, Zze kordn odmita
patriarchat, oteviraji pro muslimy brany a moznosti rozvinout svou interpretaci teorii a
praxi rovnosti pohlavi.

Metoda interpretace Asmy Barlas je zaloZena na ¢tyfech principech. Jejich podstatou
je autor¢ino porozuméni kordnskému textu.

Prvnim z nich je teologicky princip. Ten vychézi z faktu, Ze porozuméni koranu je
tésn¢ spjato s porozuménim Bohu samotnému. Proto by se dle jejiho nazoru mél koran
Cist skrze optiku porozuméni sebe-odhaleni Boha. Pokud tedy Bith v koranu odmita jiné
vladce ¢i prostiedniky kromé sebe samého, nemize byt textu rozuméno tak, ze
upfednostiiuje muze jako prostiedniky mezi Bohem a Zenou nebo jako vladce nad
Zenami.

Druhym principem je ¢teni kordnu jako celku (a jeho porozuméni mu jako celku).
Odmita chapani jeho podstaty na zakladé ndhodného vybéru nékolika versu.

Tteti je princip eticky. Ten vede k tomu, Ze je moralni odpovédnosti ¢tendie koranu,
vybrat ten ,,nejvhodnéj$i“ smysl versi. Podle Asmy Barlas je to vyzva k neustéalé
re-interpretaci koranu a to z toho divodu, ze smysl koranskych versi je vzdy podminén
dobovym ¢i historickym kontextem.

Posledni princip, na kterém stavi svou hermeneutiku, se tyka autority, ktera je
opravnéna koran interpretovat. Drzi se samotného kordnského doporuceni, ze kazdy
vétici by mél k rozlusténi verSa pouzivat sviyj vlastni rozum (ag/) a Gsudek (i/m). Tyto

nejsou nastrojem interpretace pouze u vzdélanych vrstev, ale i nastroji, které mohou
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vyuzivat i negramotna beduinskd spolecenstvi v pousti. Moralné¢ odpovédny je tedy
kazdy ¢len ummy (muslimské obce), v tom jsou si vSichni rovni.

Ob¢ autorky se obraceji ke koranu samotnému a ne k jeho interpretacim, hadithtim,
sunné ¢i Sari’e. Ke koranu pfistupuji se zakladnim ,,pfedporozuménim®, Ze je Zjevenim,
které otevird dvefe rovnostarskému pojeti spolecnosti osvobozeni zen. Koran Zeny ma
zeny osvobozovat od jakéhokoli utlaku, ktery jim vtiskla patriarchalni tradi¢ni
spolecnost. Koran ma potvrzovat Muhammadovu snahu o zlepSeni postaveni Zen, nema
potvrzovat jejich statut ,,druhotného* ¢loveka.

Vyuzivaji postupu hermeneutického kruhu. Vzhledem k tomu, Ze ob& Zeny jsou
muslimky, ¢tou koran jako Slovo boZi a ne jako vytvor lidské mysli. Tim padem pro né
tento text stoji mimo jakékoliv gender kategorie. Jsou si védomé toho, ze Zeny a muzi
mohou ten samy text interpretovat jinym zplsobem. Za zaklad zenské hermeneutiky
povazuji holistické ¢teni koranu a interpretaci zakladnich pojmu, kterymi jsou tawhid
(jedinost, jednota, Bozi jedinost), nafs (podstata, duSe, osoba), fagwd (zboznost), zawdz
(druh, pritel, jeden z paru, ale 1 kolektiv) chalifa (spravce). Déle také interpretaci témat
jako jsou napt. stvofeni v kordnu, pohled na proroky a odmitnuti jejich sakralizace,
rodi¢e, manzely(ky), moralni zodpovédnost a jednani.

Dal8im neodmyslitelnym nastrojem interpretace je kontextualizace koranského textu.
Amina Wadud upozoriiuje na to, ze celym koranem se nese urcity ,,svétonazor*
(world-view, Weltanschauung). Ten je nutné mit pii jeho Cteni a interpretaci zakladnich
pojmil neustale na mysli, protoze i tak se mizeme dostat k naprosto jinému vyznamu.
Dalsi pfipominku, kterou Wadad pii cteni koranu zdlraziuje, je jeho gramaticka
kompozice a mnohovyznamovost arabskych terminti. Obé autorky si v§imaji, ze koran
rozpoznava muze jako ,,centrum moci®, ale pouze v existujici patriarchalni spole¢nosti.
Také na druhou stranu pozoruji, Ze tuto muzskou pozici neobhajuje, ale spiSe se o ni
vyjadiuje ve smyslu omezeni. Koranské rovnostaistvi a anti-patriarchalniho ducha, lze
podle nich vyc¢ist pomoci interpretace bozského sebe-odhaleni. V bozim sebeodhlaeni je
totiz, podle nich, moZzno vycist poselstvi o odmitnuti boha coby patriarchalni autority a
neslucitelnosti teorie tawhidu s muzskou nadvladou.

Podle zenskych exegetek muzi ziskévaji nadvladu tim, Ze je Bith ¢asto pfedstavovan

jako patriarchalni autorita ¢i jako Kral. Pokud bude tedy Buh pfedstavovan,
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humanizovan ¢i antropomorfizovan jako ¢lovek (¢i jako muz) je jasné, ze v konecném
disledku bude vzdy upiednostiiovan muz. Nékteré feministické exegetky se pak snazi
zbavit Boha jakychkoli gender kategorii, popiipad¢ se snazi ,,znovuobjevit* Bozské
zenské rysy oproti maskulinnim konstrukcim. Cht&ji tak dokazat, ze Buh je ve
skuteCnosti zenského pohlavi. V piipadé¢ Asmy Barlas a Aminy Wadud vsak ptjde o
ptipad prvni. Snazi se ,,de-genderizovat™ Boha a jeho chdpani. Ob¢& autorky stavéji své
vyklady na zakladech interpretaci Fazlura Rahmana a jeho historicko-kritickém ptistupu
k textu, interpretaci prvnich exegetek Riffat Hassan a Azizy al-Hibri, a vypomahaji si

Ricoeurovou hermeneutikou podezieni.

2.3.2. Tawhid

Koncepce tawhid je pro Wadad jednim z aspektu Weltanschauung (svétonazoru)
koranu, vedle né&j pak fadi Bozi vedeni, individualni moralni odpovédnost a rovnost.
Béhem svého akademického plsobeni vytvoftila teorii tzv. tawhidickeho paradigmatu.
Tawhidické paradigma v jejim pojeti znamend zménu v chapani a hovofeni o
koranském poselstvi. B€hem let ziskala zkuSenost, Ze ackoli n¢kdo hovofil o islamu
jako o rovnostaifském nabozenstvi, v zapéti zaCal vyzdvihovat verSe, vyuzivajici se
k obhajobé nadvlady muze nad Zenou (napt. 4:34: , Muzi zaujimaji postaveni nad
Zenami proto, zZe Biih dal prednost jedném pred druhymi, “...). Toto double-talk o islamu
se prave svou interpretaci snazi prekonat.

Barlas odmitd dosavadni interpretace fawhidu jako nespravné a to hlavné v tom
ptipadé, kdyz si n€kdo ¢ini narok participovat na BoZzi svrchovanosti a suverenité. Za
ptiklad dava rozsiteni Bozi moci na Cloveka, ktery se povazuje za prostfednika mezi
Bohem a zenou (tyto teorie definuje jako axiomatické). To, podle ni, naprosto odporuje
koncepci tawhidu— Bozské jednoty, ktera je nedélitelna ve spojeni s nedélitelnou Bozi
svrchovanosti, na niz se zadny ¢lovék nemtize podilet.

Hlavnim aspektem Boha v kordnu je jeho jedinost, nedé€litelnost, nenapodobitelnost.
Praveé to je jednim z aspektti, kterymi se Bith v koranu lidem odhalil. Tato Bozi jednota
— tawhid- je zakladnim principem pro odmitnuti jakychkoli pfipodobiiovani a
oslovovani Boha k Otci, Manzelovi ¢i Synovi. A protoze sam Bih je ned¢litelny,

nemuze se zakonité délit ani jeho moc a suverenita. Zadné jiné bozstvo ¢i clovek
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nemohou na Bozi suverenité¢ participovat. Pokud je tomu tak, stava se ztakového
jednani Sirk (modlafstvi, pfidruzovani k Bohu).

Dal$im aspektem Bozim je striktni, neoblomna spravedlnost (severe, strict and
unrelenting justice). Ta nedovoluje, aby Buh jakymkoli zptisobem konal nespravedlive,
aby vykonal zulm (nespravedlnost) proti komukoli. Proto se z Jeho feci nedd odvozovat
ani ta nejmensi nespravedlnost vac¢i zivym bytostem, Bozi slovo nemlze byt
interpretovano tak, Ze uc¢i misogynii ¢i nespravedlnost.

Buh sam sebe definuje také pomoci Bozich jmen (sifar). Manifestuje se skrze své
kvality, které jsou Casto protikladné. Z toho plyne pro tradi¢ni exegety fakt, ze pokud
Biih, jako manifestace kosmu muize byt popsan pomoci protikladd, I1ze tak nahliZet i na
pozemsky svét. Asma Barlas vSak podotykd, Ze navzdory protikladiim, které mizeme
mezi Bozimi jmény objevit, vSechny tyto kvality tvofi jednotu. Nelezi proti sob¢ jako
opozita, ale jejich podstatou je vzajemna zavislost a spoluprace. Znamenaji organickou
jednotu. Biih je vSe-zahrnujici jednota, tvofena soubéhem protikladii. Z tohoto diivodu
nelze ani Cloveéka délit na muZzskou, silnéjsi cast a zenskou, slabsi ¢ast, které ma
vladnout muz. Ob¢ pohlavi by spolu méla tvofit jednotny princip, celek a tak byt
obrazem Bozim. Koncepce tawhidu je proto neodmyslitelnou soucasti zenské exegeze,
ktera je osvobozujici jak pro Zeny, tak pro muze. Pro Aminu Wadud je tawhid dulezitou
sloZkou 1 na poli mezilidskych vztahii.

Na poli etickém pak tawhid ptedstavuje vztahy, které se rozvijeji jak v politické, tak
socialni sféfe. Zduraznuje jednotu vseho lidstva, které bylo stvofeno jedinym
Stvofitelem. Veskeré lidstvo, by tedy bylo v idealnim pfipadé¢ podle islamské
terminologie globalni komunitou bez jakychkoli rozdilti rasy, narodnosti, nabozenské
tradice, sexualni orientace a jinych dobrovolnych ¢i nedobrovolnych podob lidského
rozliSovani. ,,Tawhid je pusobicim principem rovnovahy a kosmické harmonie. *

Své tvrzeni Amina Wadud dopliiuje verSem 49 ze stry s ndzvem Bézici:

»A kazdou véc jsem v parech stvorili-snad si to pripomenete!* (51:49) Tento versS pak
interpretuje tak, ze kazda stvofend véc ma sviij protéjSek. Vse, co je stvofeno v paru ma
svij cil a pfispiva k chodu Bozského vesmiru. Jeden nemtize existovat bez druhého, to

je Bozim zdmérem.
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2.3.3. Pojeti stvoreni v koranu
Otazkou, kterou si feministické teolozky pokladaji ohledné stvoteni ¢lovéka je, zda-li

rozliSuje muze a zenu v tom smyslu, Ze determinuje zenské pohlavi pouze na jeho
biologickou funkci. Byla zena stvofena jako druhd a tudiz podiizena? Byla Zena
stvofena z muze nebo stejnou cestou jako muz? A jestlize Allah v koranu ftika, ze
¢lovéka stvoril v nejlepsi podobeg, jak miize byt Zena povazovana za ménécennou?

Wadud se nejprve zaobira lingvistickou strankou stvofeni a interpretuje pojmy nafs,
zawd? a ptedlozku min.

Min ma v arabstiné dva vyznamy. Prvnim je min jako ptedlozka ,,z“(from).
V druhém piipadé¢ mize byt pielozeno jako ,stejné podstaty“ (of the same nature as) .
Wadud poukazuje na to, Ze toto slovo bylo piekladdno obéma zpiisoby a to zapficinilo

také razné vyznamy versi. Uvadi piiklad al-Zamachsariho interpretace, ktery verSe:

,Lide bojte se Boha, ktery vas stvoril z (min) bytosti jediné a stvoril z ni manzelku jeji a

rozmnozil je oba v mnozstvi velké muzu i Zen...*, (4:1)
,Vas pak stvoril z bytosti jediné, z niz potom udélal druzku jeji* (39:6)

»A On je ten, ktery vas stvoril z bytosti jediné a z ni utvoril i manzelku jeji, aby

prebyvala u ni... “ (7:189)

A On je ten, jenz vam dal vzniknout z bytosti jediné; a pak je spocinuti a slozeni..."

(6:98)

vysvétluje pomoci biblické verze stvotreni. Podporuje tak své tvrzeni, Ze Zena, manzelka,
druzka (zawd?) byla stvotfena/ziskana (extracted) z muze, prvni bytosti (nafs). Takovy
preklad min, dava za pravdu tvrzeni, Ze prvni bytost, minéno muz, byla dokonala a vice
dalezitda. Druha stvofena bytost, minéno Zena, ji nemuze byt rovna, jelikoz byla
extrahovana zni, zprvotné zamysSleného celku, je proto nepiivodni a ménécenna
(derivative and less than it).

V jinych verSich min znamena ,,stejné podstaty*:
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,,Stvoritel nebes a zemé, jenz ucinil vam manzelky vaSe z vas samych a stvoril zvirata

v pdrech, a tim vds rozmnozZuje... “ (42:9/11)

»A patri k Jeho znamenim, Ze vam z vas samych manzelky stvoril, abyste u nich klid

¢

nalezli. A vlozil mezi vas lasku a dobro-a véru jsou v tom znameni pro lidi premyslivé. *

(30:20/21)

Verse jsou pak interpretovany tak, ze Zena je stejné podstaty jako muz. Tyto verSe
dokazuji, jakym zplsobem miize vicezna¢nost arabskych slov pozménit vyznam
jednotlivych versu.

Pojeti stvofeni v koranu dle Asmy Barlas ustanovuje nepopiratelnou rovnost mezi
muzskym a zenskym pohlavim. Ackoli jsou obé& pohlavi biologicky odlisna,
ontologicky, eticky a moralné maji stejné moznosti a to z toho diivodu, ze jsou stvoteni
z jediné podstaty-nafs.

Co se tyCe terminu nafs, ma obecny vyznam ja (self, single self). V kordnu neni
nikdy pouzit ve spojeni jiném nez se stvofenym lidstvem. Navzdory jakymkoli
disledkim rozSifeni lidstva po celé zemi v podobé rGznych nérodd, kment a lidi
s rozdilnym jazykem, maji vSichni stejnou podstatu, resp. svilj piivod — nafs. Jak Wadud
upozoriuje, nafs je gramaticky feminimum, ale konceptualné nevyjadiuje ani feminni
ani maskulinni formu, vyjadfuje pouze esencialni ¢ast kazdého ¢lovéka, muze i zeny.
Zamérem Boha tedy nebylo stvofeni muze jako prvni bytosti (proto v kordnu neni v této
souvislosti pouZzito ozna¢eni Adam), ani nezamyslel jako prvni stvofit nafs Adama. Toto
je pro Wadud dikazem, Ze stvofeni nemtlize byt spojovano s jakymikoli gender
kategoriemi. Muz i zena jsou dvé kategorie, spadajici pod stvofené lidstvo. Jsou
obdafené stejnym potencidlem a stvotené s umyslem ko-existence.

DalSim aspektem v ptib&hu o stvofeni je dualita stvofeni. Stvofeni parti. Problém pro
zenské exegetky nastava tehdy, kdyz se tvotfeni part chépe, jako tvofeni proti sobé
stojicich, odporujicich si entit. Jak poukazuje Wadud, je takovato interpretace hlubokym
omylem. Dle jejiho pojeti par je tvofen ze dvou ko-existujicich forem jediné reality.

Kazdy je se svymi rozdily a charakteristikami stvofen tak, aby doplnoval druhého.
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Jedin¢ tak spolu mohou vytvaret jednotu. Kazda stvoienéd véc v paru je soucasti Boziho
tvofivého planu. Tim se dostavam k dal$imu pojmu, kterym se Amina Waduad zabyva.
Zawdz (pl.azwddz). V koranu je uzit singular ve vyznamu ,,druh®, ,manzelka®,
»skupina®, v pluralu pak ,,manzelky*. Tento termin je pak pouzit i pro rostliny a zvifata,
jinymi slovy je pouzit pro druhou ¢ast paru. Ohledné stvoteni ¢loveka se jim, tradiénimi
teology, rozumi Eva (Hawwa) a to i navzdory tomu, ze o stvofeni zawdz se v koranu
dozviddme mnohem méné, nez o stvofeni nafs. Vime pouze, Ze (zawd?) je stvofena z
(min) prvotni nafs. Wadud se domnivd, Ze pravé tento nedostatek podrobnéjSich
informaci vedl komentatory (znovu ma na mysli, kromé jinych nejmenovanych,
al-ZamachsSariho) k tomu, Ze se obratili na biblické pojeti stvotfeni a za zawdz, dosadili
Evu (Hawwa). Pak jiz neméli komentatoti daleko k ndzoru, Ze Zena je podfizena muzi,
jelikoz byla stvotfena z n¢j. Navic tu mame jesté pojeti hiichu, které je v koranu naprosto
odlisné od biblického, ale interpretovano byva ve shod¢ s nim. V ptibéhu o vyhnani
z Réje v koranském pojeti hraje prim vyuziti gramatického dudlu. Znaci to, Ze Adama
nesvedla pouze Eva na popud d’4bla, ale oba dva zapomenuli varovani BoZzi, ze nemaji
okusit ze stromu, aby se nestali nespravedlivymi. ,, 4 takto je mamenim svym v bloudéni
zavedl. A kdyz oba ochutnali ze stromu, odhalila se jim nahota jejich a jali se 5iti na
sebe odevy z listi rajského. A zavolal na ne Pan jejich: “Coz jsem vam dvema nezakazal
tento strom a nerekl vam, Ze satan je vasim nepritelem zjevnym? “ (7:21/22). Zena tedy
v koranu neni povazovana za ptivodkyni zla a jiz vliibec neni v pozici vécného zatraceni.
Naopak v tomto ptibé¢hu je zjevna dalsi véc. Biih zde dava najevo, ze i zapomenuti
Boha, které¢ vede k neposlusnosti, mize byt odpusténo. Za zminku stoji i pfipominka
B.F. Stowasser, Ze v stfe 20 je to pravé Adam, ktery svou manzelku svede k ochutnani
ze stromu, navzdory tomu, Ze pouze jemu Buh fekl, ze satan je jeho nepfitel:,, I pravili
Jjsme: “Adame, toto véru je nepritel tvuj i manzelky tvé. At vas nevyZene z rdje, nebot’ pak
veru nestastni budete!” (20:115/117). Adam je vSak d’dblem svadén:,, Vsak satan mu
naseptaval a rekl:“Adame mam ti ukdzat strom nesmrtelnosti a krdlovstvi
nepomijejici? “ (20:118/120) ptibéh pak pokracuje:,,4 pojedli oba ze stromu a objevila
se jejich nahota a zacali si Siti odévy z listi rajského. Adam neposlusny vici Panu svému
byl a z pravé cesty se uchylil. “ (20:119/120). Stowasser klade diraz na chronologicky
vyvoj tohoto vypravéni. Vyvoj vypravéni lze nalézt v surach (2:30-39; 7:11-27,
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15:26-43; 20:115-124) a (38:71-85). Poukazuje na to, ze nejstarS$i podoby tohoto
piibehu pochézeji ze stfedni doby mekkanské (sury 20, 15, 38). Stru 7 zasazuje do
pozdniho mekkanského obdobi a stiru 2 oznacuje jako nejmladsi, pochézejici z raného
medinského obdobi. Ve vyvoji vypravéni 1ze pak sledovat od zaméfeni se na Adama, po
zahrnuti obou aktéru, Adama i jeho manzelky s kone¢nym znénim s odkazem na lidskou
zodpovednost ve funkci chalify (spravce). Stowasser si také v kone¢né Casti vypravéni
v§ima toho, Ze v ném nehraje roli gender kategorie, ale Ze hlavni smysl tohoto ptibéhu
je prave ve funkei lidstva na zemi, rovnosti vSech véficich, jak muzi, tak zen. Mimoto
pochybeni Adama a jeho Zeny nevyusti v biemeno ,,prvotniho hiichu®. Misto ,,hfichu®
Asma Barlas vidi ,,posun®. V tom smyslu, Ze odpadnuti od Boha v tomto pfib&hu neni
povazovano za hfich, ale spiSe za posun (symbolizovany vyhnanim z raje) z bozského
do lidského svéta. Do svéta osobni zodpovédnosti. Bih a ¢lovék se neodcizuje, ale
pouze se Bozsky poradek dostava do lidské podstaty. Lidstvo tak ziskava moznost skrze
své moralni ptisobeni na zemi ziskat Bozi milosrdenstvi.

Lidé tedy nemohou byt souzeni podle kategorii, narodu ¢i kultur, do kterych spadaji,
ale jedinym kritériem, dle kterého se mohou odliSovat je tagwd (zboznost, dobré

chovani). Dle ni v§ak nemohou rozliSovat lidé, ale pouze Blih samotny.

2.3.4. Tagwa

Mezi ucenci neexistuje naprostd shoda v tom, co vlastné tagwd znamend. Taqwa je
mnohovyznamovy pojem, ktery se vztahuje k chovani clovéka. Amina Wadud o tagwa
hovoii jako o hlavni podstaté¢ moralniho postoje ¢loveka jako individua 1 jako Clena
spolecnosti, jinymi slovy pro ni znamena ,,zboznost™ (piety), ktera se projevuje jak
v ¢inech, tak vumyslu néco vykonat. Pro Wadud je tento pojem naprosto
specifikuje: tagwa je podle ni také podstata moralniho postoje, ktery nas navic orientuje
k Bohu a sklada se z ochoty internalizovat si mravnost a ctnost. CoZ u ni znamena
vyhybani se zlu a nepravostem, tim, Ze ¢lovék bude zdokonalovat svij intelekt a
rozSifovat své védeéni. Stoji za zminku to, ze v Ceském piekladu kordnu Ivan Hrbek
termin fagwa pteklada jako bohabojnost. Picthalltiv pieklad koranu o tagwa hovoii jako
o nejlepsim chovani. Jini, jak uvadi Barlas, zase fagwa ptekladaji jako ten co je ,,nejvice

spravedlivy, ,poctivy” (Yusuf Ali), ,,bohabojny*“ (Izutzu) a ,moralné -ctnostny*
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(Maududi). Tagwa je jediné, co lidi pfed Alldhem rozdéluje. Wadud ve svém vykladu
upozoriuje na to, ze pozemské starosti a zjevné véci, podle kterych lidé soudi ostatni,
nejsou tim pravym kriteriem pro jakykoli soud. Ale maloktery komentétor, se shodne
s jinym na tom, co vlastné tyto pozemské véci znamenaji. Uvadi ptiklad Sajjida Qutba,
ktery naptiklad nesouhlasi s gender kategoriemi, jelikoz jsou pouze obrazem pozemské
moci a touhy po nadvlade.

Pro srovnani uvadim ver§ (49:13) z Ceského ptekladu Ivana Hrbka a anglického
piekladu od M.M.Pickthalla: ,,O mankind!Lo! We have created you from a single male
and female, and have made you nations and tribes that you may know one another. Lo!
The nobles of you, in the sight of Allah, is the best in conduct. Lo! Allah is Knower,

‘

Aware.

., Lidé, véru jsem vas stvoril z muze a Zeny a ucinili jsme z vas narody a kmeny, abyste se

vzdjemné poznali. Avsak nejvznesenéjsi zvds pred Bohem je ten, kdo je

vevr

Asma Barlas ma proti dezinterpretacim pojmu fagwa dvé zakladni vyhrady. Pokud se
v koréanu 1i8i povinnosti ¢i prava pro muZze a zeny, jesté to podle ni neznamena, Ze jsou
si nerovni. Koran definuje moralni zodpovédnost nejen na drovni jednotlivece, ale i
pomoci jeho vztahu k ummeé, tyto dvé sféry nemohou byt oddéleny. Moralni a socialni
sféra tedy nemize byt oddélena, tomu se dle Barlas ve vykladech stavalo. Druhou
vytkou, kterou vzndsi je, Ze tagwa vyjadiuje nejvyssi ctnost Cloveéka. Tim, ze je
»podstatou* jeho chovani, které miize soudit pouze Biih a ne ¢lovék, je i ditkazem toho,
ze vSichni 1idé jsou si na této trovni rovni. Kazdy ma schopnost tagwd a je pouze na
jednotlivcoveé rozmyslu, jak s ni béhem svého Zivota nalozi. Otazkou, kterou si Barlas
klade je, jak je mozné, ze ,,lidé jsou si rovni v ocich Boha, ne vsak v ocich cloveka? “

S tim, Ze kazdy ma stejné dispozice k moralnimu jednéani, souvisi dal$i dualezity
pojem, kterym se islamské feministické exegetky zaobiraji. Je to pojem chalifa, jinak
také, podle Wadid opatrovnik, spravce, moralni vykonavatel, dle Ivana Hrbka
opatrovnik, ¢i naméstek BoZi. Pro Aminu Wadud je ohledné této problematiky zasadni

vypravéni o stvofeni v suie Krava (2:28/30), kde Biih andélim sdé€luje, ze stvofi na zemi
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nameéstka. Ti mu vSak odpovidaji tim, ze naméstek bude na zemi S§ifit zmatek a
pohorseni, zatimco oni §ifi Jeho slavu. Allah vSak odvéti, ze oni nevédi to, co vi On.
Poté stvoti Cloveéka a vSechny véci v paru. Pro Wadud je dulezité hlavné to, Ze stvofeni
Clovéka nasleduje po tomto kosmickém dialogu, ktery piedestirda myslenku stvofeni
chalify. Pro Wadud je to dikazem toho, ze neodmyslitelnou soucasti lidské existence je
to, ze kazdy clovek je stvoren jako chalifa. VSichni lidé tedy maji byt spravei viry. Toto
spravcovstvi pak musi napliovat dva zékladni predpoklady.

1) dobrovolné rozhodnuti k poslouchani viile Allaha .

2) Aktivni ucast na tomto poslouchani vile Alldha na zemi v tom smyslu, Ze

jednéni musi byt zodpovédné a musi prokazovat, ze jedinec je Bohu odevzdan.

Byt chalifou tedy znamena napliovat lidsky osud jako mordlni Cdinitel,
zplnomocnénec, jehoz odpovédnosti je participovat na udrZzeni harmonie kosmu
s respektem ke spolecnosti a spravedlnosti. Wadud tedy v zasadé odmita instituci chalify
jako privilegium jednotlivce. Naopak. Zakladem vztahu mezi ¢lovékem (chalifou) a
Bohem je jejich spoluprace s tim, Ze lidskd moc je omezena na zemské zalezitosti a
spoc¢iva v jeho svobodné viili, zatimco Biih je vSemocny. Wadud také Cinnosti chalify
rozumi vytvareni socialni spravedlnosti, kterd je ptedstavitelkou Bozi vile ¢i kosmické
harmonie, uméni flexibility ohledné¢ zmén perspektiv na jakakoli témata, schopnost
osobniho rastu. V povinnostech chalify se tak podle ni odrazi islamské propojeni
moralni, nabozenské a socidlni sféry. Vedle dodrzovani nabozenské praxe, dodrzovani
moralné-etickych principd, je nutnd i socidlni odpovédnost véticiho, kterd se napiiklad
projevuje v povinnosti davani almuzny (zakdt). VSechny tyto slozky musi byt vzéjemné
propojeny, jedna bez druhé jsou neefektivni. To poté vede knédzoru, ze umma,
nabozenska obec, je moralni entitou, jejimz cilem je dosahnout moralni vyrovnanosti
v mezilidskych vztazich. Odpovédnost chalify pak spociva v tom, Ze se snazi porozumet
Bozi viili, s nejlepsim svédomim, a tu pak zasadit do kazdodenniho Zivota.

Zatim jsme tedy probrali zakladni koranské terminy, u kterych vzdy Zenské exegetky
zaCinaji. Z jejich interpretace plyne, Ze jestlize lidé maji stejny ptivod, maji i stejna
prava, avsak jiné povinnosti. Ale odlisné povinnosti a biologické, ani jiné rozdily se
nedaji ztotoziovat s nerovnosti, kterd odporuje zédkladnim koncepcim v koranu. Tedy

koranskému svétonazoru.
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Budeme pokracovat dal$im velkym tématem, ktery neusel interpretacnim snaham

feministickych exegetek. Tim tématem je pohled koranu na sexualitu.

2.3.5. Koran a sexualita

Jakym zplsobem oSetiuje koran lidskou sexualitu? Povazuje Zenskou sexualitu za
siln€j$i a nebezpecnéjsi nez muzskou? Natizuje muziim, aby se pred Zenskou sexualitou
chrénili, protoze by je mohla ptivézt na scesti? Je zenska sexualita nastrojem dZina a
proto ji koran odsuzuje? Je funkce zeny ve spole¢nosti zalozena pouze na jeji biologické
schopnosti rodit déti? Na vSechny tyto otdzky se snazi zenské exegetky nalézt v koranu
odpovéd.

U Asmy Barlas se mlizeme docist, Ze vétSinovy muslimsky nazor na sexualitu
necerpa z koranu samého, ale spiSe zjeho interpretaci a hadithii. Tento vétSinovy
pohled, vytvofeny patriarchatem, pak Barlas definuje tak, Ze nahlizi sexualitu jako
nekontrolovatelnou silu, pfinasejici nestésti, ktera je ztélesnéna v zZené. Je toho nazoru,
ze muslimim se podafilo ,,v¢ist“ do koranu pohled na sexualitu charakteristicky pro
judaismus a kiest’anstvi.

Barlas si naopak v koranu v§ima toho, Zze neobsahuje zadné pejorativni narazky
ohledné zenské sexuality a vnima muze a zenu jako majici stejnou sexualni podstatu.
Koran v jeji interpretaci nedémonizuje sexualitu, ani ji nezakazuje v tom smyslu, ze by
uptfednostnoval zieknuti se pohlavniho zivota, panenstvi ¢i asketismus. Ba naopak,
koran rozpoznava dulezitost sexualni stranky a proto pfedepisuje ramec, jak ji nejlépe
vyjadfovat. Sexualita je v kordnu povazovana za dilezitou a to nejen z hlediska
zachovani rodu. Snazi se ji vSak omezovat. Apeluje na dodrZovani cudnosti jak
v manzelstvi tak mimo né;.

Pro Barlas je zaklad koranské koncepce sexuality obsazen v sufe Byzantinci: ,,4
patii mezi jeho znameni, Ze vam z vas samych manzelky stvoril, abyste u nich klid
nalezli. A vlozZil mezi vas lasku a dobro — a veéru jsou vtom znameni pro lidi
premyslive.“ (30:20/21) V tomto ver$i je pro Barlas dulezity termin sukun, ktery
znamend lasku. Swukun je chapan jako laska, hlubsi intimni vztah, ktery zahrnuje jak
sexualni potéSeni, tak mentalni uspokojeni. V jejim pojeti je zde termin sukun pouzit ze

dvou divodi: 1) fikd jim, Ze isldm ocekdva od vztaht (jak sexualnich, tak
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manzelskych), ze budou zalozeny na vzajemné lasce, harmonii a naplnéni tuZzeb.
Dulezité je zde to, ze laska mé byt vzdjemna, coz indikuje to, Ze jak muz, tak Zena maji
své sexudlni a jiné touhy, které by mély byt ve spokojeném vztahu naplnény. 2)
definovani sexuality pomoci pojma vzajemného uspokojeni a naplnéni vede k tomu, ze
funkce sexuality v kordnu neni pouze k rozmnozovani, ale i pro potéSeni. Dale Barlas
vysvétluje, Ze z tohoto verSe je jasné Citelny pohled na sexualitu, ktery nedava do
opozice sexualitu a spiritualitu, ale naopak ji vidi jako jedno ze znameni boZich. Vidi ji
jako nastroj k vytvaieni vztahu charakterizovaného sounalezitosti. Dal§im ditkazem, ze
koran nerozlisuje muzskou a zenskou sexualitu a ze obé pohlavi mohou byt sexualné
Cista ¢i necista je pro ni stra Svétlo: ,, Zkazené Zeny patri ke zkazenym muzum a zkazeni
muzové ke zkazemym Zendm, zatimco zachovalé Zemy jsou pro zachovalé muze a
zachovali muzové jsou pro zachovalé Zeny. A zachovalé zeny budou zprosteny obvinéni
z toho, co se o nich hovori, a dostane se jim odpusténi a pridélu stédrého (24:26). Tento
ver$ pak interpretuje v tom smyslu, Ze odporuje vieobecné uznavanému ndzoru, zZe Zena
je sexudlné zkaZzend a ze musi byt sexudlné Cistd, panna. Sexudlni moralka a
zdrzenlivost pak neplyne z lidské podstaty, ale zlidského chovéni. Jiné verSe zase
apeluji na to, ze kazdy sexudlni styk musi byt podminén cudnym chovanim a bez
nasilného, degradujiciho, nekontrolovatelného natlaku. Napi: “-4 nenutte své mladeé
otrokyné, které chteji zit jako muhsany, k nemravnosti, touzice po statcich tohoto Zivota
pozemského. A ten, kdo je k tomu nuti, (bude potrestan); a Buth bude potom, co k tomu
byly donuceny, odpoustéjici, slitovny. “ (24:33).

Koranské pojeti sexuality 1ze tedy ¢ist tak, ze oSetfuje podobné muze i zeny. Ackoli
odsuzuje predmanzelsky sex, nezavrhuje Zenu, pokud neni panna, coz je ostatn¢ vidét i
na ptikladu Proroka, ktery se ozenil s vdovou. Mimoto rovné nabada vSechny vétici, aby
cudné¢ klopili zrak, coz nas privadi k tématu vhodného odivani.

Koran nabada, aby ,,...vSichni verici cudné klopili zrak a strezili sva pohlavi...*
(24:30). Tudiz se pravidla oblékéani dle Barlas vztahuji jak na zeny, tak na muze. Navic
dalsi verSe hovoii o zakryvani privatnich partii, nikoli celé¢ho téla. Ani muz ani zena, by
se nem¢li vystavovat na odiv spolecnosti, totéz pak plati i v manzelstvi. Koran tedy
nahlizi jakékoli t€lo jako sexudlni, nikoli vSak jako necisté. Islamsky pohled na

sexualitu tedy miizeme definovat jako pozitivni.
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Od sexuality se pomalu pfesuneme k dal§imu tématu, které s ni uzce souvisi. Ve
spojeni se sexualitou se zenské exegetky zabyvaji také tématem omezovani funkce Zen
na funkci biologickou. Protoze je Zena charakterizovéna ptedevSim svou schopnosti
rodit déti, stalo se to jeji hlavni funkci. Zena méla byt pfedev§im dobrou manzelkou a
matkou. Amina Wadud vSak poukazuje na to, Ze v koranu nejsou zadné dukazy, které
by zené vytyCovaly takovouto exkluzivni roli. Koran samoziejmé hovoii o tom, Ze
jediné Zena je schopna rodit déti, proto by se této funkce neméla vzdavat, aby byla
zachovana kontinuita lidstva. Muzi si proto musi Zeny vazit, ne jen vSak v zavislosti na
jejim matefstvi. To, Ze Zena ma tuto jedine¢nou schopnost ji nezahani pouze do kruhu
rodinného, ale umoznuje ji i jinou seberealizaci. Kordn totiz pocitd s potencidlni
participaci jak muze, tak Zeny v riiznych oblastech. To je logické pokud si uvédomime,
ze koran nedefinuje a nerozd€luje sféry na soukromou a veiejnou. Jak uvadi Asma
Barlas nevidi spole¢nost v dualitich znamych zapadni kultute, kde je jasné rozliSeni
mezi ptirodou a kulturou, rodinou a politikou, vefejnou a soukromou sférou. Jediné
rozliSeni, které kordn pfipomind je mezi véficimi a nevéficimi. Proto by se kazdy mél
podilet na chodu spolecnosti.

Barlas si v§ima originalniho znéni verSe 4:1. ,,4 bojte se Boha v jehoz jménu se
vzdjemné prosite, a dbejte na pravidla o pokrevnich svazcich...” Toto je Hrbkav
pteklad. V anglickém ptekladu Pickthalla, ¢i Aliho stoji misto pokrevnich svazki — the
womb (d€loha), tudiz zde mizeme Ccist ,,show tagwa for the womb*. V arabském
prekladu je womb-rahim, odvozenina od slova rahma (milost). Rahman (milosrdny) je
pak jeden z atributi Boha. Asma Barlas z toho vyvozuje, ze etymologicky jsou bozské
atributy spojené s délohou a oznacuji milosrdenstvi a slitovani (kazdd stra zacina
basmalou, tikajic bismi-llahi r-rahmani r-rahim). Barlas pak svij vyklad uzavira tim, ze
uzitim spojeni tagwa a rahma, koran vyvysSuje matky do stejné symbolické sféry
s Bohem, kam dle ni, otcové nikdy vyvyseni nebyli. Ale ani za téchto okolnosti koran
nedefinuje Zeny v terminech matky, Nepiedpoklada, ze kazda Zena musi byt matkou
(sama pak dava za piiklad Prorokovu manzelku Ai’Su). S Aminou Waduad se pak
shoduji v nazoru, Ze koran definuje matetstvi jako funkci biologickou, nikoli socialni.
Socialni podobu rodiny si definuje kazda spole¢nost sama a s tim i povinnosti matky a

otce.
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V souvislosti s matefstvim Wadad definuje dals$i paradigma. Tim je Hagar
paradigma. Toto paradigma vnima jako ospravedliiujici matky samozivitelky a brani
se jim proti diskriminaci svobodnych matek. Poukazuje na to, Ze matefstvi jako soucdst
rodiny je socidlnim konstruktem, nikoli pfirozena véc. Pokracuje vysvétlenim, ze ani
v Arébii za Prorokova dospivani, nebylo nutné¢ matetstvi spojeno s vychovou potomka,
ale pouze sjeho narozenim. To podporuje fakt, Ze existovala instituce chiiv (i sam
prorok mél svou kojnou Chalimu). Matefstvi tedy neznamenalo pro Zenu ziistat doma a
vychovévat dit¢, ale pouze ho porodit. Jaké dalsi aspekty byly spojené s biologickou
matkou, vSak pro nas ziistava pouze otazkou spekulaci.

Hagar, ktera byla s ditétem nechéna napospas pousti ,,porusila“ idedl Zeny jako
vychovatelky ditéte. Byla nucena postavit se na vlastni nohy a své dité¢ uzivit. Ale i
navzdory této zkuSenosti, Wadud v exegetické literatufe nenachazi zminky o tom, ze by
Hagar byla interpretovana jako ,hlava“ rodiny. PiSe se o tom, Ze se ji ujal beduinsky
kmen. S vyvojem islamského prava byla Zena zbavena jakékoli povinnosti materialniho
zaopatfeni rodiny. VeSkera finan¢ni podpora spadd na jejiho manzela, v pfipadé jeho
smrti na jeho rodinu. Islamské pravo zbavilo zen jakékoli materidlni zodpovédnosti a
oc¢ekava jeji zapojeni pouze do vychovy potomki. Wadud takovouto ,,idedlni*
(uvozovky v ptivodnim textu) rodinu vidi jako diisledek nenalezeni a neprozkoumani

Hagar paradigmatu.

2.3.6. Zahalovani

Casto diskutovanym tématem nejen v arabskych, ale i zapadnich zemich je otdzka
zahalovani Zen. Jak jsme vidély v ptfedchozi kapitole, v oficidlni agend€ Zenskych
spolkli nebylo zahalovéani na prvnim mist€ jejich programl. Rouska a jeji odlozeni bylo
pro nékteré spiSe symbolem pro odmitnuti ,,starého* fadu, ve kterém zena nebyla na
vetejn¢ sféfe tolik viditelnd. Sejmuti zavoje pak bylo potvrzenim, jejich nové
dosazeného vefejného plisobeni. Pro jiné zase bylo zahalovani (a dodnes je) uréitym
potvrzenim muslimské identity. Diivodil pro¢ se Zeny zahaluji, byva mnoho. Nékteré tak
¢ini z osobniho piesvédceni, nékteré se podiizuji tlaku okoli. Navic, jak se Casto mysli,
nemusi byt zahalovani dikazem pfislusnosti k angazovanému islamu. Zahalovani ma

v ur¢itych socialné-politickych kontextech jiny vyznam. Nutno podotknout, Ze
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zahalovani nebylo praxi pouze muslimskych zen, ale i Zen kfestanskych. A jak se
tomuto tématu vénuji Zenské exegetky? Zaméfuji se na verSe, které byly pouzivany
konzervativnimi exegety k ospravedlnéni nutnosti zahalovani Zen. Prvni ver§ vSak
oslovuje pouze proroka a jeho manzelky: ,,Proroku, rekni manzelkam svym, dceram
svym a veéricim Zenam, aby pritahovaly k sobé své zavoje (dzilbab)! A toto bude
nejvhodnéjsi k tomu, aby byly pozndany a nebyly urdzemy. A Buth je odpoustéjici,
slitovny. “ (33:59) dalsi verS§ pak hovoti k véticim, kteti maji ,,cudné klopit zrak*: ,,4
rekni vericim, aby cudné klopili zrak a strezili sva pohlavi-a to je pro né cistsi, vidyt
Biih dobre je zpraven o tom, co konaji. “ A rekni vericim Zenam, aby cudné klopily zrak
a strezily sva pohlavi a nedavaly na odiv své ozdoby, kromé tech, jez jsou viditelné. A
necht spusti zavoje (chimadr) své na nadra svd...“ (24:30-31). DalSimi versi, které se

zabyvaji zahalenim, ¢i zavoji mizeme uvést:

“Vy, kteri verite! Nevchazejte do domu prorokovych, pokud vam to nebude dovoleno,
kvuli jidlu, necekajice, az bude pripravené! Jste-li viak vyzvani, vstupte! A kdyz dojite,
rozejdéte se a nepoustéjte se do duvernych hovorii, nebot to se dotyka proroka a on se
pred vami stydi! AvSak Biih se nestydi vici pravdu! Kdyz Zadate manzelky prorokovy o
néjaky predmét, zadejte o to pres zaves (hidzab), to bude Ccistsi pro srdce vase I jejich. A
neni vam dovoleno bolestné se dotykat posla BoZiho ani se kdy ozenit s manzelkami jeho

po ném, a to je pred Bohem hiich nesmirny. (33:53)

Jak uvadi Asma Barlas tyto verSe byly pro konzervativni exegety Casto vyuzivany k
tomu, aby muZi Zenam piikazovali zahalovéani. Jenze v téchto pfipadech Barlas znovu
poukazuje na nezohlediiovani kontextu, ve kterém tyto verSe byly seslany. Jak uvadi,
tyto verSe oslovovaly Proroka, hovotily tedy k urcité situaci, proto nemohou byt
univerzalizovany a vyuzivany k tomu, aby vSechny muslimské zeny byly zahaleny.l
Lajla Ahmed je toho nazoru, ze zahalovani se tykalo pouze Prorokovych zen. Dalsi
vytkou Asmy Barlas je to, Ze koran vyuziva slov jako je dzilbdab a chumur (sg. chimar),
které maji vyznam lehkého Satku, ktery ma vSak zakryvat pouze krk a fadra, nikoli
oblicej, hlavu, ruce ¢i kotniky. Navic, takové zahalovani mélo ve spolecnosti, kde jeste

islam nebyl pevné zakofenén a muslimové zili spole¢né s nevéticimi lidmi, 1 funkci
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rozliSovaci a ochrannou. Jak Asma Barlas dale uvadi, tyto verSe maji spiSe nez k
zahalovani kusem latky, hovofit o sexudlni mordlce a sluSnému chovani jak na strané
muzi, tak na strané Zen. Zena si, podle koranu, zaslouZi distojnost, kterou ji ma jeji
cudné odéni poskytnout, protoze ji svym zptusobem muiize ochranit od zrakl nevéficich.
Koranské verse, tykajici se zahalovani jsou islamskymi feministickymi exegetkami vzdy
interpretovany v historickém kontextu. Pomoci stejné metody, se snazi vyvratit

myslenku, Ze by zahalovani mélo pivod v islamu.

2.3.7. Vztah mezi muzem a zenou
DalSim problémem, ktery nastdvd ve vztahu mezi muzem a Zenou a jejich

rozdélenim roli ve spoleCnosti je interpretace terminll daradzZa (stupen, Uroven) a
faddala (preferovat), kter¢é Wadiud dopodrobna rozebira. Tyto terminy obsahuji verSe,
které se v tradi¢nich interpretacich vyuzivaly k ospravedlnéni nadvlady muze nad Zenou.
Wadud termin daradza pieklada jako stupeii, postaveni, krok ¢i uroven s tim, Ze
daradza neexistuje pouze zde na zemi, ale tyto stupné charakterizuji 1 rozdéleni sfér
mezi nadpozemskym svétem, pozemskym svétem a peklem. Hrbek méd ve svém
prekladu slovo hodnost i stupen. Dal$i termin faddala, pieklada jako sloveso preferovat,
davat pfednost (to prefer). Podstatné jméno tafdil pak v jejim prekladu zni
uptfednostnéni (preference). V koranu se Casto ohledn¢ upiednostnéni hovoii pomoci
slova fadl, kter¢ Wadud preklada jako Bozi shovivavost (Allah’s benevolence).
Na urcité daradza se ¢lovek dostane skrze své skutky:
., zatimco tem, kdoz k nému jako vérici prichazeji a zbozné skutky vykonali, tém hodnosti
nejvyssich se dostane. “ (20:77/75)
A pro kazdého je stanoven stupen odmeny podle toho, co konal, a neni Panu tvému
lhostejné, co delaji. “ (6:132)
. A kazdému se dostane hodnosti podle toho, co vykonal, a Biih je odméni za jejich c¢iny
a nebude jim ukrivdeno. “ (46:18/19)
Waduad poukazuje na to, ze zésluzné Ciny zde nejsou definovany. Proto si je vzdy
definuje spolecnost. A to takovym zpisobem, ze urcitd skupina lidi dé€la to, jind zas

tamto a podle toho si jich spole€nost vazi. Kazdy socialni systém si vytvaii strukturu,
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hierarchii, jejiz stupné jsou také rtizn¢ ohodnoceny. Vysledkem pak byva, ze muzska
prace je ohodnocena lépe nez Zenska. Bih vSak takto nehodnoti. Neupiednostiiuje
nékteré skutky nad jinymi, pokud jsou vykonany s fagwd (zboZnosti). Pro Wadud to
znamena, ze Blh dava moznost kazdé kultufe vytvofit si sviij potadek, ale nabizi pouze
jediny zpasob spravedlivé odmény. To je podstatnym rysem koranského socialniho
univerzalismu. DaradZza muze byt “ud€lena” (uvozovky v plivodnim textu) pouze
Bohem.

Dal$im pojmem je faddala. Tento pojem Wadud pieklada jako upiednostiiovat. V
koranu se docteme, ze Buh upfednostiiuje prvni lidi pfed zbytkem stvofeného, jedna
skupina lidi je upfednostiiovana nad druhou a nakonec 1 néktefi proroci jsou
uptednostiovani pred jinymi.

., Veru jsme milosti Svou syny Adamovy poctili a na pevniné i na mori jsme je nosili a
obzZivu jsme jim ustédrili vytecnou a pred mnohymi z téch, jez jsem stvorili, prednost
Jjsem jim dali vyznamnou. *“ (17:72/70)

., Ditka Izraele, pomnéte milosti Mé, jiz jsem vds zahrnul, i toho, Ze vyznamenal jsem vas
pred lidstvem veskerym. “ (2:116/122)

Tafdil- vsak nemtiize byt ud€lovana na zaklad¢ skutkd, jak Wadad podotyka. Zalezi
pouze na Bohu, jak se rozhodne a koho uptednostni a v jaké podobé mu tafdil ,,daruje*.
Navic, jak Wadad upozornuje udéleni tafdil vétSinou slouzi k testovani lidi, aby Bth
zjistil jak dokazi nakladat se svou vyssi funkci.

Vyznamnym verSem je v tomto ohledu vers 4:34, ktery se casto vyuziva k ospravedlnéni
muzské nadvlady nad zenami.

., Muzi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, ze Biih dal prednost jednem z vas pred
druhymi, a proto, Ze muZzi davaji z majetkii svych (Zenam). A ctnostné Zeny jsou pokorné
oddany a strezi skryté kviili tomu, co Buh naridil strezit. A ty, jejichz neposlusnosti se
obavate, varujte a vykazte jim mista na spani a bijte je! Jestlize vas jsou vSak poslusny,
nevyhledavejte proti nim diuvody! A Biith véru je vzneseny, veliky. (43:38/34)

Wadud se zde zamétuje na dva dilezité aspekty, které ovliviiuji vyznam tohoto verse:
prvnim je, jaka prednost byla muzim déna a druhym je, co davaji z majetkt svych.
Wadud vychazi z ptekladu Azizy al-Hibri a zamétuje se na predlozku bi, kterd je

pouzita ve ver$i v arabsting, a kterd by stdla misto profo,Ze. Poukazuje na to, Ze pouziti
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bi, implikuje, Ze obsah stojici pied ni, je determinovan obsahem stojicim po ni. Aby
mohlo platit, to co stoji pred ni, musi byt splnény podminky stojici za ni. V tomto
pfipad¢ jde o to, Ze muZzi jsou nadfazeni Zendm, pouze tehdy, kdyZ od Boha obdrzi
tafdil. Druhou podminkou je, Ze podporuji zeny ze svych majetki. Pokud jedna z téchto
podminek neni naplnéna, nemtze byt platné ani to, ze by muz byl nadfazen zeng¢.
Jedinou pfednost, kterou Bih muzim dava je vyssi dédicky podil. Dostavaji dvakrat
vice nez zeny. Ale toto zvyhodnéni je spojeno s odpovédnosti zaopatfit svou Zenu.
Kazdé¢ privilegium je nésledovano povinnostmi. Wadad na dosavadnich muzskych
interpretacich kritizuje to, Ze muzi nikdy svou nadiazenost ni¢im nepodmiiovali, ale
povazovali ji za vSeobecn¢ platnou. Navic pfipomind, ze tafdil nemlze byt
bezpodminecny, protoze ve verSi se necte, ze vSichni muzi jsou nadfazeni Zendm (v
arabském textu se nepouziva muzsky plurdl ve spojeni s nasledujicim zenskym pl.), ale
cteme, ze ncktefi muzi jsou nadfazeni nékterym Zenam (ba’d). Navic muz ma navrh
pouze ohledn¢ financi, nikoli v oblastech jinych. Muz ma byt ochrance a Zivitel Zeny,
nikoli jeji vladce a porucik. M4 Zenu zaopatifovat po finan¢ni strance, nemd ji vSak
vladnout silou. Ale ani to, ze koran pocita s muzem jako s zivitelem rodiny, neznamena,
ze zena se zivitelkou stat nesmi.

DalSim problémem je druhd ¢ast verSe, kterd mize svadét k interpretaci, Ze muz ma
pravo svou zenu tclesné trestat. Pro lepSi ptehlednost a srozumitelnost nésledujiciho
vykladu si jesté pripomeneme zminény vers, tentokrat v Pickthallové piekladu, ktery ke
svému vykladu vyuziva jak Wadud, tak Barlas. Zamérné ponecham text bez kurzivy a
ve stejné podobé jak se objevuje v dilech obou autorek, aby bylo ziejmé, co Wadud i
Barlas ve svém vykladu zdiraziuji.

»Men are [gawwamuna ala] women [on the basis] of what Allah has [preferred]
(faddala) some of them over others, and [on the basis] of what they spend of their
property (for the support of women). So good women are [ganitat], guarding in secret
that which Allah has guarded. As for those from whom you fear [nusiz], admonish
them, banish them to beds apart, and scourge them. Then, if they obey you, seek not a
way against them.” [4:34 Wadud, 1999, s.70; Barlas, 2006, s.186]

Zam¢tuji se na slovo ganitat, které je mnoha muslimy interpretovano jako manzelCina

poslusnost, ackoli je prekladédno jako dobra Zena. Na druhou stranu, se vSak toto slovo
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pouziva i ve smyslu poslusnosti vii¢i Bohu. V kontextu celého koranu toto slovo
hovofilo jak k muziim, tak zendm, kde popisuje osobni znaky véficitho ve vztahu
k Allahovi. Proto nelze vtomto verSi piedpokladat, ze by se vztahovalo pouze na
kontext manzel¢ina chovani. Wadud poukazuje na to, ze koran nikde Zené neptikazuje,
ze na zaklad¢ toho, jak se bude chovat ke svému manzelovi, bude posuzovéna jako
7ena. Ci dokonce, 7e by chovani dobré manzelky mélo byt podminkou vstupu do
islamské komunity. Podobné je to i se slovem nusuz, které je vétSinou piekladano jako
ne-loajalnost, ¢i nespravné chovani manzelky, ale v koranu se vétSinou objevuje ve
smyslu obecného stavu manzelskych nepokoji, tedy z obou stran.

Slovo bit, které se v tomto versi objevuje, v arabském piekladu zni daraba. Muze
vSak byt ptekladano i jako jit prikladem napt. daraba Allah mathalan (Alldh dal
piiklad). Neshoduje se se slovem darraba, které ma vyznam bit (opakovang). Barlas je
toho nazoru, ze tento ver$ by mél byt ¢ten v tom smyslu, Ze zakazuje nekontrolovatelné
nasili na Zenach. Barlas je navic toho nazoru, ze v existujicim prostiedi nebylo nutné,
aby kordn povoloval muzim své Zeny bit, protoze to bylo obecnou praktikou. Ba

naopak, koran tyto praktiky chce omezovat.

2.3.8. Koran a patriarchat

Asma Barlas se zaobira dalSim dilezitym tématem, které souvisi s nadvladou muzt
nad Zenami. Kritizuje nékteré muslimské feministky, které vidi islam jako
paternalisticky koncept a v monoteismu vidi jeho zdklad. Tento nézor podle Barlas
plyne ptedevsim z dezinterpretace funkce chalify a ze Spatného pochopeni Boha pomoci
antropomorfnich muzskych pojmd.

Barlas ukazuje jakym zpiisobem koran ,,desakralizuje proroky jako otce. Zacina
znovu u konceptu Bozi suverenity, kterd je vyrazem Bozi jedinosti, jenz se rozprostira
nad zivym i nezivym svétem a neni zavisla na lidském schvaleni ¢i akceptovani. Naopak
lidska vira, je zavisla na svobodném rozhodnuti tuto skutecnost ptijmout. Tawhid je
zékladem 1 pro predstavu, ze lidstvo je ve své podstaté¢ dobré, jelikoz je manifestaci
tohoto ,,celku®“. Tim, Ze odmitd jakékoli gender kategorie, otevira prostor pro
teoretizovani lidské subjektivity, ktera je zaloZena na naprosté rovnosti. Lidstvo ziskalo

na zéklad¢é duvéry Boha funkci chalify, mistodrzici (vice-regency), na zemi. Ale slovo
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chalifa, jak Barlas poukaze, je dvakrat pouzito pro celé lidstvo, ne pouze pro muze.
Navic je clovek chalifou nad zemi, nikoli ve smyslu ¢lovéka nad ¢lovékem. Tuto funkci
od Boha ziskal s tim, ze méa vyuzivat plody zemé& pro obzivu. Protoze kazdy clovek je
chalifa, mohou vSichni rovné¢ vyuzivat bohatstvi a radosti zem¢ a pozemské existence.
Stejné tak je z nékolika verst, které Barlas uvadi pro ni jasné, Ze i proroci, jako zastupci
na zemi, nejsou neomylni a nebyli Bohem vyvoleni proto, aby na zemi rozsifovali viili
svou, ale vali BoZi.

,Davide, my ucinili jsme tebe zdstupcem na zemi, rozsuzuj tedy mezi lidmi podle
pravdy! Nendsleduj vasné své, jez by té svedly z cesty Bozi, vzdyt veru ty, kdoz z cesty
Bozi sejdou, trest strasny ceka za to, Ze zapomnéli na den zuctovani. “ (38:25/26)

JiZ prvnim diikazem, Ze koran odmit4 jakékoli oznacovani Boha (napf. jako Otce) je
pro Barlas i vypravéni o prorocich Abrahamovi a Muhammadovi. Snazi se tim dokazat,
7ze monoteismus odmitd tradi¢ni patriarchat. Abraham, na zaklad¢ toho, ze poznal
pravdu jediného Boha, se odvraci od modlosluzebnictvi svého otce i od otce samotného.
piibuzenskym svazkim. Pravidla jediného Boha, monoteismu, pak maji pirednost nad
pravidly otct. Barlas si také uvédomuje, ze takovy vyklad by mohl vést ke spekulacim,
ze koran odmitd patriarchat pouze tehdy, kdyz se otcové chovaji jako nevétici. Proti
témto pripominkdm nachazi v kordnu dikazy: kordn se nesnazi ustanovit pravidla
veticich otct, ale pravidla jejich Boha. Bozi pravo ma vzdy piednost pied prophethood,
fatherhood, motherhood . Koran vychvaluje Abrahama a prorockou linii, ktera zahrnuje
1 Muhammada, ale ne tim zptsobem, Ze by je stanovil nadfazenym otcem. V poslednim
pfipad¢ Barlas argumentuje tim, Ze koran rozliSuje mezi rodi€ovskym (parental) a
otcovskym (paternal) pravem, ale nikde ne pomoci terminti, vyjadfujicich suverenitu
nad détmi. Abrahama kordn vyzdvihuje ne z divodu stanoveni jeho redlné¢ho Cci
symbolického statutu jako otce, ale spiSe kvili tomu, aby vyzdvihl jeho moralni védomi
pravého véficiho. V koranu tedy nedochdzi k rozvinuti konceptu Boha jako Otce, ale
vzdy odkazuje na Boha otcti. Od véticich se pak ocekava, ze se podiidi Bohu otc,
nikoli otcim samotnym. Svij vyklad Barlas odiivodiuje verSem: ,, Vy, kteri veérite!
Neberte si za prdtele otce své a bratry své, jestlize je jim neverectvi milejsi nez vira. A ti

z vas, kdoz se s nimi prateli, jsou nespravedlivi!*“ (9:23). Tento vers podle ni potvrzuje,
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ze vira ma vzdy prednost pied socidlnimi strukturami. Je mozné odepfit poslusnost otci,
stejné jako to ucinil Abraham. Samotnd koncepce viry visldmu je proto podle ni
v rozporu s tradiénim patriarchdtem. Moralni svobody lze dosdhnout pouze obracenim
se na Boha a jakékoli natizeni, které urcuje muze jako vladce nad jejich zenami ¢i détmi
je pro viru prekazkou.

Dalsim dikazem koranského odmitnuti nadvlady otcti, vidi ve vypravéni o proroku
Muhammadovi. I v Muhammadové ptipadé mizeme cist verSe, kde ho Bith odmita
pomazat za symbolického otce/pana. Muhammad nema byt nasledovan, protoze by byl
prezentovan jako pan, ale diky tomu, ze byl mordlnim vzorem. ,, Bith vam neprikazal,
abyste si brali andély a proroky za pany své. Coz by vam mohl prikazat neverectvi poté,
co jste se stali do viile Jeho odevzdanymi? *“ (3:74/80)

Amina Wadud se nesnazi vidét koranské odmitnuti patriarchatu na zakladé urcitych
versu, ale spisSe na celkovém pfistupu k ,,duchu® koranu. Pokud se totiz, podle jejiho
minéni, bude kordn c¢ist s dobovym kontextem v mysli a se stalou pozornosti k
»Svetondzoru* kordnu, nebude mozné na jeho zdkladé patriarchat podporovat.

Barlas tedy odporuje nékterym feministkam, které koran obvinuji z toho, Ze obhajuje
patriarchat. Dle jejiho nazoru ale je mozné koran jako antipatriarchalni text ¢ist. Wadud
se svym ¢tenim koranu snazi naplnit cile svého ,,gender dzihadu®. ,,Gender dzihad* pro
ni znamend, snahu o zakotveni gender spravedlnosti v muslimském mysleni a praxi.
Snazi se o prosazeni zmén v dosavadni muslimské praxi a to takovych, jez zahrnou Zeny
ve vSech aspektech muslimské spole¢nosti. Spojeni ,tender dzihad“ v rétorice
muslimskych feministek natolik zdomacnél, Ze se pouziva k obecnému oramovani jejich

aktivit.
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lll.¢cast: Komparace

Jak jsme v predchozich kapitolach vidéli, v obou smérech mizeme vidét mnoho shod
1 rozdilti. Feminismus jak ve spoleCnosti sekularni, tak nabozenské své ideje Sifil do
riznych koutl svéta, coz se neobeSlo bez vzijemného ovlivnéni, inspiraci,
nedorozuméni i sporti. Feminismus zdpadnich zemi byl obvinovan z toho, ze se snazi
svou imperidlni politiku $ifit pod rouSkou rovnych lidskych prav. Jeho idealy byly
v o¢ich Vychodu znevyhodiiovéany politikou zapadnich zemi, kterd naruSovala zékladni
prava na vlastni seberealizaci zemi kolonizovanych. Toto téma bylo leitmotivem
dialogu zapadniho a vychodniho feministického hnuti az do konce druhé svétové valky.
Ani po ni vSak debaty na toto téma neustavaji, ale stale slouzi k definovani identit Zeny
ze Zapadu a Zeny z Vychodu. Zeny z muslimskych zemi, hlasicich se k feministickému
hnuti odmitaly identifikovat sebe samotné jako feministky, vzhledem k tomu, ze pro né
Casto toto oznaceni znamenalo tichy souhlas s imperialni politikou. Snazily se tudiz
né¢jakym zpiisobem takovému oznaceni vyhnout s tim, Ze zdlraziovaly pouta ke své
vlastni kultufe. V nartstajicich debatach vsak nékteré z nich toto oznaceni pfijaly, aby
tim usnadnily komunikaci mezi nimi a zapadnimi feministkami. Mimoto islamské
feministky také oteviraji cestu k seznamovani zipadnich komunit s isldamem jako
naboZenstvim, které nediskriminuje Zeny, ba naopak, které jim poskytuje svobodu,
rovnost a moznost seberealizace v praktickém zivoté. Zde se dostavam k prvnimu
rozdilu, ktery plyne z hlavniho zaméteni islamskych feministickych teolozek. Ty se
zaméfuji spiSe na ortopraxi. Na praktické uplatnéni zakladnich koranskych ideji, ¢i,
slovy Aminy Wadud, Weltanschauung koranu, zatimco kiestanské feministické
teolozky se zamétuji z velké miry na filosofické nahliZzeni podstaty jimi vnimaného
problému v interpretacich svych nabozenskych tradic.

Kdyz bychom si chtéli vyty¢it linii vyvoje feministickych myslenek (tykajicich se jak
sekularni tak naboZenské oblasti) mohli bychom vidét linii vedouci z USA pies Evropu
do arabského svéta (v piipadé této prace Egypta). Tato linie vSak hovofi o feminismu,
nikoli o emancipaci. Emancipa¢ni hnuti se vyvijela svym zptisobem nezavisle ve vSech
téchto geografickych oblastech. Jeji pocatky lze vnimat v beletristické literature psané
samotnymi zenami, které zacaly reflektovat své niz§i postaveni a problémy, které z néj

plynuly. Dalsi silou, ktera plisobila v ramci emancipace, byla dila psana muzskou casti
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populace. V ¢eskych zemich mtiizeme vidét napiiklad dila Vojty Naprstka, v Egypté pak
Qasima Amina, ktefi upozoriiovali na nediistojné postaveni Zen, bofili nékteré tendencni
nazory panujici o Zendch a snazili se vytyCit schildnou cestu, kterd by vedla k
rovnopravnému postaveni muzii i Zen.

Mezi prvnimi vefejnymi aktivitami zen, které lze sledovat na strané evropské i
arabské emancipace zen, se objevuje snaha o zavedeni rovného pfistupu ke vSem
stupitim vzdélavani. Nevzdé€lanost Zeny, byla povaZzovadna za stavebni kamen jejich
neduastojného postaveni. Hlavnim argumentem bylo, ze pokud se jim nedostane, neni
pro né¢ mozné, bojovat za pfistup k politickym praviim ani se bez n¢j nemohou stat
konkurence schopné na pracovnim trhu. V evropském kontextu cestu feministickému
smySleni ztézovaly zazité koncepty vytvoiené védeckymi disciplinami (lékatrskymi i
filosofickymi). V arabském kontextu to byly zazit¢é kmenové tradice o biologické
podstaté zen, které byly posilovany nékterymi interpretacemi isldmu, pomoci nichz se
jim dostalo legislativniho havu. V evropském kontextu byla Zena povazovana za
emociondlné nestabilni, hysterickou osobu, jejiz hlavni povinnosti je zaopatfit teplo
domaéciho krbu. V arabském svéte byla Zena povazovana za omnisexualni bytost, ktera
neustale ohrozuje muze, proto musi byt ,separovana“ od vetfejného Zzivota pomoci
doméci sekluze a v nékterych piipadech i pomoci pfedpisit o zahalovani. Tato
neisldmska myslenka se ujala natolik, Ze zeny byly stale upozad’ovéany a jejich jedinou
povinnosti se v extrémnich ptipadech stala povinnost rodi¢ovska a to jesté za znacnych
omezeni jejich pravomoci.

Rozdil mezi kiestanskymi/post-kiestanskymi a isldmskymi feministickymi
teolozkami vyplyva jiz zjejich odliSného vychodiska a to z pfistupu k posvatnym
textiim. Muslimské teolozky koran povazuji dle svych tradic za slovo Bozi. Problém
pak vidi v jeho interpretacich, které¢ byly vzdy vypracovavany muzi. Ti se snazili drzet
tradi¢nich postupi, které ve vysledku piekryly rovnostaiskou a spravedlivou rétoriku
koranu, ktery se ve své podstat¢ snazi motivovat clovéka k spravedlivému a
odpovédnému jednani. I u nékterych islamskych teolozek se 1ze shledat s nazorem, ze
v samotném islamu zakotenily patriarchdlni struktury (Lajla Ahmed). Krestanské
teolozky bud’ bibli vnimaji podobné a problém vidi v jejich interpretacich, nebo ji

vnimaji za produkt patriarchalni kultury, kterd nemé se slovem Bozim co do ¢inéni. Na
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obou stranach se tedy setkdme s teolozkami, které jejich vlastni ndbozenské tradice
vnimaji jako obé&t’, prevladajicich mocenskych struktur, které je svymi interpretacemi
ptizplsobily ke svym potfebam. Na druhé strané pak vidime i ty, které jakoukoli
mesianistickou tradici povazuji jako nekompatibilni s feministickymi pozadavky. Obé¢
strany vyuzivaji dvé metody interpretace posvatnych texti. Exegezi a hermeneutiku,
pficemz islamské feministické teolozky se vice soustfedi na exegezi (struktura textu,
zasazeni do historick¢ého kontextu, lingvistickd kritika) a kiestanské feministické
teolozky na hermeneutiku, na hleddni smyslu v textu pro soucasného clovéka. Toto
rozdéleni vSak neni absolutni, metody se Casto prolinaji.

V hermeneutice posvatnych textd ob¢ strany vyuZzivaji Ricoeurovu hermeneutiku
podezieni, kterou na kiest'anské stran¢ dale rozvijela E.S.Fiorenza. I ta je pro islamské
feministky zdrojem. Postupuji tedy na zakladé stejnych metodologii. Zakladnim
predpokladem feministickych teolozek z obou spekter je zasazovani vyznamu texti do
historického kontextu. Shoduji se v tom, Ze pouze tak, mize mit Zjeveni aplikovatelny
potencidl spravedlnosti i v dneSnim svété. Navic isldmské feministické exegetky
rozliSuji mezi obecnymi ustanovenimi a konkrétnimi piikazy, doporucenimi i zékazy,
které lze pravé spomoci historického kontextu seslani jednotlivych verSt (asbab
an-nuzul) odlisit. Pro islamské feministky je také dulezitym nastrojem interpretace
pfipominani toho, Ze kordn musi byt ¢ten jako celek. Takové pojeti ¢teni kordnu Amina
Wadad vnima jako tawhidické paradigma, které charakterizuje zménu v nahlizeni na
obsah koranského poselstvi. Feministické exegetky odmitaji interpretacni techniku
vytrhavani jednotlivych verst, €i techniku ,,fet€ézového cteni® verSu (fafsir musalsal),
pomoci nichZz se pak ospravedliiuji urCité praktiky (napt. zahalovani, postaveni zeny
vrodin¢ atd.). Stimto postupem se u kiestanskych feministickych teolozek
nesetkavame, coz muze byt disledkem jejich presvédceni, ze autoti biblickych textti do
nich ,,vepsali“ dobové nazory ovlivnéné patriarchalnim mysSlenim. Vidime u nich spise
snahu zdlraznovat jednotlivé verSe, které hovoii k zenam ¢i o zenach a, v pfipadé
Nového zékona, o jejich rolich v komunité prvotnich kiestant.

V ptipad¢ stvoreni Cloveéka, 1ze pozorovat paralely. Islamské feministické teolozky
kritizuji nékteré exegety a jejich nahlizeni na proces stvofeni pomoci interpretaci

biblick¢ého pojeti obsazené v druhé kapitole Genesis. Stvofeni v koranu podle
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feministického pojeti nepopiratelné ustanovuje rovnost mezi obéma pohlavimi.
Dokazuji to svym lingvistickym rozborem arabské predlozky min (z, od) a zakladniho
pojmu v konceptu stvoteni nafs (podstata, duse). Veskeré lidstvo bylo stvotfeno z jediné
nafs, coz je prvotni zamysleny celek. Neinterpretuji stvoteni tak, Ze by prvni byl z nafs
stvofen muz, pak az zena. Navic zdlraznuji to, Ze veskeré stvofené bylo stvofeno v paru
tak, ze jeden nemuze existovat bez druhého. To pro n¢ znamend, Ze Zeny i muzi maji ve
svété¢ 1 spoleCnosti stejné vyznamné misto, proto ani jedna strana nemuze byt
diskriminovana, ale naopak maji spolu zit ve vzajemném vztahu. Nezpochybnuji vSak
to, Ze by mezi muzem a Zenou nebyly vibec zadné rozdily. Berou v tivahu rozdilnost
v oblasti psycho-socialni, ale odmitaji tyto rozdily zaclefiovat do neménné biologické
podstaty. Ackoli muz a zena jsou v nékterych oblastech odlisni, nemize to z podstaty
jejich stvorfeni znamenat, ze by byli nerovnocenni.

Kfestanské feministické teolozky biblické pojeti stvofeni nevnimaji jako
diskriminujici, ba naopak. Vyzdvihuji verzi stvofeni obsahujici Gnl, 1-28, ktera
vypravi, ze muz i zena byli stvofeni k obrazu Bozimu. Proto se z néj neda usuzovat na
jakoukoli nerovnost, protoze nerovnost nemiize byt Bozim zamérem. Problém nastava
ve verzi obsazené v Gn 2,4-24, ktera vypravi, Ze Zena byla stvofena z zebra Adamova.
Ale ani tu nepovazuji za znevyhodilujici Zeny, protoze stvofeni Zeny nevnimaji jako
druhotny akt, ale jako vyvrcholeni stvofeni. Také se vtomto piipadé zabyvaji
lingvistickou kritikou a interpretuji hebrejské pojmy adham (lidstvo, nikoli muz), is
(¢lovek). Adham, v tomto kontextu neznamena muz, ale lidstvo, které bylo stvofeno
z hliny, z n& pak byl derivovan ¢lovék (is) a z néj v kone¢né fazi zena. To, Ze jsou
stvofeni jeden z druhého, ustanovuje prave jejich rovnost nikoli nerovnost. A uz viibec
se neda usuzovat na podiadné postaveni Zeny z posloupnosti stvofeni, protoze pokud by
tomu tak mélo byt, musel by muz byt podfizen v§emu, co bylo stvotfeno pfed nim.

V otéazce prvotniho hfichu jsou si feministické interpretace obou stran také podobné.
Vislamu feministické teolozky vyzdvihuji jeho pojeti hiichu, ktery neznamena
odpadnuti od Boha, ale ur¢ity lidsky posun, ktery je symbolizovany padem. Clovék se
Bohu pfi tomto aktu neodcizi, ba naopak obdrzi moznost ziskat Bozi milosrdenstvi
skrze svou vlastni moralni praxi zde na zemi. V isldmu hiesi oba, muz i Zena, oba jsou

svadéni k ochutnani ovoce. Nakonec jsou omilostnéni a jsou ustanoveni spravci viry.
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Clovék tedy neni povazovan za nositele prvotniho hiichu. V biblickém pojeti je Zena
vnimana jako pavodkyné hfichu, kterd je v nékterych interpretacich potrestana
porodnimi bolestmi ¢i menstruaci. Kifestanské feministické teolozky pfipisuji vinu za
prvotni hiich obéma z paru, protoze Adam, ackoli védél, ze by ochutnavat ovoce nem¢l,
nechal se Evou bez odporu svézt. Proto i on je plné odpovédny. Nasledné vyhnani z raje
interpretuji tak, Ze nebylo soucasti prvotniho Boziho planu a jakékoli hierarchie ve
spole¢nosti a vlada muze nad Zenou proto nemohou byt interpretovany ve shod¢ s nim.
Jakékoli vlddnuti muze nad Zenou nebylo v piivodnim Bozim planu, ale pouze
dasledkem prvotniho htichu.

Velkou pozornost kiestanské /post-kiestanské teolozky vénuji metafordm a
symboliim. Metafory totiZ podle nich oteviraji a uzaviraji moznosti ndhledu na urcitou
skutecnost. Metafory jsou pro n¢ rozhodujici v utvaieni si postoje i nazoru na vztah
mezi Clovékem a Bohem. Pro feministky z kfestanského prostiedi je velkym
nedostatkem zaZité vyjadfovani se o Bohu jako Otci a o JeZisi jako o Synu. Takovato
osloveni podle jejich ndzoru nemohou vyvolat nic jiného, nez uctivani muZzského
pohlavi jako vice podobné Bohu a tim padem i dualezitéjsi ve vSech strukturach
spoleCnosti. Metafory pak u nich souvisi i1 s pojetim svéta a mista ¢lovéka v ném. Ty
feministické teolozky, které se nedostaly az k naprostému odmitnuti kiestanské tradice,
uptednostiuji vyuzivani metafor, které jsou spojeny s Zenami a jejich schopnostmi, ¢i
metafor ze socidlnich vztahti (napt.Buh jako pfitel). Zdaraziuji nutnost pokladat vedle
,»otcovskych metafor i metafory spojené s matefstvim, aby byl zdiraznén blizky vztah
Boha a ¢lovéka. V ptipadé post-kiest'anskych teolozek mizeme hovofit o naprostém
odmitnuti maskulinnich metafor, protoze se pfiklanéji ke konceptiim Zenské Bohyné.

Islamské feministky jsou od tohoto problému svym zplisobem oprosténé, protoze
islam zavrhuje jakékoli zpodobnovani Boha, byt’ v obecném povédomi muslimti vnimaji
zakofenéné patriarchalni struktury, které se o Bohu vyjadiuji maskulinnim jazykem.
Islamské feministické exegetky vyzdvihuji to, Ze koran popisuje Boha, ktery neni ani
otcem ani synem, manZelem ¢i muzem. To je vysvétlovano tim, ze vzhledem
k nestvotfené podstat¢ Boha, nemize byt popisovan pomoci stvotfenych kategorii. Dale
islamské feministky vyzdvihuji koncept sebe-odhaleni Boha jako jednoty (tawhid).

V Bohu samotném, o kterém lze hovofit pomoci 99 jmen (sifdar), jez jsou Casto
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vyjadfovany i protiklady, pak dochdzi k jejich jednoté¢ v Bohu. Z toho pro islamské
feministické teolozky vyplyva, Ze ackoli jsou stvoiené véci ve zdanlivém protikladu,
jejich ucelem je vytvofit jednotu. Proto nemtze dochazet k nahliZzeni jedné skutecnosti
jako ménécenné a druhé jako vice dulezité, protoze vSechny skute¢nosti maji stejny
statut. Proto ani muz nemuze byt povysen nad zenu. Navic stvorenému ¢lovéku, nikoli
vybranym jednotlivetim, byla Bohem svétena funkce chalify, coz pro muslima znamena
povinnost vytvaret na zemi spravedlivou spolec¢nost. Islamské teolozky tedy vyzdvihuji
jednotu Boha a povinnost kazdého ¢lovéka na zemi jako spravce viry (chalify). Zatimco
kfestanské feministické teolozky vyzdvihuji vzajemny vztah s Bohem, ktery bude
véticim piistupny i pomoci jiz zminénych metafor ze spoleCenskych vztaht. Ten se pak
promitne i do vzdjemnych vztahi mezi lidmi. Nésledovné budou piekonany i uméle
vytvotené rozdily a hierarchické struktury mezi nimi.

Co feministické teolozky z obou spekter spojuje je odmitnuti jakéhokoli fadu svéta a
spolecnosti zalozené na hierarchickém modelu. Jak kiest'anské, tak islamské feministky
pracuji s modelem pyramidového fadu spolecnosti, ve kterém je na naprostém vrcholu
transcendence a upln¢ vespodu pak zemé¢, chaos a zlo. U kiestanskych teolozek dochézi
k reinterpretaci po staleti pfijimaného obrazu svéta, ktery byl stvofen Bohem a na ktery
Bith z vysin dohliZi jako starostlivy rodi¢. Clovék pak na zemi Zije a panuje nad ni.
Odmitaji takovyto pfiliSny dualismus, ktery oddéluje sféru pozemskou a nadpozemskou.
Podle kiest’anskych, nejvyraznéji vsak post/kiestanskych feministickych teolozek, tento
obraz svéta a mista ¢lovéka v ném neprobouzi solidaritu se vS§im stvofenym, stejné tak
jako neposkytuje ,,zdravé™ pojaty vztah k Bohu. Kritizuji dualistické pojeti svéta, kde
vétSinou vSechno to, co souvisi s nadpozemskym, duchovnim (jelikoZ je ve spojeni
s Bozi sférou), ma vétsi hodnotu nez to, co je spojeno se zemi a télesnosti. V ptipade
islamu vSak tento problém neni aktudlni a to ztoho diGvodu, ze dualistické pojeti
islamské tradici neni vlastni. NerozliSuje mezi sférou bozskou a pozemskou, mezi
sférou vetejnou a privatni. Proto je naptiklad velice tézké oddélit v muslimskych zemich
politiku a ndbozenstvi. Islamské feministické teolozky vSak kritizuji interpretace islamu,
ve kterych vidi hierarchicky model spole¢nosti, kde si jednotlivci ptfivlastiuji pravo
vladnout n€komu jinému a zdiraziovat tak svou dualezitost na tkor jinych. Vladnout

muize pouze Bih. Clovék ma byt spravcem, nikoli vlddcem. Co viak u islamskych
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feministickych teolozek mizeme pozorovat, hlavné v piipadé¢ Aminy Wadud, tak je
kritika podle nich nespravnému néhledu na islam jako podiizeni ¢i odevzdani se do ville
Bozi. Podfizeni ¢i odevzdani se je totiz vétSinou rozuméno v pasivnim slova smyslu.
Tak, ze véficimu staci podfidit se Bohu a jeho ptikaziim. Ale Wadud zduraziuje, ze
v isldmu je naprosto nezbytna lidska ¢innost a jeho svobodné, uvédomélé rozhodnuti
odevzdat se Bohu. I proto Biih stanovil ¢lovéka spraveem viry na zemi (chalifou), proto
ma ¢lovék moralni svédomi (tagwda), aby mohl sdm o svych ¢inech rozhodovat. Vztah
veticiho Cloveéka k islamu pak definuje pomoci svého terminu engaged surrender (ving
prelozeno jako zucastnéné vzdani se).

DalSim pojitkem obou stran je nahled na sexualitu. A¢koli ob&é nabozZenstvi se na
sexualitu divaji pozitivné, u jejich interpretaci to tak ¢asto nebylo. Islamské i kiestanské
feministické teolozky se shodnou na pojeti sexuality jako pfirozené soucasti lidského
Zivota, ktera ma byt napliiovana. Zena ziskala punc sexualné nebezpeéné, popt. nedisté.
Jedinou hodnotou, kterou jeji sexualita méla, pak bylo matefstvi a vS§echny povinnosti
s nim spojené. Ale sexualita by podle feministickych teolozek neméla byt spojovana s
,necistym* zptisobem zivota, stavénym do opozice proti zivotu duchovnimu. Stejné tak
odmitaji jeji vyhrazovani na manzelsky zivot a plozeni potomkd. Ackoli isldm vnima
sexualitu jako pfijemnou soucast zivota jednotlivce, stale prevlada nadzor, Ze zena by
mela byt pfed svatbou sexudlné ¢istd, panna a neméné zavaZznym problémem je pak
nazor, ze sexualni Cistota Zeny souvisi se cti rodiny. To islamské feministky kategoricky
odmitaji, jelikoZ tento nazor odporuje koranskému ustanoveni o naprosté rovnosti mezi
muzem a Zenou v oblasti moralni odpovédnosti. Kazdy c¢lovék mé proto moralni
svédomi (tagwa). I kiestanské feministické teolozky chépou télo jako dileZzity nastroj
zmeény, nikoli jako néco, od ¢eho by se mél Clovék odprostit a zaméfit se spiSe na
duchovni stranku. Vedle duchovnich potieb vnimaji i potieby télesné, do kterych
sexudlni aktivita nepochybné patii. Svym zplisobem se snazi rehabilitovat télesnost ve
vSech riznych aspektech. Tak se ma pozornost ¢loveéka prenést na pozemsky zivot a
jeho naplnéni. To bylo podle nich posouvano do pozadi, protoze Cloveék ocekaval
naplnéni az v Bozim kralovstvi.

V ptipad€¢ spojovani role Zeny vyhradné s matefstvim se kiestanské i islamské

feministické teolozky chapou piibéhu o Hagar, ve kterém naSly ospravedlnéni svych
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emancipacnich pozadavkl. Islamské teolozky dokonce pracuji s konceptem hagar
paradigmatu, ktery svym zptisobem odpovida i pojeti Hagar u kiest'anskych feministek.
Hagar paradigma vnimaji tak, ze ospravedliiuje postaveni zen jako samozivitelek. A
koncept rodiny povazuji za socialni konstrukt nikoli za pfirozenou soucast Zivota.
Mateistvi pro Zenu nema znamenat uzavieni se do rodinného kruhu bez moznosti
uplatnit se v ramci néjaké pracovni pozice. To podporuji interpretaci pravé zminéné
Hagar, ktera byla nechdna se svym synem Izmaelem napospas pousti a byla tak nucena
postavit se na vlastni nohy. Uzivit sebe 1 své dité. Podobné vyznamnou postavou je
Hagar i1 pro kfestanské feministické teolozky. Ty vyzdvihuji na jejim ptibéhu to, ze
odchod z domu svych panti ji osvobozuje. V této chvili jiz jednd sama za sebe. Je
odpovédna za Zivot svij 1 svého ditéte a Bih ji v tomto konani podporuje. Pravé ona ma
dodat silu Zenam nachézejicim se v podobnych situacich a dodat urcitou legitimitu
zivotiim svobodnych matek.

Na zavér nutno podotknout, ze ani islamské ani kiest'anské feministické teolozky si
necini narok na jakékoli zabsolutizovani svych interpretaci. Jsou si védomy toho, Ze
feministicka teologie mize promlouvat pouze k ur€itym skupindm lidi, které vnimaji ¢i

jsou obét'mi urcitého druhu diskriminace.
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3.1.Zavérem

Postaveni Zen v islamu je stale kontroverznim a diskutovanym tématem. Redlie
nékterych muslimskych zemi spiSe nasvédcuji tomu, Zze je v nich postaveni Zeny
nerovnopravné s muzem. To piispiva k domnéni, Ze je to z podstaty samotného isldmu.
Proto je nesmirné dulezité seznamit se s jinym pohledem na tuto skutecnost a samotnou
reflexi Zen jejich vlastnich tradic a ndboZenstvi. Po sezndmeni se s pohledem muslimské

zeny na islam, pak vyplyva, ze své postaveni v ramci ndbozenstvi vnima velice kladné a
zazité koncepty nerovnopravnosti pohlavi vidi jako vysledek mylné interpretace islamu.

Tato prace se snazila ptfedlozit komparaci isldmského feminismu a kiest'anské
feministické teologie s tim, Ze strucné nastinila i rozvoj sekularniho (v pfipadé Evropy a
USA) feministického hnuti a rozvoj zenskych organizaci v Egypté. Cilem bylo také
predstavit ¢eskému publiku vyvoj feministického smysleni v Egypté a feministickou
exegezi koranu a to se zaméetfenim na 19. a 20. stoleti.

V piipadé muslimské spolecnosti je velice problematické rozdélovat sekularni a
nabozensky feminismus, jelikoz skuteCnost je takova, ze vétSina muslimskych zemi,
vzhledem k tomu, Ze oproti zemim evropskym neprosly sekularizaci, Casto tyto dvé
sféry nerozlisuji. Zenské spolky (at’ uz jsou jejich pozadavky zakofenény v oblasti
politiky ¢i ndbozenstvi) vétSinou spolupracuji a vytvareji tak stabilnéjsi zékladnu pro
dosazeni svych pozadavki. Ohledné Zenskych spolki, které se zaméiuji na obrodu
islamu ve spolecnosti, se muzeme setkat s jejich oznafenim jako islamistickych
feministickych hnuti, za jehoz zakladatelku mizeme povaZovat Zajnab al-Ghazzali.
Nutno podotknout, ze islamismus nelze spojovat pouze s fundamentalismem a
represivni politikou. Jak nds seznamuje Haideh Moghissi, islamismi miZeme
v muslimskych spolecnostech rozlisit nékolik. Od liberdlniho reformniho hnuti, ptes
islamskou obrodu az po vySe zminény fundamentalismus.

Spojeni islamistickéd feministka se mtze zdat jako protimluv, ale opak je pravdou. At
uz se jednd o islamistickou feministku ¢i jednoduse islamskou feministku jedno maji ve
své podstaté spolecné. Ob¢ skupiny nahlizeji isldm jako pokladnici osvobozeni zen
z represivnich a nedlistojnych praktik kmenovych spole¢nosti. Lze se vSak setkat i s
takovymi islamskymi feministkami, které islam nekompromisné vnimaji jako obsahujici

patriarchalni prvky.
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Prace, vhledem k tomu, Ze je zalozena na komparaci dvou fenoménu, je z velké ¢asti
psana jako komparace Zapadu a Vychodu, ¢imz vSak nechce podtrhovat ¢i vyvySovat
jednu oblast nad druhou, jak je Casto takovémuto modelu vy¢itano. Rozhodné se nesnazi
podporovat ,,egocentrické” postoje zapadniho svéta na tkor vychodniho. Snazila se
spiSe poukazat na to, zZe pravé po staleti prenasené konstrukty nahlizejici na Vychod
jako na ty ,,Druhé, ,,Odlisné*, jiz neni dale pfijatelny. Ackoli se neda v této oblasti
generalizovat, mizeme jisté paralely ve vyvoji emancipacnich a nasledné feministickych
hnuti spatfovat na obou stranach. Tento fenomén ma spiSe motivovat k dialogu a
vzajemnému porozumeéni. Stejné tak miize poslouzit jako nahlédnuti toho, jak se dané
kultury samy identifikuji a chapou.

Z existence isldmského feminismu nelze usuzovat na to, Ze by v zemépisnych
oblastech, kde vladne isldm v podobé fundamentalismu, poskytoval Zenam moznosti
k vlastnimu svobodnému sebevyjadieni. Jak poukazuje Haideh Moghissi na ptikladu
franu, miize se podpora feministické hnuti stat pouze maskovanim represivni politiky
statu vici zenam. Dalsi pasti, do které se mize jeden chytit je past neo-orientalismu.
Ktery ma snad piivod ve svédomi zapadniho orientalistického badani, které ac jisté
pfineslo spousty zajimavych poznatkt,, nadélalo také mnoho $kod. Snaha ocistit tuto
pospinénou minulost pak casto inklinuje k adoraci a zamérnému piehliZzeni negativnich
faktli. Tedy slepé vyzdvihovani islamu jako zdroje rovnosti a spravedlnosti, bez v§imani
si negativnich stranek a skute¢nosti, které plynou z jeho autoritativni interpretace.

Islamsky feminismus je diverzifikovany fenomén, ktery bude mit v kazdé zemi jiné
vyjadieni, podle moznosti kterych se mu dostane. V rdmci této prace jsem se zaméfila
na jeho kolébku, Egypt. Toto téma vSak rozhodné neni vycerpané. Uz jen islamsky
feminismus ve zminéném franu vzna$i mnoho otaznikd, které se snad Gasem podaii
zodpovédét. Pii svém dosavadnim badani jsem narazila na Cetnou literaturu, kterd se
k tomuto tématu vyjadiovala, proto je jisté, ze je z ceho Cerpat.

I kiest'anska feministicka teologie by si zaslouZzila urcité vice mista, nez ji bylo v této
praci poskytnuto. Prace se zaméfila predevSim na 19. a 20. Stoleti a jist¢ by bylo
zajimavé, jakym zplisobem a kam se ubiraji dal$i generace kiestanskych feministickych

teolozek ve stoleti jednadvacatém.
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