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Souhrn

Prace je vénovana pojeti naboZenstvi v dile TomaSe Garrigua
Masaryka a to predev§im v obdobi let 1881-1904, kdy se nejvice
formovaly Masarykovy ndboZenské teze. Masarykovy néazory na
naboZenstvi se utvaii v jeho habilitatnim dile Sebevrazda. Pozornost
je kladena zejména na projekt nového nabozenstvi, které bylo hlavnim
tématem Masarykovy filosofie ndboZenstvi. Nové naboZenstvi je tieba
pro moderniho Clovéka, ktery ptestal véfit cirkevnimu kiestanstvi.
V ramci tohoto projektu je popsdna Masarykova kritika kiestanstvi,
pojmy naboZenskéd svoboda a naboZenska krize ¢i nutnost mravnosti
V ramci naboZenstvi. Na konci prace se vénuji Masarykovu nahlizeni
na JeziSe jako na Clovéka a ne jako na Boha. Prace je uzaviena

zamySlenim nad aktudlnosti Masarykovych tezi pro dnesniho ¢lovéka.
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Title

A concept of religion by Tomas Garrigue Masaryk

Abstract

This thesis focuses on a concept of religion by Toma$ Garrigue
Masaryk, mostly in years 1881-1904 when Masaryk’s religion theses
were mainly formalized. His religion theory is formed in his inaugural
dissertation Sebevrazda (“Suicide”). The focus is mostly placed on a
project called the new religion, the main idea of Masaryk’s religious
philosophy. The new religion is necessary for the modern man, who
stopped believing in the church Christianity. Masaryk’s criticism Of
Christianity is described in the scope of this project, the concepts of
religious freedom and religious crisis, or a necessity of morality in the
religion. At the end of my thesis | focus on Masaryk’s view of Jesus
like a man, not like the God. The thesis is concluded with the meaning

of Masaryk’s ideas for today’s man.

Key words

The new religion, the criticism of Christianity, the freedom of
religious
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Uvod

Tomas Garrigue Masaryk byl jednou z nejvyznamnéjSich osobnosti
ceskych dé&jin. Narodil se v Hodoniné 7. bifezna 1850. Za 1. svétové
valky pusobil jako hlavni predstavitel ¢eskoslovenského zahrani¢niho
odboje. Zaslouzil se o vznik samostatné Ceskoslovenské republiky,
v letech 1918-1935 byl jejim prezidentem. Zemiel v Lanech 14. zafi
1937. Byl vynikajici pedagog, filosof, politik, sociolog.

Filosofii Masaryk vzdy chapal nikoli jako systematickou
teoretickou tvorbu, ale pfedevSim jako soucdst praktické reflexe o
naléhavych problémech soudobého c¢lovéka a spolecnosti, Givah o
Krizich a otazkach a o cestaich k jejich feSeni. Stifidavé u ného
vystupuji do popiedi dvé trvalé, navzajem se propojujici a dopliujici
komponenty: filosofie ¢lovéka a filosofie d&jin.*

Predmétem Masarykova filosofovani jsou otazky po smyslu
lidského Zivota, tzn. otazky etické a mravni, které nalezneme
ptedevsim v Idedlech humanitnich (vydano 1901) a Mravnich
zakonech (1923), problém smyslu cCeskych dé&jin rozpracovanych
v Ceské otdzce (1892) & v Palackého ideji naroda ceského (1898) a
pojeti ndbozenstvi. Nabozenska otazka prostupuje celé jeho dilo, které
je neustalou polemikou proti nabozenské lhostejnosti, cirkevni
oficialnosti a nabozenskému formalismu. I kdyz by se mohlo zdat, ze
tato kritika Masaryka vede k rozchodu s naboZenstvim, tak je tomu
pravé naopak: pobizi ho k hlubsimu zkoumani nabozenské otazky a
pristupuje k ni s velikou vaznosti; tak se nabozenstvi stava ustfedni
otazkou jeho celého filosofického badani. Poméru nabozenstvi a
sebevrazednosti se Masaryk v€nuje uz ve svém habilitacnim spisu

Sebevrazda (vydano 1881), dale pokraduje v Ceské otdzce (1892),

1 [11-01-2010]. URL: <http://www.phil.muni.cz/fil/scf/komplet/ >.


http://www.phil.muni.cz/fil/scf/komplet/

Janu Husovi (1896) ¢i v Otdzce socialni (1896). Pfevazné na pieclomu
stoleti devatenactého a dvacatého se Masaryk zabyval naboZenskou
problematikou a cirkevnimi tématy, a to predev§im V boji 0
nabozenstvi (1904), kde podava zakladni teze své filosofie
nabozenstvi a v pfednasce O svobode ndbozZenské a volnosti
presvédceni (1904). | v dobé prezidentstvi zaujima otazka nabozenska
vV Masarykové tvorbé nemalou cCast. Jedna se napiiklad o Svétovou
revoluci (1921) ¢i Moderniho clovéka a nabozenstvi (1932). Nesmime
zapomenout ani na Masarykovy naboZensky orientované clanky
vychézejici v ¢asopisech Nova doba a Cas nebo na samotné piednasky
na akademické pudé. Stanislav Polak v monografii Za idedlem a
pravdou 4 uvadi Masarykiv ¢lanek z dasopisu Cas, kde se Masaryk
ohrazuje proti kritice katolického knéze.

Z tohoto vyCtu je tedy zifejmé, ze otazka ndbozZenska byla
opravdu Masarykovi Zivou a neustale se ji vénoval po celou svou
myslitelskou tvorbu.

Jedna se o pomérné obsihlé téma, vzdyt pro Masaryka je
nabozenskd otazka otazkou celého Zzivota. Masaryk si nedovede
predstavit clovéka, ktery by vyristal bez ndbozZenstvi, nebot
kiestanstvi a bible je naSe historie, nabozenstvi je podstatnym
obsahem duchovniho zivota ¢lovéka, kziti je tak potiebné jako
vzduch. Veskeré oblasti Masarykova zivota vzdy pfedpokladaji otdzku
nabozenskou.

Rozhodl jsem se zkoumat Masarykovo pojeti naboZenstvi
zejména Vobdobi mezi lety 1881 a 1904, tedy predevSim
Vv Sebevrazde, kde poprvé poukazuje na problém nabozenskosti. Tuto
etapu zakoncuji analyzou Masarykovych néabozenskych tezi z dél

V boji 0 nabozenstvi a O svobode nabozZenské a nutnosti presvédceni.

2 POLAK, Stanislav, Za idedlem a pravdou 4. Praha: Masarykav ustav AV, 2000. str. 86 a
87
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Pravé vtomto stadiu jeho tvorby se dle mého nazoru nejzietelnéji
formuji jeho nabozenské nazory a projekt nového nabozenstvi. Budu
se snaZit osvétlit, jaky je vztah mezi sebevrazednosti a ndboZenstvim,
kdo je Masarykovi modernim ¢lovékem a jak ho je tfeba duchovné
naplnit, a v neposledni fad¢ jiZ zminénou Masarykovu ideu nového
nabozenstvi, v které promysli otazky nabozenské svobody. Nelze
opomenout ani Masarykovo nahliZeni na JeZiSe.

Masarykav vztah k nabozenstvi je mozno zkoumat z mnoha
pohledt, z jeho vztahu k nabozenské praxi a nabozenskému zivotu,
z jeho vztahu k cirkvi, k teologii. Masaryk nenapsal o nabozenstvi
zadné ucelené dilo, jeho nazory jsou roztrouseny v jednotlivych
pracich. Sice v polovin¢ devadesatych let chtél napsat o svém
naboZenstvi knihu, ale pozdéji si uvédomil, Ze formulovat viru slovy

je velice tézkym plroblémem.3

¥ POLAK, Stanislav. Masarykovo naboZenstvi, in: Masarykiiv sbornik X. Praha: Masaryktv
Gistav AV CR, 2000. str. 28.
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1. Vztah moderni filosofie a nabozenstvi v 19.
stoleti

Pro pochopeni Masarykova pojeti ndbozenstvi je nutné nastinit, jak
vypadala tehdejsi filosofie naboZenstvi nejprve v kontextu evropském
a Vneposledni fadé také v souvislosti s chapanim naboZenstvi
v Cechach.

Po vzniku positivismu a evolucionismu v 19. stoleti se mezi
nendboZensky, ale 1 duchovné orientovanymi mysliteli rozsitila
otazka, zda je moZné v dobé¢ védeckého rozmachu jest¢ vibec
uchopovat ndbozenstvi jako diveéryhodnou disciplinu.

Mezi vyznamné filosofy, kteti se zacali v 19. stoleti zajimat o
vztah filosofie a nabozenstvi, patii August Comte, zakladatel
positivismu. Comte tvrdi, ,,Ze nabozenstvi je prvnim stadiem lidského
mysSleni, jeho historickou formou; tzn., Ze se pokousi vysvétlit
nabozenstvi tak, aby bylo pouze interpretaéni teorif historie.” * Je tedy
nutné¢ podotknout, Ze positivismus rozumi naboZenstvi jen jako
historické etapé lidského vyvoje a ve své filosofické koncepci s nim
nepodita. °

Toto striktni oddéleni moderni védy od nabozenstvi dospélo
Ktomu, ze se tehdej$i myslitelé rozdélili do dvou skupin, na
naturalistickou a spiritualistickou. Prvni tabor, myslici v duchu
moderni védy, tvrdil, Ze naboZenstvi a predev§im teologie jsou jiz
davno prekonany pokrokem kultury. Pfiznivci skupiny spiritualistické

se naopak snazili proti moderni védé vymezovat. Oddéleni moderni

* BUBIK, Tomas. Uvod do ceské filozofie ndbozenstvi. Pardubice: Univerzita Pardubice,
2009. str. 8.
® Tamtéz. str. 8.
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védy od nabozenstvi bylo silné¢ kritizovano katolickou teologii a

;o Y rowe v r ’ v r 6
chapano za negaci kiest'anstvi, ¢i dokonce veSkerého nabozenstvi.

1.1. Ceska filosofie naboZenstvi v 19. a na zacatku 20.
stoleti

Otazka vztahu filosofie a moderni védy k nabozZenstvi zufici v zapadni
Evropé se piirozené pienesla i do Cech. Vztah védy a nabozenstvi se
stal jednim z hlavnich filosofickych problému. Diskuse se tykaly
témat, zda je filosofie mozna bez oprosténi od nabozenské tradice;
jestli se da nabozenstvi akceptovat, je-li v rozporu s poznatky védy
apod. Pro uceleni usudku, jak filosofie nabozenstvi u nas vypadala,
rozdéluje Bubik filosofy, feSici otazku nabozenskou, do tii tabori:
positivistd, katoliki a evangelikii. ’

Ptiznivci positivismu se snaZzili pojmout svétondzor pouze zcela
védecky a porozuméni ndboZenstvi chapali jako mimovédecké
poznani. Positivisticky naladéni myslitelé pozadovali védeckost,
objektivitu a nepiedpojatost za zdkladni fragmenty svého smysleni,
tudiz transcendentni nabozenstvi striktné odmitali. V téchto kruzich
pretrvaval nazor, Ze moderni véda nabozenstvi ptfekond a postupné ho
vymyti. ® Agkoli byl Masaryk positivismem nejen v po&atcich svého
mysSleni siln€ ovlivnén, neztotoZiloval se S ndzory, Ze ndboZenstvi ma
byt nahrazeno moderni védou. Ta je pro Masaryka dulezitou
pomiickou pro orientaci ve vnéjsim svété, ale co se tyce dimenze
vnitini, tedy nabozenské, nesmi byt duchovni Zivot potlacen. Masaryk
V Modernim c¢lovéku a nabozenstvi upozoriiyje: ,,Vzdycky jsem chapal
nesnadno, jak se toto minéni o protindboZenské podstaté filosofie a

védy mohlo tak rozsifit. Nebot’ pravy opak je pravda: filosofie a véda

® Tamtéz. str. 8 a 9.
"BUBIK, Tomés. Uvod do ceské filozofie nabozenstvi. str. 15 a 17.
& Tamtéz. str. 18 a 20.
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o o 9
protindboZenské nejsou.

Je tedy ziejmé, ze se Masaryk vymezuje
proti  positivistickému  (ne)chdpani naboZenstvi a  dodava:
,»NabozZenstvi je podstatnym obsahem duchovniho Zzivota c¢lovéka,
k Ziti je tak pottebné jako vzduch...«®

Také katoli€ti myslitelé se nutné museli zabyvat nové
polozenou otazkou, jak skloubit katolickou teologii s moderni védou.
Jejich cilem bylo spojeni katolické vérouky s védou tak, Ze véda méla
dosvédcit pravdy nabozenské. Panoval takovy nazor, ze se ob¢
discipliny spojit daji, aniz by se nabozenstvi proménilo v ateismus.
Takové obavy pievladaly, ponévadz nckteti naboZensti badatelé viru
opustili a zastali bez ni.'* I kdyZz by se mohlo zdat, e Masaryk patii
do této skupiny katolické,"® neni tomu tak. Cely svlij zivot vedl
neustalou polemiku proti katolicismu a predev$im tomu, Ze katolicka
cirkev je zkostnatéla, Ipici na silném dogmatismu a neni schopna
vystacit naroktim moderniho ¢lovéka.

Podle zastupcu tieti skupiny, evangelickych mysliteli, vzestup
moderni védy znamena, ze svétondzor se musi rozdélit na dvé pravdy:
naboZenskou a védeckou. Moderni véda totiz rezignovala na feSeni
otazek naboZenskych, takze je nemlze zodpovédét. Nabozenska vira a
moderni véda se musi navzijem respektovat a nevyvracet svoje
pravdy. ** Masarykovi se nezdaji vychodisky zkrize vztahu
nabozenstvi a védy ani mySlenky evangelikl. Zdaji se mu polovicaté a

nedostadujici. **

9 MASARYK, Tomés Garrigue. Moderni ¢lovék a nabozenstvi. Praha: Ustav T. G.
Masaryka AV, 2000. str. 35.

Y BUBIK, Tomas. Uvod do ceské filozofie ndbozZenstvi. str. 36

Y Tamtéy. str. 23-26

2 Do roku 1880 byl totiz ¢lenem katolické cirkve (pozn. aut.)

B3 BUBIK, Tomés. Uvod do ceské filozofie nabozenstvi. str. 30-31

" Tamtéz. str. 55
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2. Pojeti nabozenstvi v Masarykové dile

Tomas Garrigue Masaryk se zabyval nabozenskou otazkou piedevsim
na pocatku 20. stoleti. Dle mého ndzoru je nutné zminit, ze
nabozenské myslenky Masarykovy nebyly cirkvemi pfijimany
positivné. Alespon Masarykova pocatecni dila spole¢nost neptijimala.
Cirkev, jak katolickd, tak protestantska, se proti jeho nazoriim
ohrazovala. Proto byl v roce 1904 vydan spis V boji o nabozenstvi,
kde Masaryk objasiiuje své ndbozenské néazory, jak sam piSe ,,ve
struéné formé bez vieho ugeného aparatu®.™

Masaryk ve svém dile bojuje proti ndbozenské lhostejnosti,
proti cirkevni oficidlnosti, proti nasili a statnimu tlaku ve vécech
nabozenskych, proti teologickému mytu a tradicionalismu. *®

O tom, ze prezident-filosof byl ¢lovékem upiimné zboZnym,
nemuze byt pochyb. Masaryk prohlasuje: ,,NabozZenstvi je nadéjnosti,
piekonava strach, zejména také strach ze smrti; pudi ustaviéné do
vyse, vy§ a vy§, Zivi touhu po poznani a moudrosti, je nebojacné.«*’
,Nabozenstvi“, piSe dale Masaryk, ,je feSeni problému vécnosti;
nikoliv jen feSenim teoretickym, nybrz zaroven praktickym, nebot’
problém vécnosti musi byt ¢lovékem zit... Nabozenstvi je zivot sub
specie aeternitatis - je uvédomenim naSeho poméru ke svétu, je
uvédomenim smyslu zivota, je opravdovosti. Nabozenstvi je centralni
a vud¢i duchovni silou Zivotni, je Usilim o novy Zivot, o nové a vyssi
hodnoty. 8

V této masarykovské koncepci naboZenstvi stoji za povSimnuti,

7e na prvnim misté v potadi hodnot, zd4 se, nestoji ani tak Bih sadm,

 MASARYK, Toma$ Garrigue. V boji o ndboZenstvi. Praha: Jan Laichter, 1904. str. 7
' HROMADKA, Josef Lukl. Masaryk. Brno: L. Marek, 2005, str. 111.

" Srov. CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Fr. Borovy a Cin, 1946. str.
246.

¥ MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 26
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jako spiSe nesmrtelnost duse: ,,NaSe nabozenstvi neklade viry v Boha
na prvni misto, ale nadéji na Zivot vé¢ny; touha po vé€nosti je hlavni
pruzinou naseho mravniho vyvoje, nadéje nesmrtelnosti zesiluje nam
duchovnost.*“*

Konkrétnim idealem takovéto nabozenskosti tedy neni na
prvnim misté bozstvi, ale lidstvi, nebo piesnéji feCeno, humanitni
ideal. Toto nové nabozenstvi je pfedev§im humanitni, a lze-li to tak
fici, je to nabozensky podloZzeny humanismus. Cely duchovni vyvoj
Evropy pocinaje reformaci a renesanci aZ po dneSek sméfuje podle
Masaryka k zaloZeni tohoto nového idealu, jakym je nové naboZenstvi
humanity. Plyne snad ztoho, Ze toto nové humanitni nabozenstvi
vyluc€uje kiestanstvi jakoZto piekonanou fazi nabozenského vyvoje?
Masaryk neodmita kiestanstvi. Je pravda, Ze v popisu nového
naboZenstvi, ktery nam predklada, uplné schazi christologicka
dimenze, jak byla definovéna prvnimi ekumenickymi koncily. To vSak
neznamend, Ze by se Masaryk v jistém smyslu také nepovazoval za
kiestana. Pouze, Ze jeho kiestanstvi neni onim ,cirkevné
vérouénym,”“ jak se sam vyjadfuje, ale je to kiestanstvi
reinterpretované ve svétle radikalniho humanismu. Dokonce je to
spiSe jakési jeziSstvi nez kiestanstvi. ,,Ano. Jezi§ — nefikam Kristus —
je mné vzorem a ucitelem zboZnosti... Moje vira: jeziSstvi, laska
Kk bliznimu, laska uc¢inna, reverence pred Bohem,* fika Masaryk v
hovorech s Karlem Capkem.?

Masarykova nabozenskost byla bezpochyby upifimnd a
hluboka; nestyd€l se za ni a vefejné¢ vyznaval, ze se pravideln¢ modli.
Ptesto je vSak dostatecné patrné, Ze byl ndboZensky rozpolceny, hlésil
se ke kfestanstvi Ceské bratrské reformace, pfilnul i k racionalisticko-

deistickému unitafstvi své Zeny. Karafidt, Hromadka a dalsi

19 MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o nabozenstvi. str. 263.
2 Srov. CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. str. 241 a 246.
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evangeli¢ti teologové dobie vid€li, Ze Masaryk svym odmitanim
zjeveni a vykupitelského rozméru JeZiSovy smrti stoji mimo pudu
kiest’anstvi, a méli tolik odvahy, Ze na to jasné a vefejn€ upozornili.

Ludwig ve svém dile poukazuje na to, Ze i kdyz byl Masaryk
vychovavan jako katolik, stal se protestantem. Masaryk vysvétluje, Ze
podstatou  protestantismu  je vlastn ustaviénd reformace.?
Protestantismus mu daval vice svobody, vychazi vice vsttic
individualismu a subjektivismu. Podle Masaryka je dnes ndbozenstvi
individualni a subjektivni a nemlzZe byt jiné. Vznikd zde velka otdzka
v oblasti nabozenské: autorita ¢i vlastni svédomi. Myslici ¢lovek si
V otazce nabozenské musi udé€lat jasno, nemilize pouze piijimat nazory
druhych. Podle Masaryka myslet o svété a o Zivoté, délat hypotézy,
vysvétlovat, pro Zivot nestaci. Musime hodnotit a mit ptesvédceni, to
jest pritkaznou viru.

Masaryktiv  pojem nabozZenstvi lze historicko-filosoficky
vysvétlit jako reflexi vnitiniho smyslu, jako zakladu jednoty citd.
Masaryk obhajuje své filosofické presvédceni v kontextu Kritiky
Freuda. Pro Masaryka naboZenstvi nespociva v psychické poruse nebo
neuréze, ale ve védomi Zivotniho smyslu. Zivotni smysly jsou schopni
pfijmout jen lidé zcela duSevné zdravi. Naopak lidé neuroticti,
dusevné poskozeni ¢i extrémné skepticti mohou sviij Zivot bez
naboZenstvi a bez Boha zakon¢it smrti. Nabozenstvi je podle

Masaryka aspektem dusevni vyspélosti.??

2.1. Vliv Zeny Charlotty v kontextu jeho pojeti
nabozZenstvi

2L LUDWIG, Emil. Duch a ¢in. Praha: Ceska expedice a Riopress, 1996. str. 54

22 TOTH, Daniel. Svobodné ndbozenstvi a humanita u Charlotty a Tomadse Masarykovych,
In: Revue pro evropskou kulturu a ndbozenstvi. Hradec Kralové: Univerzita Hradec
Kralové, Fakulta Pedagogicka, 2004. str. 8
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Masarykova vira byla piivodné katolickd. Svym osobnim rozhodnutim
vsak presel z katolické cirkve, v niz byl pokitén a vyrustal, k cirkvi
Ceskobratrské evangelické, jez je podle Masaryka nositelkou tradic
ceské a svétové reformace; svym osudovym setkdnim a manzelstvim
s americkou unitaftkou Charlotte Garrigue se napojuje na duchovni
tradici americké revoluce v jeji osvicensko-deistické slozce. O
manzelé¢in¢ vlivu na Masaryka jist€¢ nelze pochybovat, jak na to
poukazuje Petr Pithart®.

Charlotte Garrigue se narodila 20. listopadu 1850 v Brooklynu
v New Yorku. Pochazela z puritansky orientovaného prostiedi, jeji
naboZenskd vychova byla ovlivaéna americkym unitarismem.
Nabozenska vychova méla bezpochyby obrovsky vliv na formovani
Charlottinych nejen ndbozenskych, ale i1 socidlnich a politickych
postoji. V roce 1878 pojal Masaryk Charlotte za manzelku. Jeho Zena
vnimala ndbozenstvi citovym zplsobem. Masaryk fikdval, ze ma do
nabozenskych otazek mnohem hlubsi vhled neZ on sam.* Je nutné
zduraznit, ze Charlotte neméla ambice teologické, ani filosofické.
Nabozenstvi vsak tvofilo vyznamnou, ale urcité ne jedinou ¢ast jejiho
zivota. Denni Cetba Bible u Masaryktli byla zcela jisté jeji zasluhou,
vzpominaji na to i pamétnici rodinného Zivota u Masaryki.?®

Pro Charlotte mél rozhodujici vyznam mravni a nabozensky
vzor JeziSe. Jezis pro ni byl ¢lovékem, a jak tika, ,,vysokym idedlem*.
Jen vysoky ideal vas muze vést vy$ a pomoci plnému rozvoji podle

obrazu boziho.?®

2 Srov. SMOLIK, Josef. — STEPAN, Jan. TGM ve tiech stoletich. Brno: L. Marek, 2001.
str. 33.

% TOTH, Daniel, Svobodné ndbozenstvi a humanita u Charlotty a Tomadse Masarykovych.
In: Revue pro evropskou kulturu a nabozenstvi. str. 4.

 Tamtéz. str. 5.

% POLAK, Stanislav. Masarykovo naboZenstvi, In: Masarykiiv sbornik X. str. 27.
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3. Nabozenska otazka v Sebevrazdé

Masaryk se pokousel hledat nové a lepSi nabozenstvi. Poprvé se touto
otazkou zabyval jiz béhem studii v Lipsku. Znac¢n€¢ se vénoval
problému, jak ptizptsobit nabozenstvi modernimu ¢lovéku a moderni
dobé (véde, kulture, uméni 1 socidlnimu pokroku). Otazka, jakou tvar
by mélo moderni naboZenstvi mit, ovlivnila i Masarykovu habilitacni
praci, jejiz knizni podoba vySla roku 1881 pod nazvem Der
Selbstmord als sociale Massenerschinung der modernen Civilisation,
v piekladu tedy Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym moderni
osvély.27

Masaryk zde vychdzel z konstatovani krize moderni doby a
moderniho ¢lovéka. Jeho cilem byl vyklad faktu, ze v nové dobé (mél
na mysli obdobi od konce 18. stoleti) vzrustd u vzd€langjSich a
nejvzdélangjsich narodti pocet sebevrazd, az je tfeba mluvit o
sebevrazednosti jako patologickém jevu moderni spolecnosti.
Podrobna analyza pficin a motivl téchto ¢int jej ptivedla k nazoru, Ze
hlavni disponujici a €asto rozhodujici pfi¢inou sebevrazdy je zeslabeni
charakteru zpiisobené ztratou nabozenstvi.?® Statistika ukazala, Ze
mezi protestanty se sebevrazda vyskytuje Castéji neZ mezi katoliky a
ze fecké vyznani vykazuje nejméné ptipadi. Dalsi udaje dolozily, Ze u
¢leni reformované cirkve je méné piipadii sebevrazednosti nez u
lent cirkve luteranské.”® Rozdily mezi kiestanskymi vyznanimi
nakonec Masaryk uzavird slovy: .,...zaleZi na samé ndboZnosti a
cirkevnosti, rozhodujici mérou plsobi jakost nabozenského a

cirkevniho citu, ndbozensko mravni stav jednotlivct a celych narodu.

2" PAVLINCOVA, Helena. - HORYNA, Bietislav. Filosofie naboZenstvi. Pokus o
typologii. Brno: Masarykova univerzita, 1999. str. 205.

% MASARYK, Tomas Garrigue. Sebevrazda. Praha: Jan Laichter, 1904. str. 240.
# PAVLINCOVA, Helena. — HORYNA, Bietislav. Filosofie ndbozenstvi. Pokus o
typologii. str. 206.
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Nad zivotem zoufa jen Spatny katolik a Spatny protestant. Ale spiSe si
zoufa Spatny protestant, neZ Spatny katolik, ponévadz spiSe pociti svou

bezradnost.**

Masaryk totiz vycitil, ze svoboda badani, kterou
protestantismus umoziuje a ve které on sam vidé€l jeho prednost a
pokrokovost, pfivadi snadno k nabozenskému pochybovéani a
,hehotova povaha“ muze postradat silné duchovni vedeni cirkve.
,Nehotovy protestant™ neni podle Masaryka Stasten, protoze je sob¢
samému a svému pochybovani ponechan bez mravniho vidce, beze
vSeho cirkevniho vedeni, nemuiZe nalézt Zadouci klid pro svou dugi.®

V této dobé Masaryk jesté neanalyzoval podrobnéji samotné
naboZenstvi a zaméfoval se spiSe na monoteismus, konkrétné¢ na
kiestanstvi. V Sebevrazdé se stru¢né zminil o nékterych neevropskych
naboZenstvich. Uvadé¢l ndbozenstvi ptirodnich narodi a buddhismus
jako ptiklad rozdilnych pftistupli k vyskytu sebevrazednosti. Ve
statistickych ptehledech bral v potaz pouze nabozenstvi evropska a
kiestanska vyznani S odivodnénim, Ze zpravy o ostatnich
nabozenstvich zriznych c¢asti svéta nejsou dostatecné. U
monoteistickych nabozenstvi spatfoval zakladni rys ndbozenské viry
ve vife v Boha a nesmrtelnost. ,,Vira v nejvy$S moudrého, nejvys
mocného, nejvy$ dobrotivého Boha a piesvédéeni, ze ¢lovék ma
nesmrtelnou dusi, nenechavaji dobrého kiestana zoufati a ¢ini mu
Zivot za viech okolnosti milym a cennym.**

Néabozenskd vira Masaryka svymi U€inky na clovéka,
moznostmi a silou fascinovala a mnoho od ni ocekaval. Byl
piesvédcen, Ze nabozenskd sila md moc cloveka vzdy utésit a
poskytnout mu podporu Vv tézkych Zivotnich situacich, dodavat mu

nad¢ji a posilovat jeho lasku k lidstvu. I to byl divod, pro¢ chtél

% MASARYK, Tomas Garrigue. Sebevrazda. str. 134 a 241.

8! Tamtéz. str. 240 a 241.

¥ PAVLINCOVA, Helena. — HORYNA, Bietislav. Filosofie nabozenstvi. Pokus o
typologii. str. 206.
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Masaryk spole¢nost zbavit bezboznosti, jez podle né¢ho smeéfovala
K rozumové a mravni anarchii a smrti.

Jak tedy odpovédél Masaryk na otdzku, které ndboZenstvi
dokaze zastavit rozpad moderni spolecnosti? Z fady dobovych i
historickych diivodii odmitl kiestanstvi v nékteré zjeho tradi¢nich
forem. V dobé, kdy psal Sebevrazdu, byl jesté toho nazoru, Ze
touZzenym naboZenstvim by mohla byt nékteré z protestantskych sekt.
Podotkl vSak, Ze pokud by tato kiestanskd sekta ptihlizela
k pozadavklim pokrocilé doby a obrodila se jimi, pfinesla by vlastné

nabozenstvi nove.
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4. Masarykuv moderni ¢lovék

Masaryk osobné prozil duchovni, socidlné politické i mySlenkové
tézkosti doby na rozhrani 19. a 20. stoleti. Toto obdobi sam popsal
jako krizi moderniho clovéka. Jiz jako mlady muZ postiehl, Ze
déjinnych revoluci. Statni a hospodaiské otfesy byly pouze vnéjSim
doprovodem hlubokych pfevrati mravnich a ndbozenskych. Celé
duchovni stavba evropskych narod se ménila. Staré autority padaly,
dosavadni fady cirkevni i ndbozenské ztracely vliv, ¢lovek se prestal
zpochybiioval v§echno, co bylo dfive pfijimano jako zavazny zakon a
platna norma. Moderni ¢lov€k se jevil Masarykovi zasti jako
neSt'astny obcan zemé, kde lidé vypovédéli poslusnost vnitinim fadim
a potaceji se bez vnitini zavaznosti, bez autority a bez pofadku.®

Pro Masaryka je krize moderniho c¢lovéka krizi celého
nabozenského zivota. Moderni Clovek, stejné jako cela spoleCnost,
ztratil divéru v jednotny svétovy ndzor a je vnitin¢ rozvraceny a
nejednotny. Moderni civilizaci se prolina konflikt mezi pfitomnosti
a minulosti, spor mezi generacemi, cirkve s védou, filosofii, uménim a
statem. Zvédecténi svétondzoru piineslo do duchovni svobody krajni
individualismus a subjektivismus, duchovni a etické osaméni
moderniho c¢lovéka. Jednostranny intelektualismus a materialismus
brani harmonickému rozvoji mentalnich a fyzickych sil i kvalit
clovéka. Proti cirkvim a ndbozenstvi se stavi pouhd skepse a negace,
misto cirkevni kdzné& se lidé podrobuji politickym stranam.**
,»Krize moderniho clovéka a krize moderni doby je soucasti

pirechodu od teokracie jako systému, zalozeném na vnéj$i mytické

¥ HROMADKA, Josef Lukl. Masaryk. str. 237.
¥ [11-01-2010]. URL: <http://www.phil.muni.cz/fil/cesfil/studiejz/03-tgm.html>.
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autorit¢ k demokracii jako spole¢nosti svobodnych autonomnich
obCantll. Podle Masaryka moderni doba, kterou charakterizuje jako boj
védy s mytem, pfinesla mnoZstvi krizovych jevil, mezi nimi i
nevédeckou védu, kterd je v zajeti jednostranného mechanického
objektivismu a kterd znehodnocuje skuteCny smysl a kol Zivota a
neguje lidskost.« *

Potiz védy je doprovazena krizi nabozenskosti, kterd nastala jiz
ve stfedovéku pfijetim dvoji pravdy. Mravni rozklad, ktery vznikl
rozporem rozumu a viry vedl v moderni dob¢ ke krizi mravni. Olga
Louzilovéa ve své monografii Masaryktv problém moderniho ¢lovéka
(1990) tuto mravni krizi charakterizuje jako eticky relativismus a
ztoho wvyplyvajici egoismus a cynismus, projevujici se jako
jednostranny subjektivismus nebo vypjaty objektivismus.*®

Pozorovani socialniho neklidu stejné jako cetba modernich
filosoft a spisovatelt Masaryka presvédcovaly, Ze nepokoj a rozklad
moderni spolenosti je na postupu a Ze neni nadéje na jeho brzké
odvraceni. Pro lepsi pochopeni spole¢nosti studoval Masaryk vyvoj
novodobé Evropy, socidlni a politické zmény, evropské revoluce 18. a
19. stoleti. ¥’

Veskera Masarykova filosofie byla soustfedéna na poznani a
vyklad této krize mravné spoleCenské, také na hledani cest jak
nestastnému c¢lovéku pomoci k vnitini jistoté, ke spravedlivému
chovani a ke svobod¢ pod vladou prava a lidskosti.® A jednou
z dtlezitych cest z této krize je i reforma ndbozenstvi.

Podle Masaryka je moderni ¢lovek intelektudlné pfesycen, plny
pochybnosti, osamocen, je nervozni, roz€ileny, a k tomuto slouzi a

ma mu pomoci Masarykiv boj o sprdvné nabozenstvi, které

% [11-01-2010]. URL: <http://www.phil.muni.cz/fil/cesfil/studiejz/03-tgm.html>.
% [11-01-2010]. URL: <http://www.phil.muni.cz/fil/cesfil/studiejz/03-tgm.html>.
" HROMADKA, Josef Lukl. Masaryk. str. 237.

3 Tamtéz, str. 238.
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modernimu ¢lovéku poskytne dostatek jistoty, bezpecnosti, klidu,

. . ¥ .39
radosti a pracovité nadéje.

¥ HROMADKA, Josef Lukl. Masaryk. str. 122.
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5. Projekt nového nabozenstvi

Povaha nového nabozenstvi naznacuje, Ze by mélo byt
V protestantském smyslu zalezitosti individualni, zaroven ale i
nabozenstvim lidovym, jimz by byli spojeni vSichni lidé. Masaryk se
domnival, Ze aby tomu tak mohlo byt, nesmi byt piespiili§
intelektualni a jeho teoretickd Uroven musi odpovidat primérné
vzdélanému c¢lov€ku. Masaryk si predstavoval, Ze toto nové
nabozenstvi by zavedlo ,,novy, lepsi stiedovek .

Na Masarykovy uvahy o novém nabozenstvi reagovali
positivné jeho stoupenci. Patfili k nim nékteti profesofi z Ceské i
némecké univerzity. Hlubsi a trvalejsi vztah vyvolal Masarykiv odkaz
v ¢eském prostiedi, zejména ve filosofickém a teologickém mysleni.
Diirazem na ideu humanity, konkrétné¢ se projevujici v lasce
Kk bliznimu, vyrazn¢ poznamenal nejen E. Radla, J. B. Kozaka, J. L.
Hromadku, ale 1 positivisticky orientované filosofy, pfedevSim F.

Krejéiho, J. Tvrdého a B. Zbotila.*!

5.1. Nabozenska svoboda

Nabozenskd svoboda je v Masarykové pojeti  podminkou
nabozenského pokroku. Moderni lidé chtéji pifekonavat nabozenstvi
stejné tak jako Vv jinych oblastech lidského snazeni, je pokrok velmi
dilezity a posunuje nabozenstvi kupiedu. Clovék se nau¢il myslet a
kritizovat, proto by jen tézko mohl pfijimat viru slepou. Lidé maji

rozum kvili tomu, aby pochybovali, a proto neni mozné nabozenstvi

“ PAVLINCOVA, Helena. — HORYNA, Bietislav. Filosofie naboZenstvi. Pokus o
typologii. str. 207.
1 Tamtéz. str. 209
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pfijimat bez pochybovani a bez kritiky. Masaryk mluvi o zrodu
nabozenské krize. Nabozenska krize vSak nevznikla jen ve spojitosti
S lidskym rozumem, ale také diky tomu, Ze se cirkev a stat politickou
moci snazi udrzet neudrzitelné. Tedy Ze lidé bez viry se UcCastni
cirkevnich obtfadi a take teologie, ktera do slov Bible a stfedovékého
cirkevniho uceni vklada to, co tam neni. Vira a véda se neda sloucit,
vznikaji tu dva riizné svaty.

»Pravda je jen pravda védecka, kritikou ovéfend a zdiivodnéna.
Proto také naboZenstvi moderniho ¢lov€ka musi spocivat na pravdé
védecke, jeho nabozenstvi bude spocivat na piresvédceni, nikoli na
vife. VEfit znamend véfit néco a nékomu — neni jiné autority, nez je
véda a védouci ¢lovEk. To jsme poznali, a proto si Zddame svobodu

pro dalsi vyvoj nabozensky.“*®

Masaryk v dile V boji o nabozenstvi
dava jasné€ najevo svoji preferenci védy a védecké pravdy. Neni tedy
zvlastni, ze se predstavitelé cirkvi k tomuto jeho spisu stavéli velmi
negativné. Podle n&j nestaci cirkve védé svym uenim, vedenim, ani
mravnosti.

Masaryk se jasn& vymezuje va&i klerikalismu®, ktery byl
Vv Ceskych zemich nastolen v dobé Bachova absolutismu. NaboZenstvi
a cirkve by mély byt ochrdnci mravnosti a lasky k bliznimu. M¢ly by
mit odhodlanost k pravdé a mély by stat proti nasili.

Masaryk vidi cestu ke zméné k lep§imu v tom, ze by se z vlivu
cirkve méla vymanit §kola. A zada tplnou nabozenskou svobodu, tak
aby byla odklizena cirkevni pretvarka a lez. Nabozensky pokrok
nenastane bez obéti. ,,I vtom mame ptiklad Husv a mdme pouceni

celé své historie od Husa pocinajic podnes. Nauc¢ime — li se od Husa

pravdu hledat a slySet, budeme — li se pravd¢ ucit, budeme — 1i ji

“2 MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 9 a 10.

** Tamtéz. str 12.

* Klerikalismus — politicky smér, ktery se snazi ovliviiovat skrze cirkev politicky Zivot a
vetfejnou moc (pozn. aut)
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milovat a vyzndvat, musime ji také branit — az do smrti, veli Hus, ale

«“¥ Reforma cirkve

jist€¢ pro Zivot a pro zivot doopravdy Ccesky.
v Rakousku by tedy mohla prob&hnout, protoze ma vzor v Mistru Janu
Husovi.

NébozZenska svoboda tedy tvofi soucast lidské ptirozenosti, ke
které stejné tak patii zodpovédnost.

Je ziejmé, ze néktera naboZenstvi obsahuji rozmér zavazku
v dané pospolitosti. Tzv. velkd nabozenstvi zevSeobeciiuji své etické
normy na celé lidstvo. To je ptipad kiestanstvi. Masaryk si tedy klade
otazku, zda kiestanstvi mize ¢i méd povinnost prosazovat standardy
vSude, zda neni hodnotou samou o sobé svoboda, kterou disponuji
ostatni. Svoboda a rovnost tvoii zédkladni bazi nejen kiest'anstvi, ale 1
ostatnich nabozenstvi a nakonec i humanitnich idealé.*® |, Jak byl Stary
zakon prekondn Novym, tak pfekonavame Zakon novy; jenze krok od
zjeveného Boha knezjevenému, od naboZenstvi zjeveného

k nezjevenému je mnohem t&781.«"

Piekonavani Nového zakona, a
tim vlastné ptekondvani JeziSe, znamena dle mého nazoru skok do
,postkiestanského* nabozenstvi. Masaryk vSak chce piekonat
skute¢né obsahy kiestanstvi, tedy hodnoty, které tvoii obsah jeho
politické a moralni filosofie. Chce ptekonat vnéjsi tvary nabozenstvi.
,»NaboZenstvi (ndboZenské hodnoty) je kulturni a prvotni silou
centralni.“*® Masaryk nezpochybiiuje vnitini potencial ndboZenstvi a
nabozenskych hodnot, klade vSak otdzku vzniku ndbozZenstvi. Ve své

ptednasce O svobodé a nabozenské volnosti presvédceni z roku 1904

se pokusil rozvrhnout odpovéd’ na tuto otazku do dvou casti. Moderni

* MASARYK, Tomas Garigue. V boji o ndboZenstvi. str. 12.

“ TOTH, Daniel. Svobodné ndbozenstvi a humanita u Charlotty a Tomadse Masarykovych,
In: Revue pro evropskou kulturu a nabozenstvi. str. 7.

" MASARYK, Tomas Garigue. V boji o ndbozenstvi. str. 35.

8 Tamtéz. str. 35.
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nabozenstvi a prava podstata naboZenstvi vibec stoji jednak na
nabozenské svobodé, jednak na svobod¢ v nabozenstvi.*

a) Nabozenskd svoboda neznamend emancipaci od cirkevniho
naroku, ale tvofi podminku nabozenské praxe a nabozenského
pokroku. *° Podle Masaryka je diivéryhodné néaboZenstvi takové, které
clovéka nechd se pro n¢j svobodné rozhodnout a nevyviji tlak na
formovani osobnich zavéra. Cirkevni voluntarismus zanechava
Vv ¢loveéku stopy odmitani a obav. Model, ktery Masaryk odmité je
katolicismus od dvanactého stoleti. ,,Upadek katolicismu se jevi jiz
v stoleti dvanactém, ve &trnactém je jiz hodné patrny.«>

b) Svoboda v nabozenstvi umoznuje podle Masaryka svobodny
pokrok. ,,Modernimu c¢lovéku nesta¢i duchovni strnulost, kterou
straZcové cirkevniho nébozenstvi tak ochotné¢ zaméfuji s niternym
uspokojenim dusSe, kterou sliboval Jezi8.°2 Moderni ¢&lovek je
charakteristicky tim, ze pocituje potfebu zmény a pokroku i tam, kde
pokrok znamena opusténi zakofenéné tradice, na niz zrovna
instituciondlni katolicismus velmi Ipi. Na jedné stran¢ piindsi svoboda
V ndbozenstvi riziko zmény, na druhé strané jde o kladné riziko, nebot’
ono je zarukou, ze nabozenstvi nezistane mrtvé, Ze nezlustane pouze
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historickym pramenem, ale Zivou praxi.

5.2. Co je to nabozenstvi

Masaryk vetejn€ vola po reformé ndbozenstvi. Podle né€j bylo dobové

nabozenstvi v Krizi. Bylo staré, védeckou pravdou, ideami a Zivotem

“ TOTH, Daniel. Svobodné ndbozenstvi a humanita u Charlotty a Tomdse Masarykovych,
In: Revue pro evropskou kulturu a nabozenstvi. str. 7.

% MASARYK, Tomas Garrigue. O svobodé nibozenské a volnosti presvédceni. Praha:
Politicky klub CSL, 1904. str. 1.

1 MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 38.

2 MASARYK, Tomés Garirgue. O svobodé nibozenské a volnosti presvédcent. str. 1.

¥ TOTH, Daniel. Svobodné ndbozenstvi a humanita u Charlotty a Tomdse Masarykovych,
In: Revue pro evropskou kulturu a ndbozenstvi. str. 7.
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piekonané. Cestou z krize je pokrok. Upozorfiuje na to, ze doba se
méni a pokrok zasdhl témét vSechny oblasti lidského Zzivota, ale
nabozenstvi zlstava potad stejné. Stejné jako bylo ve stredovéku i1
novovéku. ,,Doba nase chce mit ndbozenstvi jiné nez doba stara,
nabozenstvi dokonalejs$i, vysSi, Slechetnéj$i; mame nové idedly

P v , 54
nabozenské.

Pokud by nedoslo ke zmén€, mnoho lidi by Zilo bez
naboZenstvi.

Masaryk rozhodné tvrdi, Ze naboZenstvi neni filosofii ani védou.
Véda a filosofie nejsou jen pro sebe, ale nabozenstvi nesmi byt proti
védé a filosofii. Néabozenstvi neni ani teologii, katechismem.”
Masaryk se snazi vyvratit zjeveni. Tvrdi, Ze je védecky dokdzano, Ze
zjeveni nikdy nebylo a neni. Kdyby tuto skutecnost cirkve pfijaly,
vznikla by z teologie moderni véda o nabozenstvi. Teologie vsak neni
nabozenstvi.*®

Nabozenstvim neni ani vira. Natoz vira, kterd nas nuti slep¢
duveérovat. Masaryk pfiznava, ze by slovu bozimu duvéfoval, ale ze
nevéri sloviim papezi a lidi, ktefi se vydavaji za vykladace a poslance
bozi. Pozaduje viru, ktera bude ovéfena argumentem. A ktera ¢lovéka
presvédCi, protoze presvédceni musi byt zdkladem uceni
nabozenského.’

Ani mravnost neni nabozenstvim, stejné tak jako naboZenstvim
neni kult. Kult je pouze symbolem, ktery ma nabozenské pravdy
oziejmovat. Uméni tvofi podstatnou ¢ast kultu, ale také samo o sobé&

naboZenstvim neni. Zavérem tohoto vyctu Masaryk uvadi, ze
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nabozenstvim neni ani cirkev a ptisluSenstvi k cirkvi.

* MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 25.

% Katechismus — kniha poucujici o kiestanském nabozenstvi v otazkach a odpovédich;
soubor poucek nekterého védniho oboru. (pozn.aut.)

% MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 20.

> Tamtéz. str. 20.

% Tamtéz. str. 21.
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VSechny zminéné jevy nejsou nabozenstvim, jSou pouze prvky
nabozenstvi. A jsou to prvky mrtve, pokud se poddvaji za ndboZenstvi
vyluéné a osamoceny.®

,Nabozenstvi je uvédoménim naseho poméru ke svétu, je
uvédoménim smyslu Zivota, je opravdovosti. NaboZenstvi je centralni
a vid¢i duchovni silou zivotni, je Gsilim o zivot novy, o nové a vyssi
Zivotni hodnoty.«®

Nébozenstvi neni ani mysticismem. A lidé by méli hledat
nabozenstvi beze v§i mystiky. Prikladem cCist¢ho ndboZenstvi je JeZis.

v ’ I v ’ v r : , 61
Jezi§ podaval naboZenstvi neroz&ilené a klidné.®

5.3. Jak by mélo nabozenstvi vypadat

Zakladni podminkou pro reformu néaboZenstvi je podle Masaryka
pokrok. Z jeho textd je zfejma myslenka, ze kdyz dochazi k pokroku
ve vSech kulturnich oborech (védé, filosofii, uméni, mravnosti atd.), je
nutné, aby doSlo ke zméné 1 v ndboZenstvi a neni mozné, aby zlstalo
na své stavajici urovni. Na jakousi ,stfedovékou zkostnatélost*
naboZzenstvi upozoriiuje Masaryk velmi Casto.

Zména v nabozenstvi by neméla ve spolecnosti vyvolat
nespravny pocit, ze dochéazi k padku, ale pocit positivni - Ze staré
naboZenstvi se méni na nabozenstvi nové. ,,Podstata nabozenstvi
nového tomu, kdo se divd na novodoby vyvoj kulturni pozornégji,
vystupuje jiz dost uréits.«®
Nébozenstvi, mySleno tim nabozenstvi nové — reformovangé,

musi byt piesvédCenim a ne slepou virou. A to presvédcenim

¥ MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 22.
80 Tamtéz. str. 22.
8 Tamtéz. str. 22.
82 Tamtéz. str. 26.
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takovym, které se da zduvodnit. Dale bude duchovnim, duchovni
osobni zkuenosti. Clovék by totiz nemél délat to, co mu nékdo
piikaze, mél by se fidit sdm sebou a svymi potifebami a zkuSenostmi.
Duchovni slozka by méla pievysit slozku materidlni. Masaryk dale
zada vEétsi mravnost. Mravnosti by nas opét mél naucit Jezis. ,,Jezi§
nedrzel s farizeji63, nezadal mnohomluvnosti — v tichosti, kde ho nikdo
nevidél, se modlil. Nam neni ndboZenstvim ukazovat se na vefejnych
mistech, tieba by to byl chram.“®* Z Masarykovych textdl je jasna
inspirace v nabozenstvi JeziSové. Podle n¢j by nas Jezi§ mohl naudit
lasku k Bohu soustfed’ovat na blizni.

Zaroven se Masaryk obraci k odkazu ¢eskych obrozenct, a to
tak, Ze Zad4 mravnost humanitni. To znamend vyS$$i nazor na rodinu a
rodinny Zivot, coz katolické nabozenstvi nespliiuje. Déale Masaryk
upozoriuje na vysSi nazirdni na manzelstvi a na postaveni Zeny.
Zenam nejde upfit jejich postaveni matky, stejné tak jako muzim
nelze upfit jejich postaveni otce. Zménou postaveni rodiny dojde i ke
zmén¢ v socialnim souziti lidi.

Masaryk pocita se vznikem nejen nového nabozenstvi, ale i
nového moderniho statu, ktery vedle svych byvalych funkei, které
spravuji témét vSechen Zzivot, bude regulovat i zZivot ndbozensky,
protoze cirkev na to nesta¢i.%

Moderni nabozenstvi by mélo byt dostupné pro vSechny, jak
pro bohaté, tak pro chudé. Masaryk dodava, Ze je nutné myslet na ty
lidi, ktefi nemaji penize, a ne na majetné. Z této myslenky vyplyva
také to, ze naboZenstvi by mélo usilovat o rovnost. ,Zadame
«66

skute€nou rovnost, rovnost pired Bohem, rovnost pted lidmi.

Nébozenstvi by nemélo byt protindrodni. Masaryk pozaduje

8 Clen staré konzervativni nabozenské Zidovské strany. V preneseném smyslu pokrytec.
(pozn. aut.)

* MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 27.

% Tamtéz. str. 28.

% Tamtéz. str. 27.
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nabozenstvi nase, tedy Ceské, a odkazuje na Ceskou reformaci, kdy
tomu tak bylo. Pojmy o Bohu by nemély byt mytické, cit by se m¢l

v v 71z v v ’ 67
soustied’ovat v muzné lasce k ,,spoluclovéku, spolupracovniku.*

5.4. Nabozenstvi a mravnost

«68  7aroven dle

,NaboZenstvi podava ideal pravé dokonalosti.
Masaryka nabozenstvi dokladd métitko pro veskeré lidské chovani,
proto Uzce souvisi s mravnosti. Nicméné jedna se o dvé rizné
kategorie. Nabozenstvi je samo sebou vztahem ke v§emu Zivému a pro
kiestana predevS§im k Bohu, ale mravnost fidi pomér cloveka
k ¢loveéku. Tuto tezi vyslovil Masaryk na zakladé vykladu dvou, podle
n&j nejdulezitdjsich, prikazani.*® Timto doklid4, e ndboZenstvi a
mravnost neni totéZ: ,,mize byti nékdo mravny a nemusi byti nabozny
a naopak.“70 Ale nabozenstvi bez mravnosti by mohlo jen tézko
existovat. Nabozenstvi je vykvétem celé osobnosti, ¢loveka, naroda a
je posvécenim mravnosti.

Bezndboznost vede u vétSiny lidi k nespokojenosti, ¢lovek totiz
Vv Zivoté potiebuje také mravni oporu, kterou mu mize dat jenom
nabozenstvi. Ve spoleCnosti se vyskytuji pouze dvé tridy lidi: ,,véfici a
nevétici, kiestané a nekiestané”. Veéfici maji mravni oporu, jsou

Stastni a s zivotem smifeni. Ale z nevéficich je spokojen jen malokdo.

’ oy . o r ’ - 71
Dostavaji se do jakési rozumové a mravni anarchie.

% MASARYK, Tomés Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 28

% MASARYK, Tomas Garrigue. Mravni zdkony. Praha: Statni nakladatelstvi, 1923. str. 16.
% Tamtéz. str. 17.

® Tamtéz. str. 17.

" MASARYK, Tomas Garrigue. Sebevrazda. str. 247 a 248.

32



6. Vztah k JezisSi

JeZiSe chapal Masaryk jako vzor zboZnosti a mravnosti, byl mu
ptikladem pro vlastni zivot a mysleni. Neni pro n¢j Kristem, tudiz ho
nepojima myticky a mysticky, nybrz chape jej jako historickou
postavu, ktera ,uci, Ze laska k laskyplnému Bohu, k bliznimu a
dokonce K nepfiteli, tedy cCista, nejCistsi lidskost, humanita, jsou
podstatou nabozenstvi.“ "> Masaryk se k Jezisi odkazuje velmi Casto.
Je nutné podotknout, Ze Jezi§ pro n¢j byl velkym vzorem: ,,j4 dosud
pokladam JeziSe za naSeho nejvyS$iho uditele nabozenstvi, Jezise
historického, ne dogmatického Krista, ne boha, ale ¢lov€ka, a pravé
jakozto cClovéka ho muizeme milovat, ctit, nasledovat jako svého
ucitele, vzor, idedl.“”® Ztoho také vyplyva, ze Masaryk uzndva
mySleni JeziSovo spravnym. Je také patrné, jaké jsou zakladni
vyklady. Dle Masarykova vykladu se jedna o dvé ptikazani: ,,milovati
budes Pana Boha svého z celého srdce svého, ze vsi duSe své a ze vsi

) L eT4 . . Y 1 1ev . , . .
mysli své“"™ a ,milovati bude§ blizniho svého jako sebe samého.

«T5
Jezi§ timto oznacil pravy pomér nabozenstvi a mravnosti. NaboZenstvi
je sebe samému ke vSemu zivému a pro kiestana predevsim k Bohu,
ale mravnost fidi pomér ¢loveka k loveku.”

JeziSovo nabozenstvi je pro Masaryka nabozenstvim lasky;
tzn., Ze prohlubuje nejen lasku ¢lovéka k €loveéku, ale zahrnuje 1 lasku
k sobé¢ samému a ke své dusi. Jezi§ podle Masaryka sloucil lasku
k bliznimu s laskou k Bohu. Laska je nam vrozena, je to nejdulezitéjsi
pomér Cloveéka k Clovéku. Kromé lasky u n€j predevSim zdlraziuje

mravnost, lidskost a pocestnost.

2 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. Masarykem. Praha: Fr. Borovy a Cin, 1946. str. 152.
* MASARYK, Tomas Garrigue. V boji o ndboZenstvi. str. 29.
" Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Praha: Biblicka spole¢nost, 1990. Matous (22, 37),

str. 896

> Tamtéz. Matous (22, 39), str. 896
" MASARYK, Tomés Garrigue. Mravni zdkony. str. 17.
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Chapani JeziSovy osobnosti Masarykem vzbuzovalo nedtvéru
jak u katolickych, tak u evangelickych intelektuald a teologt.. Svédéi o
tom Hromadkova kritika Masarykova pojeti evangelickych myslenek.
Masaryk nepiijal apostola jako vzor nabozenské viry a ndbozenského
zivota. Idedlem, vzorem a méfitkem nabozenstvi mu mohl byt pouze

vrv (1
Jezis.

Hromadkovi vSak Masarykovo pojeti JeziSe nestaci.
Hromadka promitd vztah clovéka klJeZiSovi do teologické
terminologie. Hovofi jako cCesky evangelik: ,.Bih jako pojem
filosoficky, teleologicky je néco jiného nez Buh Jezisuv a Pavliv,
Chelgického a Komenského.«"®

Ludwig ve své knize Duch a cin vedl s Masarykem rozhovor na
téma JeziS. Béhem rozhovoru se snazil Masarykovi co nejvice
ptiblizit; rozmluvu o naboZenstvi zacind dotazem, zda chépe spravné
jeho spisy, ve kterych formuluje naboZenstvi jako pomér cClovéka
k Bohu, mravnost pak jako pomér lovéka k ¢loveku.” Masaryk na to
reaguje, ze naboZenstvim je pro ného Jezi§, kterého se snazil
konkrétné pochopit z evangelii a ze starych kiestanskych spist.
Masaryk pftijal jeho hlavni ptikdzani, které ma dva poly: miluj Boha a
miluj blizniho.*

Pro Masaryka je JeziS vzorem a uclitelem nabozenstvi a
humanity. Zduraznuje v JeziSov€ zivoté pomoc a praci, kterou pro lidi
vykonava. Pfitom si je védom své jednoty s Bohem, ,,svym Otcem®.
Jezi§ se nemodli vetejné, ani pred svymi uedniky, poodchazi od nich.
Cela teologie je v jeho Otcendsi. JeziSovi je Blih otcem, ma k nému
tedy pomér mravni, divérny, Bih je centrem ndbozenstvi.

Podle Masaryka neni mozné Boha milovat, nebot ho nelze

postihnout. Jezise jako clovéka a proroka milovat lze. JeziSovo

""HROMADKA, Josef Lukl. Masaryk. str. 139.
8 Tamtéz, str. 146.

" LUDWIG, Emil. Duch a cin. str. 51.
80Tamtéi, str. 51.
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nejvyssi prikdzani lasky k Bohu proto u Masaryka nabyva podobu

velké ucty k Bohu, ,,reverentiae“.

35



Zaver

Masaryk cely svillj Zivot neustale hledal vychodisko z nabozenskeé
krize, kterou spatfoval v moderni dobé¢, tj. v dob¢, ve které lidem jiz
nestaCi zjevené ndboZenstvi a svoji spiritualitu projevuji jinak nez
cirkevné. Od cirkve katolické piesel k evangelické a stale hledal
nabozenstvi, kterému by mohl divéfovat. Da se fici, ze SvVoji veSkerou
snahu upinal kK nalezeni nového a leps$iho nabozenstvi, které by plné
uskutecnilo Masarykovu nesmirnou viru. Ktestanstvi ho jiz nemohlo
naplnit. NestaCila mu cirkevni dogmata, smifit se nemohl ani
s prilisnym formalismem a s celkovou myti¢nosti a mystikou. Je nutné
podotknout, Ze Masaryk byl hluboce véficim, jinak by snad proti
kiestanstvi nemohl tak usilovné bojovat, coz dokazuje v jeho dilech
stale se opakujici apel ,,sub specie aeternitatis.

Na kiestanstvi si vazi jen JeziSe, kter¢ho ale nepfijima jako
Syna Boziho, nybrz jako ¢loveéka. Oceniuje jeho nezmérnou zboznost a
ta by také méla byt zdkladem nové formovaného nabozenstvi, které by
se mélo stat ceskym oficidlnim nabozenstvim.

Masaryk volal po nabozenstvi novém, tj. po takovém, které by
bylo modernimu ¢lovéku na blizku, které by ho napliiovalo a pomohlo
by mu k dal$imu spiritudlnimu vyvoji. Myslenku nového nabozenstvi
Ize popsat jako kazdodenni neutuchajici lasku k bliznimu, zaloZenou
na humanitnim idedlu a podpofenou striktni mravnosti.
Z Masarykovych slov je patrné, Ze se ¢lovek jiz nema upinat k Bohu,
ale spiSe véfit v sebe samého, dané¢ho v netranscendentnim svéte, tj. tu
a tady. Masaryk z4da proménu nabozenstvi také z toho hlediska, ze
moderni ¢lovék se naucil samostatné myslet a uvazovat, takze mu
zjevené nabozenstvi nevyhovuje; jen tézko muze véfit jeho pravdam,
kdyz si mize vérit pravdé své, kterou povazuje za spravnou. To, Ze se

cloveék naucil samostatné myslet, pfipisuje Masaryk moderni véde¢.

36



Nabizi se otdzka, zda je v dneSni dobé¢ Masarykliv odkaz
aktudlni. Dle mého nazoru je naboZenska krize v dneSni spolecnosti
jesté vice patrnd nez v dobé Masarykové. Vira v cirkevni dogmata
zcela upada a ¢loveék hleda vlastni cesty k duchovnimu uspokojeni.
Masarykliv apel na reformaci kiestanstvi nebyl za celé stoleti
vyslySen a tak se soucasny cClovék v globalizovaném svété stretava
s vlivy rliznych myslenkovych proudd a naboZenstvi, které ovliviuji
jeho vnimani Boha a viry jako takové. Vira se ¢im dal vice
individualizuje, ¢lovek je odpovédny sam sobé a tak se mu cirkevni

vérouka stale vzdaluje.
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