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Abstrakt

Tato bakalarska prace se veénuje Ceskym konvertitim k islamu. V uvodu autorka seznamuje
Ctenare s obsahem prace a s jejimi cili. Jeji ambici je odpoveédét na otazky, kdo jsou lidé, kteti
konvertovali Kkislamu, co je ktomu vedlo a jak konverze ovlivnila jejich dalsi zivot.
V teoretické Casti se autorka nejdiive vénuje islamu v ¢eskych zemich. V kapitole Islam a ceské
zemée uvadi ctenafe do ¢eského muslimského prostredi, v némz se zkoumany fenomén konverze
Cechti kislamu vét§inou odehrava. Mapuje zde stru¢né historii islamu v eskych zemich,
pfiCemz se zamétuje na situaci po roce 1989. Zvlastni pozornost zde veénuje roli konvertitt
V historii ¢eské muslimské obce. V zavéru kapitoly predstavuje dva vyznamné konvertity, kteti
se vyrazn¢ zapsali do historie obce. Autorka chce touto kapitolou umistit zkoumany fenomén do
sirstho kontextu ceského islamu. Druha kapitola teoretické cCasti uvadi do problematiky
konverze. Na zacatku této kapitoly Ctenarfim autorka predkladd nékolik definic terminu
,nabozenska konverze“ a stanovuje definici konverze, jak bude vnimana v této praci. Pro lepsi
pochopeni tohoto fenoménu autorka predstavuje nékolik teorii konverze a pfistupt k jejimu
studiu vyznamnymi badateli zabyvajicimi se pravé studiem nabozenské konverze. Pficemz
nastifiuje, jak konverzi a pristup k jejimu studiu vnima ona. Zvlastni pozornost zde vénuje
problematice motivace konverze. V dalsi ¢asti kapitoly se zabyva indikatory konverze, tedy
jejimi vn&jSimi projevy a znaky vypoveédi konvertiti o jejich konverzi. Posledni kapitola
teoretické casti je vénovana problematice konverze k islamu, kde se vénuje zejména vnimani
konverze v Koranu. Tyto dvé kapitoly ¢tenafi slouzi k hlubs§imu pochopeni fenoménu konverze
k islamu. Pro autorku pfedstavovala teoreticka cast ptipravnou fazi druhé casti bakalarské prace,
kde se vénuje vyzkumu konverze Cechil k islamu. Je zde zmapovana i socialni, demograficka
a regionalni struktura informantd. Praktickou ¢ast bakalatrské prace tvoii vyzkum autorky mezi
¢eskymi konvertity k islamu. Autorka zde ¢tenafe seznamuje s metodologii svého vyzkumu.
Potom na zakladé kvalitativniho vyzkumu popisuje a analyzuje jednotlivé znaky konverze
informantd dané¢ho vyzkumu. Popisuje a zkouma jejich svétonazor pred konverzi a pric¢iny toho,
proc se tito konvertité rozhodli pfijmout islam. Dale sleduje vliv konverze na jejich dalsi zivot.

Zaver je vénovan shrnuti poznatkli vyzkumu a to podle etap zivota konvertitl /pred konverzi,
v pribéhu konverze, po pfijeti islamu/. Vénuje se zde t€Z zhodnoceni vyzkumu a predklada

podnéty k dal$im moznym vyzkumtim.

Klicova slova: konverze, islam, ¢eskd muslimska obec, ¢esti konvertité K islamu, motivace

konverze, vliv konverze



Abstract

This bachelor paper deals with Czech converts to Islam. In the introduction, the reader is
acquainted with the content of the paper and its aims. The aim of the paper is to find out who
the converts are, what led them to conversion and how conversion influenced their lives. In the
theoretical part, the author first deals with Islam in the Czech lands. The chapter ,,Islam a ceské
zemé““/Islam and the Czech lands/ introduces the Czech Muslim environment, in which the
investigated phenomenon of conversion takes place. The history of Islam in the Czech lands is
briefly described and focuses on the situation after the year 1989. Special attention is paid to the
role of converts in the history of the Czech Muslim community. In conclusion, the chapter
introduces two important converts, who play significant roles in the history of the community.
The aim of this chapter is to place the investigated phenomenon in a broader context of Czech
Islam. The second chapter introduces the issues of conversion. In the beginning of the chapter,
the author presents several definitions of the term ,,religious conversion® and explains the notion
of conversion as it is used in this paper. To give a clear explanation, the author presents several
conversion theories and approaches of the leading researchers in the religious conversion. At the
same time, she foreshadows her approach to the study of conversion. She pays special attention
to the question of motivation to convert. The next chapter deals with the indicators of
conversion, in other words, with its external manifestations and the features of the converts'
statements about conversion. The last theoretical chapter is devoted to the problems of
conversion and focuses mainly on how Quran describes conversion. The function of the two
chapters is to ensure that the reader deeply understands the phenomenon of conversion to Islam.
The theoretical part serves as the author's preparation for the second part of the bachelor paper,
where she deals with her research among Czech converts to Islam. She drafts social,
demographic and regional structure of the respondents. The practical part is devoted to the
author's research among Czech converts to Islam. The author acquaints the reader with the
methodology of her research. Then, she analyses and describes the individual conversion
features of the respondents. She describes and analyses their life philosophy before conversion
and the causes which led them to accept Islam. She also discusses the influence of conversion
on their further life. The conclusion summarizes the research findings according to the phases of
the converts' lives /before conversion, during conversion and after the acceptance of Islam/. The
author also deals with the evaluation of the research and presents suggestions for further
research.

Key words: conversion, Islam, Czech Muslim community, Czech converts to Islam,
motivation of conversion, influence of conversion
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Uvod

Bakalafska prace, kterd se Vam ¢tendiim nyni dostava do rukou, se zabyva ceskymi
konvertity Kk islamu. Toto téma jsem si vybrala, protoze se zajimam o islam. Jiz
zacatkem druhého ro¢niku studia, kdyz jsem poprvé zacala premyslet o cem bych mohla
psat svoji bakaldiskou praci, jsem védéla, ze bych se chtéla pohybovat v této oblasti.
Také jsem si uvédomovala, Ze nechci, aby celd moje prace byla zalozena pouze na
studiu pisemnych pramentl, ale ze bych chtéla, aby soucasti mé bakalarské praci byl i
terénni vyzkum. Na moznost zpracovat dané téma mé upozornila pani doktorka
Pargacova a ja se ho rada ujala. Zajimalo mé, co lidi vede k odvaze zménit tak radikalné
svétonazor, nebot muslimskéd kultura vychdzi z arabské kultury, kterd je radikalné
odli$na od euroamerické. Islam zde nema tradici, je v nasi spole€nosti cizi. Jeho zvuk
vlivem situace ve svété neni nejlepsi. To, ze toto téma, které neni zpracované, zaujalo
nejen mé, ale zaujme 1 dal$i, mi potvrdily reakce mého okoli, kdyz jsem jim fekla, Ze
piSou bakalafskou praci o ¢eskych konvertitech k islamu. Vétsinova veiejnost v Cesku
nepoéita s tim, e nékdo miize konvertovat k islamu a nechape, co by Cechy k tomu
mohlo vést. Casto jsem se setkala s piekvapenou reakci typu: ,,On zde nékdo konvertuje
k islamu?* Odpovéd’ je samoziejmé ano a tito lidé piibyvaji a budou. Je tedy potieba
toto zatim nezpracované téma zpracovat a ja bych k tomu touto bakalatrskou praci chtéla

prispét.

Bakalatska prace bude rozdélend do dvou casti a to na teoretickou a praktickou ¢ast.
Teoreticka Cast bude slouzit jako propedeutika nésledujiciho vyzkum, ktery bude tvofit
praktickou &ast. V teoretické &asti zmapuji islam v Cesku, piiéemz se zaméfim na
soucasnost a roli konvertitli v ¢eské ummeé /muslimské obci/, kterd zahrnuje nejen
konvertity, ale 1 zde Zijici rodilé muslimy cizi narodnosti. V druhé ¢asti teoretické ¢asti
bakalafské prace se budu vénovat fenoménu nédbozZenské konverze obecné s cilem lépe

pochopit konverzi k islamu u informantd vyzkumu, ktery je soucasti prace.

Jadrem bakalatské prace obsazeném v praktické casti bude vyzkum mezi konvertity
k islamu kolem prazské mesity. Bude se jednat o kvalitativni vyzkum s genderoveé
smiSenym vzorkem konvertitl, jehoz cilem bude odpovédét na otazky: Kdo jsou lidé,

ktefi konvertovali k islamu a co je k tomu vedlo? Zménil se jejich Zivot a pokud ano,



jak? Jak pfijalo konverzi jejich okoli? Jaky je jejich pohled na vétSinovou spolecnost?
Informanti budou konvertité, ktefi alesponn pfilezitostné navstévuji prazskou mesitu
a ucastni se zde bohosluzebného a spolecenského zivota. Jednd se o hloubkovy
kvalitativni vyzkum, jehoz cilem je porozumét konverzi informanti. Bude zpracovan
prehled socidlni, demografické a regiondlni struktury informanti. Zameérné zde
nepozivam ,,struktura ¢eskych konvertiti*, nebot’ se bude jednat o kvalitativni vyzkum
s menSim vzorkem informantl nez by bylo potfeba pro kvantitativni vyzkum, ktery by

nam mohl ukdazat strukturu ,,éeskych konvertit k islamu®.
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I. TEORETICKA CAST
I.1 Islam a Ceské zemé

V kapitole Islam a ceské zem¢ uvadim cCtenafe do Ceského muslimského prostiedi,
v némz se zkoumany fenomén konverze Cechil k islamu vétsinou odehrava. Mapuji zde
strucné historii islamu v ¢eskych zemich, podrobnéji se vénuji devadesatym 1étim
minulému stoleti a stoleti sou¢asnému, nebot’ toto obdobi je z hlediska tématu prace
podstatné. Do dvacatého stoleti nemame zadné zaznamy o konverzi Cechii k islamu.
Podivam se zde také na misto a roli ceskych konvertitli v ramci ¢eské muslimské obce

/ummy/. Zaméfim se na jejich roli pifi formovéani zdejsi obce a struéné predstavim

vybrané ¢eské konvertity, ktefi se svoji ¢innosti vyrazné zapsali do jeji historie.
1.1 Muslimska obec v Ceskoslovensku do roku 1939

Ceské zemé se nikdy nedostaly do trvalejsiho piimého styku s muslimskou
civilizaci. Ve stfedovéku byl kontakt Cechii s islamskou civilizaci pouze okrajovy /#idké
kontakty s muslimy na stiedovékych obchodnich trasach aj./. * Vyznamny byl rok 1878,
kdy Rakousko-Uhersko zahajilo vale¢né tazeni, jehoz cilem bylo vytlac¢it Osmany
z Bosny a Hercegoviny. O této udalosti se zde zmifiuji, protoZe vedla v letech 1878 az
1918 k migraci muslimskych ,,Bosnakid“ po celém tzemi Rakousko-Uherské fise
a zejména do Ceskych zemi. DalSi vyznamné datum v historii ¢eskych muslima je
15. €erven 1912, kdy cisat FrantiSek Josef L. pfijal zakon ¢. 159/1912 t. z., kterym bylo
statem uznano islamské nabozenstvi hanafijského ritu. V Uhersku byl pravni vztah

k islamu oSetfen Clankem ¢. 17/1916, jenz se vztahoval na islam bez ohledu na pravni

smér /mazhab/. ? Tento &lanek platil i pro Slovensko a Podkarpatskou Rus, které

! BECKA, Jifi, MENDEL, Milos. Islim a ceské zemé. s. 131.

2 Mazhab je arabsky termin pro hnuti, ideovou orientaci, trend. Islam toto slovo uZiva v uz§im islamském
smyslu pro skolu /ritus/ islamského prava /str. 592, Judaismus, kiestanstvi, islam/. Hanafijsky madhab
/transkripce do latinky dle profesora Kropacka/ mél kdysi postaveni ufedniho pravniho systému
v Osmanskeé 1isi 1 v 1isi Velkych Moguld /Indie/. Dodnes se k nému hlasi vétsina sunnitskych muslimt
Vv Syrii, Turecku, Irdku, na Balkang, ve Stfedni Asii, v Afghanistanu, Pakistanu a v Indii. Od roku 1922
platil také pro muslimskou mensSinu v Rakousko-Uhersku /Kropacek, 119/, ve vyslovné upravé zakonem
jako jediného uznaného pravniho systému se vSak vztahoval pouze na Rakousko. Tato pravni Skola byla
roku 767 n. 1. zalozena Abu Hanifem, ktery pasobil v Bagdadu a kladl dtraz na vyuziti vlastniho isudku.

11



v té dobé byly soucasti Uherska. Tento rozdil bude jednim z hlavnich problému pfi

o 24 . . 3
pozdéjsim pokusu o registraci obce.

Az koncem roku 1934 se zacalo uvazovat o zalozeni muslimské obce. U jejiho zrodu
stali zahraniéni muslimové Zijici v CSR, zahrani¢ni islamské instituce, zastupitelské
urady nékterych islamskych zemi a Cesti konvertité. Do té doby se spontanné stykali
jednotlivci predev§im na narodnostnim zékladé a spolecné praktikovali islamsky ritual.
8. listopadu 1934 byla zalozena ,Moslimska nabozenski obec pro Ceskoslovensko
s ustiedim v Praze®. Tato skupina se seSla z podnétu egyptského generdlniho konzula
Abd al-Hamida al-Béaba beje, indického muslimského intelektuala dr. Sajjida Hasana
Mirza chéana, ¢eského konvertity, novinafe Mohameda Abdallaha /Bohdana/ Brikciuse.
Podle udaju ziskanych z riznych zdroji publikovanych v knize ,,Isldm v srdci Evropy*,
méla pii svém zalozeni na pielomu let 1934 — 1935 v Praze asi 700 ¢lent. Z toho bylo
asi jen 10 Cechli a sympatizujicich rodinnych pfislusnikii. Tento pocet se nezménil ani
Vv letech Protektoratu, kdy pfibylo jen n¢kolik ¢eskych konvertitd. Ptiblizné tento pocet
uvadel 1 pfi obnovenych zadostech o registraci za Protektordtu M.A. Brikcius.

Na Moravé bylo v roce 1937 registrovano 26 muslimi, z toho 10 v Brng. *

Na prvni ustavujici schlizi obce / 23. prosince 1934/ byly stanoveny cile, z nichz
hlavnim byla vystavba meSity v Praze, =zajiSteni ftadné registrace a uznani
ceskoslovenské obce statem. Byla zde zvolena Rada muslimské obce /medzlis/ - jeji
nejvyssi spravni organ. V dobé zaloZzeni méla Ctyti Cleny, pozdé€ji sedm. Predsedou byl
zvolen M.ABrikcius, vjehoz byt¢ se od jara 1935 muslimové schazeli. °
Jiz 31. prosince 1934 zacfal zdlouhavy pokus o uzndni a registraci obce. Rada
Muslimské nabozenské obce zaslala Ministerstvu Skolstvi a narodni osvety /dale jen
MSANO/ dopis, v némz oznamuje ztizeni ,,Moslimské mohameddnské nabozenské obce

pro Ceskoslovensko v Praze ve smyslu risského zakona cislo 159 ze dne 15. cervence

1912, kterym byla uzdkonena moslimska /mohamedasnka % cirkev hanafijskéeho ritu “.

® MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 67 — 70.

* Tamtéz. s. 356.

® Konaly se u n¢ho neformalni schiizky, prednasky, kolektivni pate¢ni modlitby a oslavy islamskych
svatki, ale i valné hromady.

® Pieklep byl jiz v dopise.
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2. tnora 1935 obdrzela dopis od MSANO, aby doplnila potiebné tidaje o ptisobnosti.
Obec ji vymezila na celou Ceskoslovenskou republiku. Obec nebyla schvalena a to az
dor. 1939. 7

,,Jako neprekonatelnou prekdzkou se stale jevilo sjednoceni rozdilu v uznani islamu
Rakouskem roku 1912 a Uherskem roku 1916, a to zejména skutecnost, zZe obec —
a nutno Fici, ze zcela v souladu s isldmskym zdakonodarstvim a tehdejsi praxi islamskych
zemi ,— trvala na vysadnim pravu uzavirat snatky a konat pohiebni obrady, coz bylo
V prikrém rozporu s legislativou CSR.. ¢

Problémem bylo rovnéz to, Ze obec neméla jasno, kterym pravni mazhabem se chce
fidit — zda pouze hanafijskym nebo islamem viibec. Pravni problém tvofil i pozadavek

arabstiny jako jednaciho ufedniho jazyka, jak bylo vyzadovano v navrhu ustavy.
Jifi Becka ve své knize rozlisil ¢innost muslimské obce v této dobé na tfi typy:

1. posilovani niaboZenské prislusnosti - obec se snazila o staly kontakt Clenti a to
alespon pisemny. Jejim cilem bylo také co nejrozsahlejsi spole¢né slaveni ritualu. Pro
tento cil si uvédomovala dulezitost vystavby mesity v Praze. 2. misijni ¢innost - obec
nakupovala a vydédvala nabozenskou literaturu, z nichz nejvyznamnéjsi byl nékup
a vydavani Koranu. Od roku 1937 zacala vydavat bulletin ,,Hlas muslimské ndbozenské
obce”. Obec organizovala naboZenské piednasky 1 pro Sirokou vefejnost. .
3. organizacni ¢innost - ,,Obec udajné do roku 1945 sjednotila vSechny muslimy
V ceskych zemich . 0 Kromg prazského ustredi byl zfizen ,,zemsky Gfad davérnika® pro
Brno /1938/, pobocka v Olomouci /1944/ a ,,zemsky ufad divérnika® v PieStanech pro

Slovensko /1938/. Obec se po celou dobu svého fungovani netispésné pokousela ziskat

povoleni pro stavbu mesity. **

" MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 359 — 333.
8 Tamtéz. s. 341.

° BECKA, Jiti, MENDEL, Milos. Isldm a éeské zemé. s. 131.

10 MENDEL, Milos., OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomés. Isldm v srdci Evropy. s. 362.

11 BECKA, Jif{, MENDEL, Milos. Isldm a ceské zemé. s. 131.
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1.2 Muslimska obec za protektoratu

Béhem protektordtu obec pokracovala v pokusu o schvéleni zfizeni a registraci.
Po tadéach jednani a upravach stanov byla tstava obce schvalena. Natizenim Presidia
Ministerské rady byla ,Moslimska nidbozenska obec pro Cechy a Moravu v Praze®
uznéna, nejednalo se tedy o piisobnost na celé Ceskoslovensko, jak bylo pozadovano za
prvni republiky. Pfesné datum vydani nafizeni neni jasné. V pozdéjSich zadostech obce
0 ,,znovuregistraci“ / po listopadu 1989/ je jako datum ,,statniho* uznani uvadén 18.
prosinec 1941. Muslimskou obec pozd¢ji hodné zdiskreditovala Brikciusova naklonnost
k faSismu. V arabském svété v té dob€ nebyla vzacna, protoze muslimové véfili, ze by
je treti fiSe v pripad¢ vitézstvi vymanila z podru¢i kolonialismu a umoznila jim
svobodu. Brikcius podporoval spojenectvi nékterych arabskych nacionalistl
s Némeckem a radoval se z vojenskych tspéchli Osy. Publikoval ostrou kritiku Britanie,
kolonialismu, zidobol$evismu a sionismu. Svou kritiku smétoval vyhradné na politickou
praxi sionismu Vv britském mandatnim uzemi Palestina. Jeho osobnost je stale velmi
kontroverzni, pfesto, kdyZz horoval pro vitézstvi nacistli, lezela mu na srdci
pravdépodobné pouze zaleZitost isldmi a Arabl. Béhem let nacistické okupace se
Clenskd zdkladna muslimské obce pfiliS nezménila. Tvofili ji prevazné cizi statni
ptislusnici nebo obcané protektoratu muslimského pivodu, o kterych se v materidlech
zZ tohoto obdobi nehovofi. K obci ptibylo nékolik konvertitii, ktefi se zajimali o vSe, co
souviselo s islamskou civilizaci obecné. Mezi tyto nové konvertity patfil i budouci
predkladatel Kordnu do cesStiny Ahmed /Ivan/ Hrbek ¢i autor prvni monografie

vénované Seskému islamu Abdallah /Jiti/ Becka. 12
1.3 Muslimsk4 obec v Ceskoslovensku 1945-1989

V kvétnu 1945 obec kompromitovana loajalitou vii¢i nacistické okupaci v nastalém
politickém ovzdu$i svou cinnost zcela spontdnné ukoncila. Po osvobozeni obec
nepiestala existovat, ale siln¢ zmrazila svoji ¢innost. Posledni ¢islo jejiho bulletinu Hlas
vyslo v dubnu 1945. Obec jako celek nebyla po osvobozeni shledana ,,kolaborantskou*,
nebot’ byla pfili§ bezvyznamnd a c¢lenskd zdkladna se s nacisty nezapletla. AvsSak
Brikcius byl zatéen a souzen. Soud neprokazal, ze by projevoval néklonnost

k nacistické rasové teorii jako takové. Ahmed Hrbek, ktery byl novym tajemnikem

2 MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 359 — 362.
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obce, po Brikciusové zatceni vyhlasil nové volby 10. ¢ervna 1945 /10. ¢ervna 1945/
a byl vnich zvolen novym pifedsedou. V roce 1955 na tuto funkci dobrovolné
rezignoval a vydal se na cestu védeckého vyzkumu. Obec jiz nedosahovala diivéjsi
aktivity a masovosti akci a stala se svého druhu volné zajmové sdruzeni jednotlivcti.
Za dané situace obec piezivala jako neformalni sdruzeni ¢i klub ptiznivet, ktefi o sobé
v&dali, obdas se schazeli a dopisovali si. Cinnost ¢eské muslimské obce v obdobi 1945
-1968 Ize rekonstruovat jen obtizné. K dispozici jsou Casto jen kusé informace /osobni
sveédectvi, zachovani par dokumentl apod./. K pronasledovani ceskym musliml
Vv padesatych letech nedoSlo. Obec se na vefejnosti neprojevovala, takze Ufady v ni
nevidely velké nebezpeci. =

Uvolnéni situace v roce 1968 znamenalo pro ¢eskou muslimskou obec podnét k aktivité.
Dne 15. dubna 1968 skupina ¢eskych musliml kolem Arifa Omara Ttebického /diive
Mikundy/ pozadala o povoleni zaloZeni organizace s ndzvem ,,Yeni ceri — Socialni
organizace Moslimii“ v Praze. Zaroveii byla k Utadu pro véci cirkevni na ministerstvu
kultury podéna zadost o registraci ,,Svazu muslimskych obci v CSSR. /Nebylo uvedeno
o kolik obci se jednd./. Jejim cilem mélo byt ziizeni knihovny, vlastni pobocky
Cerveného pulmésice pii Ceskoslovenském Gerveném kiizi. Dale chranit sociélni,
kulturni a pravni zajmy muslimu a usilovat o zfizeni muslimské ndbozenské obce, ktera
by ziskala statni uznani dle platnych piedpisii. Protoze ¢lenové obce neobdrzeli
Vv nasledujicich mésicich zadnou odpovéd’, rozhodli se prohlasit 19. srpna 1968 Svaz
muslimskych obci za zalozeny de facto. Ocekavali vpad sovétskych armad, proto
se rozhodli, 7e vrcholni funkcionafi svazu CSSR urychlené opusti a budou Fidit
zalezitosti ze zahranidi. Tfebicky jakozto pfedseda zménil ndzev organizace na ,,CS.
Federaci Islamskych Spolecnosti /CSFIS/ v exilu. Normaliza¢ni obdobi 70. a 80. let 20.

stoleti znamenalo pro muslimy v CSSR dalsi stagnaci. i

1.4 Muslimska obec po r. 1989

v

Teprve listopadové udalosti roku 1989 s sebou piinesly pfiznivejsi klima pro Zivot
¢eské muslimské obce. Jiz béhem roku 1990 se ukazalo, ze se centrum pfisti obrozené

muslimské obce piesune na Moravu. Snaha o organizaci obce a jeji registraci staitem se

3 MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomés. Isldm v srdci Evropy. s. 362 — 371.
Y Tamtéz. s. 362 —371.
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soustfedila kolem autority ,tfebi¢ského nestora“ Mohameda Ali /Pfremysla/ Silhavého,
ktery k isldmu konvertoval jiz za prvni republiky. V roce 1990 zahijil svoji snahu
o registraci obce a zalal se zasazovat o jeji znovuuznani. Clenska zakladna byla
po neplodném obdobi zna¢n€ porusend, za nejvyznamnéjsi povazujme mimo jinych
jména Ceskych konvertiti geologa Dr. Vladimira Séaiky, arabisty Dr. Petra Pelikdna
a Ing. Salima Vladimira Voldéna, kteti se vyrazné zapsali do paméti ¢eské muslimské

obce.

Pti s¢itani obyvatelstva v roce 2001 se k isldmu piihlasilo cca 3600 osob, ale tyto udaje
nelze brat za zcela definitivni, protoze tfada lidi se ke svému vyznani vetejné
neptihlasila. Vzhledem k do zna¢né miry negativnimu pohledu ceské vetejnosti
na isldm a jeho ztotoziiovani s terorismem se muslimové casto boji hlésit ke svému
naboZenstvi, coz jak uvidime bude ¢init obci obrovské problémy pfi jejim uzndni. Ani
obec sama nema statistiky o muslimech Zijicich v Cesku a v zajmu jejich ochrany se je
nesnazi délat. Osobni tdaje /coZ ¢ini zejm. emailové adresy/, které maji predstavitelé
o muslimech, ktefi maji zdjem o komunikaci s obci, nejsou vetfejné piistupné a slouzi
pouze pro interni potieby. Oficialni statistiky o poétech muslimti v CR tedy neexistuji.
Udava se pocet musliml v rozmezi 10 000 — 20 000 osob. Dr. Sanka se spiSe ptiklani
k 10 000 osob, ale jak sdm udava, nejsou moznosti, jak tento idaj ovétit. Tento pocet
muslimti zahrnuje tfi skupiny lidi: 1. ¢eSti konvertité — coz je nejmensi skupina,
ale nejaktivnéjsi. Podle doktora Sanky v CR je asi 400 konvertiti. 2. cizinci s ¢eskym
obéanstvim — do Ceska pfisli vétsinou v sedmdesatych a osmdesatych letech minulého
stoleti v souvislosti s ozivenim vztahu CSSR se spfatelenymi socialistickym arabskymi
staty za studiem Ci za praci. V té dobé zde studovalo stovky arabskych studentli, nékteti
zde zalozili rodinu, usadili se zde a ziskali ¢eské obcCanstvi. 3. cizinci bez ¢eského
obcanstvi — 7iji zde na zéklad€ povoleni k trvalému nebo dlouhodobému pobytu. Jedna
se o studenty a podnikatele, ktefi pfisli po roce 1989. Vétsina muslimd Zijicich v CR
tvofi lidé arabského plvodu /Syrie, Irdk, Egypt, Palestiny atd./ a déale z Balkanu,
Turecka, Pakistanu, Ce¢enska a z dal§ich byvalych sovétskych stiedoasijskych republik.

Se vstupem CR do Evropské unie a pomalu stoupajici zivotni irovni souvisi skutecnost,
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7e pro stale vyssi podet migrantd prestala byt CR pouze tranzitni zemi, nybrz se stala

zemi trvalou, cilovou. 9
1.4.1 Ustiedi muslimskych naboZenskych obci

Na ustavujici schiizi /18. kvétna 1991/ Al-lttihad Al-Islami - Ustiedi muslimskych
nabozenskych obci v CSFR vPraze - byly schvaleny stanovy, vychazeji
z prvorepublikovych vzort. Piedsedou byl zvolen prof. Silhavy, dalsimi &leny vyboru
se stali pfevazné brnénsti muslimové, z ¢ehoz je patrna orientace obce na Moravu / resp.
Brno/. K cilim muslimské nabozenské obce pattilo zalozeni vlastniho muslimského
nakladatelstvi, obnoveni matriky a jednani o vystavbé meSity. V dalSich letech se
jednalo o obnoveni obci v Praze, Brné¢ a Ostravé a zasazeni se o statni uznani obce.
Zalozené pobocky viak Zadnou &innost nevyvijely. Ustiedi dosud nemélo pravni
subjektivitu, coz ji ¢inilo problémy a musela si ujasnit rozsah zdkonnosti své mozné
¢innosti. Z toho divodu bylo v Brné zalozeno ,,Islamské centrum* a pozdégji, také
z tohoto diivodu, vznikly v Praze a v Brné¢ muslimské nébozenské nadace. Zastupci
téchto nadaci se ucCastnili panislamskych konferenci, na nichz navazovali kontakty

a informovali o postaveni muslimii v Ceské republice. *°

Otazka uznani Ustfedi byla vsak i nadale pro obec tUstiedni i po rozdéleni
Ceskoslovenska. Zakon ¢&. 308/1991 Sb. o svobodé nabozenské viry a postaveni cirkvi
a nabozenskych spole¢nosti v pfiloze vyjmenoval cirkve a nébozenské spoleCnosti,
které byl uznany na zakladé legislativnich ¢i spravnich akti ceskoslovenského stéatu.
Muslimska obec se v tomto seznamu neobjevila, nebot’ byla uzndna za protektoratu
a pravni akty z tohoto obdobi byly na zakladé¢ BeneSovych dekreti anulovany.
Z hlediska jejiho uznani hrél tedy hlavné roli zakon ¢. 161/1992 Sb. o registraci cirkvi
a nabozenskych spolecnosti. Podle tohoto zdkona se vSak nesmély stat pravnickou
osobou nové nabozenské spolecnosti, které nejsou Cleny Svétové rady cirkve a které
nepiedlozily spolu s zadosti o registraci seznam deseti tisic stoupenct majicich trvaly
pobyt na tizemi Ceské republiky. Tomu obec nebyla schopna vyhovét. Ustiedi
se branilo, Ze v seznamu dfive registrovanych nebyla uvedena opomenutim, nebot’ byla

uznana jiz zakonem z roku 1912 a stitem byla uznana 18. prosince 1941. Zadnym

> MENDEL, Milo§ , OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 408 — 409.
1° Tamtéz. s. 378 - 384.

17



staitnim rozhodnutim nebyla zrusSena, takze nyni se jednd pouze o znovuregistraci.

Ministerstvo kultury to vSak odmitlo akceptovat.

Zménu pfinesl teprve zdkon ¢. 3/2002 Sb. o cirkvich a nabozenskych spolec¢nostech,
ktery upravuje podminky registrace ndbozenskych spole¢nosti a vymezuje prava
a povinnosti registrovanych subjekti vi¢i statu. Zakon piindsi dvoustupniovou
registraci. Pro prvni stupen je potieba ptredlozit jen tfi sta podpist veficich s osobnimi
udaji. Organizace tak ziska pravni subjektivitu, avSak bez dalSich zvlastnich prav, jez
maji aZ ndbozenské subjekty akreditované druhym stupném registrace. V bieznu 2004 si
Ustiedi muslimskych obci podalo Zadost o registraci prvniho stupné u ministerstva
kultury a zacatkem zafi 2004 byla Zadost kladné vyfizena. Oficidlni sidlo ustiedi
muslimskych obci je nyni prazska mesita /Blatska 1 491, Praha 9 — Kyje/. " Roku 2000
ptedal prof. Silhavy zastupctim Islamskych nadaci v Brné a v Praze veskerou agendu
souvisejici s UMO. V bfeznu 2008 prof. Muhamed Ali Silhavy umira a vedeni UMO
pfechazi zcela na dva mistopfedsedy, za MO Brno Muneeb Hassan Alrawi a za MO
Praha Vladimir Saiika. Nové predsednictvo bylo zvoleno 28. 3. 2009 ¢leny MO Brno,
MO Praha a nové vzniklé MO Teplice. K tomuto datu se pfedsednictvo sklada ze sedmi
Clenu, tii zastupct z Brna, tii z Prahy a jednoho z Teplic. Pfedsedou se stava Muneeb
Hassan Alrawi, mistopfedsedové jsou Vladimir Sanka (MO Praha) a Ahmed Hamdi
(MO Teplice). *®.0bec zalozila vlastni nakladatelstvi ,,Al nida’ al Islami“. V dubnu
r. 1991 profesor Silhavy s pomoci své dcery Mgr. Lajly Kotac¢kové zah4jil vydavani

bulletinu ,,Hlas MNO pro Ceskoslovensko®.*®

., Ustiedi koordinuje cinnost muslimskych obci zejména ve vécech ndbozenskych,
socialnich, vzdelavacich a kulturnich. Jedna v téchto vécech s organy statni spravy,
samospravy, pripadné s dalSimi institucemi v Ceské republice . 20 Ustiedi muslimskych
obci (dale jen UMO) je organizaci sdruzujici muslimské obce. Jeji plisobnost
se vztahuje na uzemi CR. 2 Je zastfeSujici organizaci, pod kterou vznikly nasledujici

samostatné mistni muslimské obce: Muslimska obec v Praze, Muslimska obec v Brné

" SMETANOVA, Marie. Isldm v Ceské republice. s. 62 — 67.
http://wwww.mesita.cz/node/36

9 MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 382 .
WWW.Umocr.cz
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/ob& v roce 2007/, Muslimské obec v Teplicich /21.3. 2009/. % Jednotlivé MO maji
samostatnou pravni subjektivitu a jejich ¢innost upravuji samostatné stanovy, které

nesmi byt v rozporu se Statutem UMO. &
Clanek 4 Statutu Ustiedi muslimskych obci stanovuje Poslani a cile UMO:

wa. pomdhat vSem muslimum podle moznosti obce, zrizovat a vydriovat Skoly,
zdravotnické a dobrocinné instituce, pomahat vsude tam, kde to bude slouzit k rozvoji
Zivota muslimské komunity podle islamskych zdsad, b. prohlubovat prdtelské vztahy
a kontakty mezi muslimy na tizemi Ceské republiky a se souvérci Zijicimi mimo jeji
hranice, c. podporovat piatelské vztahy mezi Ceskou republikou a muslimskymi zemémi,
d. poskytovat objektivni informace o islamu a jeho uceni, e. prohlubovat dialog mezi
riznymi nabozenskymi uskupenimi a dosdhnout vzdjemného respektu, tolerance
a pratelskych vztahu, f. budovat muslimské modlitebny vsude tam, kde se ukaze potreba,
g. shromazdovat prostredky pro vystavbu a provoz mesit a modliteben, pro zajisteni
muslimské stravy a pro dalsi aktivity vedouct k naplitovani poslani Ustiedi muslimskych
obci, h. branit muslimskou pospolitost proti vSem projeviim rasismu, xenofobie,
islamofobie ci jakékoliv diskriminace, i. vést evidenci clenii nabozenské obce, a to pouze
pro svou vnitini potrebu, j. pomoc pri zajisténi pohrbu zemrelych muslimui podle

“

islamskych zasad, k. vydavat periodické i neperiodické publikace o islamu “.

Clanek 3 Statutu Ustfedi muslimskych obci upravuje vznik a zanik &lenstvi a prava
a povinnosti ¢lend. Podle odstavce 1 se ¢lenem UMO se stava ,, kazdy muslim(ka),
ktery(d) je na zdklade své zddosti (s notarsky oveérenym podpisem Zadatele) prijat(a)
do nékteré z mistnich muslimskych obci“. V tomto ¢lanku je téZ zdlraznéno, Ze ¢lenstvi
v nébozenské spolecnosti UMO je dobrovolné a nikdo k nému nesmi nikoho nutit ani
mu bréanit opustit spole¢nost. Po pfijeti je novy ¢len zapsan do jednotné clenské
evidence MO 1 UMO. Podle odstavce 4 méa ¢len UMO zejm. pravo ,ucastnit se
nabozenskych,  kulturnich, vzdélavacich, socialnich a dalsich  programii,
organizovanych UMO®. V odstavci 5 jsou rozebirany povinnosti ¢lena. Mezi né patii
zejména povinnost ,.ctit zasady islamské viry*. Tato organizace je jedina
z muslimskych organizaci na naSem Uzemi, kde je kladen diiraz na registrované

Clenstvi, proto musi ¢lenové podle stanov ,,do 30 dnut oznamovat predsednictvu MO

22 Teplice jsou lazefiské mésto, kde se roéné 16¢i velky podet muslimskych pacientii. Do mapy &eského

islamu se dostaly diky nezdafenym pokustim o stavbu mesity zde. Pfi prvnim pokusu roku 1995, kdy
mesita méla stat pobliz lazni, kde se kazdorocné le¢i 250 — 300 muslimi, i pfes podporu teplického
starosty vzbudil vinu odporu. Od planované stavby, kterou mél financovat dondtor ze Spojenych
arabskych emiratti, ktery pravidelnym lazenskym hoste zde, se ustoupilo. Podobna situace zde na i pfi
druhém pokusu zde postavit mesitu v roce 2003 / MENDEL, Milo§, VOITISEK, Zden&k. Cesky boj o
mesity. In Novy Orient. s. 12 —14.

23 www.umocr.cz
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zmény osobnich udajii, které jsou predmétem clenské evidence®. Clenové maji také
povinnost platit ¢lenské ptiplatky a jsou v § f statutu vyzyvani k dodrzovani zakoni

statu CR a respektovani jeho Gstavy.

1.4.2 Islamska nadace v Praze

V hlavnim mésté Ceské republiky, Praze, se muslimové v letech 1989-1992 pro pateéni
modlitbu a oslavy svatkii schazeli na vysokoskolskych kolejich, v pronajimanych salech
a na egyptském velvyslanectvi. Teprve v roce 1992 si prazsti muslimové trvale
pronajali nékolik mistnosti v Praze 4 — Krci a to pfevazné pro potfeby zahrani¢nich
muslimii a to pod jménem Vseobecného svazu muslimskych studentii v CR, ktery byl
registrovan o néco diive nez nadace. Modlitebni shroméazdéni se zde konala zejména
o patcich a béhem svatkt. Nadace v ¢ele s dr.Vladimirem Sankou pievzala v lednu 1997
jiz nevyuzivanou mlékarnu Pragold. / pozemek v Praze — 9 Kyjich, ulice Blatska
& 1491/. % 1.5.1999 zde bylo otevieno nové isldmské centrum, které nahradilo
dosavadni kréskou mesitu. Je zde sidlo nadace, kancelaf VsSeobecného svazu
muslimskych studenti v CR, velkd muZskda modlitebna, Zenskd modlitebna, dalsi
modlitebna, ktera slouZi téZ jako prednaSkova mistnost, je zde 1 knihovna se studovnou
a kuchyiika a jidelna. Soucasti meSity je 1 byt imama. Ve dvoie modlitebny jsou malé
prodejny tradicnich odévli a darkovych predmétd, internetova kavarna, pobocka
feznictvi a prodejny potravin Halalko, kterd nabizi maso pfipravené tradi¢nim
zpusobem spliujici podminky halal stravy.

Pfi pate¢nich modlitbach se v mesité schazi zhruba tii sta aZ Gty sta muslimi. 2
Patecni bohosluzby se skladaji z kdzani imama a spole¢né modlitby. Nejvice jsou mezi
veficimi navstévujicimi pateCni bohosluzby zastoupeny arabsti muslimové, druhou
pocetnou skupinu tvoii Ceské konvertitky. Kazani je prondSeno arabsky a cCesky.
Sou¢asnym imamem mesity je Emir Omi¢, bosensky muslim. Sejch Dr. Ahmad
al-Khadhmi je dalsi vyznamny duchovni, ktery zde pusobi. Nadace na svych
internetovych strankach rozdéluje svoji €innost do tii oblasti: provoz Islamského centra

v Praze, charitativni a osvétova Cinnost. 2 Nadace si klade za cil poskytovat sluzby

2 www.umocr.cz
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v§em muslimim v Ceské republice. Zajistuje pateéni bohosluZby, oslavy muslimskych
svatkl a aktivity v mésici ramadan. Dale nadace poskytuje napt. vyuku arabstiny, cteni
a vyklad Koranu v arabstin€ i cCeStiné, vyukové programy pro déti nebo prednésky.
Zejména nedé€lni prednasky vénované Kordnu a islamské vérouce jsou zejm. mezi
konvertity oblibeny a navstévovany. Nadace se snazi piekladat a vydavat literaturu
o islamu a ptibuznych tématech. Na pid¢ mesity probiha také oddavani muslimt dle
tradiéniho islamského obradu, je vSak podminéno piedloZzenim oddaciho listu
vystaveného pii obanském siatku v souladu se zakony Ceské republiky. Islamska

nadace zajiSt'uje veticim pohtbivani podle tradiéniho zplsobu.

Druhym okruhem je charitativni ¢innost. ,,Sprdvni rada Nadace shromazduje
prostiedky od muslimu, darované jako naboZenska dan (zakadt) a dobrovolna almuzna
(sadaqa). Ty se sbiraji oddelené od financnich prostredkii darovanych na provoz mesity
a jsou pouzity vyhradné na socialni pomoc socialné slabsim rodinam a jednotlivciim “.

Dale nadace sleduje situaci v uprchlickych taborech, kde jsou pocetnéjsi skupiny
muslimt, spolupracuje s vedenim véznic. Pomaha formou oSaceni, pfi oslavach svatki,
vyukou déti, financni pomoci, pomoci s orientaci v Ceské spoleCnosti a zafazenim se
do ni apod. Tretim okruhem jeji cCinnosti je osvéta sméfovand k muslimim
I k vefejnosti. Predstavitelé na svych internetovych strankach proklamuji jako jeden ze
svych hlavnich cild pravdivé informovat o islamu a reprezentovat muslimskou
komunitu na Vefejnosti.29 Ptedstavitelé nadace jsou pro ¢eska média a Ceskou verejnost
hlavnimi reprezentanty ¢eské muslimské vetejnosti. PtileZitostn€ jsou zastupci prazské
/ale 1 brnénské nadace/ vyhledavani novinafi, zejm. v souvislosti se Zadosti o vyjadieni
k nékteré udalosti v ,,muslimském svété“. Dalsi aktivity: pfednasky a vystavy pro
vetejnost, navstéva a spoluprdce se Skolami pii vzdélavani studenti o islamu
a spoluprace s médii pii prezentaci islamu, vydavatelska Cinnost a internetové stranky
prazské nadace /www.praha.muslim.cz/ a téz spolecné stranky s Islamskou nadaci
vV B¢ /www.islamweb.cz/. V roce 2003 zfidila Islamskd nadace v Praze také
informacni kancelaf s modlitebnou v centru Prahy /Politickych véznt 14, Pasaz Jifiho
Grossmana/. Zde vedle modlitebnich setkani, probihaji i napf. kurzy arabStiny pro
vefejnost. Od roku 2004 méa pod svym patrondtem rovnéz i1 Islamské centrum

s modlitebnou v Teplicich.

 http://www.praha.muslim.cz/about.html
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1.4.3 Islamska nadace v Brné

Pocatkem 90. let se v Brn¢ zaCala schazet skupina muslimu tvofend ptevazné
muslimskymi studenty ze zahranici a zacala organizovat v prostorach vysokoskolskych
koleji pate¢ni modlitby. Z jejich iniciativy byla zaloZzena nadace pro zfizeni a provoz
islamského centra, ktera byla zaregistrovana jako obcanské sdruzeni. Nadace byla
oficidlné zaregistrovana 6. kvétna 1994 jako charitativni organizace. NynéjSim
pfedsedou nadace je Ing. Muneeb Hassan z Iraku. Divodem jejiho vzniku bylo
vybudovani modlitebny ¢i meSity v Brné€ spojené s isldmskym centrem. V roce 1995
zakoupila nadace pozemek na Videnské ulici a podala Zadost o povoleni stavby mesity.
Ta se zacala stavét v Cervenci 1997, dokoncena a slavnostné oteviend byla 2. Cervence
1998 za ptitomnosti predstaviteli kiestanskych cirkvi, Federace Zidovskych obci

a dalich vyznamnych osobnosti kulturniho a politického Zivota v CR. =0

I Islamska nadace v Brné se snazi napliiovat stejné cile jako nadace prazskd. Hlavnim
cilem je zajiSténi plnohodnotného duchovniho Zzivota véficich. V patek se zde
o ramadanu dle Muneeba Hassana sejde az 150 véficich. V brnénské mesité se
ke spolecnym patecnim modlitbdm schazi v priméru 60 véeticich. Modlitebna zajistuje
prostor ke v§em dennim modlitbam, je oteviend témeét neptetrzité. V dobé ramadanu
zde stejné jako v Praze probihaji spolecné vecefe. Po domluvé je tu moznost studia
materiald, které jsou majetkem nadace, mesSita tak plni téZ funkci vzdélavaciho centra.
V sobotu je pro muze organizovano ¢teni a vyklad Koranu, vyklad islamské veérouky
a prava, kapitoly z islamské historie, pfipadné besedy na dalsi témata. Nedéle patiivaji
zenam, uci se arabstinu a diskutuji o podobnych tématech jako muzi.®* Brnénské obec
se velmi soustfedi na kontakt s vefejnosti. Uspofadala nékolikrat dny otevienych dvefti,
které¢ byly doprovazeny bohatym doprovodnym programem. Zajimavym projektem

jsou diskuze se studenty vysokych Skol. 5

,,Obé zminované nadace a Vseobecny svaz muslimskych studentii /bude o ném strucné
pojednano dale/, ktery je neprimo propojen s islamskou nadaci v Praze, jsou prakticky
sjednocené pod hlavickou Ustiedi muslimskych obci. Nejednd se vsak o sjednoceni
na pravnickém principu, ale na principu spolecnych cilu a aktivit, nebot' se jedna
o zcela nezavisle subjekty. Predstavitelé Islamské nadace v Praze a v Brné jsou zaroven

% MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 392 — 397.
3 SMETANOVA, Marie. Isldm v Ceské republice. s. 73 — 6.
32 http:/iwww.infomuslim.euweb.cz/akce.htm#pravidelne
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predstaviteli Ustredi muslimskych obci v CR, které vystupuje jako oficidlni zdstupce
VUCI statnim organum. *

1.5 Dalsi muslimské organizace v Ceské republice po r. 1989

1.5.1 VSeobecny svaz muslimskych studentii v Ceské republice / Nékdy je uvadén i

jen jako Svaz muslimskych studenti v CR/

Byl zalozen r. 1992 jako nejstar§i organizace, které koordinovaly aktivity muslimt
v CR. Piisobi na celém tizemi, predeviim ve velkych univerzitnich méstech /Praha,
Brno, Olomouc, Ostrava, Hradec Kralové a Olomouc/. 3 Sidli v objektu Muslimské
nadace Vv Praze. Byl zalozen tehdejSim stdanskym studentem architektury
Muhammadem Abbasem al-Mutasimem, ktery Zije v Cesku od r.1988 a v sou¢asnosti
predsedd Muslimské unii. Svaz sdruzuje predevsim zahrani¢ni studenty z muslimskych
zemi. Studenty kontaktuje predevsim ve Skolicich stfediscich pro vyuku ¢eského jazyka
a snazi se jim poskytnout zakladni informace o Zivot¢ v CR, muslimské komunite
a o aktivitach, na kterych se mohou podilet. % Svaz se zaméiuje na osvétovou

a vzdélavaci ¢innost.
1.5.2 Muslimska unie

Byla zaregistrovand vr. 2000 jako obcanské sdruZzeni. SdruZuje pievazné Ceské
muslimy. Podle jejich stanov je jejim cilem pfedev§im Sifeni viry, plédnovani,
zajistovani objektivnich informaci o islamu a podpora vzdélavaci Cinnosti v oblasti
kultury, podpora socidln¢ slabych, nemocnych, Zivelnymi pohromami ¢i jinak
postizenych muslimtl. Také pomoc v ramci zajistovani provozniho zazemi v CR. %
Jednim ze zakladateli byl Muhammad Abbas ze Sudédnu, ktery je nyni jeden z mala
cizincl v organizaci. Vyznamnou postavou zde je Miroslav Krakovi¢, ktery se zamétuje
na pieklady knih a tvorbu internetového portdlu unie /www.muslim-inform.cz/. ¥
Pocatky unie objevime jiz vr. 1999. VétsSina Ceskych muslimii vétSinou nehovofticich

arabsky, citili nedostatek informaci, neporozuméni patecni modlitbé, cetbé Koranu

% SMETANOVA, Marie. Isldm v Ceské republice. s. 68.

¥ MENDEL, Milo§ , OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 411.
% SMETANOVA, Marie. Isldm v Ceské republice. s. T7.

3 http://www.proislam.org/forum/viewtopic.php
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a hadithu. Proto se muslimska unie ze zacatku se zamétovala predev§im na pomoc
¢eskym muslimiim na feSeni nabozenskych problémul uvniti muslimské obce, napf.
vysvétlovani jednotlivych clankli viry. V soucasnosti se specializuje na preklady
odbornych publikaci.® Vénuje se t6Z i praci s médii. Roku 2001 zalozila internetovy
portal ,,Muslimské listy”, ktery se vénuje prevazné politické situaci v islamskych
zemich a piinasi o islamu odlisny obraz, neZ jaky pfinasi vétsina Ceskych médii. *°
,Muslimskd unie je jedinou organizaci v CR, kterd se vénuje médiim aktivné. Ostatni

« 40

organizace jsou spise pasivni a reaguji pouze na podnéty z médii. “ . Této organizaci

jsem vénovala vice pozornosti, protoze je ¢eskymi konvertity velmi vyuzivana.
1.5.3 Liga ¢eskych muslimi

Vznikla ve snaze postavit isldm na legalni zaklad, dokud nedojde ke staitnimu uznéni
islamu. Zalozil ji Dr. Petr Pelikan s profesorem Silhavym.*’. V lize se mé&li sdruzovat

Gesti konvertité. * Tato mysSlenka se vSak neujala. 3
1.5.4 Islamsky svaz

Byl zaloZen roku 1990 a u ministerstva vnitra je oficidlné registrovan jako kulturni
a spolecenska organizace. U jeho vzniku stal cesky konvertita Ing. Salim Vladimir
Voldan. Udrzoval Cetné styky s misijnimi centry v zahrani¢i a jeho zaujeti pro safismus

ho vzdalilo od zde vétsinového sunnitského islamu.**
1.6 Internetové muslimské komunity

Jedné se o muslimské komunity, které své nazory prezentuji prosttednictvim internetu.
Nejedna se o muslimskou organizaci typu ob¢anského sdruzeni ¢i kulturnich organizaci.
Je to skupina lidi, které sdileji spole¢né ndzory a chtéji se pod¢lit o své zkuSenosti.
Vétsina z téchto ¢lenti jsou ¢leny nékteré z muslimskych organizaci v CR. Konvertité

jsou cCasto s témito komunitami ve spojeni. Ja se zde stru¢n¢ zminim o dvou.

www.muslim-inform.cz
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1.6.1 Internetovy klub ¢eskych muslimek

coy

Vznikl s cilem sjednoceni Ceskych a slovenskych muslimek zijicich po celém svéte.
Spravecem portdlu je Veronika Matulovd, ceskd konvertitka Zzijici v Kanad€¢. Sama
komunita se charakterizuje jako sunnitskd nenésledujici zddny madzhab ¢i organizaci.
Matulovéd vidi hlavni Gcel komunity ve vzdjemném sdileni viry, vzdjemné pomoci
a v podpoie a v posileni ve vife. Komunita se snazi o prohlubovani znalosti v oblasti
islamské vérouky. Tento internetovy server je uréen pouze Zenam, nejen muslimkam,

ale vSem, které maji z4jem o islam a o aktivni zapojeni se do diskusi na tomto serveru.
1.6.2 Liberalni muslimové

Internetova adresa tohoto serveru je ,,www.liberalnimuslimove.blog.cz*. Jedna se
o skupinu pievdzné ceského a slovenského plvodu. Distancuje se od radikalnich
projevii skupin v muslimském svété. *° Snazi se ukazat jinou tvat islamu, nez jak ji
prezentuji média ve spojitosti s nasilnymi a teroristickymi akcemi. SnaZzi se objektivné
informovat Sirokou vefejnost o ndbozenském systému islamu, jeho historii, vérouce

a Zivoté muslimské komunity v rtiznych koutech svéta.*
1.7 Vybrani cesti konvertité

V této Casti pfedstavim vybrané Ceské konvertity, ktefi se svoji ¢innosti vyrazné zapsali
do historie ceské muslimské obce a zastavali nebo zastavaji roli pi1 formovani zdejsi
muslimské obce. Zajimaji mé nejen jako predstavitelé muslimské komunity, ale také

jako osobnosti, praktikujici muslimovée a také diivody jejich konverze.

1.7.1 Muhammad Abdulah Brikcius

Jo 24

Narodil se jako Alois Bohdan Brikcius 30. zati 1903 v Bohinjské Bistrici v dneSnim

Slovinsku. Jiz od mladi projevoval zdjem o isldm a arabskou a muslimskou

> www.liberalnimuslimove.blog.cz

% SMETANOVA, Marie. Islim v Ceské republice. s. 84 — 83,
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problematiku. *’ Jeho pozitivni vztah k islamské kultufe se formoval pod vlivem

Musilovych cestopisnych &lankii a knih. *® Brikcius hodné cestoval.

, Kdyz po maturite podnikal cestu po Blizkém Vychodé zachytila ho lavina a on se
dostal do nemocnice, kde se spratelil s jednim tureckym lékarem. Pri svych vypravach
se mnohdy dostaly k otdzkam nabozenstvi a tim i K islamu. Turecky lékai ho zasveétil do
toho, co vilastné islam je. 49

Ve dvacatych letech hodné cestoval po arabskych a africkych zemich. % Na jedné ze
svych cest - V tehdejsi francouzské kolonii dZibuti - prijal /patrné 11. unora 1933/ se
svou manzelkou Marii, jez sdilela jeho sklony a zaliby..., muslimské jméno Mohamed
Abdalldh a jeho Zena ziskala jméno Marjam Bint. > Jesté tého roku vykonal hadzdz
/pout’ do Mekky/ a ziskal tak opravnéni nosit pied jménem titul ,,hadzi“. Tam zlstal
a slouzil v satidskoarabské armad¢. Svoje zazitky a dojmy z cest sepsal v knize ,,V zdri
pulmesice . Brikcius byl cestovatel a pracoval vétSinou jako novinaf, vétSina jeho knih
vysla v nakladatelstvi Orient. Jako publicista pracoval nejprve v asopise ,,Sirym

. S ey oo . e B2
svétem “, pozd&ji v pravicovs bulvarnim ,,Poledniku“ a ve fasistické ,, Viajce . °

To, ze
piispival do faSistického Casopisu neznamend, Ze by byl faSistou ¢i kolaborantem. Je
vSak pravdou, ze jeho ¢lanky v muslimské ¢asopisu hlas byly velmi kontroverzni. Kdyz
Brikcius horoval pro vitézstvi fasistti, horoval pro osvobozeni arabskych zemi od

53

kolonizatorskych uzurpatort. Véfil, ze by jim to pfineslo svobodu. ,.Brikcius

nedokdzal vést jasnéjsi hranici mezi islamem jako naboZenskym systémem /resp. na ném

v o .7 ’ ry 0.0 5 , 54
vytvorenou civilizaci/ a aktualni politickou situaci*.

Po valce byl jako podeziely
z kolaborace s Némci zatéen revoluénimi gardisty. Soud uznal, Ze jeho poc¢inani bylo
vedeno naboZenskymi pohnutkami. Byl ale obvinén z ,,provinéni proti narodni cti* za to
7e odmitl vydat potvrzeni o konverzi Zidiim, kteii chtéli formalné piestoupit na islam a

tak se zachranit pred pronédsledovanim. Brénil se, Ze to sunnitské pravo zakazuje, coz je

" BECKA, Jiti, MENDEL, Milo§. Isldm a ceské zemé. s. 148.

* Pozdgji Musila kritizoval za to, Ze nepfestoupil na islam a svym citové nezabarvenym postojem

k islamu se islamu zpronevétil /Tamtéz. 149/

49 SAMSON, Martin. Muslimové v C’eslgﬁch zemich ve 20. stoleti. S. 46.

0 Tamtéz. s. 46.

*L BECKA, Jiti, MENDEL, Milo3. Isldm a ceské zemé. s. 148.

*2 Tamtéz. 149.

3 Profesor Silhavy, ktery s nim byl v dob& Protektoratu v kontaktu fikal: ,, Brikcius byl osobné slusny
vyrovnany clovek, v nitru verici ¢lovek a obdivovatel islamské civilizace. Nenavidel britské a francouzske
kolonialisty pro jejich rasismus a zachazeni s domorodci a byl nesmiritelny antikomunista kvili postoji
Sovetii kislamu. Ale stejné tak nemél rad Nemce. Spolu s muslimy se pouze tesil z toho, jak Nemci
porazeji Anglicany a Rusy, a byl presvedcen, zZe je to ku prospéchu islamu. Jinak byl prilis fanaticky
Cech, nez aby kolaboroval s Nemci. “ / BECKA, Jiti, MENDEL, Milos. Isldm a ceské zemé. s. 150.

* BECKA, Jifi, MENDEL, Milo3. Isldm a ceské zemé. s. 151.
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pravda. Byl odsouzen na osm let vézeni, po svém navratu se snazil byt aktivni v obci.

Zemiel 19.2.1959 a je pochovéan na Olsanském hibitové. *°

Mohamed Abdalldh Brikcius je bezpochyby kontroverzni osobou, diky své spolupraci
s faSismem. Nic to vSak neméni na tom, ze do doby nez se zacal podilet na zivoté
v muslimské komunité, zadné¢ pokusy o ustaveni muslimské obce nebyly. K jeho
¢innosti v této souvislosti se zde vyjadirovat nebudu, protoze je to zpracovano vyse. Zde
mé zajimal jako osobnost, jako muslim. Brikcius byl romantik okouzleny arabskou
kulturou a pravé to ho pravdépodobné vedlo ke konverzi. Po ptecteni je knihy v ,, Zdri

pulmésice” musim dat Beckovi za pravdu, kdyz tikd, Ze po Brikciuse byly na islamu

vvvvvv

S s . 56
a teologické zazemi tohoto naboZenstvi.

1.7.2 Mohamed Ali Silhavy

Zatimco Brikcius byl taznou silu a organizatorem muslimské obce pted vélkou, plnil
Mohamed Silhavy tuto roli po valce. Narodil se 19. listopadu 1917 v Pfeding, kousek od
Tiebige, jako druhé dité ucitelskému paru Marii a Eduardovi Silhavym. Pochazel

mnohoreligidozniho prostiedi. Vesnice byla z 1/3 protestantské a zbytek tvofili katolici.

Mistni kluci pfisli jednou na katolickou vychovu pozdég, farar kluka zmlatil tak strasSné,
ze Premysluv otec z katolické cirkve vystoupil. Od té doby byl bez vyznani. V rodiné
byl tedy liberalni ptistup k naboZenstvi. V Ttebici, kde Eduard studoval gymnéazium, ve
vyloze jednoho knihkupectvi zahlédl pteklad Koranu. Stal 49 K¢, musel si na néj
usetfit. Rika, Ze k preéteni Koranu ho nevedlo nic jiného nez zvédavost. V Tiebii byly
konflikty mezi zde Zijicimi katoliky, protestanty a zidy. On hledal stfedni cestu a tu
nasSel v islamu. Po ptecteni, jak tika, pochopil, Ze je to, to pravé. V roce 1937 se seSel
Vv Praze s Brikciusem a 19. dubna téhoz roku ptestoupil na isldm. Zvolil si jméno
Mohamed Ali. > Studoval diky Brikciusovi islamské pravo na Al Azharu, navitévoval
zde tureckou sekci, kde se vyu€oval hanafi fikh, coz odpovidalo i zaméteni ceské obce.

Odjel na prazdniny domt, a protoze se mezitim zaviely hranice, uz nikdy se na studia

nevratil. Po vélce se zapsal na pedagogickou fakultu Masarykovy univerzity v Brné.

£ SAMSON, Martin. Muslimové v C’esk)}ch zemich ve 20. stoleti. S. 46 — 48.
% BECKA, Jiti, MENDEL, Milos. Isldm a ceské zemé. s. 149.
> Nejvyznamnéjsi muslimska univerzita sidlici v Kahife.
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Potkal zde svoji manzelku, ta ale nikdy k islamu nekonvertovala a zlstala cely zivot
v Ceskoslovenské cirkvi husitské. Po studiich se usadili v Ttebi¢i. 1 pies jeho
nabozenskou orientaci mu bylo dovoleno ucit na gymnaziu. S manzelkou maji dvé

dcery, obé& jsou muslimky. *®

,Jeste pred padem komunismu byly urady povolnéjsi i k vyjezdum na naboZenské akce
a proto, kdyz Silhavy dostal pozvanku na Islamsky kongres ve Vidni bylo mu vyhovéno.
V tu dobu méla zacit pout’ do Mekky a on chtél této prileZitosti vyuzit. Ptal se na ceskych
zastupitelskych uradech ohledné prodlouzeni viza, to mu prodlouzeno nebylo, ale

alesponn mu bylo porazeno, Ze by se nic nedélo, kdyby ndahle onemocnél. To se také stalo

a pan Silhavy se z Vidné vrdtil jako Hadzi Mohamed Ali Silhavy . >

Roku 1990 rozeslal Zadosti o znovuuznani muslimské nabozenské obce. Jeho ¢innost
v tomto ohledu byla probrana vyse. Pan Silhavy byl muslim celou svoji osobnosti.
Snazil se islam praktikovat co nejplnéji 1 v nase prostfedi. Na otdzku, zda je mozné
v ¢eském prostiedi plné praktikovat isldm, kterou mu pro svoji bakalafskou praci

polozila Hana Schreiberova, odpovedél:

,,Naprosto, ja to tak uz skoro sedmdesat let. Ano, modlitba se ma provadet pétkrat
denné, ale pokud je na to vhodné misto a cas. Modlitby se také mohou shrnout do ti
dennich modliteb. Co se tyce jidla, je to teézsi. Kantyny neprichazi k uvahu. To si clovek
musi varit sam nebo si odrici. *

Pan profesor Silhavy umfel v bifeznu 2008. Posledni rozlouceni s nim bylo vyjimecné.
Na trebicském hibitoveé se sesSli CeSi, Slovaci, Bosnaci, Albanci, Arabové, Turci,
Pékistanci, Indonésané, Cecenci a mnoho dalSich z rtiznych kouti Evropy, Asie i

Afriky, aby mu vzdali hold.
1.8 Shrnuti kapitoly a role konvertitii v ¢eské muslimské obci

V této kapitole jsme se zabyvali isliamem na Geském tizemi. Ceské zemé se nikdy
nedostaly do pifimého styku s muslimskou civilizaci. Az koncem 19. stoleti se zde zacali
usazovat prvni muslimové. V roce 1912 FrantiSek Josef jménem statu uznal islamsky
hanafijsky ritus. AZ koncem roku 1934 se zaalo uvazovat o zaloZeni muslimské obce

na uzemi Ceskoslovenské republiky. Byla tedy zaloZena ,,Moslimskéa ndbozenska obec

% SAMSON, Martin. Muslimové v C’esk)}ch zemich ve 20. stoleti. S. 58 — 62.
% Tamtéz. s. 61. . .
% SCHREIBEROVA, Hana. Isldmskd mensina v CR. s. 30.
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pro Ceskoslovensko s ustfedim v Praze“. U zaloZeni této obce stilo i 10 &eskych
konvertitli, pficemz v Cele této iniciativy byl Bohdan Brikcius. Zabyvali jsme se zde
problémy, které¢ obec méla pti pokusech o svoji registraci statem a jeji ¢innosti za prvni
republiky. Obec byla uznana az za Protektoratu 18.12.1941. Zvlastni pozornost jsme
vénovali ¢eskému konvertitovi Bohdanu Ali Brikciusovi, ktery se nesmazateln¢ zapsal
do historie ¢eské muslimské obce. Vénujeme se i ¢innosti obce v letech 1945-1989, kdy
byla jeji ¢innost vyrazné omezena. Zvlastni pozornost zde vénujeme novodobé historii
obce po roce 1989, ktery pfinesl piizniv&jsi klima pro jeji Zivot. Na tizemi Ceské
republiky Zije mezi 10-20 000 muslimi, pti¢emz oficialni statistiky nejsou k dispozici.
Muslimskda Umma zde je tvofena Ceskymi konvertity, cizinci s ceskym obcanstvim
a cizinci bez ného. I v ¢asti vénované novodobé historii se vénujeme i registracim ceské
muslimské obce, které ma. Jedna se o problémy s uznanim ,,Ustfedi®. V roce 2004 byla
uznéna registrace 1. stupné, jiz se obec stala pravnickou osobou, ale bez zvlastnich prav,
které maji naboZenské organizace, které ziskavaji az registraci 2. stupn€. Vénovali jsme
se zde nejen problémiim s jeho registraci, ale 1 jeho Cinnosti a cili. Dale jsme se zde
vénovali “islamské nadaci v Praze®, “islamské nadaci v Brné*“ a stru¢né téz dalSim

muslimskym organizacim v Ceské republice.

V zavéru kapitoly jsme vénovali zvlastni pozornost dvéma ¢eskym konvertitim, ktefi se
vyznamné zapsali do historie ¢eské muslimské obce a kolem niz se obec formovala.
Prvnim z nich byl Bohdan Brikcius, kolem néhoZz se obec formovala v dobé prvni
republiky a v dobé& protektoratu. Druhym byl Mohammed Ali Silhavy, kolem néhoZ se
obec formovala po sametové revoluci. Cesti konvertité byli vzdy nejmensi skupinou
v ramci Ceské muslimské obce tvofené zejména rodilymi muslimy cizi narodnosti.
Konvertité byli sice nejmensi, ale nejviditelné;jsi skupinou v ni. Byli to oni, kdo zde stali
u zfizovani muslimskych organizaci, u vydavani muslimské literatury atd. Jsou to oni,
kdo komunikuji se statnimi organy, kdyz muslimové potiebuji s nimi jednat jejich
jménem. Jako mluvéi muslimské obce v Cesku plisobi predeviim konvertité a stoji

u organizace obce.
Tato kapitola slouzila k seznameni se s islamskou problematikou na tizemi CR a roli

konvertitd v ni. Umistuje vyzkum do SirSiho kontextu problematiky isldmu na tzemi

Ceské republiky.
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1.2 Nabozenska konverze

Slovo konverze vychazi z latinského slova ,,conversio /converto/, coz znamena obrat,
obrdceni, otaceni, prevrat, obratit v jinou véc, proménit, vnitrni obrat, prevrat, priklonit

« 61 r ro~ . . . I3 s . . > I v
Viceméné stejnou definici konverze podéava i sociologicky slovnik, kdyz

smyslenim.
tika, ze konverze je ,, zmena, obrat v presvédceni, pripadne navrat k puvodnimu
dogmatu. O konverzi se hovori zejm. v souvislosti s ndbozenstvim, cirkvi, analogicky
pak v souvislosti s jakymkoli ndzorem.“ ®* Definici s podobnym obsahem podava

wev

definovana jako ,,zména ndbozenského vyznani, prestup k jiné vire, obraceni na jinou

€63 Zminuji ji proto, Ze tato definice

viru osoby vyzndvajici jiné nebo zadné nabozenstvi.
nepojednava pouze o piestupech mezi naboZenstvimi a konfesemi, ale i o uvéteni

nevéficiho. Konverze a uvéfeni jsou v fadé diskurzi /zejm. teologickych/ rozlisovany.

,wHistoricky slovo konverze pod vlivem teologie vyjadiovalo vnitini obrdceni spojené
S intenzifikaci vlastni zbozZnosti a viry, ktera do té doby byla slaba ci jen formalni.
Za diisledek takového obraceni je povazovano to, ze latentni a skryta zboZnost se stava
zjevnou a f}’edevﬁm se stava centrem , napravené‘ a Bohem posvécené identity
Jjedince.

Sociolog nabozenstvi David Vaclavik, inspirovan Maxem Weberem 65, hovori
o konverzi ,,jako o védomém se prihldseni k nabozZenské skupiné spojeném s prijetim
hodnot, postojii a predstav, které dotycna skupina reprezentuje. 00 Sociologické
definice konverzi v prvé fadé chapou jako proces ptipojovani se k ndbozenské skuping.
Americti sociologové Snow a Machalek pojimaji konverzi jako radikdlni zménu
osobnosti, jenz je spojena se zménou hodnot a hodnoceni. Zabyvaji se vnitinimi
zménami konvertity - jeho psychickymi procesy, také vnéjsimi znaky - zmény chovani,
zmény hodnot, viry a identity a zmény univerza diskurzu. Tato zména poukazuje na
hlubsi aspekty konverze. Snow a Machalek se odkazuji na Heiricha, ktery hovofi
o zmén¢ smyslu kone¢ného zakotveni nebo kotene reality. Jedna se bud’ o piijmuti

nového univerza diskurzu, o prohloubeni stavajiciho nebo navrat ke starému. V kazdém

81 PRAZAK, Miroslav, NOVOTNY, Frantisek, SEDLACEK, Josef. Latinsko-cesky slovnik. s. 319.

82 Velky sociologicky slovnik. s. 530.

KLIMES, Lumir. Slovnik cizich slov. s. 398.

® NESPOR, Zdengk, LUZNY, Dusan., DOLEZALOVA, Iva. Pfirucka sociologie nabozZenstvi. s. 153,
Max Weber ji v souvislosti se svoji typologii nabozenskych skupin definoval jako védomé ptihlaSeni
se k urcité nabozenské skupiné a povazoval ji za zakladni znak sekt.

% NESPOR, Zden¢k, LUZNY, Dusan, DOLEZALOVA, Iva. Pfirucka sociologie nabozZenstvi. s. 153,

@
o
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ptipad¢ je disledkem takové zmény piijmuti zcela rozdilného pohledu na svét. Oba se
ptiklanéji k tvrzeni, Ze nabozenskéa konverze neni pouhym pfijetim urcitého nabozenstvi
nebo piechod od jednoho nabozenstvi k druhému. Tvrdi, Ze zékladni vira se musi stat

; . . . 67
opravdovou virou, virou v centru védomi.

Uznavany psycholog a odbornik na ndbozenskou konverzi Richard Travisiano bere
V potaz rozsah zmén, které pii konverzi probihaji. Dle Kratkého odliSuje konverzi
od alternace. Konverze mysli radikalni reorganizaci identity, ktera odporuje
pfedchozimu pohledu na svét. Alternace /ptfechod/ je méné vyraznd zména v ramci
stavajictho ramce diskurzu. Travisiano v tomto pfistupu vystihl jak hlubokou
psychologickou, tak socidlni zménu. %8 Konverzi projde jedinec, ktery napft. prestoupi
zZ katolicke cirkve do hnuti Hare KriSna nebo ateista, ktery vstoupi do katolické cirkve,
zatimco alternaci projde jedinec, ktery z katolické ptestoupi do Jednoty bratrské.
Nockova dle Fujdy pfichazi s podobnym odlisenim a to ,,s dvojici konverze a adheze,
kde druhy termin oznacuje moZznost ucastnit se nabozenskych obtadi jisté skupiny, aniz
by ji doprovazela zména Zivotniho stylu.69 K problematice rozsahu zmén se dostaneme
jesté dale v casti, kde se budeme vénovat jednotlivym teoriim. Zminim zde jesté
slovenského psychologa Petera Halamu, ktery dle Pavla Ri¢ana navic v oblasti zmény

religiozity rozliSuje tyto ptipady:

1. , apostdze, tj. odklon od nabozZenstvi k nenabozZenskému svétovému nazoru. 2.
dekonverze, tj. odklon od nabozenského presvédceni, prijatého predchozi konverzi, a to
bud’ k ateismu, nebo K jinému ndbozZenstvi. 3. intenzifikace, tj. radikdlni zesileni a
prohloubeni zastavaného nabozZenského presvédceni. 4. prechod od jedné ndabozenské
skupiny K jiné, jako vnéjskovy akt bez vétsiho osobniho vyznamu. ° 5. cyklické zmény
religiozity, tj. odvraty a opétné navraty k témuz naboZenstvi. ™

2.1 Teorie nabozenské konverze

Zde si predstavime rizné pohledy na konverzi a jeji vyzkum uzndvanych badatelt.

7 SNOW, David. MACHALEK, Robert. The Sociology Of Conversion. s. 170.

%8 KRATKY, Jan. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. s. 4.

o9 FUJDA, Milan. K fenoménu nabozenské konverze. s. 7.

" Rada badateli, napt. William James. E.D. Starbuck a dal3i internalizaci ztotozfiuji s konverzi. I tento
bod je pro fadu badatelu jiz konverzi, zde zéalezi, jak posuzuji nutnou intenzitu zmén.

"t RICAN, Pavel. Psychologie naboZenstvi a spirituality. s. 267.
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2.1.1 Klasicka teorie konverze dle Williama Jamese

Jak jiz bylo feceno, historicky slovo konverze pod vlivem teologie vyjadfovalo vnitini
obraceni spojené s intenzifikaci vlastni zboznosti a viry, kterd do t¢ doby byla slaba ¢i
jen formalni. Tento vyznam slova konverze se nebude tykat vyzkumu ceskych
konvertitli k isldmu, jenz je pfedmétem vyzkumu v této bakalatrské praci. Toto vniméni
konverze nam zde bude reprezentovat teorie Williama Jamese. James byl jednim
z prvnich autorl, ktery se zabyval danym tématem z hlediska v jeho dob¢ vznikajici
psychologie nébozenstvi. V uvodu této kapitoly jsem psala, ze jejim cilem bylo
pochopit fenomén konverze a to v co nejvetsi tplnosti a fada prvki jeho pohledu bude

platit i pro konvertity, ktefi byli informanty v rdmci tohoto vyzkumu.

Jamese jako psychologa zajimal predevSim osobni naboZensky zazitek konverze jako

duasledek nahlého extatického prozitku. Konverzi popisuje takto:

., Byt na viru obracen, byti obrozen, byti omilostnén, poznati zboznost, nabyti jistoty,
Jjsou ty mnohé vyroky oznacujici postupny nebo také rychly proces, kterym se duse az
dosud rozdélena, jez si byla védoma Spatnosti, nizkosti a ubohosti, sjednocuje a nabyva
veédomi, Ze je dobra, dokonalejsi, blaZena, protoze se pevnéji drzi realného nabozZenstvi.

¢

Takovy alespon byva hlavni obsah ,,obrdceni®, jak se mu obecné rozumivd, at' uz
vy v v ’ ’ v v vy o ’ vy vy « 12
verime, Ze je treba k takové mravni zmeéné primého pusobeni boziho, nebo nevérime.

Vyklad zminéné zmény podle Jamese vychdzi z dynamického pojeti osobnosti
zalozeného na jeji zaméfenosti na urcity cil. James piSe o systémech myslenek a cilu,
které¢ se z okraje lidského védomi dostavaji do jeho ohniska, zaujimaji v jeho stavu

Y ’ ’ v v o~ 7
ustfedni misto a vedou k premeéné. s

Klade otazku, kde se bere hybna sila, ktera vede k vyzdvizeni nabozenskych cili a

nasledné konverzi a odpovida:

., Psychologie a nabozenstvi shoduji se tedy v této véci uplne, jezto pripoustéji, Ze jsou
zdanlive mimo vedomi cloveka sily, které mu zjednavaji vykoupeni. * ,, Psychologie tyto
sily definuje jako podvédomé, pochdzi z ,, cinnosti mozku*“ a uci, ze ony sily nepresahuji

2 JAMES, William. Druhy ndbozenské zkuSenosti. s. 139.
" Tamtéz. s. 141 — 142,
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individualni osobnost svého nositele, v tom se lisi od krestanské teologie hldsajici, Ze
oo o 7

ony sily jsou urcite primo nadprirozené ukony bozi.
James pojednava o védomém a chténém zptisobu a zptisobu nechténém a nevédomém.
Chtény zptisob je postupny s okamziky prudsimi, nechtény je nenadaly a prevlada Casto

u lidi, jejichZ obraceni je Cisté etické bez stop teologické viry. o

Clovék se podle Jamese miize o konverzi védomé snazit, ale nakonec se musi poddat,
zaujmout pasivni postoj. ,,...zdad se, Ze prave nejposlednéejsi krok musi byti ponechdn
Jjinym silam a jest vykondn bez pomoci viile. Jinymi slovy, vzdavani se jest tedy vzdy

“«

naprosto potrebné.“ "° Pokratuje takto: ,,Co je cloveku nemozné, Bohu jest dobie
mozné, tak theologové oduvodnuji potrebu poddani se; kdezto fysiologie by prohlasila:
At clovek deéla, co miize, a jeho nervova soustava véc dodela.* Oba vyroky uznavaji
Vjddie 1y fakt.“ "' James nepolemizuje s nazorem, konvertitd Ze v t&chto situacich
zasahuje Bih, ale tika, ze jde o velice pozoruhodny jev, ktery lze psychologicky
analyzovat. Uvadi znaky konverze - prozitek konverze je chapan jako zazrak spiSe nez
ptirozeny jev, doprovazi jej pocity otevirani se nejhlub$im tajemstvim svéta, které se
vymykaji sloviim, pocity jako by v ¢lovéka vnikala vnéjsi vySsi moc a jakoby se ho
zmocnovala. Pocity obnovy, Cistoty, novosti a objektivni zména, ktera se, jak se zda,

stala s vn&jsim svétem. '

vvvvvv

lze hovofit jen na empirickém podkladu.. ,,Je-li ovoce, uzralé po konverzi, pro Zivot
dobré“, jest treba obraceni velebiti a ctiti, i kdyZz to neni neZ trochu prirozené
psychologie; neni-li, zatocime s nim zkratka, a nic na tom nezadlezi, ktera snad
nadprirozena bytost je zpiisobila. ”® Uctinkem obraceni je naopak ,, zpiisobiti takovou
zménu v zivoté clovéka a jeho ndzoru na Zivot, ktera jest dosti stald a trvala* a vede
ke snaze plnit nabozenské hodnoty. Jakmile se lidé prozivsi obraceni rozhodli
pro naboZensky zivot, snazi se s nim sjednotit a pfitom nezalezi na tom, Ze jizZ opadlo

prvotni nadSeni. Tim se 1i$i od kratkodobych zapalti vedoucich nasledné k odpadlictvi

;: JAMES, William. Druhy nabozenské zkusenosti. s. 142.

Tamtéz. s. 147 — 149.
® Tamtéz. s. 150.
" Tamtéz. s. 151.
® Tamtéz. s. 160 — 170.
" Tamtéz. s. 166.
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a navratu k pivodnimu stavu, byt i ty maji podle Jamese smysl.*® S konverzi v tomto
slova smyslu, jako zintenzivnéni viry, jsem se Casto setkdvala u partnert konvertitek

a konvertity, ktefi si vzali rodilého muslima ¢ muslimku.
2.1.2 Studium konverze od 60 let

Velky zajem o studium konverze se vznesl s mohutnou vlnou vzniku novych
nabozenskych hnuti v druhé poloviné dvacatého stoleti. Postupné vykrystalizovaly dva
zakladni ptistupy. Prvni z nich chapal konverzi jako nahlou a nasilnou zménu identity

jedince, zatimco druhy ji povazoval za postupny proces ovliviiovany mnoha faktory. 5

2.1.2.1 Brainwashing model dle Roberta Liftona

Model reprezentuje chapani konverze jako néhlou a nésilnou zménu identity jedince. 5

Je charakterizovana vymyvanim mozki, kontrolou mysli. 8 Konvertita je v tomto
modelu vnimén jako zcela pasivni figurka zbavené svobodné viile a stava se z néj loutka
Vv rukou nabozenskych skupin. Model zcela ignoruje osobni predispozice a objektivni
okolnosti, které mohou vést ke svobodnému rozhodnuti vstoupit do nébozenské
skupiny. Konverze je zde chépana jako nahld a nevratna radikalni zména osobnosti,

které je spojend s dramatickou pfeménou pohledu na svét. ®

Teorie brainwashingu je mezi badateli spojena s ptisobenim jedincti a organizaci, ktefi

bojuji proti novym nabozenskym hnutim /tzv. sektam/ a snazi se upozoriiovat vetejnost

80 JAMES, William. Druhy ndbozenské zkuSenosti. s. 171.
81 Ptikladem konverze jako zintenzivnéni viry je Fatima, manZelka informanta Ludvika. Fatimu jsem
oslovila jestli mi neposkytne rozhovor, protoze jsem se domnivala, jelikoz mluvi plné cesky, ze je
konvertitka. Ona mi fekla, Ze je rodila muslimka, ale Ze aZ tady v Cesku po seznameni se s manzelem a
uceni jeho islam, se stala skute¢né€ vetici a fadnée praktikujici muslimkou. ,,Takze jsem viastne také
konvertitkou.
%2 NESPOR, Zden¢k., LUZNY, Dusan., DOLEZALOVA, Iva. Pirucka sociologie naboZenstvi. s. 154.
Tento zpisob byl pouzivan u evropskych komunisti ¢i je znamy jako zbran v ¢inskych véznicich.
Princip brainwashingu komunistickych rezimli na vézné: totalni kontrola jedincova zivota, presvédcovani
o nejisté budoucnosti, izolace od okolniho svéta, fyzické vycerpani zptisobené hladovénim, psychické i
fyzické tyrani, ponizovani, ujistovani o jedincové vin€. Tento proces nemusi byt negativné ladény az na
samy konec, ale pokud jedinec zacne ,,vidét svétlo zacne se s nim jednat odliSné. Donucovaci konverze
jako metoda neni prili§ Stastnd, jelikoz je doprovazena dvéma vaznymi problémy. Jeji uzite¢nost neni
stoprocentni, protoze je li pouzivana statni moci, vétS§inou dochazi k tomu, Ze poté, co se jedinec vrati do
oteviené spole¢nosti, dosazené vysledky mizi a on se vraci ke svému modu mysleni.
8 S tématem se mizeme setkat v knize ,, Reforma mysleni a psychologie totalitarismu* od Roberta
Liftona. / LUZNY, Dusan. Novd ndbozenskd hnuti. .103 — 105.
% NESPOR, Zdengk., LUZNY, Dusan., DOLEZALOVA, Iva. Piirutka sociologie nabozenstvi. s. 155 —
156.
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na jejich zdanlivou, ale bohuzel nékdy skute¢nou nebezpecnost. Velkou roli pfi jejim
vytvateni sehrdli i byvali Clenové hnuti, kteti byli svym clenstvim zklamdéni
a nedokézali se vyrovnat s odchodem. M4 stale sviij urcity vliv. U nas ziskala sviij vliv
po padu komunistického rezimu a vzniku novych nabozenskych hnuti v devadesatych
letech dvacétého stoleti. Rada badatelti pochybuje, zda je viibec toto ,,vymyti mozku“
mozné. Konverze dle brainwashing teorie je konverzi pod vlivem intenzivni manipulace
spolu s neinformanovosti, nekriti¢nosti a poddajnosti konvertiti. Ja jsem daleko tomu,
ze takova forma manipulovatelnosti neni mozn4, ale v prostfedi muslimské obce jsem se

S ni nesetkala a nemam Zadné ndznaky, Ze by se tam ,,brainwashing* provadél.
2.1.2.2 Drift model /konverze jako postupny proces/

Jak jiz bylo zminéno, druhy typ pfistupu k pohledu na naboZenskou konverzi je vniman
jako postupny proces ovliviiovany mnoha faktory. K tomuto pfistupu se ve své praci
ptiklonim 1 j&. Na potencialni nové muslimy se budeme divat jako na osoby, které maji

svoji svobodnou viili uvéfit, rozhodnout se a ptipojit se k nabozenskému hnuti..

,,Od pocatku osmdesatych let je na konverzi pohlizeno jako na hledani. socialni
prostredi mista setkavani. Jedinec ma aktivni ulohu. V nepretrzitém procesu hledani
vWznamu vytvari obraz o sobé samém — svoji identitu.“ ° Pohled na konverzi se
Vv tomto obdobi posouvd od pasivniho k aktivnimu paradigmatu role konvertity.
Badatelé¢ posuzujici konverzi v rdmci vySe zminéném ,brainwashing modelu®, li¢i
konverzi jako nasilny a nahly zlom, pfi némz se radikalné¢ méni identita prostfednictvim
programovani, jak bylo zminéno vyse. V ramci ,,drift modelu® je role konvertity brana
jako aktivnéjsi a svobodnéjsi. Podle tohoto modelu dochazi ke konverzi postupné,
nekdy dokonce castecné neuvédoméle prostfednictvim socidlnich vztaht. Dilezity je
predpoklad, ze smér konverze muze byt pribézné zménén, ze tedy nejde o jednosmerny
a jednoznacny proces, kterym je ¢lovék nesvobodné ptipoutavan k nabozenské skuping.
Pribéh konverze zavisi na mnoha individuélnich a socialnich okolnostech. " Badatele
stale diskutuji o tom, zda je konverze udalost nebo proces. My v této praci budeme na
konverzi pohliZzet jako na proces a konvertitu budeme brat jako svobodnou osobu

S pravem a schopnosti volit a rozhodnout se svobodné k piijeti urc¢ité ndbozenské viry,

50 KR{ATI’(Y, Jan. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. s. 9.
87 LUZNY, Dusan. Novd ndbozenskd hnuti. s. 105 — 106.
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V nasem priipad¢ isldmu. Domnivam se, Ze nadbozenské konverze coby radikélni zména
osobnosti a socialniho zazemi nikdy neprobéhne v jednom okamziku. Okamzita

konverze je spiSe bod obratu, pocatek ptijiméani nové viry.

Predstavime si zde dva modely konverze, které vznikly v této linii. My si zde
predstavime nekolik teorii, které vznikly v souvislosti s touto dobou. Vznikaly vétSinou
v souvislosti s novymi nabozenskymi hnutimi. Myslim si, ale ze budou odpovidat
i konverzi Cechu k islamu. Jak fika Tina Jensenova, norské antropolozka, atraktivita
islamu se zda byt pro konvertity charakterizovand tim, co je povazovano za podstatné
I pro nova nabozenska hnuti a to navrat kcelku jako reakce na rozdé€leni
/partikualismus/ tkvici ve stavu modernosti. Spole¢né maji i to, Ze na soucasny
nepofadek reaguji vyzvou k dodrzovani Radu, ktery je univerzalni a neménny. Poskytuji
stalé smérnice zaloZené na dle nich neménnych hodnotach. ® Tento postoj a motivaci
konverze K islamu, jak pozdgji uvidime je charakteristicka i pro Cechy, ktefi si zvolili

islam, jako svoji novou viru
2.1.2.3 Drift model dle Johna Loflanda a Rodney Starka

Drift model byl poprvé piedstaven Johnem Loflandem a Rodney Starkem roku 1965
v Clanku  ,,Becoming a World Saver: A Theory of Conversion to a Deviant
perspektives “ a o rok pozdéji John Lofland vydal rozsiteny ¢lanek ,, Doomsday cult*.
Drift model z pohledu téchto autort vyhovuje konverzi Kk vyrazné nezavedenym
menginovym hnutim a v tomto slova smyslu deviantnim. 3 Z tohoto pohledu by byla

tato teorie aplikovatelna i na konverzi k isldmskému hnuti v ¢eské spole€nosti.

Jadro modelu tvofi po sobé sedm nésledujicich kumulativnich faktort, které¢ vedou ke
konverzi. VSechny jsou nezbytné. Kategorie predispozice obsahuje podminky, které
musely nutné predchdzet prvnimu styku konvertity s ndbozenskou skupinou a druhd
kategorie predstavuje situacni okolnosti. Mnoho potencidlnich konvertitd zaziva
potitebné predispozice, nevyskytly se ale dostatecné situacni okolnosti, a proto u nich ke

konverzi nedojde.

58 JENSEN, Tina. Religious Authority and Autonomy Intertwined: The Case of Converts to Islam in
Denmark In : Muslim World. s. 649.
8 FUJDA, Milan. K fenoménu nabozenské konverze. s. 10.
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a) predispozice: 1. Napéti. Jedna se o pocitovany rozpor mezi piedstavou idealniho
stavu véci a stavu, ve kterém se jedinec vidi. 2. Pfesvédceni, Ze tyto problémy mohou
byt vyfeSeny prostfednictvim ndbozenstvi. 3. Pokud zklamou vSechny jiné moznosti
feSeni napéti nebo se ¢loveék sam rozhodne, Ze je feseni nabozenskou cestou nezbytné,
zacne s nejvetsi pravdépodobnosti obdobi hledani. To mlize mit nejriiznéjsi podobu.

b) situaéni nahodilosti: 1. Prudky zlom v zivoté /rozvod, ztrata zaméstnani apod./
a moznost od zdkladu zmeénit zivot. 2. Navazani citového pouta s n¢kterym z clenti
skupiny. 3. Oslabeni &i nedostate¢na troven citovych pout mimo skupinu. 4. Sest
ptedchozich bodi bylo shleddno jako dostatecné pro verbalni konverzi. Az intenzivni
interakce se skupinu vede k postupnému v¢lenovani jedince do skupiny az se stane
jejim clenem. V tomto okamziku dochazi k totalni konverzi. Potom nadéale dochazi
pomoci neustdlé interakce dochazi k potvrzovéani spravnosti rozhodnuti pfijmout dané
nabozenstvi.*® Verbalni konvertita je podle modelu za néj povazovén jen na zaklad¢ své
proklamace, totalni konvertita je plné zapojen do Cinnosti skupiny, coz se stava az

splnénim i sedmého bodu této klasifikace.

Tento model popisuje postupny piechod k nabozenské skupin€é s mensSinovym
nezavedenym svétonazorem. Drift model dle Loflanda a Starka vyhovuje konverzi
k vyrazng nezavedenym mensinovym hnutim, v tomto slova smyslu deviantnim. **
Z tohoto pohledu by méla tato teorie odpovidat i konverzi k islamskému hnuti v eské
spolecnosti. Zde je dilezité nejen to, Ze dan¢ hnuti je nejen mensinové ve spolecnosti,
ve které pusobi, ale i to, Ze v majoritni spolecnosti zde budi napéti. A 1 toto kritérium
islam spliuje. Tento model vznikl pii studiu novych nabozenskych hnuti. Islam mé vSak
dvoutisiciletou tradici a rozhodné¢ se ani v nasSi spolecnosti nejednd o neznamy
svétonazor a v naSi zemi muslimové praktikuji konformni sunitskou formu islamu
vV ramci celosvétové muslimské obce. Nejednd se zde o inovaci. V naSi spole¢nosti

muslimské hnuti vSak za nové nédbozenské hnuti pokladat mizeme. Tento model by

mohl odpovidat konverzi Cechii k islamu.

% KRATKY, Jan. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. s. 13- 18.
%1 FUJDA, Milan. K fenoménu nabozenské konverze. s. 10.
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Jednotlivé urovné konverze podle Lewise Ramba

1. Krize - etapa Vv zivoté budouciho konvertity /at’ uz pozitivni ¢i negativni/, ve které
ztratil smysl a smér svého zivota. Mize byt nabozenska, politickd, psychologicka,
kulturni nebo to miize byt zivotni situace, ktera otevird prostor do jinych pohledi na
svét. Nekteti vni vidi pfilezitost pro revitalizaci a ptfehodnoceni mytd, rituald
a symboli. 2. Hledani - hledanim nové viry se lidé snazi zvysit si smysl Zivota
a divod k nému. Tato touha se zvySuje v Krizi, kdy se lidé snazi vyplnit prazdno.
V nékterych ndbozenskych tradicich véetné isldmu se tika, ze v hledani spolupracuji
spiritudlni sily. Lidé jsou motivovani nckolika faktory, které se miizou mezi sebou
prolinat a ménit. 3. Setkani - konvertita se setkdva s dal§imi, se nimiZ se miize
identifikovat. Mezi obéma stranami panuje souhra, kdy se skupina snazi hrat tak, aby si
konvertitu ziskala a on se zase snazi ji zalibit. 4. Interakce /vzajemné puisobeni,
ovliviiovani/ - pokud clovek pokracuje v navstévovani skupiny, ovliviiovani nartsta.
Jedinec se u¢i mnohem vice o uceni skupiny, Zivotnim stylu a ofekavani skupiny
a snazi se zaclenit vice do skupiny, jak formalné, tak neformaln&. Proméiuje se
intenzita, ve které se snazi pres komunikaci dospét k pfesvédceni jedince k zptetrhani
vazeb s minulym zivotem. 5. PF¥ijeti zavazkia - po konvertitovi se Casto chce, aby
vefejné vyjadiil své rozhodnuti pfijmout nové ndbozenstvi. Je to okamzik, kdy se
konvertita musi rozhodnout, jestli se vyda cestou zivota ¢i ,,smrti“. Musi pfijmout
ptibeh skupiny za svij vlastni — projde jakousi ,,rekonstrukci svého zivota®. Ten potom
interpretuje pomoci novych metafor a piibéht. Musi dokazat, ze do skupiny patii.
Zalezi na skupin€, jakou je to formou. V pfipadé isldmu je to minimalné vysloveni
Sahady. 6. Dusledky - povaha dusledkli se samoziejmé lisi intensitou a trvanim

konverze. Kolik aspektt Zivota je ovlivnéno konverzi? Jak obsahlé jsou tyto zmeny?

. . . o ,v ; . 2 et o o
Jak moc je konvertita odcizen &i usmifen s okolnim sv&tem? % Mnoho védcii i ja se
domniva, Ze autentickd konverze je trvajici proces pfemény. Ze prvotni zmena /obrat/ je
prvnim krokem na dlouhé cestd.” Rambova teorie bude jednim z teoretickych zakladi

pro muj vyzkum.

v RAMBO, Lewis. The psychology of conversion.. In: Handbook of religious conversion. s. 159 — 177.
% Tato teorie byla teoretickym zékladem pro praci Gé Speelman studujiciho konverzi muslimi ke
ktestanstvi a kfest'ant k islamu a odpovidala vysledkiim jeho vyzkumu.
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2.1.3 Tristupniovy vzorec konverze

V soucasné dobé je vramci studia konverze upfednostiiovan jak psychology, tak
sociology tfistupnovy vzorec: 1. predisponujici Cinitelé / potfeby a motivy jedinct /,
2. ustaveni kontaktli mezi jedinci s podobnymi potiebami, které je navzajem spojuji,

. : . 94
3. proces zavazného vstupu /,,commitment /

2.2 Motivy naboZenské konverze

Tuto podkapitolu bych rada vénovala problematice motivace konverze, protoze to bude
jedna z mych zékladnich otazek vyzkumu. Nejdiive si definujeme termin motivace
a potom si predstavime nékolik pohledli vyznamnych védcii na tuto problematiku.
Myslim si, Ze tyto teorie si neodporuji, spiSe naopak dopliuji a umozni ndm si udélat

uplné;jsi pohled na tuto problematiku.

Termin motivace se pouzivd v mnoha vyznamech, pojeti motivace je zavislé na
koncepci avychodisku kazdého autora. V podstaté lze motivaci vylozit jako
sebemotivaci osobnosti jako celku. Osobnost si v procesu motivace vybira z danych
alternativ. — motivi /stimuld/. Motivaci lze proto vyjadfit jako dynamicky
intrapsychicky proces, v némz vzajemné vztahy urcitych existujicich podnéti subjektu
a prostfedi vytvareji strukturované pole napéti, v némZz dochédzi k rozhodovacimu

procesu, naslednému soustieddni a usmérnéni aktivity a k akci. *
2.2.1 Motivy naboZenské konverze a osobnostni vzorce ¢lovéka

Prokop Remes se domniva, ze ,,kazdy clovek voli to nabozenstvi /pripadné tu formu
atheismu! /, které pro sebe zaziva jako nejvice ,,hodnotné“. Tedy — voli to nabozZenstvi,
které ztech ¢i onéch divodii nejlépe vyhovuje jeho intrapsychickym dispozicim.
RozliSuje tf1 roviny motivace, které dovadeji ¢loveéka k ndbozenské vite: 1. primarni
- smysl, hodnoty a strach ze smrti. 2. sekundarni - laska, svoboda a moc. 3. tercialni

- nebyt sam.

o HOLM, Nils. Uvod do psychplogie nabozenstvi. s. 31.
% HARTL, Pavel, HARTLOVA, Helena. Psychologicky slovnik. s. 456.
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,, Primdrni rovinu predstavuji motivace existencidalni, pro néz neexistuje ne-ndabozenska
alternativa a které privadeji cloveka k nabozenske vire jako takové. Pro naboZenskou
konverzi jsou urcujici tri existencialni faktory: otazka smyslu lidského Zivota, otazka po
podstaté moralnich hodnot a otazka konecnosti lidskéeho Zivota. “ %0

Sekundarni rovinu piedstavuji psychologické motivace, které specifikuji odklon od
ateismu ke zcela urcit¢ form€ nabozenstvi, ¢imz vypovidaji o zakladnich potfebach
Cloveéka a jeho osobnostnim nastaveni. Podle ptfevladajicich postoji si ¢lovek vytvaii
odpovidajici Zivotni hodnoty a tyto hodnoty lze shrnout pod tii odliSitelné maximy
— lasku, svobodu a moc. Dle Remese tyto hodnoty rozhoduji o volbé naboZenského
systétmu. Soucasny islam dle ného pfichdzi s nabidkou moci a prosperity jako
univerzalni vztahové hodnoty lidského Zivota. Tercidlni rovinu piedstavuji hodnoty
sociologické, které jsou rozhodujici pro vstup do konkrétni nabozenské skupiny a do
konkrétnich mezilidskych vztah. Tyto motivace hovoii predevSim o mife prozitku
osamocenosti a ztracenosti. Vychazeji z potieby ¢lovéka nebyt sam a stat se soucasti

A4

- . 7
vyssiho spolegenského celku.’

2.2.2 Motivy naboZenské konverze dle atribucnich teorii

Posledni teorii motivace konverze, kterou si zde predstavime, je atribucni teorie.

., Vychazeji z toho, ze ¢lovek ma zdkladni potiebu ucinit si svet pochopitelnym a dat mu
smysl. Proto riiznymi zpusoby uvaddi sviij Zivot do vztahu k okolnimu svétu. Vytvari si
vwkladovy model, ktery prirazuje zazitkum a zkuSenostem smysluplnd vysvetleni. Tak
muzZe mit géovék sviij Zivot pod kontrolou a vytvorit takovy obraz o sobe, ktery mu
pomdaha “.

Piijetim urcitého naboZenstvi pfijima Clovek 1 urcity atribuéni ramec. Spravné vidi
Petra Dvoiakova, Ze ke konverzi miiZe vést i konflikt hodnot.” Dorotikova upozornuje
ne to, ze: ,, ... Tlakiim, které s sebou tento konflikt prindsi, je clovek vystaven v okamzZiku,
kdy se musi rozhodnout mezi dvema riznymi, pro ného vSak stejné dusaznymi

variantami volby.* *® Dle Dvorékové Dorotikova dava teoreticky zaklad této uvaze:

% REMES, Prokop. Ndbozenskd konverze a osobnostni vzorce ¢lovéka. In: Nébozenska skupina ako
otencialny zdroj zavislosti. s. 73.

" Tamtéz. s. 73 — 77.

% HOLM, Nils. Uvod do psychologie nabozZenstvi. s. 53.

% DVORAKOVA, Petra. Nabozenskd konverze jako mordlné filosoficky problém. s. 17.

1 DOROTIKOVA, Sotia. Filosofie hodnot. 1998. s. 71.
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., Pokud by mel byt konflikt hodnot jednou z pricin konverze, potom by tedy mélo
jednoznacne jit o konflikt dominantnich hodnot. Ten by poté mohl narusit integritu
celeho systemu a vést nasledne k radikalni zméne hodnot, potazmo k radikdlni zmeéné
osobnosti. Nabizi se myslenka, Ze nabozZenstvi miuze prinaset prave reSeni konfliktii
hodnot, protoze jednotlivci predklada uceleny hodnotovy systém, a ten pak neni nucen
resit konflikty hodnot, protoze s nabozenstvim prejima i tento nabozensky systéem.
Soucasné ml%fe dojit i ke zbaveni pocitu osobni odpovédnosti pramenicich z tohoto
konfliktu.

Domnivam se, ze casto pravé atribucni teorie bude odpovidat vykladu motivace
konvertitli k islamu k pfijeti viry. Pravé Casty konflikt hodnot, bézné se vyskytujici
Vv soucasné Ceské spolecnosti. Rtizné ptijimané hodnoty si zde navzajem ¢asto odporuji,
Lidé se potom citi v tomto svété ztraceni a je pro né t€zka nutna neustald volba mezi
riznymi moznostmi a pohledy na svét a na zivot, z kterych zde mohou volit. Myslim si,
ze jednou z motivaci, kterd muze lidi zde vést k ptijeti islamu je pravé ,,vykladova
mapa“ /symbolic universum/, kterou jim islam poskytnout. Tim, ze upravuje zivot
do nejmensich detailli a poskytne tak uceleny ramec, jak zit a zbavi je neustalé¢ nutnosti

volby.

2.2.3 Motivy naboZenské konverze dle teorie napéti /strain theory/ a teorie

socialniho vlivu /theory of a social introduction/

Jako pfiCiny konverze jsou v sociologii, psychologii a religionistice nejvice uznavané
vnitini napéti /strain/ a socialni ovlivnéni jako to, co vede lidi k ndboZenské konverzi
V soucasné zapadni spolecnosti. Podle teorie napéti /strain theory/ osoby k ndboZenstvi
spiSe pfistoupi v dobé, kdy jsou deprimovany, aby uspokojily své neuspokojené touhy,
absolutni ¢i relativni potfeby. Sociologové se priklanéji k tomu, Ze lidé spiSe konvertu;ji
neuspokojeni jejich relativnich potteb, coz jsou ty, co nékdo v jiném postaveni ma, ale
nejsou existencialné nezbytné. NabozZenstvi totiz nabizi transcendenci a zhodnoceni
relativni deprivace /napf. v nebi si vSichni budou rovni, budou spokojeni a Stastni/.
Skrze naboZenstvi ziskavaji deprivovani lidé vyznamny osobni status, ktery pro né
kompenzuje jejich nedostatecny status v sekularizované spolecnosti. Zde je nutno
polozit otazku, jak je mozné, ze konvertuji 1 lidé, ktefi relativné deprivovani nejsou?
Dle Bainbridge relativni deprivace vede ke konverzi k sektdm a jinym menSinovym
nabozenskym hnutim nez k mainstreamovym hnutim v dané spolec¢nosti. Dle Starka

a Bainbridge je to absolutni deprivace, co vede lidi k nabozenstvi a ke konverzi.

101 DVORAKOVA, Petra. Nabozenska konverze jako mordlné filosoficky problém. s. 17.
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Potencionalnim konvertitou je dle nich kazdy ¢loveék, nebot’ deprivovani v absolutnim

, 102
v/

slova smyslu jsou vSichni lidé.” Tim vSak polozili otazku, pro¢ tedy vSichni lidé

nekonvertuji?

Druhou obecné uznavanou pfi¢inou vedouci k nébozenské konverze je socidlni
ovlivnéni /social influence/. Clovék jedna konvenénim zptisobem tak dlouho, dokud mé
siln¢ zavazky ke konvencnim fadim a svému okoli, ve kterém se pohybuje. Tyto vazby
jsou dany vztahy k dal§im lidem, investici do kariéry v béznych socialnich institucich,
konstantnim zapojenim v urcitych aktivitach a vira ve spravnost tohoto socidlniho fadu.
Ti, kteti ztratili pouto ke svému okoli, jsou svolnéj$i k experimentovani s novymi
alternativami. Z tohoto pohledu nejCastéji konvertuji lidé, ktefi ztratili dobré spojeni
a vztahy sokolim /nezaméstnani, rozvedeni, lidé, ktefi opustili Skolu, apod./.
Potencionalni konvertita musi v tomto piipadé ziskat silné vztahy k clenim néjaké
nabozenské skupiny, ke které chce konvertovat. Pratelstvi s nimi miize byt pro konverzi
rozhodujici. Konvertovat 1ze 1 pod vlivem ptatel a rodiny. Podle ,teorie socidlniho

. W /4 s ~ ~r 103
ovlivnéni* vede ke konverzi potieba pratel..

Touha po pozitivnim sebeocenéni a ocenéni druhymi je silnou motivaci k pfiijeti
naboZenské ideologie Na kombinaci vnitfniho napéti a socialniho ovlivnéni jako pticin
konverze k naboZzenskym hnutim je zaloZena v soucasné dob¢ asi nejvlivnéjsi teorie
konverze — ,.drift model Loflanda a Starka“ a fada dalSich véetné nize zminéné teorie

Lewise Ramba.
2.2.4 Typologie motivu
2.2.4.1 Typologie motivii dle Johna Loflanda a Norman Skonovda

Konverze probiha u kazdého riizn€. Podle Johna Loflanda a Normana Skonovda lze ve

velkém mnozstvi vypovédi konvertujicich o zkuSenostech z pribéhu jejich konverze

102 DYVORAKOVA, Petra. Nabozenskd konverze jako mordlné filosoficky problém s. 90 — 91,
103 BAINBRIDGE, William. The Sociology of Conversion. In: Handbook of religious conversion. s. 183
—185.
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vy¢&lenit n&kolik hlavnich typi, pfiGemz rozhodujici je motiv konverze. *** Identifikovali

pFitom Sest typi hlavnich motivil a s nimi spojenych typt konverze.

Intelektualni motiv zac¢ind individudlnim patranim po moznych novych zptsobech byti
a osobniho naplnéni. Typicka je konverze bez vétSiho osobniho kontaktu s dalSimi
véticimi nebo s vyvolenou ndbozenskou skupinou. Je u néj maly ¢i zadny druh
externiho socialniho tlaku. Konverze je zalezitosti n¢kolika tydnti ¢i mésicti. Ohledné
emoci konvertity lze spiSe hovofit o postupném osviceni. ‘% | Mysticky motiv konverze
je nesen silnym ndabozenskym zazitkem, pri nemz dochdzi k zasadni zmené obrazu svéta
/a to i proti viili jedince/ a ktery je u konvertitit spojen s presvédcenim, Ze tento zazitek

, . L oo 107
neni mozné raciondlné popsat prostrednictvim slov.*

U tohoto typu je také
minimélni nebo Zadny wvnéj$i socidlni tlak. Nejcastéji jsou konvertité osamoceni
a vétSinou popisuji samotny zézitek jako kratkou udalost, ktera vSak vyvolad pocatek
nebo zesileni viry. Emociondlni prvek zde hraje velice dileZitou a podstatnou roli.'%®
Konverze vedena experimentalnim motivem muze trvat dlouho. Potencialni konvertita
se ucastni nadbozenského Zivota urcité nabozenské skupiny, aniz by piijal jeji nauku.
Zména identity, chovani a ndhledu na svét se déje béhem mésicl, n€kdy trva i nékolik
let, neni doprovazena zadnymi extrémné silnymi citovymi prozitky. Tento typ zahrnuje
celkem nizky stupen socialniho tlaku. ' Pro citovy motiv je typicka silnd emocialni
vazba na €leny naboZenské skupiny. Konvertita pfechazi na viru svych ptatel. 10 Gasto
je stlaCen svymi udajnymi nedostatky aZz na samé dno a podporou mu je nova
nabozenska skupina. Zde muzeme vidét jisty socialni natlak. Konverze trva nékolik

- _— X i1es 111
tydnti a emoce v ni nejsou extrémneé silné.

104 Termin motivace se pouziva v mnoha vyznamech, pojeti je zavislé na koncepci a vychodisku kazdého
autora. V podstaté 1ze motivaci vylozit jako sebemotivaci osobnosti jako celku. Osobnost si v procesu
motivace vybird zdanych alternativ, motivi (stimult).Lze ji proto vyjadfit jako dynamicky
intrapsychicky proces, v némz vzajemné vztahy urcitych existujicich podnéti subjektu a prostiedi
vytvareji strukturované pole napéti, v némz dochazi k rozhodovacimu procesu, naslednému soustiedéni a
usmérnéni aktivity a k akci. /HARTL, Pavel, HARTLOVA, Helena. Psychologicky slovnik. s. 327 — 328.
15 T UZNY, Dusan. Ndbozenstvi a moderni spolecnost. s. 108.
106 LOFLAND, John, SKONOVD, Norman. Conversion motifs. In: Journal for Scientific Study
of religion. s. 376 — 377.
07 1 UZNY, Dusan. Ndbozenstvi a moderni spolecnost. s. 108.
108 " Nejtypict&jsim piikladem tohoto typu konverze je obraceni svatého Pavla.

LOFLAND, John, SKONOVD, Norman. Conversion motifs. In: Journal for Scientific Study
of religion. s. 376 — 380.
M0 1 UZNY, Dusan. Ndabozenstvi a moderni spolecnost. s. 109.
11| OFLAND, John, SKONVD, Norman. Conversion motifs. In: Journal for Scientific Study
of religion. s. 380.
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Obrozenecky motiv: , Tento druh konverze byl vyclenén na zdkladeé uspésnosti
puisobeni Fady velmi populdrnich kazatelu po druhé sveétové vdlce, jejichz cinnost
souvisi s procesem nabozZenské obnovy. Snaha o afektivni vyburcovani, probuzeni
nabozenského citeni a o nabozenskou obnovu muze mit mnoho podob, od rozdavani
knih aZ po nadSené zpivani v méstskych ulicich. “ **?

V modernim industrializovaném svét€¢ nemizi konverze doprovazend hlubokym
prozitkem. Mozna za to muze racionalita snaZzici se potfit jakoukoli emocionalitu. Proto
se dnes setkavame s kolektivnim chovanim, které v ¢lovéku muze vzbudit natolik silné
pocity, ze udéla cokoli. Natlakovy meotiv je totozny s brainwashingem a dalSimi
autoritafskymi technikami manipulace. Velice vysoky je natlak okoli v priitbéhu celkem
dlouhé doby, dochazi Kk naprostému zhozeni osobnosti dotyéného, dokud se

neidentifikuje se skupinou.**®

Toto bude jedna z klasifikaci, kterou pouZijeme pro popis motivace mezi konvertity,

kteti byli informanti v mém vyzkumu.

12 T UZNY, Dusan. Ndbozenstvi a moderni spolecnost. s. 109.
1S LOFLAND, John., SKONOVD, Norman. Conversion motifs. In: Journal for Scientific Study of
religion.. s. 380 — 384.
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Tabulka ¢. 1. Motivy konverze

Motivy intelektualni mysticky experimental- citovy obrozenecky natlakovy
ni

Stupen nizsi  nebo Zadny nizka stredni  vysoky vysoky

socialniho |Zadny nebo

natlaku maly

Doba stredni kratky dlouha dlouhy  kratky dlouhy

konverze

Uroveii  |stredni vysoky nizka Stredni vysoky vysoky

citového

vzruSeni

Citovy osvétleni ucta, zvédavost Ndklon | ldaska Bdzen

obsah laska, -nost | (& bdzen) | (& laska)
bazen

Poradi— |vira- ucast  vira- ucast- vira ucast- ucast-vira  ucast-

vira, ucast vira vira

ucast

LOFLAND, John, SKONOVD, Norman. Conversion motifs. In: Journal for Scientific Study of religion.

s. 375.

2.2.4.2 Typologie motivace na zvratové teorii /reversal theory/

Klasifikace motivli od M. Lakhdara, G. Vinsonneau, E. Mulleta a M. Aptera vznikla pro

vyzkum motivace konverze k islamu mezi obc¢any Francie v roce 2007 a podkladem pro

ni byla zvratova teorie Michaela Aptera. Jednalo se o kvantitativni vyzkum, mj

vyzkum bude kvalitativni. Jejich klasifikace je vSak pouzitelnd 1 pro kvalitativni

vyzkumy. Dle se jedna o vhodnou klasifikaci pro studium motivace ¢eskych konvertitt

K prijeti viry a ja s ni budu pracovat spolu s vySe zminénou klasifikaci od Loflanda

a Skonovda budu pii pokusu o identifikaci motivii informantli v mém vyzkumu budu

pracovat.
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Tato typologie je zaloZena na zvratové teorii, coz je obecnd teorie motivace, emoci
a osobnosti. Jednou z otazek, na kterou se snazi odpovédét je ,,Jaké motivace vedly
K ur¢itému jednani?.“ Vyhodou této teorie je, ze jeji obsahlost umoziuje, aby vSechny
mozné motivace /vcetné zdanliveé protichtidnych/ byly vzaty v potaz. Teorie predklada
sadu zakladnich psychologickych motivli a hodnot. Pro kazdy typ motivace je typické
konkrétni vidéni svéta spolu s fadou moznych emoci. Jedna se o metamotivacni stavy
zahrnujici riizné zplisoby prozivani a jejich interpretaci /napf. citil jsem vzruseni ¢i citil
jsem presah/. Teorie pfichdzi se Ctyfmi pary metamotivaci, které reprezentuji
protichidné hodnoty. Lidé se béhem kazdodenniho zivota pohybuji mezi témito
riznymi stavy. Jednou ze zmén je pfepindni mezi dvéma protichidnymi hodnotami.
Tato forma ptfechodu je pro zvratovou teorii charakteristickd a v tomto sméru poskytuje

dynamicky pohled na lidskou osobnost.
Metamotivacni stavy

Nyni si pfedstavime tyto pary metamotivacnich stavi: 1. telicky stav a paratelicky
stav /v anglické terminologii autord telic state x paratelic state/. V ptipadé telického
stavu /z fec. telos - konec/ dochézi ke konverzi po dlouhém procesu reflexe a osobniho
zrani. Zakladni hodnotou je zde Gspéch a pokrok a orientace na budoucnost. V piipadé
konvertitd je to Casto vira v posmrtny Zivot, potifeba byt v harmonii se sebou a s celym
svétem €1 potieba sebepoznani, osobniho rastu. Naopak v piipad¢ paratelického stavu
/z fec. para = vedle/ se jedna o rozhodnuti konvertovat na zaklad€ vzruSujici zkusSenosti
¢1 doymu, napf. intenzivni pocit sounalezitosti s ostatnimi nebo na zaklad¢ extatické
zkuSenosti. Zakladni hodnotou je bezprostiedni radost. Typickd je orientace na
soucasnost. Autorim se prvni typ zda jako souvisejici s intelektualnim motivem a druhy
typ s mystickym ¢i obnovitelskym motivem. 2. stav pFrizpusobivosti a negativisticky
stav /conformist state x negativist state/. Stav ptizpusobivosti odrazi silnou potiebu
pravidel a potiebu dobie zapadnout. Tito jedinci vitaji struktury, které toto pravidla
poskytuji, coZ bezpochyby nabizi i isldm. Jak pozdéji uvidime, je praveé pevny tad, ktery
islam poskytuje ditvodem konverze. Castym motivem je i socialni natlak ¢i potfeba byt
v souladu s Bozi vili ¢i byt po smrti prijat do raje. Tento stav odpovida natlakovému
motivu. Naopak pro negativistickou motivaci je charakteristické, Ze pro jedince pravidla
znamenaji omezeni a tak citi potfebu se od nich oprostit. Zakladni hodnotou je zde

svoboda. 3. stav mistrovstvi x stav sympatie /mastery state x symphathy state/.

47



Pro stav mistrovstvi je typicka potfeba moci a kontroly nad lidmi, vécmi a situacemi.
Béhem stavu sympatie mysli je zdkladni hodnotou laska a péce, coz umozinuje vyjadieni
n¢hy a intimity. 4. auticky stav x aloicky stav /autic state x alloic State/. V pripadé
autické metamotivace je zdkladni hodnotou individualita. Jedna se o styl orientovany na
sebe sama. Vysledky jednéani jsou hodnoceny podle toho, jaky maji vliv na hodnotici
osobu. V druhém piipadé je zakladni hodnotou transcedence. Je zde typicka orientace

na druh¢ a identifikace s druhymi.***

2.2.4.3 Typologie motivii dle L.R.Ramba

Rambo vytvofil svoji typologii motivace spojenim Epsteinova modelu s Beckfordovym
pohledem na silu nabozenstvi. V Epsteinové modelu figuruji 4 hlavni motivace: touha
po uspokojeni a vyvarovani se bolesti, formulace néjakého systému a touhu vazit si
sebe sama, rozvinout a vylepsit vztahy. Dle ptevazujici motivace si hledajici vybere
skupinu, ktera spliiuje jeho pozadavky a uspokoji nenaplnéné touhy. K tomuto modelu
L.R.Rambo piidava jesté¢ jednu motivaci — sila - silu ndbozenské zkusenosti, ideologie
a instituce, které si vSimnul Beckford. Radime mezi n& napi. silu byt Uspé&ny,

kontrolovat Zivot a silu presahujici smrt.**®

2.3 Indikatory konverze

V této praci budeme zkoumat konverzi k islamu, musime se tedy nejdiive seznamit
s vnéj§imi projevy tohoto fenoménu. Jako metodu vyzkumu budeme pouZivat rozhovor
s konvertity a vzhledem Kktomu se musime seznamit zejména s problematikou

vyjadfovani se o konverzi jejimi aktéry. To bude cilem této podkapitoly.

Vnéj$imi projevy /indikatory/ konverze se zabyvali Snow a Machalek. Jejich vyzkum
mél slouzit jako podklad pro budouci vyzkumy. Jmenuji tyto: 1. Status ¢lenstvi —
konverze jako ptidruzeni k urcité skupin€. Jesté to vSak neznamena psychickou zménu.
2. Demonstrativni akt — jedna se o vefejné vyznani viry, které usnadnuje a podporuje
konverzi. 3. Reové ukazatele - zména diskurzu je rozpoznatelna ve zpisobu fedi

a zdivodnovani konvertity. Autofi véfi, ze verbalni proklamace jsou obrazem vnégjsich

1 LAKHDAR, MOUNIA a kol. Conversion to Islam Among French Adolescents and Adults:
A Systematic Inventory of Matives. In: International Journal for the Psychology of Religion. s. 1 — 14.
115 RAMBO, Lewis. The psychology of conversion.. In: Handbook of religious conversion. s. 168 — 169.
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procest. Verbalni proklamace zahrnuje: a) Biograficka rekonstrukce — zahrnuje
zménu vnimani a prezentace minulosti a to s ohledem na novy svét diskurzu a z n¢ho
vychazejici slovnik. Néco je zapomenuto, néco pozménéno, néco vymysleno apod.
b) Osvojeni ustfedniho vykladového vzorce - nové schéma interpretacnich vzorct
aplikované na pojeti sebe sama, ostatnich a udélosti. To, co diive mohlo byt vykladano
na zakladé ruznych vykladovych vzorcl, se nyni Casto interpretuje podle jednoho
dominantniho modeld. Jeden dominantni vykladovy ramec /napft. islam/ podiazuje
viechny ostatni. Ve je vnimano v tomto piipadé z pohledu muslima. c¢) Uplné piijeti
role konvertity - tato role se stava dominantni roli celé osobnosti. V nasem piipadé by
se méla stdit dominantni role muslima a vjeho ramci by mély byt ostatni role.
Konvertita se s ni zcela ztotoznil. Nesundava ji jako masku, ale podfazuje ji vSechny

ostatni role a hodnoty. Tato role urcuje veskeré verbalni i behavioralni projevy. 1o

Mymi informanty budou konvertité, u kterych doslo k Gplnému piijeti role konvertity,
jejich role muslima je u nich dominantni a jsou souc¢asti muslimské obce kolem prazské
mesity, kde praktikuji svoji viry a ucastni se zdejs$i ndbozenského, ale i spole¢enského

Zivota.
2.4 Vypovédi o konverzi

Zkoumat nabozenské zazitky, mezi néz patii i konverze, je z mnoha divodid obtizné.
Tento zazitek neni pfimo pfistupny pozorovani, protoze vzdy jde o velmi osobni
a vnitini zalezitost. Pfistup k nému je nepifimy, napiiklad prostiednictvim vypovédi
prozivajici osoby, jejim pozorovanim atd. Musime byt krititi vaci vypovédim
o zazitcich a ptat se, zda vypovidaji o tom, co Clovék skute¢né prozil, ¢i zda pouze
opakuje néco, co slySel a naucil se opakovat. Vypovéd je tim spiSe prava, ¢im kratsi
doba od onoho proziti zazitku uplynula. Villiam Gronbaeck u vypravéce predpoklada
4 obecné tendence: 1. strukturovani zazitki podle ur€it¢tho vzoru /tendence
K uspotadani/. 2. potfebu racionalnosti a jasnosti vypravéni /tendence k intelektualizaci/.
3. sklon minimalizovat svij vlastni podil. 4. sklon konstatovat vysledek, tzn. zaclenit

in : . . 117
zazitek do smysluplné souvislosti.

% SNOW.David., MACHALEK, Robert. The Sciology of Conversion. s. 171 - 176.
1T HOLM, Nils. Uvod do psychologie ndbozenstvi. s. 37.
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I Pavel Ri¢an upozoriiuje na tendenci ke schematizaci osobnich piib&hi, jez se
ve vzpominkach vétSinou postupné ptiblizuji tomu, co je v dané skupiné povazovano za
typicky pifibéh obraceni ¢i znovuzrozeni /konverze/. Je to typické zejména
ve skupindch, jez své Cleny povzbuzuji k podavani osobnich svédectvi o vlastni
konverzi.'*® Organizace &asto poskytuje paradigma®, n&které prvky jsou
vyzdvihovany, jinym naopak ubiraji na dulezitosti ¢i se je snazi naprosto vymazat.
Musime zvazovat i to, Ze samotna zkusenost konverze je ¢asto formovana i ocekdvanim
dotycného, kdyz si predstavuje, jaka konverze je a co mu da. Proto je tu relativita mezi
dobfe sedicim opravdovym prozitkem a paradigmatickym popisem zaZzitku konverze.
Luis Rambo rozliSuje normativni a deskriptivni pfistup k popisu reality. Normativni
ptistup lze chépat jako popis vlastni konverze, jako pohled zevniti. Mluvéi pouziva
k vysvétleni okoli (i sebe) vyznamovych struktur definovanych v ramci urcitého pole,

napt. islamu. To nedovoluje pfehodnocovat nékteré popisované jevy. =

Deskriptivni
pfistup je vlastni védeckému mysleni. M¢l by pouzivat relativni kriticky pohled

na objekt i na subjekt.
2.5 Shrnuti kapitoly

Na zacatku této kapitoly jsme se seznamili s nékolika definicemi termint ,,ndbozZenska
konverze“. Vid¢li jsem, ze ruzni badatelé dle svého odborného a osobniho zaméfeni
tento termin definuji rizné a kladou pfitom diraz na jeho rizné body. My si zde pro
potieby této prace naboZenskou konverzi definujeme jako ,,védomé ptihlaSeni se
k ur¢ité nabozenské ideologii /vtomto piipadé kislamu/ a skupiné osobami
Vyznévajicimi pied touto konverzi jiny nebo zadny ndbozensky nazor.“ Po seznameni
S vybranymi definicemi tohoto problému jsme si ptedstavili teorie ndbozenské konverze
od riznych vyznamnych badatelti. Prvni z nich byla ,,klasicka teorie* Williama Jamese,
ktery naboZenskou konverzi chapal jako wvnitini obraceni spojené s intenzifikaci
stavajici ndboZenské viry, ktera byla do té doby slaba ¢i jen formalni. Tato definice se
naSich informanti pfimo tykat nebude. Tykala se vSak casto rodilych muslimt, ktefi
byli partnefi nasich informantd. Potom jsme se zabyvali studiem konverze od 60.let,
kdy se v souvislosti s mohutnou vinou vzniku novych nabozenskych hnuti vzedmul

zdjem o studium nabozenské konverze. V tomto obdobi se vykrystalizovaly dva

48 RiCAN, Pavel. Psychologie naboZenstvi. s. 69.
U9 KRATKY, Jan. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. s. 9.
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zakladni typy pfistupu k jejimu chépani a studiu. Prvni z nich chéapal konverzi jako
nahlou a nasilnou zménu identity jedince. Druhy pfistup ji povazoval za postupny
proces ovliviiovany mnoha faktory. V rdmci prvniho pfistupu jsme si predstavili
,brainwashing model* od Roberta Liftona. V ramci druhého ptistupu jsme si predstavili
,»drift model* /postupny posun/ dle Johna Loflanda a Rodneye Starka a ,,drift model*
dle Lewise Ramba. My se v této praci budeme na konverzi divat jako na proces
a konvertitu budeme brat jako svobodnou osobu s pravem a schopnosti volit
a rozhodnout se svobodné pro pfijeti ndbozenské viry /v naSem ptipadée islamu/. Déle
jsme se zde zabyvali pfi¢inami a motivacemi, které vedou k ndbozenské konverzi.
Predstavili jsme si zde né€kolik typologii motivace nabozenské konverze a to typologii
od Loaflanda a Skonovda a typologii zaloZenou na zvratové /reversal/ teorii. Tyto
typologie nam budou slouzit k pochopeni motivace konverze u naSich informanti.
Podivali jsme se ina vztahy mezi motivy a 0sobnosti, motivy a atribucemi, vztahy mezi
konverzi a napétim a vlivu socidlniho prostfedi na né. V dalsi ¢ésti kapitoly jsme se
zabyvali indikatory konverze tedy jejich vné&jSimi projevy a znaky vypovédi konvertitl

0 jejich konverzi.

Tato kapitola slouzila Kk pochopeni fenoménu nabozenské konverze. Jedna se o

pfipravnou cast k vyzkumné ¢asti této prace.
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I.3 ,konverze“ dle Koranu

Koran popisuje konverzi jako ,,vstup /yadkhuluna/ houfii lidi do boziho nabozZenstvi
/din/ /Allaha/* (Koran 110:2). Jiny obecny popis pouziva sloveso ghayyara /zménit/:
., Bith nezmeni cloveka predtim, nez zméni clovék sam sebe ve svém nitru. © (13:11/12).
Logicky bozi vedeni /huda/ ptijde jako prvni a mé samoziejmé pokracovani, neni to
jednorazovy akt. Podle koranu lidé mohou vétit pouze s povolenim Bozim (10:100).
Pokud je Bozi viile takova, aby lid uvéril, uveii vsichni(10:99) a kdyz si to prat nebude,
lidé neuvéti. Zasah bozi je pak odezvou na lidské chovani, protoze biih zasel seminka
viry v jejich srdcich (58:22). Bih povede ty, ktefi uvétili v jeho znameni, nasledné
nastdva misto pro pokani, konverzi, viru, podiizeni a uUstni stvrzeni viry. Pokéni
- ,,obraceni“ /Tawba/ je mySleno od htichu napt. Spatné konéni jako kradez (5:36/40-
39/43), nevédomost (6:54), idolatrie a sektaistvi (30:31/30-32/31). Je doprovazeno
odevzdanim se Bohu (39:54/55) /islam/ - zakladni pfedstava o islamské konverzi
spojené s ritudlni modlitbou, ddvanim almuzen. Konverze je obycejné jedna, zatimco
litost / pokéni musi byt opakovano. Nezbytnou soucasti pravého pokani se stava uznani
svého hfichu a rozhodnuti uZ jej nikdy nepachat. Pokud je konverze spiSe proces nez
udalost, mlize byt litost povazovana za jeji soucast. To co my povazujeme za viru

Vv boha je obvykle az disledkem a mohla by byt obsazena v konverzi.

Koran tiké, ze Bluh odpusti kazdému kdo lituje a véri (20:82/84). Vira je dalsim krokem
vV porozuméni konverze. Vé&fit de facto znamend konvertovat.(90:17,2:221/220) Vira
znamena svéfit se do rukou bozich /byt v bezpeci, veétit, sveéfovat se/ a podiizeni se
Bohu. (5:111) K opravdové vite nestaci jen védomost, podstatna je také moralni volba.
Koran Casto zminuje, ze Clovék musi uvéfit 1 ve svém srdci, viru vyjadiovat ustné,
dokazovat ji nejen slovy, ale skutky. Sloveso aslama zde ma dva piibuzné vyznamy
— podridit se Bohu /vnitiné/ a hlasit se k isldmu. Islam jako termin znamend oboji.
Koran také hovofti o bezvérectvi navzdory konverzi k islamu, to signalizuje ze islam je

slovo pro konverzi. *°

120 \WOODBERRY, Dudley. Conversion in islam. In: Handbook of religious conversion. s. 22-40.
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ISP 1z . v Lt v ’ 121 ’ ’
Formaln¢ se lidé stanou muslimy, kdyz odrecituji Sahadu. Neni to pouze stvrzeni
viry a vyjadfenim pokani, ale také potvrzeni toho, ¢emu clovék véii a co uznava za
pravdu. Jeji recitovani piedstavuje formalni uznani konverze a potvrzuje prijeti do

komunity.

121 Sahada je slovni vyjadfeni pfisluinosti k islamu a odevzdéni se do ville bozi. V arabiting zni: ,,L4
ilafa illallahi wa Muhammadun rasalullahi“- ,, Neni bozstva kromé Boha a Muhammad je posel Bozi*.
Ve vyznani viry jsou vyjadieny dva zakladni ¢lanky viry /iman/. ,,Prvni cast znamend viru v jediného
Boha, a druhd ¢dst znamend viru ve vse, co Bith Muhammadovi sdélil* Sahadu nevyslovi novy muslim
jen pii piijeti islamu, ale stane se to soucasti jeho kazdodennich modliteb. Sahada je prvnim z péti sloupti
viry.
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II. PRAKTICKA CAST

Praktickou ¢ast mé bakaldiské prace tvofi mé poznatky o ceskych konvertitech
Kk islamu, které jsem ziskala terénnim vyzkumem v prazské mesit¢ a naslednou
interpretaci takto ziskanych dat. Mym prvotnim planem bylo, Ze zmapuji socidlni,
demografickou a regionalni strukturu ceskych konvertitd k islamu. Predpokladala jsem,
ze ustfedi muslimskych obci mé néjaky piehled o svych ¢lenech a ja budu mit moznost
analyzovat jejich materidly. Zjistila jsem vSak, ze zadny takovyto pfehled neexistuje.
Naopak zde existuje mezi muslimy urcita obava k oficialnimu piiznani se ke své vife
/napt. jedna konvertitka se mi pfiznala, Ze se pii sCitani lidu v roce 2001 ke svému
strach jim ¢ini problém i pfi uznani statem /podrobnéji zminéno vyse/. Informace, které
obec o svych ¢lenech ma4, jsou divérné a mn¢ nedostupné. Rozhodla jsem se tedy pro
kvalitativni vyzkum, jehoz cilem je podrobné zmapovat problematiku konverze
Kk islamu u vybraného vzorku ¢eskych konvertitli k islamu, ktefi se u€astni bohosluzeb
Vv prazské mesité. Pokusim se zde odpovédet na tyto otazky: Kdo byli lidé, ktefi pozdéji
ptijali islam a co je ktomu vedlo? Jak ovlivnilo pfijeti isldmu jejich dalsi Zivot
a nazory? Jak pfijalo jejich okoli, Ze se stali muslimy a jak se oni nyni divaji na

vetSinovou spolecnost?
II.1 Predchozi stav badani

V tomto vyzkumu se poustim na zatim neprozkoumané pole konverze Cechii k islamu.
Pti patrani po piedchozich studiich zabyvajicimi se ¢eskymi konvertity k islamu se mi
nepodafilo najit zddnou publikovanou studii zabyvajici se pfimo timto fenoménem.
Toto téma zacind byt zpracovavano studenty vysokych §kol v ramci jejich zavérecnych
praci. Podobnym tématem — motivaci konvertiti a budovanim nové identity v procesu
resocializace v souvislosti s pfijetim islamu — se ve své diplomové praci nazvané ,, Zivot
V ceskeé spolecnosti ocima ceskych muslimek. Motivy konverze ceskych Zen k islamu a

s zabyvala Jana KriStoforyova. Dalsi

strategie udrzovani nové nabozenské identity.
diplomové prace se zabyvaly pfistupem konvertitl k uréitym zélezitostem jako prace

Kristyny Jindrové |, Islamskd nadace v Praze v reflexi ceskych a slovenskych

122 KRISTOFORYOVA, Jana. Zivot v ceské spolecnosti ocima ceskych muslimek. Motivy konverze
ceskych zen k islamu a strategie udrzovani nové nabozenské identity.
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«123

muslimek. a dal$i. Pozornost vybranym ceskym konvertitim, ktefi se zapsali do

historie ceské muslimské obce je vénovand v monografiich zabyvajicich se islamem na

124 3 to predevsim z hlediska jejich role v této obci nikoli z hlediska

ceském uzemi
studia jejich konverze, ¢imz se zabyva tato bakalarska prace. Kvuli nedostatku ¢eskych
studii v této oblasti jsem sahla po zahrani¢nich studiich. Inspiraci pro mtj vyzkum byly
tyto tfi studie: ,, Religious Authority and Autonomy Intertwined.: The Case of Converts to
Islam in Denmark® od Tiny Jensen; ,,Conversion to Islam Among French Adolescents
and Adults: A Systematic Inventory of Motives” od kolektivu francouzskych a
americkych badateli pod vedenim Mounia Lakhdara; Continuity and Discontinuity in
Conversion Stories od Gé Speelmana, ktery studoval konvertité, ktefi konvertovali

Z kiest’anstvi na islam ¢i naopak.
I1.2 Cile vyzkumného Setfeni a zakladni vyzkumné otazky

Cilem vyzkumné &asti bakalafské prace je zmapovat problematiku konverze Cechii
Kk islamu a to na vybraném vzorku konvertitl, ktefi se ucastni bohosluzeb v prazské
mesité. Pokusim se zjistit motivaci konvertitl a jejich cestu k islamu. Déale mé& zajima,
jak konverze ovlivnila jejich dalsi Zivot, zpusob, jak praktikuji islam a jejich pohled na
vétSinovou spolecnost. Z druhé strany se podivame na pohled jejich okoli na jejich
konverzi. Bude vypracovana socialni a demograficka struktura tohoto vybraného

vzorku.
Zikladni vyzkumné okruhy

Socialni, regionalni a demograficka struktura informantt
Svétonazor informantl pfed pfijetim islamu
Priibéh konverze do doby ,,obratu* a motivace k pfijeti islamu

Ptijeti konverze informanti jejich okolim

o & o B

Vliv ptijeti islamu na dalsi Zivot a mysleni konvertity

122 JINDROVA, Kristyna. Islamskd nadace v Praze v reflexi Ceskych a slovenskych muslimek.
124" Jedn4 se zejména o tyto dv€ monografie: BECKA, Jiti, MENDEL, Milos. Islam a ceské zemé. ,
MENDEL, Milo§, OSTRANSKY, Bronislav., RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy.
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11.3 Metodologie
3.1 Metoda vyzkumu

Muj vyzkum je vyzkumem kvalitativnim. Zakladni charakteristikou toho typu vyzkumu
je snaha o nahlizeni udalosti, jednani, norem, hodnot apod. z perspektivy jedinct, ktefi
jsou studovani. Zahrnuje celé mnozstvi vyzkumnych piistupt, které jsou zamétfeny na
porozuméni jeviim z hlediska vciténi se do jedinct, jejich chépani a prozivani. ,, Snazi
se o popis (to ma spolecné s kvantitativnim vyzkumem), ale predevsim o vysveétleni a

pochopeni jevii (jak dany jev nastava a jak je pocitovan) 14

. Kvalitativni vyzkum
pracuje s malym vzorkem zkoumané skupiny a snazi se o detailnéj§i pochopeni
fenoménu. Hlavnim cilem kvalitativniho fenomenologického vyzkumu, ktery budu

uzivat, je pohlédnout na svét o¢ima zkoumanych.

Jak tika Hendl, ,, hlavnim cilem fenomenologického zkoumdni je popsat a analyzovat
proZitou zkusenost se specifickym fenoménem, kterou ma urcity jedinec nebo skupina
jedincii. Tento pristup vychazi z filozofické fenomenologie. Vyzkumnik se snazi vstoupit
do vnmitrniho svéta jedince, aby porozumél vyznamum, jez fenoménu priklada.
Vyzkumnik analyzuje ziskana data, aby zachytil esenci proZité zkuSenosti. V ramci
fenomenologické studie se vytvari popis a interpretace sdelenych proZitkii. Vysledkem je
text, ktery, zni pravdive ‘ pro toho, kdo mél danou zkusenost s fenoménem, a poskytuje
vhled pro toho, kdo ji nemél.**“ Je zde potieba empatie, nebot’ ta jde ruku v ruce
S porozumeénim.

Pfi studiu konverze se dle Lewise Ramba, vyznamného odbornika na proces konverze,
ktery téz upfednostiiuje ve svych pracich kvalitativni fenomenologicky vyzkum,
musime naucit véci vidét tak, jako kdybychom je vidé€li poprvé. 127 Nic neptredpokladat,
neocCekavat, snazit se nezkreslovat a o to jsem se pokousela 1 ja. Ze zacatku vyzkumu
jsem se snazila vymyslet tvrzeni, které bych dokazovala, ale brzy jsem pochopila, Ze
mit tato tvrzeni, kterd budu chtit vyzkumem dokdzat je omezujici a zkreslujici, takze
jsem je opustila. Na kazdého informatora jsem se snazila divat, jako by byl prvni, s kym
tento rozhovor délam a neocekavat jeho odpoveéd. Rozhodujici pro mé je interpretace

vlastniho Zivotniho ptib&hu tak, jak ji popisuje informator.

123 STANKOVA, M. Konverze k vychodnim nabozZenstvim a jeji vliv na socializaci jedince ve zdejsi

spolecnosti.s. 35.

126 'HENDL, Jan. Kvalitativai vyzkum: zdikladni metody a aplikace. 5.128.

127 RAMBO, Lewis. REH, Lawrence. The phenomenology of conversion. In: Handbook of religious
conversion. s. 229 — 258.
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3.2 Techniky sbéru dat
K vyzkumu jsem pouzivala rozhovor, pozorovani a analyzu dokumentt.
3.2.1 Analyza dokumenti

Predpokladem pro mlj vyzkum bylo seznamit se s problematikou fenoménu
nabozenska konverze, ¢eskou muslimskou obci, cemuz jsem vénovala teoretickou ¢ast.
Predpokladem pro moznost provést vyzkum bylo i seznamit se s islamskou virou
a ortopraxi. Prvotni metodou sbéru dat bylo tedy studium dokument. Zakladnim
zdrojem Kk seznameni se s islamem pro mé byla kniha vyznamného ¢eského islamologa
LuboSe Kropacka ,,Duchovni cesty islamu*, ptedmluva ,,Muhammad a Kordn*
prekladatele ¢eského piekladu ,, Kordanu ““ Ivana Hrbka a ,.Isldm a muslimska obec“ od
amerického antropologa Fredericka Dennyho. Zakladnim zdrojem pro sezndmeni se
s ortopraxi islamu byly publikace ,,Zaostreno na islam* od Hammudaha Abdalatiho
a dalSich materialt, které jsou distribuovany a propagovany Muslimskou nadaci v Praze
a v Bmé&. Cilem toho studia 28 bylo seznamit se s pohledem na islam, jak jej zastavaji

predstavitelé¢ prazské islamské obce. Takto ziskané znalosti mi pomohly pfiblizit se

Kk ¢eskym muslimiim, zaméfit se na podstatné véci a podrobné&ji formulovat otazky.
3.2.2 Rozhovor

Hlavni technikou vyzkumu byl pro mé rozhovor. Pouzivala jsem polostukturovany
rozhovor s otevienymi otazkami a téz neformalni rozhovor béhem mych navstév
meSity. Polostukturovany rozhovor s otevienymi otazkami se mi pro mij vyzkum zdal
nejvhodnéjsi. Jedna se hloubkovy rozhovor, a jak ¥ika Roman Svaii¢ek prostfednictvim
téchto otazek , miize badatel porozumét pohledu jinych lidi, aniz by jejich pohled
omezoval pomoci vybéru polozek v dotazniku. Hloubkovy rozhovor umoznuje zachytit
vypovedi a slova v jejich prirozené podobé, coz je jeden ze zakladnich principii
kvalitativniho vyzkumu “ 129 Mela jsem pfiipravené otazky, na které jsem potiebovala
ziskat odpoveédi. Od téchto odpovédi se Casto odvijely dalsi dopliujici otdzky. Rozhovor

byl korigovan v pribéhu. Povazuji tuto formu rozhovoru za nejvhodnéjsi, nebot’

128 " Studovana literatura je uvedena v seznamu literatury této bakalaiské prace.
129 SVARICEK, Roman, SEDOVA , Klara a kol. Kvalitativni vyzkum v pedagogickych véddch :
pravidla hry. s. 159-160.
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otevienymi otdzkami jsem nelimitovala odpovéd’ a dopliujici otdzky mné umoznily
reagovat na zjisténa fakta. Obcas se otdzka ohledné toho, co je motivovalo k pfijeti
islamu, spontdnné zmeénila na autobiografickou vypovéd. V rdmci svych navstév
mesity a ucasti na bohosluzbé a prednaskach a naslednych diskusich mezi konvertity

jsem pouzivala i volné otazky.

3.2.2.1 Struktura hloubkového rozhovoru

Hlavni technikou vyzkumu, jak bylo vySe zminéno byl polostukturovany hloubkovy
rozhovor. Zde je pfiblizna struktura tohoto rozhovoru. Pfi rozhovorech jsem se této
struktury vSak nedrzela doslova a v potadi, jak je zde prezentovana. Jedna se o mé
otazky, na které pottebuji ziskat odpovéd’. Odpovéd’ na otazku v tomto schématu jsem
V praxi Casto ziskala pfi odpovédi na jinou otdzku a nebylo tieba ji klast. Co se tyce
pofadi otdzek a jejich doslovné formulace tak jsem se fidila heslem Dismana pro
kvalitativni vyzkum, Ze otazky jsou tvofeny v pribc¢hu rozhovoru, kdy odpovéd

informanta je sama pro badatele podnétem k dalsi otazce.

Struktura hloubkového rozhovoru:

Vas vek, pohlavi
Vzdé€lani
Povolani

Misto bydlisté

=

Jak jste se seznamil s islamem a co Vas k tomu vedlo?

2. Co Vas vedlo k pfijeti islamu?

3. Jak probihala Vase konverze? Znal jste jiz pied tim, nez jste se stal muslimem,
n¢jaké muslimy nebo jste je poznal, az kdyz jste jiz veétil?

4. Pamatujete si, jak jste se citil, kdyz jste pfijal islam a poprvé vyslovil sahadu?

Vyslovil jste ji potom oficidlné 1 pfed svédky? Kde to bylo a kdo byli Vasi

sveédci?
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5. Jaky byl Vas svétondzor pred pfijetim islamu? Mate zkusenosti jiz pred tim
s n&kterou naboZenskou virou & jste byl ateista, agnostik? **°

6. Jak se divali na zalezitosti viry Vasi rodice a jak probihala v téchto zélezitostech
Vase vychova?

7. Jak pfijala VaSe rodina, pratelé, kolegové /zkratka Vase okoli/, ze jste se stal
muslimem? Védi o tom? Jaké jsou reakce vetejnosti /1idé na ulici 1ékati/?

8. Zmenil se n¢jak Vas zivot po konverzi? Pokud ano, jak?

9. Jak praktikujete Vasi viru ve svém zivoté?

10. Nyni, prosim, rozeberte své praktikovani péti pilift isldmu /Pokud jste tak neudélal
v odpovédi na predchozi otazku. /. Lze je praktikovat zcela v nasi spole¢nosti
nebo je potfeba n¢jaké omezeni?

11. Jste Zenaty / vdana? Pokud ano, je Vase manZelka muslimkou? Pokud ne, jaky je
pozadavek na naboZenstvi partnerky? Jaky je V&S pohled na smiSend manzelstvi,
kde je muslimem pouze jeden z partner?

12. Mate déti? Pokud ano, vychovavate své déti k islamské vite? Pokud ano, prosim,
struéné charakterizujte, jak probiha jejich vychova a v ¢em je v nasi spolecnosti
specificka. Pokud nemate jeste¢ déti, hodlate je vychovavat k islamu? Na jakeé
hodnoty, které byste chtéli svym détem piedat, kladete diraz?

13. Zménilo se v souvislosti s piijetim islamu né&jak Vase stravovani? Pokud ano, co se
zménilo a objevily se néjaké problémy v této souvislosti, napt. nedostupnost
urCitych potravin? Snazite se konzumovat pouze halal stravu a co pro Vas
zahrnuje ? Je problém halal stravu v Cesku dodrzovat?

14. Zménilo se v souvislosti s islamem n&jak Vase oblékani? Zena — Zménilo se n&jak
Vase oblékani? Nosite hidzab ¢1 Satek? Pokud ano, jen do meSity? Co Vas vede
k nosSeni $atku? Muz — Jaky je Vas nazor na nutnost vousu ¢i povazujete néco
jiného za Zddané vnéj$i znaky muZzského oblékani v islamu?

15. Jak se citite v soucasné vétsSinové Ceské spolecnosti? Jaké si myslite, Ze jsou jeji
hodnoty a jak se na né divate? Jaky mate ndzor na zpusob Zivota vétSinové
spolecnosti?

16. Islam je zde okrajovy svétondzor a tada lidi si mysli, Ze se do Ceské kultury
nehodi. Myslite si, Ze je s ceskou kulturou slucitelny? Citite se zde jako cizinec

nebo takovéto pocity nemate? Citim se zcela jako cizinec /1/. Citim se ve

130 Terminy byly v rozhovorech vysvétleny.

59



vétSinoveé Ceské spolecnosti zcela doma /5/. Vyberte prosim c¢islo od 1 do 5, které
by odpovidalo Vasemu pocitu. Pokud budete mit ¢as a chut’ prosim, vysvétlete
Vasi volbu.

17. Chtél byste radsi zit ve vétSinové muslimské spolecnosti nez v ceské?

18. Citite zde n&jakou diskriminaci? Byl jste n¢kdy jeji obéti?

19. V ¢em vidite klady ¢i pfitéze, které islam piinesl do Vaseho zivota?

20. Mate néjakou otazku, na kterou jsem se zapomnéla zeptat a Vy byste na ni chtél

odpoveédét?
3.2.3 Pozorovani

Dalsi technikou, kterou jsem pouzivala je pozorovani - zGcastnéné i nezucastnéné.
Ucastnila jsem se soukromych diskusi mezi konvertitkami po pateéni bohosluzbg, které
se vétSinou vyvinou v soukromé spolecenské setkdni, kde jsou vedle otazky viry
probirany i soukromé Zivotni otazky. Ucastnila jsem se téz nedélnich prednasek, které
byly urceny zejména k seznameni se zaklady viry a jejich nejcastéjSimi navstévniky byli
praveé konvertité. Pasivné jsem téZ sledovala naboZenskou praxi v tamnich prostorach

/napft. motlitby/.
3.3 Informanti
3.3.1 Vybér informanti

Vzorek je vybran z konvertiti k islamu. Konvertita k islamu je pro mé ten, kdo sam
sebe za nového muslima povazuje. Vzorek je smiSeny, osm Zen a dva muzi. Odpovida
to piiblizné i struktufe konvertiti k islamu v Ceské republice, mezi nimiZ vyrazné
prevazuji zeny. Konvertitky dobfe spolupracovaly, citily to jako Sifeni dobré povésti
islamu a misii /tzv. da” wa/. Pouze Ctyfi z dvaceti oslovenych konvertitek mi rozhovor
neposkytly. Manzel jedné z nich by povazoval takovyto rozhovor za naruseni soukromi
a zbylé z ¢asovych divodi. Pro podrobné€jsi analyzu pro tuto bakalafskou praci jsem
nakonec vybrala osm konvertitek podle toho, Ze mi poskytly podrobné&jsi hloubkovy
rozhovor a bylo moZzné vyjasnit pozd€ji nejasnosti objevené pii analyze tohoto
hloubkového rozhovoru v dalsim dopliujicim rozhovoru. Hloubkovy rozhovor trval

mezi hodinou az hodinou a pil. S muzi byla horsi dostupnost spoluprace, protoze mesita
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je oddélena na ¢ast muzskou a ¢ast zenskou. Muzska ¢ast mi neni pfistupna. Hloubkovy
rozhovor jsem provedla se dvéma informanty. Genderova struktura informantd /osm Zen
a dva muzi/ pravdépodobné odpovida celkové struktuie ceskych konvertitd k islamu,
kterou doktor Sainika odhaduje, Ze je ze tii Ctvrtin tvofend zenami. Rozhovory s
informantkami probihaly po ¢i pted bohosluzbou ¢i piednaskou v mesité, s dvéma
konvertitkami v cukrarn€, sjednim konvertitou v knihovné a s druhym v kancelafi
prazské muslimské obce. Rozhovory probihaly dualné /ja — konvertita/ a poznatky byly
doplilovany skupinovymi volnymi rozhovory. Jelikoz rozhovory probihaly pted
bohosluzbou ¢i po ni, kdy zde jesté moc muslimek nebylo, podatilo se nam najit klidné,
diavérné misto pro soukromy rozhovor. Konvertitky jsem vybirala podle momentalnich

podminek, jejich ochoty a mozZnosti.
3.3.2 Charakteristika informanti

1. Andrea — v dobé vyzkumu - 38 let, magisterské vysokoskolské vzdélani, vdana,
manzel ptivodem Palestinec, dvé déti, ziji v krajském mésté v severnich Cechéch,
zaméstnana jako asistentka; v dobé konverze — 22 let, svobodna, studentka vysoké
Skoly, zila a pochazi z Prahy. Muslimkou je jiz 15 let.

2. Aneta — v dob¢ vyzkumu — 31 let, vyucend, vdana, manzel pivodem Alzifan, pét
déti, jedno znich je zptedchoziho manzelstvi, na matetské dovolené; v dobé
konverze — 25 let, rozvedena, tiilety syn, na matefské dovolené, Zila v Praze,
pochazi z mensiho mésta na Vysoc¢ing€. Muslimkou je 5, 5 let.

3. Beata — v dobé vyzkumu — 50 let, vyucena, manzel Cech neni muslim, bezdétna,
pracuje jako uklizecka a pfitom se stard o t€zce nemocného manzela, Ziji v Praze;
v dobé konverze — 42 let, vdand, zaméstnana jako knihatka, zili v Praze, pochazi
z malé vesnice ve vychodnich Cechach. Muslimkou je osm let.

4. Béla — v dob¢ vyzkumu — 35 let, stfedni Skola, vdana, manzel ptivodem z Alzirska,
dvé déti, podnikatelka, Zije v okresnim mésté ve stfednich Cechach; v dobé
konverze — 22 let, svobodna, zaméstnana v pohostinstvi. Zila v Praze, ale pochazi ze
Slovenska. Muslimkou je jiz 13,5 let.

5. LibuSe — vdobé vyzkumu - 28 let, stiedni Skola, vdana, manzel pivodem
z Jordanska, jedno dité z piedchoziho vztahu a nyni je t¢hotnd, na matetrské
dovolené, Ziji a pochazi z Prahy; v dobé konverze — 26 let, svobodna, zaméstnana

v administrative, Sestileta dcera z nemanzelského vztahu. Muslimkou je dva roky.
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6. Markéta — v dobé vyzkumu — 40 let, stfedni Skola, rozvedend, jedna dcera, pracuje
jako turisticka pravodkyné, Ziji a pochazi z Prahy; v dobé konverze — 38 let,
rozvedend, dcera a nedavno pred konverzi ji zemfel syn, pracuje jako turisticka
pruvodkyné. Muslimkou je rok a pil.

7. Miluse — v dobé vyzkumu — 34 let, magisterské vysokoskolské vzdélani, vdana,
manzel ptivodem z Jordanska, jedna dcera, na matefské dovolené, Ziji v okresnim
mésté ve stiednich Cechach; v dob& konverze — 26 let, svobodna, bakalaiské
vysokoskolské vzdélani, zaméstnana jako recepéni v hotelu. Muslimkou je osm let.

8. Nora — vdobé vyzkumu — 28 let, vys$§i odborna Skola, vdana, manzel pivodem
z Alzirska, dvé déti /dvojcata/, na mateiské dovolené, Zije a pochazi z Prahy; v dobé
konverze — 26 let, vdana, t¢hotna, na mateiské dovolené. Muslimkou je dva a pil
roku.

9. Ludvik — v dobé vyzkumu — 50 let, vysokoSkolské magisterské vzdé€lani, prace
Vv nadaci, zenaty, manzelka pochazi ze Syrie, dvé déti, Zije a pochazi z Prahy; v dobé
konverze - 35 let, svobodny, prace ve védeckém vyzkumu. Muslimem je jiz patnact
let.

10. Stefan — v dob& vyzkumu 25 let, vysokoskolské magisterské vzdélani, prace
Vv telekomunikacnich sluzbach, svobodny, bezdétny, Zije a pochazi z Prahy; v dobé

konverze- 19 let, sttedoskolské vzd¢lani, student. Muslimem je Sest let.
3.4 Faze sbéru dat

Terénni vyzkum jsem provade¢la v prubéhu zhruba patnécti navstév islamského centra
V Praze /mesita/. Vyzkum byl proveden v prubéhu akademického roku 2007/08 a findlni
vyzkumné prace byly dokonéeny v roce 2009. Ugastnila jsem se pate¢nich bohosluzeb
a ned¢€lnich prednasek. Realizovala jsem vyzkumné rozhovory, které jsem nahravala na
MP3 piehravac po vyjadieni souhlasu mych informant. MP3 piehravac poslouzil i jako
vyzkumny denik pro zachyceni vSech okolnosti vyzkumu a vSech dojmt. Zpocatku byli
informanti rozpaciti, pozd&ji jejich rozpaky pomalu opadavaly a naopak se jim pfistup
s vymozenosti moderni techniky zalibil. Nékolika informantim jsem musela slibit, Ze
nahrany rozhovor nikomu nepustim. Bylo citit, Ze nékteti konvertit¢é maji strach
z mozné diskriminace. Jak jsem jiz zminila, informanti védéli od zacatku, Ze mezi nimi

provadim vyzkum a slibila jsem jim, Ze tyto rozhovory jsou zcela anonymni. Neptala
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jsem se jich na jejich jména, coz uvitali snadSenim. Vybér krycich jmen bude

uskutecnén na zakladé nahodného otevieni kalendare.

3.5 Faze analyzy dat

Po ziskani kompletniho souboru informaci pro potfeby vyzkumu jsem se pustila

do jejich analyzy.

3.5.1 Otevriené kodovani

Analyza kvalitativnitho vyzkumu obvykle zacind otevienym kodovanim. Oteviené
kodovani spociva v tom, ze se roztfiduji do kategorii data, jez jsme pii vyzkumném
Setfeni shromazdili. Na tomto misté uvadim Kkategorie, do kterych jsem informace

tridila.

Prehled kategorii:

Orientacni /primérni/ rodina

Svétonazor pred konverzi

Proces konverze do bodu obratu a jeji motivace
Reakce rodiny, ptatel a reakce SirSiho okoli
Prokreacni /vytvotend/ rodina

Praktikovani islamské ortopraxe

Zmeéna Zivotniho stylu a mysleni

Pohled na majoritni spolecnost

© o N o g & W DN =

Ptinos pfijeti isldmu v Zivoté konvertity

V empirické ¢asti této bakalatské prace bude kazdé kategorii vénovana jedna kapitola.
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3.5.2 Selektivni kodovani

Po dokonceni orientacniho kodovéni prichazi na tadu dalsi faze vyzkumu a to je
selektivni kodovani. Selektivni kdédovani zahrnuje vybér klicovych kategorii, kolem
nichz jsou organizovany zakladni analytické ptibehy. Jedna se o odpovédi na zdkladni

otazky této bakalarské prace a okruhy jez je jejim cilem zmapovat.

Pi‘ehled kli¢ovych kategorii:

Socialni, regionalni a demograficka struktura informanti
Svétonazor informantl pred pfijetim islamu
Pribéh konverze do doby ,,obratu® a motivace k pfijeti islamu

Ptijeti konverze informantt jejich okolim

o > © D E

Vliv pftijeti islamu na dal$i Zivot a mysleni konvertity

Odpovédi na tyto kategorie tvoii hlavni cile mého vyzkumu a budou tedy v zavéru

vyzkumné ¢asti této bakalarské prace.

I1.4 Empiricka ¢ast

Empirickou ¢ast mé bakalarské Casti bude tvofit analyza a interpretace dat ziskanych
Vramci terénniho vyzkumu mezi ¢eskymi konvertity k islamu. Ma analyza zacne
otevienym kdédovanim, vramci kterého ziskané data roztfidim do orientac¢nich
kategorii, jejiz seznam je vySe zminén. A tyto kategorie vyhodnotim. Druhou fazi bude
selektivni kodovani, kdy data shrnu do SirSich kategorii, abychom ziskali lepsi pfehled

o prubéhu konverze mezi informanty.

4.1 Primarni kodovani

Zde data ziskana pii terénnim vyzkumu roztfidim a interpretuji v rdmci deviti kategorii,

které konverzi ovlivnily ¢i konverze ovlivnila je:

1. Orientacni /primérni/ rodina

2. Svétonazor pred konverzi
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Proces konverze do bodu obratu a jeji motivace
Reakce rodiny, ptatel a reakce SirSiho okoli
Prokreacni /vytvotrena/ rodina

Praktikovani isldmské ortopraxe

Zména zivotniho stylu a mysleni

Pohled na majoritni spolecnost

© o N o g b W

Ptinos pfijeti islamu v Zivoté konvertity
4.1.1 Orientacni rodina

Zde se budeme zabyvat orienta¢nimi neboli primdrnimi rodinami informantfi. Podivame
se jaky byl svétonazor a pohled na nabozenské otazky u rodict informant a zda se
snazili své déti vést ke svému pohledu a pripadné k praktikovani ortopraxe nabozenstvi,

V né€z verili.

Ctyfi informanti pochazi z ateistické rodiny, kde ndbozensky pohled na svét nehral roli
a naboZzenské otazky nebyly v pohledu rodiny. Nemluvilo se o tom. O ur¢itém pohledu
na transcendentno v primarni rodiné z téchto informantt hovofila pouze Andrea. Rika,
ze rodi¢e véfili, ze néco nad ndmi je a Ze je n&jaky posmrtny zivot. Pohled
na nabozenstvi v této rodiné byl tolerantni. Rodice, fikali, Ze si kazdy muize véfit v co
chce, pokud mu to pomize a nikomu to neublizi. Absolutni svobodu v této otdzce
nechali i Andree. V primarni rodin¢ Markéty, Libuse a Ludvika se o nabozenském

pohledu na svét nemluvilo.

Beata pochazela z rodiny, kde otec zastaval striktni ateisticky protinabozZensky pohled
na svét. Beata tika, Ze ji bral sjejim duchovnim pohledem na zivot a svét jako
., totdlniho zabednénce a zpatecnika*. Otec byl marxista, Beata jej charakterizuje
jako,, tvrde zalozZeného protinabozenského darwinistu®. Ona se svymi pochybnostmi
o Darwinové teorii, o existenci Boha apod., byla casto zdrojem jeho posméchu.
Ateismus byl v dob¢, kdy Beata vyrustala, coz byla 60. a 70. léta minulého stoleti,
Vv Ceské socialistické spolecnosti bézny. Matka byla tolerantnéjsi, nevadil ji Beatin
zajem o nadpfirozeno. Nikdy ji do toho nemluvila. Po rozvodu rodici, kdyz ji bylo

deset let, vyrtstala pravé s ni v Praze. Predtim zili na vesnici.
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Nébozenské rozdily mezi rodi¢i byly i v Anetiné rodiné, kde otec byl kiestan a matka
ateistka, ktera i pres pocatecni natlak otce v Boha a v kiestanstvi neuvétila. Otec po
pocatecni snaze obratit svoji manzelku na viru, pozdé&ji svoji snahu o to vzdal. Anetu ke
ktestanstvi vSak vedl a matka to tolerovala. Otec déti vedl k praktikovani kiestanské

viry, navstévovali bohosluzby, modlili se a studovali Bibli.

Rodi¢e Nory byli nepraktikujici kiestané. Vé&fili v kiestanského Boha a v posmrtny
zivot dle kiestanskych predstav. Kiestanskou ortopraxi vSak nepraktikovali. Své déti
k zadné religiozité nevedli. Tfi informanti pochazeli z kiestanskych rodin, kde oba
rodi¢e byli praktikujici kiestané. Tito rodiCe se snazili své déti vést ke kiestanstvi.
Pohled na nabozZenstvi v téchto kiest'anskych rodinach byl vSak rozdilny. Béliny rodice
kladli diraz na intenzivni vztah s Bohem, ucastnili se s dcerou bohosluzeb v jejich
cirkvi. Béla se ucastnila nabozenské vychovy na zékladni skole a v cirkvi. Primarni zde
byl vztah s Bohem. V B¢ling SirS§im okoli, ve kterém vyrustala, byl na to kladen duraz,
na viru v Boha. TéZ MiluSe vyristala v kiestanské rodiné a rodice se ji ke kiest'anstvi
snazili vést. Dle MiluSe vSak jejich vira nebyla pevna a v Boha véfili a uctivali ho spiSe
ucelové. Tedy zejména prosby o néco. MiluSe si vSak dle své vypovédi jiz v détstvi
vytvofila pevny vztah s Bohem a nelibilo se ji, Ze vztah s Bohem u jejich rodici 1
v jejich cirkvi neni pevny a prozivan. Byt kiestanem bylo spiSe o zvyku nez o vife.
V kiestanské rodiné té7 vyrastal Stefan, i zde se rodice snazili svoji viru predat. Pohled
Stefana na jejich viru byl podobny jako u Miluse. Povazoval ji za rigidni, bez
premysleni o vife a tedy mrtvy. Stejné€ jako MiluSe se na jejich viru dival, Ze je to spiSe
o zvyku a ne prozitek. Stefanovi se nelibilo i chovani kfestani v jejich cirkvi, zdalo se
mu ,,Ze kazi vodu a piji vino, néco rikaji, néco jiného ziji, nedodrzuji viru.* Jak uvidime
pozdé&ji, rozdilny pohled téchto kiestanskych rodicti se promitne i do jejich rozdilnych

reakci na konverzi jejich déti k islamu.
4.1.2 Svétonazor pred konverzi

V této kategorii se budeme zabyvat svétonazorem informantd pted jejich konverzi
k islamu. Svétonazor zde budeme chapat jako nabozensky, filosoficky ¢i jiny pohled na
svét a postaveni Clovéka v ném. Podivame se zde na misto transcendentna v jejich
svétondzoru. Uvédomime si, Ze tato kategorie navazuje na predchozi kategorii, kde jsme

se zabyvali orientacni rodinou informantti, ktera zcela jist¢ zasdhla do jejich pozdé&jsiho
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svétondzoru. Je zde zamérn¢ pouzit termin orientacni rodina, jelikoz jejich pohled byl

vychozim bodem orientace jejich déti, budoucich konvertiti k islamu.

Ctyfi z mych informantd méli rodice, kteii se pokladali za praktikujici kiestany, byla to
Aneta, Béla, Miluse a Stefan. Jak jiz vime, tito informanti byli ke kiestanstvi
vychovavéani. Aneta pred piijetim isldmu se povazovala za praktikujici kfest'anku.
Anetu ke kiestanstvi vedl jeji otec. Aneta tika: ,, O existenci Boha jsem nepochybovala,
chodila jsem do kostela, byla jsem krtend, birmovana, uplné vSechno, krestanstvi jsem

¢

dodrzovala.” | Béla byla véfici a praktikujici kiestankou aktivn€ se uCastnici

intenzivni vztah s Bohem, coz pfevzala od své rodiny. Co se tyce konverze k islamu,
byl druhy dulezity nazor v pohledu na viru, ze kdyz si Zena bere muze, musi pfijmout
i jeho viru. Vira v Boha a vztah s nim byly rozhodujici i pro Milusi, kterou t¢z muzeme
pokladat za praktikujici kiest'anku. Rika : ,Zila jsem dle svého svedomi, citeni
aV krestanském duchu. Biih byl pro mé vzdy na prvnim miste. Vzdy jsem touzila hledat
pravdu a Boha, dozvidat se o ném ze vSech ruznych uhlu pohledu. S touto intenzivni
virou, laskou k Bohu a chovanim z toho vyplivajicim se Casto citila ve svém okoli
a to i ve své cirkvi a rodiné divné€. Povazovali ji za fanati¢ku a kritizovali jeji pohled.
U Miluse je dulezité, ze ji nezajimal jenom pohled na Boha v kfest’anstvi, ale i pohled
na Boha v dalSich monoteistickych nébozenstvich /judaismus, ktestanstvi a islam/.
., Védela jsem, Ze jednam spravné, protoze vira v Boha je prece na prvnim misté a od ni
se pak odviji cely dalsi zpiisob Zivota. Clovék se md tedy o Bohu snaZit zjistit co
vérouka. | Stefan byl vychovavan v kiestanské roding. V&fil v Boha a snazil se it
podle kiestanstvi, nelibilo se mu vSak, jak se kiestané v jeho okoli chovaji. Nelibilo se
mu také chovani celé zapadni spolecnosti. Rika: , Nelibila se mi fales mezi lidmi
a to i krestany, ze se vzdjemné pomlouvaji a zavidi si a nestaraji se o druhé, ale jen
o sebe. Mezi kiestany jsem vidél, ze ne kazdy svoji viru Zije, ale hlasi se k ni a to se mi
nelibilo.“ O existenci Boha nepochyboval. Snazil se najit lepsi spolecenstvi, se kterym
by mohl svoji viru sdilet. Toto kritické obdobi, které Stefan prozival v dobé dospivani

/a jak uvidime/ nakonec vyustilo v konverzi k islamu.

V existenci Boha téz vérila Beata. U Beaty si pfipomenme, ze se musela vyrovnavat se

striktnim ateistickym pohledem svého otce, kterého popisovala jako ,,tvrde
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protinabozensky zalozeného darwinistu.“ Co se tyce jeji viry pred konverzi je tieba si
téz vS§imnout jeji silné viry v osud, jejiho fatalismu. Véfila a stale véfi, ze ,,vSechno ma
néjaky ucel, neexistuje nahoda, co se ma stat, se v ten spravny cas stane, je to Bozi
rizeni.“ Kladla a klade i nyni, kdyz uz je muslimka, velky diraz na intuici. V intuici
vidi Bozi vedeni, které smétfuje k naplnéni osudu clovéka. Ve svém zZivote
identifikovala tii zivotni zlomy, které ji vedly k intenzivnimu nabozenskému hledani
a kK hlubsim tivaham o Bohu. Prvni krize byla krize v roding, kdyz ji bylo 30 let. V této
dobé zacala vice uvazovat o Bohu a studovat Bibli. Druhé obdobi jejiho intenzivniho
z4jmu o Boha bylo kolem jejiho 38 roku, kdy se u manzela zjistila zavazna nemoc.
Posledni obdobi jejiho intenzivnéjSiho hledani Boha bylo kolem 42 roku jejiho Zivota

a vyustilo v piijeti isldmu. Tim se vSak budeme zabyvat pozdéji.

Ze existuje ,,néco“, veéfily 1 Markéta, Nora, Andrea a LibuSe. Markéta, jak vime,
pochazela z ateistické rodiny, kde ndbozenstvi nehrdlo Zadnou roli a nemluvilo se
o ném. Ona k8, ,,I presto, zZe jsem byla vychovavand jako ateistka, jsem v hloubi duse
veéFila, ze néco existuje... Neverila jsem, Ze ta dokonalost V prirodé vznikla néjakym
treskem ve vesmiru. Vérila jsem, Ze nad tim a nad Zivoty, je néjakad vyssi inteligence,
ktera vse stvorila a Fidi.“ Jak pozdé€ji uvidime, tuto viru ve ,,vyssi inteligenci® po
konverzi k islamu ztotozni s Bohem /arabsky Allah/ a sviij Zivot a vyvoj své viry bude

vykladat jako cestu k islamu.

V ,,néco” - vV n¢jaky transcendentdlni fad vesmiru a Zivota vétila 1 Nora. ,,Vérila jsem ,
Ze néco nad nami je, ale neuméla jsem to popsat, snazila jsem se najit odpoved na
otazku, proc tu jsme a zda néco je nad nami, ale Zadna vira mé jakoby neuspokojovala.
Nechtéla jsem byt v krabicce, kiestanka, Zidovka, muslimka apod., poklddala jsem se za
ateistku, v Boha jsem nevérila.” Nora nepfijala vira svych rodici v Boha a naopak

popirala jeho existenci.

Dlouhym obdobim hledani si prosly Andrea a Libuse. Andrea vzdycky véfila, ze néco
nad nadmi je a v rozhovoru tikala: ,,Ja jsme vidycky vérila, Zze nad nami je néjaka vyssi
inteligence, néjaky stvoritel i rad, ale neuméla jsem to pojmenovat. Pritahovalo mé to
vSak, proto jsem se zajimala o jednotliva ndabozenstvi. Tento zdjem mé dovedl az k
vysokoskolskému studiu religionistiky.“ Andrea se béhem svého studia a diky

predchozimu zajmu seznamila s hlavnimi nabozenskymi sméry a podrobovala je kritice.
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Indicka nabozenstvi ji pfipadala takova pohadkova, ze nemaji tad, v buddhismu ji
chybél néjaky protéjsek, citila, ze by vSe bylo na ni. Zacala se tedy blize zajimat
0 monoteisticka nabozenstvi a probirala jeden smér za druhym. Na judaismu ji vadilo,
ze si ho ,,zidé pfivlastnili®, na kiest’anstvi trojjedinost Boha a role knézi a cirkve zde.
., Nakonec islam si mé ziskal, pripadal mi pravdivy.“ Andrea tika, ze si prosla dlouhou
cestou, nez zjistila, ze islam je to ,, pravé nabozenstvi“. Svoji viru hledala od 15 do 22
let nez ptijala islam. Béhem jejiho hledani pro ni byla prvorada intelektualni kritika.
LibuSe se téz pred pfijetim islamu povazovala za ,hledajici®. Na rozdil od Anety, jejiz
hledani probihalo formou intelektudlni kritiky, si vSak v rdmci ného prosla dvéma
konverzemi k riznym nabozenstvim. Nejdiive to byla konverze k buddhismu, kdy se
vénovala meditacim a &etb& knih o buddhismu. Rikala, Ze se vak &asem v ramci
buddhismu citila hodn¢ sama, odkdzana jen na sebe a bezmocna. Chybél ji néjaky
transcendentalni protéjSek, ktery by ji pomohl. V této etapé se zaCala zajimat o
kiestanstvi. Nékolikrat si precetla Bibli a ucastnila se bohosluzeb v ramci katolické
cirkve, ale nedokazala se s ki'estanstvim zcela ztotoznit. Obé konverze, K isldmu i ke
kiestanstvi, bychom dle vySe zminéné klasifikace Skonovda a Loflanda oznacit jako
experimentalni aneb cClenstvi na zkousku, nebot se neangazovala v zadném
buddhistickém hnuti. Ani jeji €lenstvi v katolické cirkvi nebylo Uplné, jelikoz se jesté

nenechala pokitit, protoze si nebyla jista.

Posledni informant Ludvik vyrtstal t€Z v ateistické rodiné¢ a sam byl az do svého
dlouhodobéjsiho pobytu v muslimské Syrii téz ateistou. Zde uvétil v Boha. Po navratu
do Cech zagal pocitovat duchovni prazdnotu a za¢al se zajimat o monoteisticka
nabozenstvi — kiestanstvi, zidovstvi a islam a hledat v nich Pravdu. Tim se vSak
budeme zabyvat az v nasledujici kapitole vénované procesu konverze do bodu obratu.
Zde se jen jesté¢ zminim o jeho pozdé€j$im pohledu na ateismus, coz byla jeho vira az do
jeho 35 let. Po své konverzi k islamu zacal pokladat ateismus za specifickou formu
nabozenské viry. ,,Ateista veri v prirodu, v nahody, ale hlavné asi ve vilastni moc nad
celym svétem, neciti potiebu pokory, casto ho Zene vpred touha po moci nebo touha

prozit zZivot v materialnim dostatku a pohodli. Ateismus je ndabozenstvi, kde clovek

uctiva sam sebe.*
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4.1.3 Proces konverze od pocatku vazného zajmu o islam do ,,bodu obratu“ a jeji

motivace

V této kapitole zaCneme sledovat pocatky zajmu informanti o islam a pokusime se
identifikovat jejich motivace ke konverzi. Motivace k zajmu o islam a i k samotné
konverzi, jak uvidime, byly mezi informanty rizné a mélokdy hral roli jeden motiv.
Motivace v pribéhu ptijimani islamu se doplnovaly. Budeme se zde zabyvat i prilbéhem
konverze a to do rozhodnuti pro pfijeti isldmu /do bodu obratu/, do vysloveni Sahady
pfed dvéma svédky, kdy se stavaji soucasti muslimské ummy. Proces konverze timto
bodem vSak nekonci, ale pokracuje s tim, jak se konvertité uc¢i roli muslim/muslimka.

My se tim vSak budeme zabyvat v dalsi ¢asti bakalatské prace.

U tii informantek bylo hlavnim impulsem k zdjmu o islam seznameni se s potencialnim
partnerem — rodilym muslimem. Pribéh konverze u téchto Zen vsak byl odlisny. Jednalo
se o Anetu, B&lu a Noru. Pocatky zdymu o isldam u Anety pfineslo sezndmeni
S muslimem alzirského ptiivodu. Bylo to tésné po Anetiné rozvodu kvili odchodu jejiho
manzela kjiné partnerce. Aneta vté dobé byla v krizi. Jeji kamaradka nedavno
konvertovala kislamu a Aneta se ji ptala na islam, ve snaze dozvédét se vice
o muslimovi, se kterym se tehdy seznamila. Tato kamaradka ji dala Kordn a ten zacala
Aneta srovnavat s Bibli. Zacala jej brat jako pokracovani a dovrSeni Bible, zvésti od
Boha. To v ni vzbudilo zajem o islam. Ptecetla si n¢které knihy o islamu a libily se ji
pravidla a hodnoty, které jsou v islamu prosazovany. Zaujalo ji role Zeny v islamu. Poté
se Sla do meSity informovat o n&jaké moznosti studia Koranu a pro néjakou dalsi
literaturu o islamu, aby se o tomto nabozenstvi dozvédé€la vice. DalSim dilezitym
bodem v procesu konverze u Anety bylo, Ze se zde dala do rozhovoru s imamem.
Hovotili spolu o Anetin¢ vite. V té¢ dob¢ jiz Aneta uzndvala Muhammada jako Boziho
proroka. Aneta tikala, Ze imam ji fekl, Ze , ona uz vilastné muslimkou je, zZe citi lasku
k Bohu a vyzndava jediného Boha a uzndava proroka Muhammada, tak prosté je
muslimka, staci jiz jen vyslovit Sahadu.” Tuto Sahadu pfed imamem a dal$imi
muslimkami vyslovila hned béhem této prvni navstévy meSity. Ke svym pocitim
v tomto okamziku tekla: ,,Pri vysloveni sahady jsem se citila nadherné, je to pocit, na
ktery jiz nikdy nezapomenu, bylo to prosté strasné nddherny. Védeéla jsem, ze jsem
udelala nejlepsi rozhodnuti svého Zivota. A ted uz vim, Ze je to pravda, neumim si

predstavit jiny zpusob Zivota. “ Mezitim jiz navazala bliz8i vztah s muslimem, kterého
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potkala a tikd, Ze kdyz mu fekla, Ze se stala muslimkou byl piekvapen. Nevédél o jejim
zajmu o islam. Prvotnim motivem u Anety k zdjmu o isldm bylo sezndmeni se
obrodny motiv, jelikoz vidéla Koran a islam jako pokracovani a dovrSeni Bible
a kfestanstvi. Citovy motiv, seznameni se s potencidlnim partnerem, byl v§ak neméné

ditlezity.

vztah s Bohem. Zastavala nazor, ze Zena, kdyz si bere muze, musi ptijmout i jeho viru.
Seznamila se s muslimem, se kterym se sbliZila. Béla se zaCala poté zajimat o islam,
aby zjistila jeho perspektivu jako potencialniho manzela. Béhem tohoto studia zjistila,
ze muslimkou je odmalicka, protoze zéklady isldmu jsou v kiestanstvi a isldm je jeho
vyvrcholenim. V rozhovoru tekla: ,, Buh mi pripravil postupnou cestu, kterd mé vedla
K islamu, v Alldha jsem verila jiz odmalicka a v islamu moje cesta vyvrcholila. Na ni
jsem potkala svého manzela, ktery mé k islamu dovedl. “ Sahadu pred svédky vyslovila
pted svatbou pfed manzelem a Sejchem. Ona fekla, Ze se v tom okamziku citila ,, strasné
dobre, protoze manzel byl hrozné Stastnej, Ze jsme stejni‘. Bé€la konvertovala k vife
svého budouciho manzela, aby, jak tika, byli stejni. Prvotni motiv byl tedy citovy.
S pozdéjsim odliivodnovanim si pfijeti islamu ptibyl motiv obrodny, nebot” islam chape

jako vyvrcholeni své nabozenské viry a to maji spole¢né

I pro Noru bylo prvnim impulsem k zajmu o isldm seznameni se se svym budoucim
manzelem, ktery byl lektorem v kurzu arabstiny, ktery ona navstévovala v dobé svého
sttedoskolského studia. Ke studiu arabstiny ji nevedl zdjem o isldm ¢i arabskou kulturu,
ale touha naucit se né¢jaky nezvykly jazyk. Pozdé&ji s lektorem navazali divérny vztah
a ona si ho vzala za manZela. Nora se zaCala zajimat o islam, protoZe chtéla zjistit, co je
zaC a pochopit jeho Zivotni styl. Sama se vSak pfijeti islamu branila a popirala Boha.
., Kdyz doslo u nas v manzelstvi na néjakou rozpravu na téma islam, tak jsem manzelovi
strasné oponovala.“ Manzel ji k vife a praktikovani islamu nenutil. ,, Snazil se, abych
na vire vidéla jen to nejlepsi a nenutil mé k tomu v Zivoté. Rikal, Ze nuceni k vire, to ani
nejde, ze clovek musi uverit sam.“ Nora se vSak jiz pted svatbou dohodla s manzelem,
ze déti budou vychovavany k tomu, aby se z nich stali dobii muslimové. Kdyz se Noie
narodila dvojcata, zacal manzel z meSity intenzivné nosit literaturu a informace. A Nora

se zacala o islam zajimat i sama a postupné do islamu vice pronikala a isldm pfijimala.
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Svoji konverzi Nora povazuje za proces, ve kterém se nesmi nic uspéchat, ¢lovek
k tomu musi dozrat a konvertita musi pfijmout vSechny c¢lanky islamu. Svoji cestu

popisuje slovy:

,Ma cesta kislamu trvala Sest let. Od seznameni s manzelem, jeho prvni zminky
o islamu az po vysloveni sahady pred svedky. Mezitim byly takové skoky, jako Ze jsem
zacala verit, potom jsme vsak vidéla néco v televizi a srazilo mé to a prestala jsem se
o to zajimat a pak jsem za pul roku Cetla knizku o islamu a zase mé to chytlo. Nesmi se
to uspechat, musi to clovek nechat dozrat. Musi souhlasit se vsim a respektovat
zasady.

Primarni motiv byl u Nory v pfijimani islamu citovy. Konvertovala k ndboZenstvi svého
manzela. Nora snizuje vyznam manzela v jejim uvéteni a zdlraznuje svoje svobodné
rozhodnuti. Co se tyce jejich motivu v rozhodnuti pfijmout islam otazkou je zde
1 nepfimy a ji neuvédomély natlak manzela na pfijeti islamu. Tohoto natlaku si nemusel
byt védom ani on. Roli vnitiniho natlaku zde hrala dohoda manzeli vychovéavat déti
k islamu. Nejdulezitéjsi motiv konverze byl u Nory tedy citovy. Nora konvertovala
k vite svého manzela. Roli zde pravdépodobné hral i motiv natlakovy, vzhledem
k tomu, Ze se rozhodli s manzelem déti vychovavat k islamu. Nora musela piijmout
islam 1 intelektudlné a udrZet si pocit vlastniho rozhodnuti u¢inéného ji zcela svobodné.
Lépe vystihuje motivaci konverze u Nory konformisticky typ, tedy stav

prizpisobivosti dle jiné vySe zminéné typologie motivace konverze.

Pro Stefana bylo po¢atkem zajmu o islam seznameni se s muslimy, mezi nimi se citil
dobte. Byl nespokojen se vztahy v kiestanské cirkvi, jiz byl ¢lenem. Stefanovi, jak jiz
bylo zminéno, se nelibilo, jak se chova naSe spolecnost, kiestané a zejména Clenové
jeho cirkve a hledal upfimnéjsi spolecenstvi, se kterym by mohl sdilet svoji viru v Boha.
Impuls k zajmu o islam mu dal jeho muslimsky spoluzék ve tfetim rocniku gymnazia,
ktery ho vzal do meSity. Libilo se mu vzajemné chovani mezi muslimy. Necitil zde
zadnou faleS. Zacal se poté zajimat o islam, a kdyz si pfecetl Koran, jehoz hodnoty ho
oslovily, tak se rozhodl pfijmout isldm. Libilo se mu poselstvi islamu k lidem, vyzva
K bratrstvi, hodnoty zde prezentované, logi¢nost a srozumitelnost Koranu a chapani
Boha v ramci islamu. T Stefan vnimal islam jako dovrSeni kiestanstvi. V piipadé jeho
konverze vSak rozhodujici roli hrala komunita. Mél dojem, Ze mezi muslimy konecné
nasel bratry, se kterymi miiZe svoji viru sdilet. Sahadu, kterou se stal ¢lenem muslimské

obce, vyslovil po pateénim kazani pfed imamem a muslimy, ktefi zde byli. Rikal, Ze
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vV tom okamziku mé¢l pocit, Ze konecn¢ nasel lidi, se kterymi mize viru sdilet, spravné
hodnoty a Zivotni ¥ad. Hlavni motiv konverze byl u Stefana citovy, konvertoval k vite
potencialnich ptatel. Jeho motiv vsak téz 1épe vystihuje klasifikace dle ,,zvratové teorie*
a to sympatie k lidem v komunité spolu s potfebou vymanit se z vlivu rodiny a své
cirkve béhem dospivani, tedy s negativistickym postojem K nim, ktery je pravé pro

obdobi dospivani typicky.

Pro dvé informantky bylo impulsem K zajmu o islam navstéva muslimské zemé. Jednalo
se o Libusi a Milusi. Pro LibuSi to byla navstéva Egypta, zde poprvé slySela azan
a recitaci Koranu. Rika, Ze i kdyz byl Koran recitovan v arabsting, méla dojem, Ze
rozumi, co Blih chce Koranem fict. ,, Chtélo se mi brecet, uz kdyz jsem to slysela poprvé,
tak mé Kordn oslovil a zaujal.“ Po navratu v Cechach zacala chodit na prednasky
o islamu do mesity. Jednalo se o sobotni pfedndsky na rlizna témata o islamu, o kterych
se zmifuji v prvni ¢asti bakalafské prace vénované islamu v Cechach. Predetla si téz
knihu vyddvanou v rdmci prazské muslimské nadace , Co je povolené a zakdzané
Vv islamu “. PIng se ztotoznila s hodnotami, které zde byly prezentovany a citila, Ze islam
da jejimu Zivotu fad. Rekla: ,,V Kordnu jsem konecné nasla pravdu, kterou jsem
hledala.” U LibuSe byl prvotni motiv k z4jmu o islam a nasledné konverzi k nému
mysticky zazitek a nasledna intelektualni motivace K pfijeti islamu a typ konverze.
Piipomenme si, ze Libuse predtim experimentalné konvertovala jiz k buddhismu a ke
ktestanstvi, takze jistou roli by i zde mohla hrat experimentalni motivace konverze.
V ptipadé konverze k islamu u ni vSak nehrala experimentalni motivace pravdépodobné

velkou roli.

MiluSe se zacala zajimat o islam po navstéve Turecka, o které se jiz predtim zajimala.
Islam ji zde oslovil hlavné tim, Ze byl blizky jejimu stylu Zivota a chovani a Ze se zde
vira zila. Zajimala se o né& zejména ve srovnani s kfestanstvim. Zde v Cesku se
zajimala o islam dél a zjistila, Ze podle n¢ho jiz vlastné Zije, Ze se jedna o pokraCovani
BoZi zvésti obsazené i1 v kiestanstvi. MiluSe, jak vime, kladla diraz na hluboky vztah
s Bohem a v muslimské komunité¢ méla dojem, ze ,, sdili svoji viru s lidmi, pro které je
vira v boha naprosto nezpochybnitelnd, jako pro mé. Poprvé jsem méla dojem, Ze

‘

nekam patrim.“ Piijeti isldmu pro Milusi vSak znamenalo nutnost vyrovnat se

s trojjedinosti kifestanského Boha a postaveni JeziSe. Citila jsem, Ze to je dobre,
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1

«

Ze pFijmu islam.“ Sahadu vyslovila pfed HodZou a jeho rodinou v turecké mesits. 2
U MiluSe se jednalo o intelektualni motiv a typ konverze. Pozdé¢ji zde hral roli
I motiv citovy, konvertovala k lidem se, kterymi ma moznost svoji viru v Boha sdilet.

Vzhledem k tomu, Ze islam povazuje za pokraCovani a vyvrcholeni “bozZi zvésti®,

kterou ma kiest’anstvi, hrdla u ni roli v rozhodnuti pfijmout isldm i obrodna meotivace.

Andrea se o islam zacala zajimat vramci svého S$irStho zajmu o nabozenstvi
a duchovniho hledani. Jak jiz vime, Andrea se o rliznd nabozZenstvi zajimala od svych
15 let a vyvrcholilo to studiem religionistiky na vysoké Skole. Hledani Andrea, jak bylo
zminéno, bylo vedeno intelektudlni kritikou hlavnich nabozenskych smért. Na islamu
se ji libilo chapéani Boha a postaveni ¢loveéka. To, Ze s Bohem mize komunikovat sama
a nepotiebuje zadného prostiednika /knéze/. Libila se ji 1 logi¢nost a srozumitelnost
islamu. Pfimym impulsem ke konverzi k islamu byl film ,,Poselstvi®. ,, Vidéla jsem film
Poselstvi a pak to prislo néjak samo, zkratka nijak vice jsem o tom nepremyslela.*
Nejdiive Sahadu vyslovila sama v sobé doma o samoté po sledovéani tohoto filmu.
Potom se za¢ala modlit. Rekla, Ze se v tom okamziku citila jako znovuzrozena. Potom
vyslovila $ahadu i pied svédky a to v modlitebné v Kr¢i, bylo to totiz v roce 1992, kdy
jeste neexistovala meSita. Toto jiz vSak Andrea povaZzuje pouze za formalitu, dilezita
pro ni byla Sahada, kterou vyslovila doma v sobé€, ¢imz se oddala Bohu. U Andrey se

jednalo o intelektualni motiv a typ konverze.

Ludvik mél kolem svého 30 roku duchovni krizi, kdy mu citelné chybél duSevni
rozmér. Ateismus mu uz nestacil. Snazil se hledat odpovéd’ na duchovni otazky. Snazil
si odpovédét, zda existuje Blh, zda existuje posmrtny zivot apod. Jeho duchovni
hledéani vykrystalizovalo v to, Ze vira v Boha se pro né¢ho stala samoziejmosti. Zacal se
tedy zajimat o velkd monoteistickd naboZenstvi a podroboval je kritice. Vidél mezi

ttemi hlavnimi monoteistickymi proudy /judaismus, kifestanstvi a islam/ kontinuitu

131 Jedna se o modlitebnu, kterou zde provozuje ,,Svaz islamskych kulturnich center v CR“. Ze stanov

Svazu vyplyva, ze Svaz ma seznamovat s tradicemi isldmskych zemi, ucenim isldmu a hajit jejich
kulturni hodnoty. Nejedna se tedy v prvé rfad€ o organizaci nabozenského charakteru, ale je predev§im
kulturni povahy. Orientuje se pfedeviim na Turecko a tureckou mensinu Zijici v CR. Neschazi se zde jen
turecka mensSina, ale i piislusnici riznych narodnosti. Tuto modlitebnu pfilezitostné vyuzivaji i nekteti
konvertité. Svaz ma k dispozici ve svych prostorach /Sokolovska 93, Praha 8/ velkou modlitebnu,
kancelar a velkou spole¢enskou mistnost. Na pate¢ni modlitby se zde schazi az sto véticich Oslavovany
jsou zde i dalsi svatky vcetné Ramadanu. Kézani je zde vedeno v arabsting, turectiné a ostatni se zde
modli ve svém rodném jazyce. Nabozenskym prestavitelem svazu je hodza. / SCHREIBEROVA, Hana.
Islamskéa mensina v CR. s. 22 — 23. |
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a islam vidél jako zavrSeni této fady poselstvi jediného Boha. Isldm byl pro ného
logicky, srozumitelny, jasny, prakticky a odpovidal na v§echny jeho otazky. Velkou roli
V jeho uvéfeni hral Koran, ptipadal mu jako autentické sdéleni od Boha. Dukazem toho
byl pro né&ho i soulad fady informaci zde s védeckymi poznatky. Rikal: ,,Je zde mnoho
informaci /biologickych, embryologickych apod./, ktera nemohly byt Muhammadovi ani
jeho soucasnikim znama. Nekterd fakta zminéna v Koranu vysveétlila soucasna veda.
Koran byl pro me bezpochyby Bozi slovo.* Roli v jeho konverzi k islamu bezpochyby
sehral 1 pobyt v Syrii, kde Zil mezi muslimy. I u Ludvika stejn€é jako u Andrey se

jednalo o intelektualni motiv a typ konverze.

Posledni dvé informantky vedly k zajmu o islam a ke konverzi k nému ,,mystické
zazitky*. Jednda se o Beatu a Markétu. Pro Beatu to byl zazitek, kdy stdla na kraji silnice
a ptes silnici se bavila se znamou a dle ni ji ,,and€lsky hlas* fekl, at’ uhne. Za okamzik
tudy projizdélo auto, kterému upadlo kolo, které dopadlo na misto, kde Beéta predtim
stala. ,, Kdybych tam ziistala stdt, nezabilo mé to, ale prisla bych treba o nohu.“ Cestou
dom nasla na popelnici Koran. Zastavila se u muslima, ktery bydlel v jejich panelovém
domé a promluvila si s nim, o tom co se stalo a co by to mohlo znamenat. On ji fekl, ze
to byl hlas archand¢la Dzibrila, ktery ji vola k islamu. Beata si fekla, ze by to mohla byt
pravda a zacala se o 1slam zajimat blize. Zacala nav§tévovat meSitu a ned€lni pfednasky,
které se zde konaji, Cist knihy o islamu a pfecetla si Koran. Komunikovala v mesité

s muslimkami a s jejich pomoci si uvédomila, ze:

., Ten islam jsem méla uz davno v sobé, ale nedokazala jsem to pojmenovat. Muslimkou
jsem byla uz dlouho, ale Alldh mé témito zazitky pomohl si to uvédomit a to vten
spravny cas. Kdybych tu spolecnost muslimi, Kordan a islam nasla v mladsim veku, tak
bych to tak treba nevnimala. *

Ptipomenime si zde, ze Beata siln¢ vétila v osud Cloveka. Islam piijimé jako naplnéni
svého osudu a ,hlas Dzibrila® a nasledny rozhovor s muslimskym sousedem jako Bozi
vedeni k naplnéni tohoto osudu. Svoji roli pro Beatu pfti piijeti islamu hrala i atmosféra
vV muslimské komunité, kdy ji Zivot v komunit€é mezi sestrami oproti Zivotu venku
pfipadal jako oéaza klidu a citila, ze mezi né patii. U Beaty byl prvorady mysticky
zazitek a jeho vysvétleni muslimskym sousedem v islamském duchu. Pozdé&ji zde

najdeme i intelektualni a citovou motivaci a typ konverze.
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Mysticky zéazitek ovlivnil i Markétu. Markété vté dobé zemiel syn, ktery se
piedavkoval drogami a ona byla v depresi. Markéta vypravéla: ,, Byla jsem v depresi,
zoufala a premyslela o sebevrazde. Zoufale jsem zadala o pomoc, aby mi néco
ve vesmiru pomohlo znovu fungovat, prekonat bolest a zZit, aby mé néco, jak nadnesené
Feknu, osvitilo.“ Druhy den, kdyz se slzami v oCich prochdzela parkem, ji zastavil
muslim, ktery se ji zeptal, co se stalo a chvili si povidali. On ji potom dal ptecist
zakladni pravidla islamu. Vénoval ji téz brozurku , Co je povoleno a zakdzdno
Vislamu “. Ona si doma tuto brozurku ptecetla a pln€ se s ni ztotoznila. Rika: ,, Islam
mé oslovil ve viech detailech, ve viech zakonech, uvédomila jsem si, ze ¢lovek nemad byt
pokrytec, musi prijmout i to, co miize byt neprijemné, to jsou BozZi zkousky. V tom
okamziku jsem prijala smrt syna.” V téchto materidlech si pifecetla, Ze clovék je
muslimem od narozeni, ale zapomina na to. Pfipomenme si, Zze Markéta predtim véfila
ve ,,VyS§i inteligenci®, kterd vSe stvofila a fidi. Tuto vyssi inteligenci nyni ztotoZnila
S Alldhem a uvédomila si, Ze muslimkou jiz skuteéné byla diive. Chtéla svoji viru
zdokonalit a zacala studovat literaturu o islamu a navstévovat prednasky a patecni
bohosluzby v mesité. Sahadu, kterou se stala ¢lenkou ummy, fekla pfed muslimkami
v mesité po patednim kazani za pul roku od této udalosti. Riké: ,, Citila jsem se jako
transvestit, ktery uz vi a muze byt, tim kdo je. Citila jsem pocit naplnéni. Nasla jsem
svou cestu a tou je cesta viry.” 1 Markéta vnimé sviij Zivot jako cestu k islamu a
v souvislosti stim, ma nyni svij byvaly zivot sklon vykladat. ,, Mé prvni setkani
S Allahem bylo pred 11 lety, kdyz jsem navstivila Medinu. Méla jsem dojem, Ze tam
patiim. Takovy pocit vnitiniho naplnéni. Bylo to Bozi osloveni.“ U Markéty byl prvotni
motivaci k zajmu o islam mysticky zazitek a konkrétné setkani s danym muslimem
Vv parku, které Markéta vnima jako poslané Allahem. Pozdéji se jednalo o intelektualni

typ konverze.
4.1.4 Reakce okoli informantii na jejich konverzi

V této kapitole nas bude zajimat, jak reagovali na konverzi informantl jejich rodiny,
pratelé, pfipadni partnefi, kolegové v préci, jejich okoli, pfipadné vetejnost /lidé na
ulici, v obchod¢ apod./. Nejdiive se podivame, jak to pfijala orientacni /primarni/ rodina
informantl. Se svétondzorem rodicli informantli jsme se seznamili v prvni podkapitole,

ktera byla prave orientacni rodiné vénovana.
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Reakce rodiny

Jako prvni se budeme zabyvat reakci Anetinych rodict, kde si pfipomenime, Ze otec byl
kiestan vedouci déti ke kiestanstvi a matka byla ateistkou. Rozdilna byla i jejich
reakce. Otec konverzi Anety Kk islamu povazoval za zradu kiestanstvi a zavrhl ji s tim,
ze jiz neni jeho dcera. Ani po péti a pul letech, které uplynuly, svlij pohled nezménil.
Aneta si stézuje, Ze jeji otec nema zadné znalosti o isldmu, nesnazi se je ani ziskat
a o islamu se s ni ani nechce bavit. ,, On vidi jen to, co davaji v televizi, ten terorismus,
Ze muslimové jsou Spatni, Ze zabijeji svoje Zeny, déti apod.* Dle Anety mu tento pohled
vyhovuje, protoze se jeji konverzi k isldmu /proc¢ to udélala, co je islam apod./ zabyvat
ani nechce. Pro n¢ho zradila kiestanstvi. Reakce Anetiny matky je spiSe pozitivni.
Podporuje ji v jeji vife a o islam se zajima. Kdyz je v Praze na navstéve, tak s ni obCas
jde do mesity a podporuje jeji vychovu déti k islamu /napt. dbé na to, aby jedly jenom
halal stravu/. Anetu tento zdjem matky dojima, protoZze o kiestanstvi se nechtéla bavit
a nyni se s ni o isldmu bavi a projevuje zdjem. Aneta fika: ,, 4 prosté je to zajimavy, Ze
kdyz jsem se dala k islamu a zacala o tom mluvit, tak ji to zajimd, ale o krestanstvi se se
mnou bavit nechtéla. A pritom je to porad ta sama vira v jedinecnost Boha. “ 132 Aneta
doufa, Ze jeji matka se jednou stane muslimkou, 1 kdyz si uvédomuje, Ze to bude mit

tézkeé, ponévadzZ otec udela vse, aby ji to zpficil.

Ke kiestanstvi byl vychovavan i Stefan. Stefan své rodi¢e oznadil jako rigidni kiestany.
Rodige Stefana zaujali podobnou reakci jako otec Anety, povazuji svého syna za zradce
kiestanstvi a odmitaji snim o jeho nové vife komunikovat a spokoji se pouze

s informacemi, které ziskaji z médii. Rika:

,,Rodice to vzali Spatné, respektive to vitbec neprijali. Nejhorsi na tom je, ze si udélali
vilastni zkresleny nazor a viibec se mé neptali, co mé k tomu vedlo, jaky islam je apod.
Neptaji se mé, ale vyvozuji zavery z toho, co slysi jinde, zejména z neobjektivnich médii.
Povazuji mé za zradce krestanstvi. Mrzi mé, Ze se nic nezménilo ani po péti letech od
doby, co jsem se stal muslimem. *

Dalsi informantkou pochazejici z kiest'anské rodiny byla B¢la, v jejiz rodiné byl kladen
pfedevS§im diraz na intenzivni vztah s Bohem. Béla prezentovala rodi¢lim islam jako

pokracovani kiestanstvi, ze véti porad v toho samého Boha a uznava JeziSe Krista. Jeji

132 Informanti, ktefi diive byli kfestané povazuji Boha v islamském i kfestanském pohledu za totozného.
Tito informanti kladou diiraz na jedinecnost /jednolitost/ Boha.
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rodina toto vysvétleni ptijala. Islamského a kiestanského Boha povazuji za totozného.
Rodice se vzdy modlili za to, aby si Bé¢la vzala véfictho manzela, ktery méa vztah
s Bohem a modli se. ,, Takze, kdyz vi, Ze muj manzel veri v Boha a modli se, jsou

spokojent.

Ke kiestanstvi byla vychovavana i Miluse. Jeji rodice viru praktikovali, ale jak Miluse
tika, spise ucelove, ne striktné. V dobé Milusiny konverze byl jiz otec mrtev a matka ani
sestry na jeji konverzi nereagovali nijak bouflivé, nekomentovali to a nemluvili ji do
toho. Miluse k tomu ftika: ,, V nasi rodiné si kazdy zije svij zivot. Nikdo mi nic

‘

nezakazuje, mozna si jen néco pomysleli o divném napadu.

Rodi¢i, nepraktikujicimi kiestany, byla vychovavéna i Nora. Dle Nory z toho cela
rodina m¢la Sok a snaZzi se s tim vyrovnat dodnes /uplynulo 6 let/. Nora si mysli, Ze je
Sokovalo spiSe to, ze si vzala muslima, nez ze ona sama se stala muslimkou. ,, Byli
zZ toho v Soku, protoze s muslimem se setkali poprvé v zZivoté. Zatim o islamu slyseli jen
Z televize a najednou si jejich dcera vezme muslima.* Nora s manzelem Ziji u jejich
rodict /samostatné bydleni je pro né ptili§ drahé/. ,, K manzelovi se chovaji velmi dobre
a snazi se ho respektovat a tolerovat jeho viru. Rekla bych takova tolerance z obou
stran. “ Noftini rodice jeji konverzi nepiijali, ale toleruji to. Dodnes se to obc¢as snazi
Nofte vymluvit. Nora si stézuje zejména na to, Ze se skryt¢ snazi smefovat jeji déti spise
ke kiestanstvi, coz vyvolavd mezi nimi spory. Noru a jeji sestru ke kiestanstvi

nevychovavali ani nevedli, u vnoucat se vSak o to snazi.

Nyni se podivame, jak pfijali konverzi ateistické rodiny. Zacneme rodinami, kde
nabozenstvi ani protinabozensky nazor nehral zadnou roli a nebyl v pohledu zajmu
rodiny. Jedna se o rodiny LibuSe, Markéty, Andrey a Ludvika. Rodice jejich konverzi
piijali bez zvySenych emocionalnich reakci at' pozitivnich ¢i negativnich. Se svymi
détmi se o tom nijak zvlast nebavili. Jen LibuSina mamka to pfijala lehce negativné,
protoze ma strach z odchodu své dcery do ciziny. A LibuSe vystihla i zékladni bod
pohledu téchto rodin na konverzi svych déti: ,, Otazku viry s rodinou neresime. Bavime
se jako klasicka ceska rodiny, o béznych kazdodennich starostech a ma rodina klade
diiraz na to, abych byla spokojend. “ Jinymi slovy to fikali i Andrea, Markéta a Ludvik.
V téchto rodinach se o ndbozenském vyznani déti moc nemluvi a rodice kladou diraz

na jejich spokojenost. Rodice jsou ptekvapeni poté, co se dozvedi o konverzi svych déti,
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ale nijak zvlast' to nefesi. Pouze Andrea fikala, Ze jeji rodina snad ani piekvapena
nebyla. Andrea totiz studovala religionistiku a o islam se zajimala, tak si mysli, ze to
snad i ¢ekali. Informanti z téchto ateistickych rodin méli obcas pocit, Ze je jejich rodina
neber vazné a povazuje jejich pfijeti islamu jako ptechodné obdobi. Markéta si
povzdechla, Ze ji rodina ani jeji okoli neberou vazng, a ze to stale berou jako jeji rozmar
¢i ptechodné obdobi vyrovnavani se se smrti jejiho syna. Markétino okoli si mysli, ze

islam ¢asem opusti.

Bouiliva reakce byla ze strany Bedtina otce, jenZ je protindbozensky zaloZeny ateista.
Hrozné se rozc¢ilil, vydédil ji a nechce se s ni ani stykat. Stydi se za to, Ze je jeho dcera
muslimka, Nechce, aby to véd¢li 1idé u nich na vesnici. ,, Tata rekl, Ze nechce, aby okoli,
kde jsem Zila védelo, Ze jsem muslimka, tak mi rekl, at’ za nim nechodim. Nemdam mu jit
ani na pohieb. “ Beatina matka jiz zemfela. Beata vSak véfi, Ze by jeji konverzi pfijala

dobte, nebot’ se ji, jak fik4, do ni¢eho nepletla. Jeji bratti ptijali jeji konverzi dobre.

Reakce partnera ¢i partnerky

Pied konverzi byla provdand pouze Beata a Markéta s Anetou byly rozvedené. Ostatni
byli svobodni a v dobé konverze nikdo znich nemél nemuslimského pfitele ci
pritelkyni. Muslimského pfitele, ktery se pozdéji stal jejich manzelem, mély Nora,

Aneta a Béla. Jejich reakci se budeme zabyvat pozdéji v kategorii prokreaéni rodina.

Reakce kamaradi a znamych informanti

Nyni se podivame, jak pfijali konverzi kamaradi a znami informantt. Blizci ptatelé to
u vSech informantii ptijali dobie a respektuji to. Andrea nepocitila mezi kamarady
a znamymi Zadnou zménu. Dle Anety jeji blizké okoli, jako jsou kamaradi, to pfijalo
uplné normaln€. Ma porad ty samé kamarady, se kterymi se stykd od détstvi. ,, Berou mé
takova jakd jsem, jak mé znali. Jako Anetu. “ 1 reakce MiluSinych piatel a znamych byla
klidna. ,, Vedeli, ze se zajimam o Turecko a véci s tim souvisejici, takze je to ani
neprekvapilo.“ MiluSe tika, Ze ze zafatku o své vife se svym vzdalenéjSim okolim
nemluvila a vzhledem ktomu, Ze nenosila Satek, to vé€tSina znich ani nevédéla.
Konverzi Markéty jeji blizsi okoli téZ ptijalo v klidu. Ona méla u n¢kterych dojem, Ze to
berou jako jeji rozmar, ktery ji prejde. Stejné jako Miluse i Markéta se svym SirSim

okolim o své konverzi nemluvila a nenosila Satek v bézném zivoté. Islam totiz pro ni
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byl intimni zalezitosti, takze o tom vétSina lidi nevédela. Béla tika, ze jeji okoli jeji
konverzi pfijalo klidné a jsou radi, ze je stale véfici. Pohybovala se v kiestanském
prosttedi. Béla tika: ,, Moje okoli mé vzdycky respektuje, meli mé radi, maji me radi
a jsou radi, ze verim a modlim se.* Ludvik k reakci okoli tika: ,,Je to stejné jako u
kazdé velke Zivotni zmény, se kterou prichazi i zména Zivotniho stylu. Nejblizsi pratelé
mi zustali, ale nekteri znami se vzdalili, nebot uz si nemdme co rici a co podnikat a na
druhou stranu mi pribyla rada muslimskych pratel a znamych. “ 1 LibuSe tika, ze tim, Ze
se zklidnila a piestala chodit do hospody, pfisla o nékteré své ,kamarady*. I ona fika,
ze nejbliz8i pratelé ji zistali. Pro Nofiny ptatele to by Sok a s €asti znich doslo
k doasnému preruSeni kontaktd. Dle Nory potiebovali Cas, aby si zvykli, ze je
muslimka. Casem to viak vSichni v jejim bliz§im okoli pfijali a opét navézali kontakt.
Zbytek blizkého okoli Beaty piijal jeji konverzi v klidu. Jen lidé ze sousedstvi byli
ptekvapeni, méli hodné nardzek a ,,poSetily ismév®, ¢asem jeji konverzi pftijali jako
skute¢nost. S vyrazné negativni reakci se setkal z mych informanti Stefan, ktery se
musel prest¢hovat, protoze soused¢é ho urdzeli a posmivali se mu. M¢l dojem, Ze se ho

snazili vyStvat. On jiZ tento natlak nevydrzel a prest¢hoval se.
Reakce v praci

Nyni se podivame, jak na to reagovali vedouci a kolegové z prace. Aneta a Nora byly
v dob¢ konverze na matetské dovolené. U Beaty, ktera pracuje jako uklizecka a do prace
nosi pouze , mensi civilnéjsi Satek“, se o to nestarali. Markétini kolegoveé
a zamestnavatelé /turisticka privodkyné/ to, vzhledem k tomu, Ze nenosi Satek a o své
vite nemluvi, nezaregistrovali. Andrea byla v dob¢ konverze studentkou a jeji spoluzaci
a ucitelé to bud’ nevédéli nebo to prijali v klidu. Andrea nyni pracuje ve firm¢ pattici
jejimu manzelovi. Ma dojem, Ze je jejich zaméstnanci piijimaji dobfe a nepohorsuje je,
ze jsou muslimové. LibuSe téZ v praci o své vife nemluvila a nenosila Satek, takze
o jeji konverzi vétsina lidi nevédéla. Ti, co to védeli, to piijali. Kolegové Ludvika téz
pijali jeho konverzi s klidem a nefesili to. Stefanovi se zdalo, Ze kolegové poté, co se
dozvédéli, Ze je muslimem, k nému zaujali odtazity ptistup a za zady se mu posmivali.
Negativni zkuSenost v praci mela MiluSe, kdyZ nechtéla nosit kratkou sukni, ktera je
soucasti uniformy v hotelu, kde pracovala jako recepcni. Nakonec ji povolili nosit
kalhoty. Po n¢jaké dobé ji stejné donutili dat vypoveéd’. Miluse si mysli, ze to bylo kvuli

tomu, Ze si vzala za manzela Araba. Domniva se, ze se zhorSilo jeji postaveni na
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pracovnim trhu a moznost najit si zaméstnani. Béla je podnikatelkou, vlastni restauraci
a se zékazniky nekomunikuje. Obava se vsak, ze kdyby ji zakaznici vidéli v Satku

a zjistili, ze je muslimka, Ze by ji odsoudili a pfisla by o zdkazniky.
Reakce verejnosti

Informantky, které nosi Satek i v kazdodennim zivoté, si stézuji, ze je zde vefejnost
poklada za cizinky. Ze kdyz vidi Zenu v $atku, neumi si predstavit, ze by byla Ceska.
V dob¢ vyzkumu nosily v kazdodennim zivoté Satek Béla, Nora, Aneta, Andrea, Miluse
a LibuSe. Obcas ho nosila 1 Beata. Tyto Zeny si sté¢Zuji na nepfijemnou pozornost, kterou
budi na vefejnosti. Lidé se za nimi otaceji a konvertitky Casto maji dojem, ze je
spole¢nost jako muslimky nedokaze brat jako Cesky. Libuse fika, Ze se &asto setkava
s poznamkami typu ,.co tu ty Satky délaji“. Rika s povzdechem, Ze oni svilj nazor
neteknou piimo ji. ,, Ale oni to nereknou do oci, rikaji to za zady. Mé to uz nechava
chladnou, ale kdyz jim pak cesky reknu prosim, tak jsou prekvapeny. Nepocitaji s tim, Ze
zahalend miize byt i Ceska.* Konvertitky se s nejapnymi poznamkami prondSenymi
lidmi kolem na ulici, v obchodé apod. setkavaji casto. Na osklivé poznamky
kolemjdoucich si stézuje i Miluse. Rika: , Ze zacatku jsem z toho byla smutnd, ale
naucila jsem se rychle zapominat, nevnimat pohledy a pokud mozZno i tyto poznamky
a nereagovat na ne.“ Andrea k tomu tika: ,, Nevim, co si mam myslet o nevrazivosti
lidi, spise je to asi podle toho, jakou ma clovek naladu.” Dle Andrey lidé témito
poznamkami reaguji, kdyZ maji Spatnou naladu a potiebuji se zbavit stresu. Muslimky
se v tomto okamziku stavaji obétnimi beranky. MiluSe vSak také vidi kladné reakce na
jejich Satky. Obcas kolemjdouci projevi zajem o isldm. Nejvétsi vyhodu v Satku vidi

V tom, Ze je poznavacim znamenim muslimek.
4.1.5 Prokreacni rodiny

Zde se budeme zabyvat rodinou, kterou si informanti vytvotili, tedy jejich prokreac¢ni.
muslim a jak se jejich ndbozenské pohledy promitaji do manZzelstvi. Pokud jsou
svobodni, bude nds zajimat pfedstava o budoucim partnerovi, piipadné jejich soucasny
ptitel, pritelkyné. Jsou-li ovdovéli nebo rozvedeni, bude nés zajimat, zda maji v planu

uzaviit novy partnersky vztah a uzavfit manzelstvi. Podivaime se na jejich pohled na
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smiSend manzelstvi, kde je muslimem pouze jeden z partnerd a zda by uzavieli
manzelstvi s nemuslimem. Dalsi otdzkou zde bude to, zda maji déti ¢i ne. Pokud ano,
zda je vychovavaji v islamské vite a specifikum jejich vychovy. Pokud jesté déti nemayji,

podivame se na jejich predstavu, jak budou déti vychovéavat.

V dobé¢ konverze jedind vdana byla z informantek Beata. Manzelstvi trva i nyni po osmi
letech od pfijeti islamu. ManZelé nemaji déti. Beita tika: ,Ja Ziji s Cechem, ne
s muslimem. Manzel se ze zacdtku bal, ponévadz o islamu nic nevédél, ale nic mi

nezakazoval. Rikal mi, nenut mi to, ale delej si, co chces. S8

Ze zacatku se na jeji
nabozenské projevy napt. kdyz se zacala modlit, dival s ironickym Gsmévem. Nyni jiz
to bere normalné. Podporuje ji v tom a projevuje o jeji viru zdjem. Manzel je o 16 let
star$i, nyni mu je 66 let a je vdZn¢ nemocny. Bedta se o n¢j stard a chce véfit, ze uveti
v Alldha a po jejich smrti se setkaji v r4ji. Manzelovi se libi nékteré hodnoty isldmu a to
zejména duraz na rodinu. I Beéta si toho na isldmu ceni. Libi se ji, Ze islam vede ¢leny
rodiny, aby se 0 sebe navzajem postarali. Beata k nazoriim ¢asti majoritni spolec¢nosti,
Ze 7Zenam je v muslimském manzelstvi ublizovano, tika: ,, Neni to pravda, samoziejme,
obcas se tam néjaké nasili objevi, ale to se stava i v ceské rodiné /domaci nasili/. Islam
nevede k tomu , aby muzi své Zeny zotrocili a mlatili. Naopak je islam je vede k tomu,
aby se o né postarali.” Na otazku, zda by si v tomto okamZiku jako muslimka vzala
muze, ktery je nyni jejim manzelem, kdyz je ateista? odpovida. ,,Jd nepochybuji, zZe
bych si svého manzela vzala, je to muj osud. Allah to tak urcil. *“ Zde zase vidime silny

daraz Beaty na osud a ptedurceni zivota.

Rozvedend byla v dobé€, kdy konvertovala /bod obratu/ Markéta. Markéta méla dvé
déti, pticemz jeji syn zemfiel na predavkovani drogami. To, Ze se Markété libi postaveni
rodiny v islamu, hralo roli v jejim rozhodnuti pfijmout isldm. Markéta si mysli, ze
kdyby odmalicka vychovavala své déti v muslimské vife, syn by nesahl po drogach.
., Videl by smysl a cil zZivota a vedeél by, jak spravné Zit, neztratil by se a ja bych si vice
vazila, jak jsem méla do urcité doby bezproblémoveé deti. Vice bych se jim veénovala a ne
tolik kariéere a mym zajmiim. Rodina by jednoznacné stala na prvnim miste, jak to chce

Allah. “ Se svoji dcerou se nyni snazi bavit o islamu, ale ona o to nema zajem. Beata si

133 Begta vlastnd v této véts klade do opozice Cech a muslim. Zde je vidét, Ze i mezi nkterymi
konvertity je podvédoma piedstava dvou oddélenych identit muslim a Cech, které k sob& nepatfi.
Konvertitky Casto fikaji, ze se ve své vlastni ceské spolecnosti citi jako cizinky nebo respektive se citi
jako Cesky, ale ve své muslimské &asti identity jako cizinky.
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mysli, ze kdyby diive byla muslimkou, syn by nezemfel a vydrzela by ji rodina. Na
otazku, zda se chce znovu vdat, odpovida: ,, Chtéla bych, kdyby se nasel ten pravy.
A zda by si vzala nemuslima, odpovida: ,, Nemuslima bych si asi vzala kdyby byl hodny
a citila jsem, ze je ten pravy pro mé. Islam nikoho do niceho nenuti, radsi bych si vsak
urcité vzala muslima, byla bych si jistéjsi, ze je to hodny clovek a Ze si budeme vice

rozumet. “

Seznameni s budoucim manzelem, ktery je muslim, bylo impulsem Kk zajmu o islam
u Anety, Bély a Nory. Aneta se ve svych 25 letech po tfiletém manZzelstvi rozvedla se
svym prvnim manzelem, ktery byl Slovadk. Divodem byla jeho nevéra a nasledny
odchod k nové partnerce. V té dobé méli tiiletého syna. Aneta prochazela zivotni krizi.
Seznamila se s muslimem, ktery v ni probudil z4jem o isldm a je$té pied svatbou se
muslimkou stala. Aneta tikd, Ze manzel, tehdy jesté pfitel, o jejim z&jmu o isldm moc
nevédél a byl ptrekvapen, kdyz mu fekla, Ze je muslimka. Byl $tastny. Aneta by si
nemuslima nevzala. Mysli si, Ze ve smiSenych manzelstvich /naptfiklad muslim
— nemuslimka/ maji mezi sebou hodné konflikti a Ze jim pomohlo, ze se stala
muslimkou. Védéla, co mliZze od budouciho manzela ocekavat, jaka jsou prava v rodiné
a on také védél, co mize ocekavat. Pfipomenme si, Aneta pochazela z rodiny, kde otec
byl striktni kiest'an a matka ateistka, a Ze to zpisobovalo mezi rodi¢i problémy. Aneta je
V soucasné dobé& na matetské dovolené, ma se svym sou¢asnym manzelem Ctyfi déti, na
matefské dovolené chce zustat co nedéle. I po matefské by radsi pracovala z domova.

Aneta fika, Ze o rodinu a 0 domacnost se stara pro Allaha a diky tomu to zvlada.

»Zvladam domdcnost pri tech detech a neni to pro me probléem. A hlavneé, kdyz to clovek
dela pro Allaha a vi, Ze za to dostane odmeény. Za vychovu déti, za to, zZe uklidim doma,
za to, Ze uvarim pro manzela. Kdyz to deélate dobrovolne, kdyz vite, Ze za to dostanete
odmeény posedni den, tak se viastné o to starat chcete, délat to co nejlépe. Délate to pro
svoje dobro. Délate to proto, abyste za to byla néjakym zpusobem odménéna.“ Aneté
postaveni zeny v muslimské rodin€ vyhovuje.

Riké, ze “ Zena ma v islamu moznost se plné stat zenou, matkou a manzelkou. “ Libi se
ji striktni rozdéleni muzskych a Zenskych roli v islamu, kdy se manzel ma materialné

postarat o rodinu a Zena se postarat o domacnost a vychovu déti.

., Zena md byt pro krdsu, proto aby dobie vychovala svoje déti. A miiZete se starat jen
o to, abyste si zaridila byt, aby to tam bylo krasny a pro mé je to hrozne dulezZity.
Nehonim se z jedné prace do druhy, jenom proto, abych zabezpecila véci, které by mél
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delat chlap. Manzel se o nas musi postarat, holt ma ctyri deti. Musi se starat. V islamu
Jjsou chlapi od detstvi vychovavani k tomu, aby zajistili Zené a rodine pohodli, maji
zodpoveédnost viici rodine a vici Zzenam a tak to Allah chce.

Aneta ma pét déti a snazi se je vést k islamu, dava diraz na to, aby se déti méli mezi
sebou rady, maji pomahat i v domécnosti, maji zodpoveédnost za své ukoly. Vede je
k islamské vife a praktikovani islamu. Ty star$i se uz musi modlit a nejstarsi kluk
svolava ostatni déti k modlitbé. Se star§imi détmi studuje Koran, své déti bere s sebou

do mesity a star$i déti se zde tcastni vyuky Koranu a islamské vérouky.

Nora se téZ se svym budoucim manZelem seznamila ptfed svoji konverzi k isldmu
a nemuslimkou byla i v dobé svatby a na poc¢atku manzelstvi. Nofin manzel byl lektor
kurzu arabstiny, ktery navstévovala. Manzelé se na zacatku manZzelstvi dohodli jeste
ptedtim, nez Nora pfijala isldm, Ze své déti budou vychovavat, aby se z nich stali dobii
muslimové. Manzel ji do viry a praktikovani isldmu nenutil. Pro Noru byl problém
uvétit v Boha, jeji pohled se zménil az s narozenim dvojcat. V té dobé€ se o islam zacala
zajimat kviili vychoveé déti. Zacala studovat knihy a brozirky a navs§tévovat mesitu.
Rika, ze do islamu zacala pronikat az teprve tady mezi konvertitkami. ,, Role manzela
vV mém prijeti islamu nebyla moc velka, nebot' on neumeél moc cesky a neumel mi to
vysvetlit. Manzel mé k islamu nenutil, ja jsem se rozhodla sama. Aneta a Nora maji
tendenci snizovat roli manzela pii piijjeti islamu a zvyraziiovat svoje svobodné
rozhodnuti stat se muslimkou. S manzelem byla tiikrat na dva mésice na néavstéve
a zamilovala si jeho rodinu. Okouzlila ji manzelova rodina a muslimské prostiedi jeho
zem¢ /Alzirsko/. Umi si ptfedstavit, ze by tam zila a Ze tam nckdy budou Zit si pieje
Riké: ,, Vétsina Zen zde se boji ndvratu manzela do jeho rodné zemé, u nds je to naopak,
ja jsem si zamilovala jeho rodinu i ten Zivotni styl. Nedélalo by mi problémy se tam
prestehovat. I bych to nékdy uvitala. “ Déti, které jsou zatim malé /dvojcatim je rok/,

chtéji vychovavat k muslimskeé vire.

| Béla se sezndmila s manzelem jesté pied konverzi, toto seznameni v ni vzbudilo z4jem
o islam. Béla totiz zastavala nazor, ze kazda Zena, kdyZ si bere muze, musi pfijmout
1 jeho viru. Zjistila, Ze pro ni jako pro kiestanku nebude problém islam ptijmout, jelikoz
je zde zékladem vira v jediného Boha. Blizkost Bély a jejiho manzela naznacuje, jak se
citila, kdyz pronasela v mesité¢ Sahadu pted sveédky. ,, Byla jsem Stastnd, protoze manzel

byl hodné Stastny, zZe jsme stejni. A ja jsem to citila take.” S manzelem ma dvé déti,
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které se snazi vychovavat k isldmu. Snazi se déti vést spravnou duchovni cestou, aby
chodily do mesity, modlily se, zkratka byly dobrymi muslimy. Synovi je jiz 12 let, takze
je v puberté.

,,Ale snazim se ho veést k islamu. Synovi se nelibi, Ze diky islamu je ve tidé jiny a déti se
mu posmivaji. Syn se nyni proti islamu bouri, ale ja verim, Ze cas to spravi a snazim se,
aby mél polozeny dobré zaklady islamu. Dceri jsou tri roky a vychova k islamu je zde
snazsi, protoze ona po nds rdada vSe opakuje, nemusime ji ani do niceho nutit... Do 18
let budeme deéti vest k tomu, aby byli dobrymi muslimy, potom je na nich, zda budou
muslimy, poctivymi a slusnymi lidmi nebo se daji na néco Spatného.“ Ve vychové svych
déti Béla s manzelem kladou duraz na slusSnost, rozumnost, vzdélanost.

Libuse, Andrea, Miluse a Ludvik poznali své manzelské partnery az poté, co
konvertovali k islamu. Libuse a Andrea se se svymi budoucimi manzely seznamily ptes
kontakt od muslimt, se kterymi se stykaly v mesité. Andrea se seznamila s manzelem
pfes kamaraddku. Diky pomoci jejiho manzela ji imdm seznamil s muslimem, ktery
hledal manzelku. Premluvil ho, at’ se zkusi seznamit s Andreou. ,,Kdyz jsme se poznali,
vedeli jsme, Ze patiime k sobé.” S manzelem maji dvé déti, které se snazi vychovavat
k islamu, diraz kladou na soudrznost rodiny, lasku k bliznimu a aby si déti vazili toho,
Ze jsou muslimové a plné piijali svoji viru. Planuji se casem s manZelem odst€hovat
do Syrie, odkud pochazi ¢ast jeho rodiny. V sou¢asné dob¢ se spolurozhoduji o tom, zda
se odstéhuji poté, co déti dodélaji vzdélani ¢i uz ted’ a vzdélavani budou v muslimské
Syrii. Na otazku, zda by si uméla predstavit, Ze by si vzala nemuslima, Andrea razné
odpovida ,, Ne, muslimka si musi vzit pouze muslima, je to v Koranu, chce to Bith a ani

bychom si nerozumeéli. “

LibuSe se s manzelem téZ sezndmila ptes kontakt od muslimky, kterou zna z prazské
mesity. Nekolikrat se setkali, béhem ¢ehoz si ujasnili, Ze se k sobé hodi a budou si
rozumét. Po pilroéni zndmosti se vzali. Manzel pochazi z Jorddnska. LibuSe ma
nemanzelskou dceru /8 let/ z ptedchoziho vztahu, se svym manzelem ¢eké dité. LibuSe
si umi predstavit, Ze by zila v muslimské zemi a s manZelem se tam planuji
prest¢hovat. Manzel si hledd zaméstnani doma v Jordanskou a LibuSe planuje odchod
S nim. ,,Sice vim, Ze si asi budu muset hodné zvykat, Ze mi bude chybét rodina a mi
blizci tady, takze tam to bude trochu horsi, ale nebojim se toho a tésim se.” LibuSe
stejné jako Nora se zamilovala do rodiny svého manzela a do atmosféry v jejich zemi.

Jordansko navstivila zatim pouze jednou a to na 14 dni. StéZzuje si pouze na vaznuti
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komunikace kvili tomu, Ze ona neumi arabsky. ,,Libilo se mi tam, rodina byla naprosto
perfektni, bylo fajn i prijeti, akordat neumim arabsky, takze komunikace trochu vazla.
Bolelo mé tedy, ze si clovek nemohl jako povidat. Byl odstrceny. Kdybychom méli bydlet

‘

s manzelovou rodinou, v tom probléem nevidim, bylo by to fajn. "

Po konverzi se s manzelem seznamila i MiluSe. Miluse od zacatku, co pfijala islam,
védéla, ze by si nevzala Cloveéka, ktery neni muslim, takze se bala, Ze ziistane
neprovdana, protoze mezi Cechy neni moc muslimii a Araby neznala. Méla strach, Ze by
si s nimi kulturné nerozumeéla. Postupné diky nav§tévam mesity a islamu zacala Araby
poznavat a uvaZovat o tom, Ze by se za néjakého mohla vdat, Ze by si mohli rozumét.
., Zucastnila jsem se zde nékolika seznamovacich schiizek s Araby Zijicimi tady, ale nikdy
jsem necitila, ze by to byl ten pravy. Svého manzela jsem poznala na dovolené
Vv Jordansku, kdyz jsem tam byla na svatbé své kamarddce.” Od manzela kamaradky
jsem dostala kontakt na muslima, ktery hleda manzelku. Seznamili se a ftika: ,,Od
pocatku jsem védéla, zZe je to ten pravy. Moje manzelstvi je klidné, protoZe uz hodné vim
o islamském zpusobu zivota, prijimam ho. Vime, co mame od sebe ocekavat a jaka jsou
nase prava.” Sviij vztah stavi na spoleéné vire. Rika: ,,Hlavné mdame spolecnou viru,
viru v Allaha a islam, coz je pevny zaklad pro nas vztah. MiluSe ma rocni dcerku a
s manZelem chtéji svoji dcerku v islamu vychovévat. Chtéji, aby zni byla dobra
muslimka. Budou se ji snazit byt ptikladem a véfi, Ze to pfiyme. I MiluSe je nadSena
Z rodiny svého manzela a laskyplné atmosféry v ni. ,,Jeho rodinu tvori hodni lidé, kteri
se mi snazili vyji vstric. Uveédomovali si, ze v Evropé Zijeme jinak. Mdame uplné jiny
zivotni styl. Chteli ukdzat, ze islam je tolerantni a nikoho do niceho nenuti. Nekdy jsem
si tam pripadala, Ze to prehdanim a jsemV isldamu prilis duslednd “. 154

| Ludvik poznal svoji Zenu aZ poté, co konvertoval k islamu. Bylo to b&éhem jeho
sluZzebniho pobytu v Syrii. Sezndmil se s ni béhem pracovniho jedndni. Navazali spolu
kontakt a zjistili, Ze by si spolu mohli rozumét. Po pul roce od seznameni se vzali a jeho
zena s nim odesla do Ceska. Maji jednoho syna, kterého se snazi vést k islamu. Vedou
ho Kk tomu, aby pfijal, ze ,,smyslem Zivota je uctivat Boha, praktikovat viru, chovat se
moralné, poctivé studovat a pracovat, postarat se o rodice apod.“ Ludvik a jeho
manzelka maji dvé déti a snazi se je vést k tomu, aby viru potvrzovaly skutky, aby

Vv islam nejen véfily, ale jim i zily. Snazi se mu byt pfikladem. Syn se uGcastni Zivota

134 Konvertité Gasto Ipi na detailnim souladu svého chovani s predepsanymi pokyny v islamu.
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v komunit¢, studia Koranu apod.

Jediny svobodny z mych informanti je nyni Stefan, ktery tika: ,, Jesté jsem nepotkal tu
pravou Zeny. “ Stefan si umi predstavit, Ze by si vzal nemuslimku. Rika: ,, Vira neni vse,
je to o daném cloveku, jestli si rozumime, jestli je dobry clovek. “ Své déti by téz chtél
vychovavat k islamu, ale s tim, Ze by je seznamil i1 s dalSimi moznostmi, aby se sami
svobodné mohli rozhodnout, v co véfit. Pokusi se jim na islamu ukazat jeho hodnotu

a veri, ze déti ji svobodné pfijmou a stanou se muslimy.
4.1.6 Praktikovani islamské ortopraxe

Zde se budeme zabyvat tim, jak informanti praktikuji svou bohosluzbu. Zaméfime se
zde na dodrzovéani a jejich pfistup k péti pilitim islamu. Praktikovanim islamu se
zabyvame 1 v dalSich kategoriich, napft. v jejich pfistupu k rodin€, v Zivotnich zménach.
Termin ,,P&t pilifa“ isldmu zahrnuje Sahadu, modlitbu, plst, pout’ do Mekky a almuznu.
Tim, jak pfistupuji k témto zakladnim prvkim muslimské ortopraxe, se zde budeme

zabyvat.
Modlitba /salat/

Zacneme rozborem pfistupu informantii k modlitbé /salat/, kterou by méli vykonavat
pétkrat denné ve stanoveny €as. Pravé na modlitbu, jako jednu z forem bohosluzebnych
ukont, kladou informanti nejvétsi diraz. VSichni informanti kromé¢ Markéty se snazi
predepsanou modlitbu vykonéavat tak, jak islam piikazuje. To je péctkrat denné
v piedepsany Cas smérem k Mekce atd. Aneta tento pohled vystihuje slovy: ,,jd se
modlim pétkrat denné, bez toho se vira neda praktikovat. Rozdil mezi nevéricim
a véricim je prave v modlitbdach. “ Aneta se snazi modlit podle pravidel a vétSinou se ji
to podafi. Nepovazuje to za tézké. ,,Na kazdou modlitbu mam dvouhodinovy interval,
béhem kterého je treba modlitbu vykonat. Kdyz jsem na cestach, tak spojim dvé
modlitby v jednu, jak islam umoznuje. “ Aneta klade diraz na predepsané ritualy spojené

s modlitbou:

»Modlim se s predepsanymi ritualy i v duchu. Diilezité je odpoutat se od véci na zemi
a soustredit se na jedinecnost Boha. A to mné prave tyto ritualy usnadnuji. Nekdo mi
rika, Ze modlit se petkrat denné musi byt hodné narocné, ale ja s tim probléemy nemdm,
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protoze mi na tom zalezi. Islam nema byt zatezi. Je to vira.

Vykonavat modlitbu podle stanovenych ptikazii se snazi i Béla. Ale ptiznava, Ze se ji to
Casto nepodaii. Problémy ma kvili praci s dodrzovanim predepsanych cast. Kdyz se to
stane, nahradi prfedepsané modlitby, které zmeskala, vecer. I MiluSe kvili praci
spojovala poledni a odpoledni modlitbu v jednu, stejné¢ jako spojovala modlitbu pfi
zépadu slunce a no¢ni modlitbu. Modlitbu v pifedepsanou dobu se podaii vétSinou
vykonat Andree a Ludvikovi. Modlit se v pfedepsany ¢as se¢ snazi i LibuSe a Nora.
Modlitby, které zmeskaly, nahradi druhy den v pfisluSnou dobu, kdy modlitbu zmeskaly.
Stefan se nezvladd modlit pétkrat denné. Modlitbu vykonava dvakrat denng, rano
a vecer. Nevidi vSak v tom zadny problém. Modli se v duchu a na Boha mysli béhem
dne, kdyz citi potfebu. Markéta se modli, kdyz citi potfebu byt s Bohem. Nesnazi se
a ani se nepokusila dodrzovat tento ritual presné dle muslimskych ptedpist. Modlit se

dle ptedpist v pfedepsany Cas povazuje za neupiimné a mechanické.
Pust /sawm/

Pist /sawm/, drzeny béhem muslimského mésice ramadan se téz snazi vétSina
informanti dodrzovat, ale GspéSnost u téchto informantd neni stoprocentni. Andrea,
Aneta, LibuSe, Ludvik ptst dodrzuji. Beata a Béla se ho snazi dodrzovat téz a to, co se
tyce jidla. V omezeném mnozstvi vSak piji. Nora kviili zdravotnimu stavu piist béhem
ramadanu nemusi drzet a nedrzi ho. Misto toho dava azylovému domu pro matky
s détmi tfi tisice korun, jak to islam v pfipadé nemozZnosti drzet pist umoZiuje. V roce
2007 piist nemohla drzet kvili nemoci ani Béla, nahrazovala to dobrymi skutky pro
druhé. Kvili tomu, Ze kojila ho nedrzela ani LibuSe. Ta si ho ma v planu nahradit, az
pfestane kojit, a mésic ho drzet. V dob¢ te€hotenstvi, i kdyZ nemusela ho omezené¢
drzela. Stefan tika, Ze by to kvili naroéné praci nezvladl. Takze si da mensi ob&d a pije
béhem dne vodu ¢i ¢aj. Markéta drzi plst pouze jeden tyden, vic by kviili naro¢né praci
téz nezvladla. Informanti plist povazuji za dobrou véc, nebot” je to ocista téla i dusSe.
Casto fikaji, Zze drzet plist neni tak t&7ké, jak se na prvni pohled zd4. Snazsi je to diky
atmosféie ramadanu, kdy ho drZi ostatni, a slavnostnim vecetim béhem tohoto mésice,
na nichz se schéazeji s dal§imi muslimy a podporuji se ve své snaze drzet piist. Aneta se
snazi islam dodrzovat do detailu. Dle ni by se pust nemél drzet jen v prubéhu ramadanu,

ale muslim by se dle vzoru proroka Muhammada m¢l postit i kazdé pond¢li a stiedu.
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AlmuzZna /zakat/

Zakat se dle svych moznosti snazi odvadét viichni informanti. Miluse, Andrea, Stefan,
Ludvik a Markéta odvadéji urcitou sumu penéz do kasy v mesité. Béla, Nora
a LibuSe davaji zakat vybranym osobam. Aneta a Beata zakat kvili nedostatku financi
plnily dobrymi skutky. Beéta hlidala zdarma déti a ucila jednu sle¢nu rusky, a stara se
o toulavé psy. Aneta téz pomahala s hlidanim déti a vénovala néjaké obleceni na né. Dle
vétSiny informanti je zakdt mozno odvést i nemuslimim, ktefi to potiebuji. S timto
nazorem se neztotoznil Ludvik, Andrea a Bé¢la, podle niz je zakdt uren pouze
muslimim, ktefi to potfebuji. Nevéficim mohou téZ vénovat dobrovolnou almuznu

/sadaku/, ale ne povinny zakat.
Pout’ do Mekky /hadzdz/

Pout’ do Mekky /hadzdz/ vykonali pouze Ludvik a Andrea. Ludvik s pomoci prazské
nadace, dostal na cestu financni piispévek v rdmci poskytnuti zakatu. Andree cestu
zcela hradil a organizoval jeji manzel ptivodem Palestinec. Andrea a Ludvik se shoduji
V tom, Ze to pro né¢ bylo fyzicky i1 psychicky narocné, ale Ze to stdlo za to. Ostatni z
informantl by si pfali jednou hadZdZ vykonat, ale nevédi, zda se jim to z finan¢nich

a dalSich divodi podari.
Bohosluzby v meSité

Zde se jeSté¢ zminim o pfistupu informantii k pateCnim bohosluzbdm a o moznosti
je navstévovat. Pravidelné je navstévuji jen Ludvik a Aneta. Pravidelné je ostatni
z pracovnich & jinych diivodd navitévovat nemohou. Stefan je kviili praci navitévuje
jen velmi vyjimec¢né. Ostatni se o to dle svych moZznosti snazi a s vétSi ¢i mensi
pravidelnosti se jim to dafi. Néktefi navstévuji 1 ned€lni prednasky vénované riznym
tématim islamské vérouky. Zde jiz je Casto hlavnim divodem to, Ze se zde maji

v N I S v rx . 1
moznost setkat se s dalSimi véficimi, nebot’ cykly pfednasek se opakuji. =

135 \/ jedné z t&chto prednasek se prednasejici zminil o tom, e Zeny nemuseji bohosluzby v mesité
navstévovat, Ze prioritou pro né je starat se o domacnost. V nasledné diskusi se zeny zminovaly, ze
setkavani s dal$imi muslimy jim umoznuje udrzovat si viru v ¢eské spolecnosti.
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4.1.7 Zména stylu a Zivotnich nazori

Zménou zivotniho stylu jsme se zabyvali jiz v pfedchozich kapitolach v kategorii
praktikovani isldmu a prokreacni rodina. V této kategorii se podivime na zménu
oblékani a stravy. TéZ se podivame na dopady pfijeti isldmu, na zaméstnani informantti

a jejich pracovni uplatnéni.
Oblékani

Zacneme zmeénou v oblékani, kterd se vyrazné dotykd zejména Zen, protoze
muslimskym oblékdnim je spojen zejména Satek /hidzab/. Podivame se, jak k Satku
informantky pfistupuji. Do meSity ho nosi vSechny informantky a v souc¢asné dob¢ ho
V kazdodennim zivoté nenosi pouze Markéta. Rozhodnuti nosit Satek v kazdodennim
zivoté nepiiSlo hned po rozhodnuti ptfijmout islam. Nejjednodussi to bylo pro Bélu,
kterd pochazi ze Slovenska a v jejim kraji je zvykem, Ze vdana Zena Satek nosi. Takze
predpokladala, Ze po svatbé $atek nosit bude, i kdyby se nestala muslimkou. Rika:
,»Nosim ho pro sebe, nejen proto, aby byl manzel spokojen. Nechci svadet muze, nechci
byt predmétem jejich sexudlnich predstav a tuzeb. Chci svoje prednosti ukazovat pouze

svéemu muzi.”* Rozhodnuti nosit Satek jako dlouhodobéjsi odhodlavani a boj

S predstavami, co tomu feknou ostatni popisuje MiluSe:

., Zpocatku jsem nosila Satek jen v mesite. Potom jsem se odhodlala si ho vzit i cesté do
mesity. Zpocatku jsem se stydéla, ze me uvidi nékdo z domu, tak jsem si ho vzala az u
mesity. Pak jsem pochopila, Ze by bylo dobré ho nosit stdle, ale bdla jsem se, Ze bych
kvuli tomu nesehnala praci. DiileZitost noSeni Satku jsem si plné uvédomila béhem
dovolené v Turecku, kde jsem pochopila, Ze je to jedinda moznost, jak se vyhnout
dotérnosti muzii. Rekla jsem si, ze az se vdam, budu ho nosit tak, jak se ma, aby mé bez
néj nevidel zadny cizi muz.

Miluse satek nosi, protoze to tak chce Bith a protoze Satek v jejich oCich podtrhuje
distojnost Zeny. Pro Milusi a dal$i konvertitky Satek hraje také roli prostredka
vyjadieni sounalezitosti s muslimskou komunitou. Informantky zdiraziiuji, Ze nosit
satek bylo jejich rozhodnuti, Ze ho nenosi kvlli pfdni manZzela, ale z vnitiniho
presvédceni. Andrea k tomu tika: ,.Je pro mé vyrazem oddanosti a lasky k Bohu. Biih to
tak chce, a ja verim, Ze pro nas chce to nejlepsi. Svym odévem vikam, chci byt vazend a

respektovanda ne pro krasu, ale pro inteligenci a schopnosti. Nechci byt predmétem
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sexudalnich predstav a obtézovani.

Andrea nosi vb&ném Zivoté abaji. *° Rik4, Ze k noSeni Satku a kompletniho
muslimského /arabského/ obleceni byla dlouhd cesta, protoze je to velice finan¢éné
narocné. Arabsky styl oblékani nosi i Béla, Aneta a LibuSe. V piipad¢ Anety a Libuse
hréla v jejich rozhodnutich nosit muslimské obleceni v arabském stylu i snaha dostat
se z médniho boje v zapadni spolecnosti. Miluse nosi dlouhou volnou sukni
a neobepinajici halenku bez vystfihu s dlouhymi rukévy. Rikd, Ze ani to nebyla
zalezitost okamziku. ,,Postupné jsem zacala nosit delsi sukné a prodluzovat rukavy.*
Pro Milusi je vhodné muslimské oblékani 1 stfidmé obleceni v zdpadnim stylu. Stejny
nazor zastdva 1 Nora a Beata. Neukazuji nohy, nosi dlouhé sukné ¢i volné kalhoty
k tomu tuniku s dlouhymi rukavy neobepinajici télo. Markéta nosi Satek jen do mesity,
povazuje ho =zakulturni zvyk Arabl, nikoli vyzadovany Alldhem, takze ho
vV kazdodennim zivoté nenosi. Dle Markéty Buh chce, aby se zena oblékala stfidmé.
Nosi kalhoty ¢i dlouhé sukné a halenku ¢i svetr bez vystiihu a to i s kratkymi rukévy.
Markéta nosi Satek v mesité a mezi muslimkami z ticty k nim, ne protoze by to tak Bih

dle ni chtél.

” . & . b . 137 vz i1z . .
Muzi, Ludvik a Stefan, své oblékani ménit nemuseli. **’ V islamu je doporuceno,
nikoli pfikazano nosit vousy. Vousy nosi Ludvik. Stefan je nenosi, nebot tomu

nepiiklada dulezitost.
Strava

Co se tyCe zmény stravy, vSichni informanti ze svého jidelnicku vylou¢ili vepfové maso
a alkohol a neéinilo jim to 74dné problémy. Stefan vepiové maso nekonzumoval jiz
predtim, , protoze v Bibli se také pise, zZe se nemd jist. Ze se mame divat, jak ty zvirata
ziji.“ Stefan byl pfed konverzi adventista sedmého dne. Rozdily jsou v diikladnosti
dodrZovani téchto pravidel. Nékteti informanti, jako naptf. Andrea nepouZivaji alkohol
ani pokud je soucasti urCitych kosmetickych vyrobka. Disledné sleduji také jiné
potraviny, kde by to mohlo byt obsaZeno, jako napft. Zelatinu. Nora se takto podrobnym

dodrzovanim této zéasady nezabyvda, nesleduje tak dusledné, zda vyrobky tyto

136 Dlouhé saty ¢i kabat pies obleGeni zakryvajici celé t&lo.
137 Dle 3arii (islamského prava) je pro n& povinnost mit zakryto t&lo od pupku po kolena, tudiz to neni
pro n¢ problémem dodrzovat.
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ingredience obsahuji.

Hor3i to viak bylo s dodrzovani konzumace halal masa.™*® Problémy se shanénim halal
masa dle Andrey nejsou. Ona Zije v krajském mésté v severnich Cechach a tika, e zde
halal maso sezene v n€kterych supermarketech a kdyz ne, tak jezdi pravidelné do Prahy
a koupi toto maso v muslimském obchod¢ halalko. Aneta tika, Ze v Praze nema problém
sehnat halal stravu. Muslim dle ni mize konzumovat zvitata zabijena ve jménu Boha
a to 1 kiestany a zidy. A kdyz jsou tfeba na dovolené, kde halal maso nesezene, tak to
rovnéZ neni pro jeji rodinu problém, protoze v Ceské republice je mozna strava tak
rozmanita, Ze kdyz jeden tyden nebude maso, tak to nevadi. Se shanénim halal stravy
nemé problém ani Ludvik a LibuSe, ktefi jsou oba dva z Prahy. Na problémy se
shanénim halal stravy si stézuji MiluSe a B¢la, které se musi pfizplsobit. Obé& bydli
v mensim mésté ve stiednich Cechach, kde maji problém se sehnanim halal masa.
Nakupuji ho v Praze. MiluSina rodina ma tehdy, kdyZ nezene halal maso, bezmasou
stravu €1 rybu. Béla to vétSinou déla téz takto, ale vyjimecné koupi i né&jaké maso
V obycejném feznictvi, a pied Gpravou pronese basmalu /ve jménu Boha/. Nora, Beéta,
Markéta a Stefan konzumuji oby&ejnou stravu, jediné, ¢emu se vyhybaiji, je alkohol &i

jiné opojné latky a veprové. Halal masu /ritudln€ porazené zvife/ nedavaji vyznam.
Pracovni zarazeni

Zde se jeSté podivame, jak nova vira zasdhla do zaméstndni a pohledu na mozné
pracovni uplatnéni. Pro isldm je charakteristické, striktni rozdéleni role muze a Zeny.
Muz jako zivitel ma zajistit hmotné potfeby rodiny a zena je v prvé fad¢ Zena
a manzelka. To vSak neznamena, zZe by Zeny nesmély pracovat. V piipadé, Ze pracuji, by
mél byt jejich vydelek pro jejich nadstandardni potfeby. VSichni z informanti tento
pohled svétsi ¢i men$i dislednosti pfijimaji. VSechny informantky, az na Beatu

a Markétu, mély v dobé vyzkumu manzela arabského ptavodu.

Andrea byla v dobé prijeti islamu vysokoskolskou studentkou a jiz jako muslimka

ziskala magistersky titul. Nyni pracuje jako osobni asistentka svého manzela v jeho

138 5 1z ~ o~ v S Tl e . ,
(povoleno dle islamu) — vSechny zvifata az na rybu museji byt ritualné usmrcovany za ucelem
konzumace.
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spoleCnosti. Andrea chce byt zaméstnand — povazuje to za dulezitou soucast své
seberealizace. Pred svou souCasnou praci pracovala ve Skolstvi. Pro zaméstnavatele
bylo nepfijatelné, ze nosi Satek. Andrea nechtéla vykondvat praci bez $atku, tak odesla.
Rika, Ze bez $atku ji nespatii zadny cizi muz. Byt dobrou muslimkou a bez spravného

obleceni to nelze je pro ni prioritou nad moznou kariérou.

Problém s oblecenim v zaméstnani mély i dal$i informantky. Prikladem je Miluse, a to i
v dobg, kdy Satek jesté nenosila. Jednalo se u ni o kratkou sukni, kterd méla byt soucasti
uniformy v hotelu, kde pracovala. Chtéla nosit dlouhé kalhoty, aby neukazovala nohy.
Zameéstnavatel na jeji ndvrh nakonec po zdlouhavém vyjednavani ptistoupil. Kdyby se
tak nestalo, dala by vypovéd’. Uvédomuje si, Ze s tim jak nosi Satek, se ji ztizila moZnost
najit zaméstnani. V soucasné dob¢ je na matetské dovolené, ale po jejim ukonceni, by si
préaci chtéla najit. Strach z reakce zdkaznikll na to, Ze nosi Satek, méa 1 Béla. Béla je
podnikatelkou a se zdkazniky nepfichédzi do pfimého kontaktu, ale obava se, ze kdyby ji

vidéli v Satku a védéli, ze je muslimkou, o fadu zdkaznik by pfisla.

Béla nepftijima disledné genderové rozdéleni roli muze a Zzeny v rodiné dle islamu.
Mysli si, ze v souCasné ¢eské spolecnosti je pro muze problém rodinu bez pomoci Zeny
zajistit. Aneta tento nazor nezastava. Nyni je na matefské dovolené a problém muzi
zajistit rodinu nevidi. Vnima to jako jejich povinnost. Muz si podle ni nema potfizovat
rodinu, dokud si neni jisty, Ze se o ni je schopen postarat. Aneta chce zistat
Vv domacnosti co nejdéle. Zdiraziuje, Ze islam ji umoznil byt matkou a manzelkou ,, na
plny uvazek®, jak to Allah poZaduje. I ona by si rada naSla zaméstnani az déti vyrostou,

ale spiSe z domova.

Na matetské dovolené byla v dobé vyzkumu i LibusSe, kterd by si také po skonceni
matefské dovolené chtéla najit zaméstnani. LibuSe s manzelem chtéji odejit do
Jordénska, manzelovy rodné zemé ¢i do jiné arabské zemé¢. Libuse by si zde rada nasla
néjakou praci, ,,ktera ji umozni zustat Zenou a pri tom se pracovné uplatnit®. To, ze
informantky po skonéeni matetské dovolené nechtéji zistat v domacnosti, potvrzuje i
Nora. Nora tika: ,, Zenou v domdcnosti bych ziistat nechtéla, ale jen z toho divodu, Ze
nechci byt na nikom zavisla. Chtéla bych deélat praci, ktera mne bude bavit.” Markéta si
téZ ceni role zeny v ramci islamu. Rik4, ze kdyby byla muslimkou, kdyz jeji d&ti byly

malé, rozhodné¢ by se tolik nevénovala své kariére, ale rodin€. Co se tyce jejiho
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zameéstnani jako turistické privodkyné, tak jeji vira do jejiho vykonu nezasahuje.
Obléka se v zapadnim stylu a navenek svoji viru neprezentuje. Vira je pro ni privatni
zalezitosti. Zmény v chovani kolegl, ani klientl tedy nepocituje. VétSina, Ze je
muslimkou v praci nevi. Svou viru v praci neprezentuje ani Beata. To Ze je muslimkou
védi jen jeji nejblizsi kamaradi. Pracuje jako uklizecka. ,, V mé praci se o moji viru
nestaraji. Nosim tam mensi Satecek, civilnéjsi a o islamu tam nemluvim. Takze o tom, Ze

Jjsem muslimka vetsinou nevedi. *

Na problémy s kolegy si ale stézuje Stefan. Citi, Ze jsou od doby, co se stal muslimem
odtazitéj§i a posmivaji se mu za zady. Jinou zkuSenost s pfijetim toho, Ze se stal
muslimem, ma Ludvik. Jeho kolegové jeho novou viru piijimaji s respektem. Ludvik si
S pfijetim islamu ujasnil svoji roli jako muz, manzel, otec a Zivitel rodiny a snazi se ji

plnit. Jeho manzelka je v domécnosti a Ludvik se stard o ekonomické zajisténi rodiny.
4.1.8 Nazor na majoritni spolenost

Zabyvali jsme se jiz tim, jak se na informanty podle jejich pohledi diva jejich okoli
a spolecnost. V této kategorii se budeme zabyvat opacnym pohledem, a to pohledem
mensiny v ¢eské spolecnosti /konvertit k isldamu/ na vétSinovou spolecnost a jeji
hodnoty. Podivame se na jejich vniméani vétSinové spoleCnosti a na postoje, které

zaujimaji k chovani této spolecnosti.

Vsichni informanti kromé Bély, ktera je Slovenka, jsou Cesi. Ceska spole&nost si neumi
predstavit Cecha jako muslima. Tyto dvé charakteristiky jsou vnimany zde jako
nesluéitelné. Neexistuje zde vnimani: jsi Cech i muslim. Bude nas zajimat, zda
informanti po konverzi citi i nadale jako Cesi a soundleZitost s Eeskou spole&nosti?
Ci zda se tak neciti aciti se pouze jako muslimové mimo Ceskou spole&nost.
Konvertita se ocitd na pomyslném pomezi mezi pfijetim jeho Ceskou vétSinovou
a muslimskou menSinou, ktera je tvofend zejména cizinci, rodilymi muslimy. Zalezi
na jeho pocitech a vnimani, jak sdm sebe zaradi. Podivame se zde i na jejich odpovéd’
na moznou otdzku volby Zivota v Ceské spolecnosti nebo vétSinové muslimské

spole¢nosti.
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Vsichni informanti si stéZuji, ze Ce$i maji nedostatek informaci o isldmu, které jim jsou
vétSinou zprostfedkovany senzacechtivymi médii. Prezentaci médii jako Spatnou vidi
zejména Nora, Libuse, Andrea, Ludvik a Stefan, kteii tento problém v rozhovorech
soustavné zdlraznovali. Andrea tika: ,,Prezentace v médiich je jen negativni. Média
Jjsou totiz vedeny tim, aby vydélavala, jsou tim Sileny. Neni to problém pouze ceskych
médii, ale ve vSech nemuslimskych statech.* Stejny nazor, ze média prezentuji jen to
Spatné o islamu, ma i Nora. To, Ze islam tady nema dobrou povést, vidi praveé
Vv prezentaci médii, které zdiraziiuji jen to negativni. Riké: ,, Vim, Ze nékteri muslimové
Jjsou teroristé, a zZe tak Skodi poveésti islamu. Ja vsak nechci soudit viru podle Spatného
chovani lidi, ¢i konfliktii, jejichz jadro je casto nékde jinde, jako napriklad konflikt mezi
Palestinou a Izraelem. Neni fanatickd vira, ale fanaticti jsou lidé.“ Stejny pohled ma

1 Ludvik, rika:

Riké: ,, Isldm je zde posuzovin podle chovdni lidi, kteri ho nedodrzuji nebo naopak
V nécem prehanéji, podle kulturnich zvykii, které nemaji s isldmem nic spolecného, ci
podle rezimi zemi s prevahou muslimského obyvatelstva, které se vsak islamsky
nechovaji. Islam je zde zneuzivan k jinym cilum. Kazdé nabozZenstvi a ideologii Ize
zneuzit k jinym ciliim, a také se tak casto déje. I kdyz pripustime, Ze muslimové provedli
néjaky ndasilny cin, nelze z néj obvinovat islam, protoze nicemu takovému neuci.

Na praci médii si stéZuje i Libuse. Rika. ,, Novind#i uz nejsou moc objektivni. Nefikam,
Ze vsichni, ale vétsina. Zenou se za senzacemi. Casto mam dojem, Ze ti lidé pisou
0 islamu, aniz by o ném néco védeli. Lidé zde vétsinu, co je v televizi, odkyvaji. Vim, Ze
je to vétsina, ale doufam, Ze ne vsichni posuzuji islam globalné. ““ Na bulvarni prezentaci
vét§inou médii a na nekritické piijimani toho vétsinou vefejnosti si stézuje i Stefan
a Aneta. Nora, Aneta a Stefan si stéZuji, Ze takto isldm vnima4 i jejich nejblizsi okoli
a rodina, ti nejsou schopni informanty vyslechnout, kdyz se jim snazi ukézat islam
z jejich pohledu a sviij nazor na islam prehodnotit. Udé€laji si zkresleny nazor a o realitu
se nezajimaji. VSichni informanti si tedy pfi odpovédich na otazky vztahujicich se
k jejich pohledu na majoritni spolenost stéZovali zejména na jeji Spatnou
informovanost danou senzacechtivymi médii a nekriticnosti jejich pfijemct z tad

vetejnosti.
Informantim se nelibi postaveni rodiny a vztah k zendm v majoritni spole¢nosti. Ludvik

vidi hlavni rozdil mezi ¢eskou a muslimskou spolec¢nosti pravé v postaveni rodiny. Jak

jsme si mohli v§imnout vySe, je to pravé pohled na rodinu, ktery Casto hral roli
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vV rozhodnuti konvertovat kisldamu u informantd. Nejvyraznéj$i byl tento postoj
u Anety, ktera tikala, Ze islam ji umoznil byt plné zenou a matkou a nehonit se z jedné
prace do druhé jen proto, aby zabezpecila véci, které ma délat muz /materidlné
zabezpecit rodinu/. Oslabeni rodiny vidi jako problém ceské spolecnosti nejen Aneta,
ale i vsichni ostatni informanti. To, Ze média a Ceska spolecnost kritizuji postaveni Zen
Vv isldamu, kritizuje Ludvik. Domniva se, Ze postoj médii neodpovida skutecnosti a jsou
neinformovani. Rika: ,, V isldmu je velmi pevnd a soudrind rodina a kazdy md své
rozvetvené pribuzenstvo. Mezi muslimy je velmi cténd rodina a Zena v ni ma hlavni

‘

postaveni a musi byt o ni postardno.“ Informanti Casto reaguji na kritizovanou
polygamii povolenou v islamu poukazanim na to, ze polygamie je v zapadni spole¢nosti
téz, jen neni kontrolovand. Je zde nevéra a je CastéjSi nez polygamie v muslimskych
zemich. Ludvik k tomu tika: ,,Polygamie tady neni vyjimecnd, neni jen registrovand. “
Bedta k tomu tika: ,,Bere se, jako Ze je Zendam v islamu ubliZzovdano. Pravda je vsak, Ze se
to netyka islamu, ale konkrétnich lidi. Domdaci ndsili je v arabskych zemich, stejné jako
tady. Kritizuje se muslimska polygamie, ale tady je také, jen neni videt. Nevera je zde

¢

velmi casty problém. *

Informanti si ¢asto povzdechli nad egoismem a materialismem v Ceské spolecnosti.
Markéta, si st€zuje na to, ze ,,lidé si nevadzi toho, co maji a jsou egoisticti, staraji se jen
o sebe.” Do poptedi vystupuji materialistick¢é hodnoty. Markéta to vystihuje slovy:
»Mnoho lidi si mysli, Ze Stastnymi je udéla treba drahé auto ¢i jina véc, ale to stésti tim
neprijde.” Rika, ze se to tykalo i ji, Ze si nevazila toho, ¢ ma bezproblémové déti,
dokud jeji syn nezacal mit problémy s drogami. VétSina informanti si stéZuje na
oslabeni vztahli nejen v rodiné, ale 1 v celé spolecnosti, mezi lidmi. Aneta k tomu fika:
»Celkove by mohli byt lidé k sobé viidnéjsi.,, Netyka se to jen vztahii ke mné jako
k muslimce. Lidé se zde casto zajimaji jen sami o sebe a ostatni lidé a to jejich blizci
Jjako napriklad rodice, je nezajimaji.“ Ludvik ma pocit, ze v soucasné spolecnosti
citeln€ chybi duchovni rozmér a lidé ¢asto nevédi, jak se maji chovat a jak maji Zit.

Pocit, Ze lidé zde nevédi, jak zit sviij zivot, ma 1 LibuSe, Markéta a Nora.

Milusi dovedl islam k tomu, aby si vazila svého téla jako nejvétsiho bohatstvi, které
ukazuje pouze manZzelovi a ne jinym cizim muzim. Mysli si, Zze v Evrop€ Zena ztratila
dilezitost a vaznost. Zeny jsou zde proti sobé. Mysli si, Ze si zvednou sebevédomi, kdyz

svou krasu vSude ukazuji. Muzi se pak pifestanou naméhat, kdyz pfestanou byt
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spokojeni, najdou si ndhradu. Miluse tikd, Ze pted piijetim islamu i ona méla potiebu se
muzim na ulici libit. Diky isldmu si vSak uvédomila, Ze je to spoleCensky natlak, a ze

zenu degraduje pouze na objekt fyzické touhy.

Informantky, které nosi Satky, si stézuji, Ze tim budi na vefejnosti nezddanou pozornost
a ze v nich vzbuzuje neblahé pocity. Miluse si stéZuje na pozornost, kterou budi to, ze
nosi $atek na ulici mezi Cechy. ,, Obcas na ulici zaslechnu néjakou osklivou pozndmku
a nereaguji na to. ““ LibuSe se s nijak zdvaznou netoleranci ve spolecnosti nesetkava, ale

lidé se za ni Casto otaceji a maji kousavé poznamky.

Riké k tomu: ,,Lidé nefeknou piimo do oci, co si mysli o islamu, ale Feknou néco jako:
“co tu ty satky delaji*, jakoby za zddy sviij nazor. Lidé nepocitaji s tim, Ze zahalend
miize chodit i Ceska, kdyZ na né promluvim cesky, jsou prekvapent, slysim pak za zady
Sepot, a vim, Ze se o tom bavi. Neni to casté, neni to vSak v poradku a je to neprijemné. “

Stejné pocity ma i Béla, ktera to srovnava se svymi zkuSenostmi z Francie, Anglie
a Alzirska a chvali zdejsi riiznorodost oblékani. Rika k tomu, ze v Cesku $atek budi

suverénné nejvetsi pozornost:

wTady je to moc tézky. Nevim proc¢ jenom v Cesku. Byli jsme ve Francii, a ja se citila
Jjako doma. Sli jsme, a nikdo se na nas nedival. Tady to taky neni Spatny, ale vétsinou se
oto¢i a podivaji se. Treba na Alzirsku se mi libi riizné obleceni lidé. Zeny bez Satku,
S Satkem, viibec nikdo se na vas nediva. Je to takovy prostornéjsi.

Informanti neméli problém se vzdanim se alkoholu. Laxni pfistup k alkoholu v ¢eské
spole¢nosti se jim nelibi. Beata k tomu fika: ,,Vidéla jsem hodné opilych Cechii, ale
nikdy jsem nevidela opilého muslima.* Nad piistupem k alkoholu zde se pozastavuje
I Miluse. ,,Nedovedu pochopit, co lidem na alkoholu chutna. Je smutné, zZe lidé se zde

casto nedokazi bavit bez pomoci alkoholu. *
Cesko ¢i vétSinova muslimska zemé

To, ze pro informanty je problém zatfadit se zcela do Ceské spolecnosti a Ze jsou na
hranicich, potvrzuji odpovédi na otdzku, ,,Zda se citi v ceské spole€nosti jako cizinci ¢i
zcela jako Cesi?“ Informanti byli vyzvany k tomu, aby sviij pocit o&islovali na stupnici
od 1 do 5, kdy 1 bylo, Ze se citi zcela jako Cesi a 5 znamenalo zcela jako cizinci.

VétSina z nich odpovédéla ¢islem 3. Z toho vyplyva, Ze se neciti ani zcela jako Cesi ani
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jako cizinci. To, Ze zcela jako uplné sluditelnou identitu Cech a muslim podvédomd
nevnimaji ani informanti, vyjadiuje Beata slovy: ,.Jd Ziji s Cechem, ne s muslimem.
Béla to svij pocit vyjadiuje slovy: ,,Mezi zndmymi se jako cizinka necitim, na ulici
a Vv prdaci mam vsak trochu jiny pocit.“ Aneta k tomu fika: ,,Jako cizinka se zde docela
citim. Nemyslim si v§ak, ze by vsak byl ¢lovék néjak omezovin. Jsem Ceska, ale jako
muslimka se v Cechdm citim jako cizinka. Moznd, Ze by to bylo nékde lepsi, kde je vic
muslimii kolem mé. Ale ne, nevim. “ Na otazku, zda by chtéla zit spiSe v muslimské zemi
odpovida: ,,Jd nevim, jaké jsou podminky v muslimskych zemich, nikdy jsem tam nebyla.
Ja si vsak myslim, Ze pokud clovek zije podle islamu, tak je uplné jedno, jestli zije tady
nebo nékde jinde. Dulezité je, abych Zila spravne.“ V ptipadé volby mezi muslimskou
a Ceskou spolecnosti by piekvapivé volila muslimskou zemi Markéta, kterd ma velmi
liberalni piistup k islamu. Rika, Ze v muslimské spoleénosti a b&hem navitévy Tuniska
¢i Mediny se citila zcela jako doma. Pro zivot v muslimské spolecnosti se rozhodla
LibuSe, kterd se svym manzelem planuje pifest¢hovat do Jordanska, do rodné zemé
svého manzela. Jednou by ptestéhovani se svym manzelem do muslimské zemé
pfivitala 1 Nora. ZkuSenosti se Zivotem v Palestiné ma Andrea, kterd zhruba dva roky
zila se svym manzelem v Palesting. Vratili se viak do Ceska, maji vSak v planu
V budoucnu odejit do Syrie, kde mé c¢ast rodiny jeji manzel. VétSina informantii se
nebrani predstavé mozného Zivota v muslimské zemi. Informantky si uvédomuji, ze by
zivot v muslimské zemi nebyl tak pohodlny a Ze by se jim styskalo po blizkych
a znamych lidech v Cesku, ale piipadného odchodu se neboji. Snazili by se udrzovat
kontakt se svou vlasti. Jedina, kdo si takovy Zivot neumi predstavit, je Beata. Beata se
zde citi zcela jako doma a nechce odejit. V Cesku chce uréité zistat i Ludvik, ktery zde

ma svoji rodinu, zaméstnani a je zde spokojeny.
4.1.9 Ptinos prijeti islamu v Zivoté informanti

Zde se nejdiive seznamime s doslovnou odpovédi vSech informantd na otazku: ,,V ¢em

vidite klady ¢i pritéZe, které islaim prinesl do Vaseho Zivota?“
Beata: ,, Jsem klidnejsi, vyrovnanéjsi a ziskala jsem urcity nadhled. Jsem spokojenéjsi. *

MiluSe: ,, Vira mi prinasi klid, spokojenost, naplnéni a utvrzeni v tom, proc¢ tu jsme,
jaky md vse smysl. Konecné jsem mezi lidmi, pro které je vira v Boha naprosto
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nezpochybnitelna a na prvnim miste, stejné jako pro mne. S touto mou virou a chovanim
Jjsem si mezi lidmi a ve své rodiné predtim obcas pripadala divne. Jako bych najednou
nasla to, co jsem dosud hledala. V islamu se mi libi, jakou ma Zenu velkou diileZitost
a vaznost. Pripada mné, Ze v zdpadni spolecnosti ji Zeny uz trochu ztratily.

Andrea: ,, Jsem vyrovnanéjsi a nasla jsem své misto v tomto hektickém svete. *

Ludvik: ,, Vislamu jsem nalezl Pravdu, odpovedi na vSechny své otdazky. Necitim se

V tomto svété tak ztraceny. Nalezl jsem zde uctu k lidem, k rodiné, k Zenam a jeji roli

k Zivotu. **

Nora: ,,... od té doby, co jsem muslimka, jsem vyrovnanéjsi, takova spokojenéjsi,
protoze jsem si jistda a to i pri vychové deti. Drive jsem trpéla depresemi. Islam mi
néco spatného, podékuji Bohu za to, Ze se ndam nestalo jesté néco horsiho. Islam mi
prinesl do Zivota optimismus. Predtim jsem si lamala nad vsim hlavu, bala jsem se toho,
co bude v budoucnu, co bude, az budu stard, takové typické obavy. A ted se tim
nezaobiram, protozZe vSechno co nas potka, je takova jakoby zkouska. Pro kazdého Biih
pripravil jinou, ale clovek to prosté nezmeni. Prijimam sviij zivot s pokorou. *

Libuse: ,, V' Kordnu jsem nasla, co je povoleny a zakdzany, jak mam zit. Nasla jsem si

vV Koranu to svoje. Vim, co délat. Necitim se tak ztracend jako predtim. Jsem

vvvvvv ‘

Stefan: ,, Citim se lépe. Nevsimam si tolik malickosti, nezabyvam se jimi tolik. Drive
jsem se jimi hodné trapil. Snazim se travit cas smysluplne. Citim se zde dobre mezi
bratry. Mam dojem, Ze jsem nalezl lidi, se kterymi mohu svoji viru v Boha sdilet.
Pravidly se necitim byt néjak omezovan. Jsme spokojenéjsi a vyrovnanéjsi. Mam dojem,
Ze jsem zde nalezl své misto. Nelibilo se mi, jak se chova nase spolecnost, hledal jsem
lepsi a tu jsem tu snad nasel, i kdyz i tady se najdou vyjimky. “

Markéta: ,, Jsem vyrovnanéjsi. Islam mne pomohl piijmout smrt syna. Clovék nema byt
pokrytec. Musi prijmout i to, co muze byt neprijemné - jsou to Bozi zkousky. Mam pocit,
Ze jsem se diky Allahovi nasla. Takovy pocit vnitiniho naplnéni, néjakého BoZzZiho
osloveni, které mne ukazuje cestu. *

Aneta: ,, Jsem klidnéjsi a vyrovnanéjsi. Islam mné umoznil stat se plné Zenou. Zena ma
byt pro krasu, proto aby vychovala svoje deti dobre. A miiZete se starat jen o to, abyste
si zaridila byt, aby to tam bylo krasny, pohodilny. A pro mne je to hrozné duleZity.
Nehonim se z jedné prdace do druhé jednom proto, abych zabezpecila véci, které by mel
delat chlap. Jsem v domdcnosti, nehonim se domiu s taskami z nakupu jako Silena.
manzelstvi. Vislamu jsou chlapi od détstvi vychovani k tomu, aby zajistili Zené pohodli,
maji zodpovédnost viici rodiné a viici zendm a divky jsou vychovavdny k tomu, aby byly
dobré matky a manzelky. Islam mi dal Stastnou a spokojenou rodinu. “
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Béla: ,Jsem spokojena a ukotvena v rodiné. Diky Alldhovi jsem poznala manZzela
a diky islamu mame spokojené manzelstvi. Vime, jaka jsou nase prava a povinnosti. Jak

se tedy k sob¢ chovat. Mame spole¢nou viru a to je silny zaklad naseho manzelstvi.*

Informanti jinymi slovy fikaji, ze jim islam pfinesl klid, naplnéni a vyrovnanost se
v§im, co prichazi. I kdyz je to Casto bolestivé, berou to jako zkousky od Allaha, které
musi pfijmout. Informanti téz chvali roli rodiny v ramci isldmu. Diky pfijeti islamu se
Iépe orientuji v tomto svété 1 v sob€. VSichni informanti si chvali, Ze jim islam pomohl
Iépe zachéazet s Casem a usporadat si ho. Vyrazné se u nich zmeénila struktura Casu.
VSichni se snaZzi plnit dle svych moZznosti své muslimské povinnosti, vénovat se studiu
islamu a plnit ostatni povinnosti, takZe se snazi eliminovat ,,ztratovy cas*. Aneta k tomu
tika: ,, Nevsimdm si jiz tolik veci, které by mne odldakaly od viry — napr. se tolik nedivam
na televizi. To si radéji ¢tu Koran, ¢i se pomodlim. Rekla bych, Ze ted’ i kdyz mam pét
deti, mam vice casu, nebot’ s nim neplytvam. Umim si ho lépe rozvrhnout a vyuzit. *
Informanti si kromé& pozornosti a diskriminace ze strany vetejnosti a toho, ze se zde

obéas citi jako cizinci nest&Zovali na Zadné zapory v souvislosti s prijetim islamu.'*

4.2 Selektivni kodovani

Vyzkum se zabyval konvertity k islamu. Informantl bylo deset vybranych konvertitt,
ktefi se u€astni bohosluzeb v prazské mesité. Jednalo se o osm Zen a ¢tyfi muze. Dle dr.
Sanky jsou Cesti konvertité k islamu ze Ctyf pétin zastoupeny Zenami, takze by struktura
informanti méla odpovidat ve zmenSené podobé celku. V ramci selektivniho kdédovani
jsme si stanovili hlavni okruhy, na které se pokusime zodpovédét. Jedna se o hlavni
otazky bakalarské prace, takze zodpovézeni téchto otazek bude tvofit zavérecnou Cast

praktické ¢asti této bakalarské prace.

1. Socidlni, demograficka a regiondlni struktura informantt
Svétonazor informantti pfed pfijetim islamu
3. Pribéh konverze od pocatku vazného zajmu o isldm do doby ,,obratu* a motivace

K prijeti islamu

139 Tento piinos islamu v jejich Zivote byl vyhodnocen z celkovych poznatkil v ramei vyzkumu, nejen
z odpovedi na vySe zminénou otazku.
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4. Pfijeti konverze informanti jejich okolim

5. Vliv konverze k islamu na dalsi zivot a mysleni informantt

4.2.1 Socialni, regionalni a geograficka struktura informanti

Zde se pokusim nacrtnout socidlni, regiondlni a geografickou strukturu informantt
mého vyzkumu. Jednd se o vybrany vzorek konvertitt, kteti navstévuji prazskou mesitu.
Zduraznim zde, Ze se nejednd o strukturu ¢eskych konvertit k islamu, jak byl pivodni
zamér. Moji informanti jsou soustfedéni kolem Prahy, ucCastni se asponi obcas
bohosluzeb v prazské mesite a jedna se alespoii o ¢astecné praktikujici muslimy. Vzorek
tedy nezahrnuje nepraktikujici muslimy a muslimy, které se neucastni organizované¢ho
zivota muslimu, kterych je podle profesora MiloSe Mendela mezi ¢eskymi konvertity
K islamu vétSina. Vzorek nestaci svym pocétem ani na vypracovani struktury ¢eskych
konvertitil Gcastnicich se Zivota kolem prazské meSity a nebylo to potom uz ani cilem
prace. Cilem byl podrobny kvalitativni vyzkum konverze u téch to vybranych

konvertita.

Tabulka €. 2 VE&k informanti v dobé konverze a vyzkumu a doba od konverze

V dobé vyzkumu

\ Informantt | Vék v dobé konverze | Vék v dobé vyzkumu Doba od konverze v letech
Andrea 22 38 15
Aneta 25 31 5,5
Beata 42 50 8
Béla 22 35 13,5
Libuse 26 28 2
Markéta 38 40 15
Miluse 26 34 8
Nora 26 28 2,5
Ludvik 35 50 15
Stefan 19 25 6

Pramér 28,1 35,9 7,7

Nadpoloviéni vétsina informant konvertovala mezi 22. a 26. rokem Zivota. Primérny
rok konverze mezi informanty je 28 let, coz tika, Ze mezi informanty byli 1 starSi
konvertité. Tti informanti byli starS$i 30 let. NejmladSimu informantovi bylo 19 let
a nejstarsi 42 let. V dobé vyzkumu bylo informantii v praiméru 36 let a konvertovali

VvV priumeéru pred sedmi a pul lety. Nejstar§im informantim bylo v dobé vyzkumu 50 let
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a nejmladSimu 25 let. Primérmné informanti konvertovali pted sedmi a pil lety
od vyzkumu. Nejdéle byli muslimy informanti, ktefi konvertovali patnact let pied
vyzkumem vyzkumu, coz byl konec roku 2002, coz se tykalo dvou informantt
a nejkratsi dobu byla muslimkou informantky, kterd konvertovala rok a pul pted
vyzkumem. Tak vysoky rozdil v krajnich udajich doby konverze a primér naznacuji, ze
vzorek tvoftili konvertité, ktefi byli muslimy v dobé vyzkumu riznou dobu, coz je, jak

vidime v tabulce, pravda.

Tabulka €. 3 Rodinny stav informantii a pocet déti

Rodinny stav v Rodinny stav v PoCet déti v PoCet déti v

informant dobé konverze dobé vyzkumu dobé konverze dobé vyzkumu
Andrea |svobodna vdana 0 2
Aneta rozvedena vdana 1 5
Beata vdana vdana 0 0
Béla svobodna vdana 0 2
Libuse svobodna vdana 1 1
Markéta |rozvedena rozvedena 1 1
MiluSe svobodna vdana 0 1
Nora vdana vdana 0 2
Ludvik svobodny Zenaty 0 2
Stefan | svobodny svobodny 0 0

V dobé konverze byla nadpoloviéni vétSina informantii svobodna. Dvé informantky
byly vdané, pfiCemz jedna za nemuslima a druhéd za muslima. V dob¢ vyzkumu jiz byla
vétSina informantek vdana a jeden informant Zenaty. VSichni tyto informanti aZ na
Beatu, kterda méla stdle vdana za svého nemuslimského manzela, méli za partnera
muslima, ktery nebyl ptivodem Cech. Jeden informant byl stale svobodny a jedna
informantka vdana. Pouze tfi informanti méli v dobé konverze dité. V dobé vyzkumu jiz
meli dité vSichni informanti aZ na dva. Pocet déti u jednotlivych informantl tvofil
v priméru 1,6 ditéte, coz mé prekvapilo. Ocekavala jsem mezi nimi vyssi primér.
Chybou zde bylo, Zze jsem neziskala informace, jak dlouho byli informantky v dobé

vyzkumu vdané a informant Zenaty.
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Tabulka €. 4 Vzdélani a pracovni uplatnéni

Vzdélani Vzdélani , < : "
- c Pracovni uplatnéni Pracovni uplatnént
IO el sl Vv dob¢ konverze Vv dob¢ vyzkumu
konverze vyzkumu
Andrea stiedoskolské | magisterské studentka VS asistentka
Aneta vyucena vyucena matefska dovolena matef'ska dovolena
Beata vyucena vyucena knihatka ukhzeck’a a peee 0
nemocného manzela
Béla sttedoskolské | stredoSkolské | pohostinstvi podnikatelka
Libuse stiedoskolské | stredoskolské | administrativa matetska dovolena
Markéta sttedoskolské | stfedoSkolské | turisticka privodkyne | turisticka privodkyné
Miluse bakalarské magisterské recepcni matetskd dovolend
Nora vyssi odborné | vyssi odborné | matetska dovolena matetska dovolend
Ludvik magisterské | magisterske veédecky pracovnik prace v nadaci
Stefan sttedoskolské | magisterské student VS programator

V dobé konverze meéla vétSina informanti nadprimémé minimalné stfedoskolské
vzdélani zakoncené maturitni zkouSkou, pouze dvé informantky byly vyucené. Dva
informanti

méli  vysokoSkolské vzdélani, pricemz jeden magisterské a jedna

informantky bakalaisk¢ a dalS$i informantky vysS§i odborné vzdé€lani zakoncené
absolutoriem. V dobé vyzkumu méli jiz Ctyfi informanti vysokoSkolské magisterské
vzdélani, pficemz ti1 z nich ziskali magistersky titul jiz jako muslimové. Vyuceni byli
vV dob€ vyzkumu dv€ informantky, tfi méli stfedoskolské vzdélani a jedna vysSsi

odbornou Skolu.

V dobé konverze byli dva informanti studenti vysoké Skoly, dvé informantky na
matefské dovolené, jedna pracovala jako knihatka v tovarné, jeden informant byl
védeckym pracovnikem a tfi informantky pracovali ve sluzbach a jedna
v administrativé. V dobé vyzkumu jiz nikdo zinformanti nebyl studentem. Ctyii
informantky byli na matefské dovolené. Jedna pracovala v administrativé a informanti
a jedna informantky pracovali ve sluzbach a dalsi v nich podnikala. Jedna pracovala na
castecny Uvazek jako uklizecka, coz pro ni ¢asové bylo pfijatelné, jelikoZz se starala

o téZce nemocného manzela.
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Tabulka €. 5 Misto bydlisté informanti

Informant AR Egg\l/lgiev colss Misto bydlisté v dob& vyzkumu Rodiste
krajské mésto
Andrea Praha v severnich Cechach Praha
mensi meésto
Aneta Praha Praha na Vysociné
vesnice ve vychodnich
Beata Praha Praha Cechach
y Praha gkresgn WD v i mensi mésto na Slovensku
Béla Cechach
LibuSe Praha Praha Praha
Markéta | Praha Praha Praha
okresni mésto ve stfednich
Miluse Praha Cechach Praha
Nora Praha Praha Praha
Ludvik Praha Praha Praha
Stefan Praha Praha Praha

Regionalni strukturu vzhledem k pozadavku anonymity bylo problém udélat. V tabulce
se proto pfimo zmifuji jen o Praze a o dalsi sidla umistuji jen do ¢asti Cech a zmifiuji se
o druhu daného sidla. VSichni informanti v dob€ konverze Zili v Praze a vétSina jich Zila
v Praze i vdobé vyzkumu. Jedna konvertitka zila v krajském mésté v severnich
Cechach a dalsi dvé v okresnich méstech ve stfednich Cechach. Zadny z informanti
nezil vdobé vyzkumu na vesnici nebo v mensim mésté. VéEtSina informantt se
zminovala o tom, ze by v mensim sidle zit nechtéli, vzhledem k nedostatku anonymi ty
a pozornosti, kterou zde zejména Zeny diky Satku budi. VSichni informanti az na Bélu,
ktera je pivodem Slovenka, jsou ptivodem Cesi. Vétsina informantii pochazi z Prahy —
narodili se a vyrostli zde. Pouze tfi informantky pochazi z menSich sidel a to Aneta,
kterd pochazi z mensiho mésta na Vyso¢iné a Beata, kterd pochazi z vesnice ve

vychodnich Cechach.
4.2.2 Svétonazor pred konverzi
Prvnim z hlavnich cill této bakalarské prace bylo zmapovat svétonazor konvertitii pred

konverzi k islamu. Informace tykajici se této otazky byli nejdiive rozdéleny do dvou

kategorii - orientacni rodina informantt a svétondzor informantt pted konverzi.
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V tomto bod¢ zacneme u svétondzoru ,,vychovateli“ nasSich informatorti. Kategorie,
ktera jim a dalSim ¢lenti primarni rodiny, byla vénovana, se zdmérné nazyva ,,orientacni
rodina®“, nebot’ to byli oni, kdo polozili zéklady svétonazorti informantd této studie
a nasmérovali jejich dalsi zivot. Rodice informantti méli riiznou viru. Mohli bychom je
rozdélit do dvou skupin — ateisticky a kfestansky orientované rodiny. Jejich zastoupeni
bylo pul na pul, zastoupeni kiestansky orientovanych rodin tedy piekracuje mezi
»vychovateli“ budoucich konvertitd k islamu primér ceské spolecnosti. V obou
skupinach byly rozdily v intenzité a praktikovani svého svétonazoru a ve snaze predat
jej svym détem. Ctyii z informanti pochazeli z ateistickych rodin, kde ndbozensky ani
protinaboZensky svétonazor nehrél roli. Tito informanti méli v otdzkach svétondzoru
a nabozenské viry svobodu a volnost. Jedna informantka pochézela z ateistické rodiny,
kde byl otec striktné zaloZeny protindbozensky ateista.. Rodi¢e pécti informantti byli
kiest'ané, z nichz kromé& Notinych rodi¢l vSichni byli praktikujicimi kiestany a snazili
se détem poskytnout kiest'anskou vychovu. Rodi¢e Nory byly nepraktikujici kiestané,
ktefi své déti ke své ndbozenské vife nevedli. Rozdilny svétonazor z nich méli rodice
Anety, kde byl otec praktikujici kfestan a matka ateistka. Tuto informantku s toleranci
matky otec vychovéval ke ktest'anské vite. Informanti, ktefi byli vedeni ke kiestanstvi,
s Bohem a druhotnou byla kfestanska vérouka. Stefan a Miluse si stéZovali, ze vira
jejich rodicu i vira dal$ich ¢lent jejich cirkvi byla povrchni a praktikovani viry laxni, ze
zvyku. Stefan se aktivné snazil najit lepsi spoleéenstvi, se kterym by mohl svoji viru
a oddanost Bohu. Podobné to pocit'ovala 1 MiluSe. Béla zastavala nézor, Ze Zena musi
pfijmout viru muZe, ktery ma byt jejim manZelem. Aneta posledni z praktikujicich
kiestana se téZ seznamila s potencidlnim perspektivnim Zivotnim partnerem, ktery byl
muslim pfed konverzi k islamu. To mé silné vede k dojmu, ze konvertité, kteti diive
byli kiestané konvertuji spiSe ke spolecenstvi nez k nauce. Isldm je pro né snadnéjsi
pfijmout diky tomu, Ze véfili v jediného Boha, kterého uznava kiestanstvi 1 islam a diky
tomu, ze v isldmu ma Jezi§ Kristus dulezité postaveni témef rovné Muhammadove,
takZe nemusi zcela opoustét zdkladni body své viry. Nabyla jsem dojmu, Ze pro mé
konvertity pivodné kiestany je snadngjsi prijmout islam nez pro ateisty, agnostiky
a véfici jinych nabozenstvi. Ctyti informanti z deseti byli pted konverzi praktikujici
kfestané, coz presahuje prumér v ¢eské spolecnosti. Vzhledem k tomu, Ze se jedna
o kvalitativni studii s malym poctem konvertitl pro kvantitativni vyzkum, nelze z toho

délat zaver, Ze mezi konvertity k isldmu je vyssi procento déti kiestanskych rodict

105



a byvalych kfestanli nez procentualné zastupuji v majoritni spolecnosti. Nelze tedy fici,
ze polovina konvertitd k islamu ma rodice, ktefi jsou kiestané a témét polovin€ z nich
pfed konverzi byli praktikujicimi kiestany. Kazdopadné je to vSak podnét ke
kvantitativnimu ¢i vétSimu kvalitativnimu vyzkumu, ktery by tento vysoky podil mezi

konvertity k isldmu vyvratil ¢i potvrdil.

I ostatni informanti vyjma Ludvika pfed konverzi véfili, ze ,,Néco nad nami* je, ale
nedokézali to identifikovat. Andrea a Markéta vetili v néjakou ., Vyssi inteligenci®, kterad
stvotila a fidi vesmir a zivoty. Beata vé¢fila v Boha. VSechny toto informantky se
pokladaly za ,hledajici.“ Jejich ,hledani probihalo riznymi zpisoby jako Ccisté
intelektudlni kritika jednotlivych naboZenstvi jako u Andrey ¢i jako LibuSe, kterd si
béhem svého ,hledani prosla dvémi experimentalnimi konverzemi a to k buddhismu
a ke kiestanstvi. Ludvik byl az do svého pobytu v muslimské zemi, kde uvéfil v Boha,
ateistou. V Cesku se po navratu z muslimské zemé i on stal ,hledajicim® spravného
naboZenstvi a to formou kritiky velkych monoteistickych naboZenstvi /judaismus,

kiest’anstvi a islam/.

4.2.3 Prubéh konverze od pocatku vazného ziajmu o islam do ,,bodu obratu*

a motivace k prijeti islamu

Druhym z hlavnich cilii této bakalaiské prace bylo zmapovat prubéh konverze od
pocatku z4jmu o islam do pfijeti islamu.

Zde se zaméfime na motivaci informantd ke konverzi Kk islamu. Motivace k zajmu
o islam a 1 k samotné konverzi byly mezi informanty rizné a malokdy hral roli jeden
motiv. Motivace v prib&hu piijimani islamu se doplnovaly. Sledovali jsme zde pribéh
konverze az do ,,bodu obratu, coz je rozhodnuti pfijmout isldm, kde pro nas bylo
indikatorem vysloveni Sahady pfed dvéma svédky, ¢imz se stali soucasti muslimské
ummy /obce/. Proces konverze /pfijiméni viry/ timto bodem vSak nekonci, ale pokracuje
S tim, jak se konvertité¢ uci roli muslim/muslimka. My se tim vSak budeme zabyvat ve

treti otdzce vénované vlivu konverze na dal$i zivot konvertity.

Mezi informanty se vyskytly vSechny typy a motivace konverze dle typologie Skonovda

a Loflanda. V pfijeti islamu hralo vétsinou roli vice typti motivace. Motivace v pribéhu
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pfijimani isldmu se rozsSitovaly a doplnovaly. Nejvice se vyskytoval mezi informanty
motiv citovy, kdy konvertovaly k vife svych partnerti &i jako Miluse a Stefan k vife lidi,
se kterymi mohou sdilet svoji viru v Boha. Informanti konvertovali ke spolecenstvi lidi,
kde se citi dobfe. Stejné jako v zavéru rozhodovani pfijimani isldamu Beata. U vétSiny
informanti v mém vyzkumu sehral urcitou roli vrozhodnuti konvertovat pocit
sounalezitosti s muslimy kolem mesity. To, Ze se mezi nimi citi dobie, jako doma mezi
»sestrami® a ,,bratry*, jez jim rozumi. Zopakuji zde svlij dojem, ktery jsem jiz vyslovila
vyse, ze role citového motivu v rozhodnuti pfijmout islam mé siln¢ vede k dojmu, Ze
konvertité Casto konvertuji spise ke spolecenstvi nez k nauce, i kdyz je pro konvertity
uvéfeni v ni neméné dilezité. Vysoky podil mezi konvertity mél i intelektualni motiv.
U této motivace se jednalo o dojem, Ze islam z riznych pohledu odpovidd nejvice
realité, nebot’ je logicky, srozumitelny, prakticky a ¢lovéku umoznuje piimy vztah
S jedinym Bohem. Zejména pro konvertity, pro které byl intelektudlni motiv primérni
byl jeden z rozhodujicich diukazd pravdivosti islamu Koran, v némz jsou v jejich
interpretaci poznatky z oblasti, genetiky, biologie atd., které nemohli byt dostupné
Muhammadovi a nikomu v jeho dobé. Coz je pro tyto informanty dikazem toho, zZe
Koran je BoZi slovo. Jako dominantni byl intelektualni motiv u Ludvika a Andrey.
Necekala jsem, Ze se mezi informanty vyskytne motiv obrodny, nebot’” mymi informanti
byli stejné jako u Jany Kristoforyové konvertité, kteti nebyli diive muslimy. Obrodny
motiv, védomé pfijeti a zintenzivnéni viry se tykal konvertitd, ktefi pired konverzi
k islamu byli kiest'ané a islam nyni chapou jako vyvrcholeni kiestanstvi a pfijeti islamu
jako vyvrcholeni své cesty. U tii informantek hrala vyznamnou roli mysticka motivace,
kdy spiritualni zézitek byl vysvétlen v duchu isldamu. U dvou informantek hral
sekundarni roli experimentalni motivace — ,,Nevim, ale zkusim to.“ U Nory hral urcitou
roli vedle citového motivu i natlakovy motiv dany tim, ze se s manzelem dohodli, Ze
budou déti vychovévat k islamu. Mezi informanty v motivaci pfijmout isldm hralo roli,
slovy Nory, Ze jim poskytl ,,zivotni mapu®, ¢i slovy Libuse hodnoty a tad, coz jim

umoznuje vyhnout se nutnosti neustale volit.

S vyse zminénym vyzkumem Jany KriStoforyové se mij vyzkum shoduje v tom, Ze obé
mame dojem, Ze se Casto jedna o konverzi spiSe k lidem nez k nauce a Ze konvertity
casto vede ke konverzi k islamu tad, ktery islam poskytuje. Ten spo¢iva v omezeni
nekonecné palety moznosti a v doporuceni toho, jak by se muslimska Zena a muslimsky

muz méli chovat. U vSech informanti se jednalo o proces. Svoji viru ur¢itou dobu
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pfijimali, nez vyslovili Sahddu pied svédky a stali se tak cleny muslimské ummy.

Informanti zdaraziiuji své svobodné rozhodnuti ke konverzi.

Tabulka €. 6 Typ motivace informanti dle klasifikace Loflanda a Skonovda

Aneta obrodny citovy

Béla citovy obrodny

Nora citovy natlakovy intelektualni

Stefan citovy sympaticky obrodny

Miluse intelektudlni citovy experimentalni | obrodny
Libuse mysticky intelektudalni experimentalni

Beata mysticky intelektudlni citovy

Markéta mysticky

Ludvik intelektualni

Andrea intelektualni

4.2.4 Prijeti konverze informanti jejich okolim

V ramci tohoto okruhu jsme se zabyvali tim, jak okoli informantd pfijalo jejich
konverzi. Jak to pfijala jejich rodina, pfatelé, znami, kolegové z prace a s jakymi
reakcemi se stykaji v souvislosti Stim, ze jsou muslimové zifad vetejnosti /reakce
prodavact, l1ékatti, kolemjdoucich apod./ Cilem je zde podat vhled do toho, jakym
zpiisobem vétSinova spolecnosti nahlizi na ¢eské konvertity k isldmu prostfednictvim

reflexe reakce na konverzi informantu.

Nejdiive se podivame, jak na konverzi informanti reagovali jejich rodic¢e. Reakci rodict
je nutno sledovat v propojenosti s jejich svétonazorem. Polovina informantli méla
kiestanské rodie. Jejich reakce vsak byly rtizné. Stefanovy rodi¢e a Anetin otec
pokladaji své déti, ktefi konvertovali k islamu, za zradce kiestanstvi, ke kterému se
snazili své déti vést. MiluSiny rodice jeji konverzi nekomentovali. Béliny rodice pftijali
konverzi své dcery s klidem. Boha uctivajiciho v kiestanstvi a v islamu povazuji za

totozn¢ho. Jsou tedy spokojeni, ze jejich dcera je véfici a vzala si véficiho
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a praktikujiciho manzela. Pro Nofiny rodice jeji konverze znamenala piekvapeni a Sok.
Podle jejiho minéni $lo spiSe o Sok z toho, Ze si vzala muslima a ne jeji konverze. Jeji
rodice se stim stale Uplné nesmifili, ale jeji viru a muslimského manzela toleruji.
Problémy u nich vSak zptsobuje to, Ze se skryté snazi vést vnoucata ke kiestanstvi.
Zbyli informanti az na Beatu pochazeli z ateistickych rodin, kde ndbozenstvi ani n¢jaky
protindbozensky nazor nehrdl zadnou roli. Tito rodi¢e byli ptekvapeni, ale piijali
konverzi svych déti bez zvySenych emociondlnich prozitkti at’ uz v negativnim Cci
pozitivnim smyslu a se svymi détmi se o vife nebavi. Markéta si stézuje, Ze ma dojem,
ze ji jeji okoli jako muslimku nebere vazné a povazuje to za jeji rozmar. Nejhorsi reakei
z rodict informanti mél Bedtin otec, ktery s ni prerusil kontakt a vydédil ji. Nepteje si,
aby jezdila do jeho bydlistg, nebot’ se za ni jako za muslimku stydi. Spatné pijimaji
konverzi svych déti ti rodiCe ti, kteti zastavaji striktni svétonazor, ktery je s islamem
néjak vrozporu a snazili se své déti k nému vést. Rodice, ktefi nemaji striktni
nabozensky nebo protindbozensky sveétonazor a hlavné se nesnazili své déti ke své vire
autoritafsky vést pifijimaji jejich konverzi s prekvapenim, ale respektuji ji ¢i alespon
toleruji. U informantek, které si vzaly muslima, zplisobi ¢asto u rodicli tento snatek
vetsi Sok a strach ze ztraty déti nez samotna konverze jejich déti. Po konverzi se obcCas
stykaji informanti s tim, Ze je jejich rodina a okoli nebere vazné a povazuji jejich

konverzi k islamu pouze za docasny rozmar.

Vsichni informanti tikaji, Ze jim ptatelé po konverzi zistali. Dvé konvertitky se setkali
s tim, ze nékteti jejich pratelé po jejich konverzi S nimi prerusili kontakt. Jelikoz s nimi
tyto ptatelé potom kontakt obnovili, vysvétluji si to, jako, potiebu Casu, aby si na to, Ze
jsou muslimkami zvykli. S nékterymi svymi znamymi zpravidla informanti kontakt
a vztah ztraci nebot’ si jiZ nemaji spolu co fici a co podnikat. VSichni informanti ziskali
nové pratelé a znamé mezi muslimy. Zadny z informanti iniciativné nepferusil kontakty

se svymi prateli, jez mé&l pied konverzi a snazi se tyto vztahy udrzet.

Dva informanti se setkali s narazkami a posmésky ze strany sousedti. Beatiny sousedé si
na to, Ze je muslimka zvykli a nefesi to. Stefan viak jejich posmé&iky a natlak nevydrzel
a pfesté¢hoval se. Informantky, které nosi Satek v kazdodennim Zivoté si stéZuji na
obcasné posméesky okoli, které se snazi nevnimat. Lidé se za nimi otaceji a konvertitky
Zasto maji dojem, Ze je spole¢nost jako muslimky nedokaze brat jako Cesky. Lituji toho,

ze je kolemjdouci povazuji za cizinky, podle nich si nedokazi muslimku pfedstavit jako
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rodilou Cesky. Tyto Zeny si st&Zuji na nepiijemnou pozornost, kterou budi na vefejnosti.
Konvertitky se s nejapnymi pozndmkami pronasenymi lidmi kolem na ulici, v obchodé
apod. setkavaji Gasto, protoze Cesi neptedpokladaji, 7e by jim zahalend Zena mohla
rozumét. Dvé informantky si na nejapné poznamky a dotazy stézovali i ze strany 1¢kari.
S problémy s noSenim Satku se setkavaji zeny i v zamé&stnani. Jedna z informantek se
musela vzdat své prace a to i kdyz nenosila Satek, ale chtéla se pouze oblékat stiidmé.
pohledu spravné oblékat. Konvertitkdm se s noSenim $atku zuzuji pracovni moznosti,
protoze fada zaméstnavatelll na to nepfistoupi. Informantky, které islam v zaméstnani
vnéjskové neprezentuji, se s problémy nestykaji. Vidim v tom stejny zéklad, ktery
postiehl Zden¢k Vojtisek u boje ohledné stavby mesit na ceském tizemi, ktery v tom vidi
,»b0j 0 symboly*“. Vetejnosti podle ného nevadi muslimové na naSem uUzemi, pokud
nejsou vidét. ,,Vadi spise viditelny vstup muslimii a symbolii islamu do verejného
prostoru. 140« Satek, ktery zpusobuje v ¢eské spolecnosti pozornost, je pravé takovymto
symbolem. Symbolem viditelného vstupu muslimii na ceské izemi. V ceské spolecnosti
je navic naboZenskd vira brana jako privatni zaleZitost, kterou véfici vnéjSkové
neprezentuji, coz muslimky nedodrzuji. Tyto divody dle mé vedou k nedavére

k muslimkam nosicim $atek v ¢asti ¢eské vetejnosti.

Informanti si na chovani Cechtl k nim nijak zvla$t nestéZuji az na nejapné poznamky
v souvislosti s nosenim Satku a diskriminaci v zamé&stnani v souvislosti s tim, o ¢emz je

vyse pojednano S vyraznou nevraZivosti a diskriminaci se zde az na Stefana nesetkali.

4.2.5 Vliv prijeti islamu na dalsi Zivot a mySleni informantu
Piistup k muslimskym ritualiim a pravidliim

Zatneme tim, ze se podivame, jak informanti praktikuji viru a to konkrétn€ na jejich

pfistup k praktikovani péti pilitd islamu. Modlitbu /salat/ informanti berou jako

vvvvvv

predepsanym zptisobem. Casto se jim to takto nedaii a potom zmeskané modlitby riizné

10 MENDEL, Milo§ , OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 405
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nahrazuji. Pouze Markéta nepfistupuje k tomuto piliti dle predepsanych pravidel.
Nesnazi se modlit dle muslimskych pravidel, ale modli se, kdyz citi potfebu byt
s Bohem. Vsichni informanti se snazi dodrzovat pist /saum/ béhem Ramadanu, i kdyz
ne vSem se to dafi zcela. Dva informanti ho dodrzuji pouze, co se tyce jidla nikoli piti,
dalsi dva respondenti ho téz zdivodu pracovni zatéze nezvladaji dodrzovat
pfedepsanym zptsobem. Informanti pist povazuji za dobrou véc, nebot’ je to ocista téla
1 duse. Dodrzovani ptistu o Ramadanu dle nich usnadiiuje atmosféra Ramadanu. Zakat
odvadéji vSichni informanti, ale riznym zptisobem. Polovina informanti dava urcitou
sumu penéz do pokladni¢ky v mesité, tfi informantky dévaji zakat formou financi ¢i
véeného daru konkrétnim osobdm a zbylé dvé formou sluzeb konkrétnim osobam.
U informantl je rizny pohled na to, zda mohou zakét odvést i nemuslimovi. VétSina si
mysli, Ze ano. Tfi, Ze nikoliv, ze zakat je urCen pouze muslimim .Pout do Mekky

vykonali pouze dva informanti. Pro ostatni je to pfili§ financné nérocné.

Zde se jesté zminim o pfistupu informantii k patecnim bohosluzbam a o jejich moznosti
je navstévovat. Pravidelné je navstévuji jen Ludvik a Aneta. Pravidelné je ostatni
Z pracovnich ¢ijinych diivodi navstévovat nemohou. Néktefi navstévuji 1 nedélni
pfednasky, hlavnim diivodem je moznost se setkat s dal§imi véficimi. Informanti kladou
velky dlraz na kontakt s dalSimi muslimy, poméha jim to udrzet si viru. 141 praktikovani
islamské ortopraxe vyrazné zasédhlo do zivotniho stylu vSech informantd. VSichni se
snazi plnit dle svych moznosti své muslimské povinnosti, vénovat se studiu islamu
a plnit ostatni povinnosti. VSichni informanti si chvali, Zze jim isldam pomohl Iépe
zachazet s asem a lépe si ho zorganizovat. Cas straveny plnénim islamskych povinnosti
povazuji za plné prozity, nezabyvaji se jiz aktivitami, které dfive vykonavali a nyni je

povazuji za ztratu Casu.

Zejména u zen se téz zménil zptsob oblékani a jeho symbolem je hidzab /Satek/. V dobé
vyzkumu do meSity a mezi muslimkami nosily Satek vSechny informantky a vyjma
Markéty i v kazdodennim Zivoté. Rozhodnuti ho nosit nepfislo u nich hned po konverzi,
ale predchazelo po ni jeste¢ dlouhé odhodlavani se a boj se strachem z toho, co tomu

feknou ostatni. Satek nosi jako vyraz oddanosti a lasky k Bohu, ale téZ je v jejich ocich

141 \/ jedné z t&chto piednasek se prednasejici zminil o tom, Ze Zeny nemuseji pateéni bohosluzby
Vv mesité navstévovat, Ze prioritou pro né¢ ma byt starat se o0 domacnost. V nasledné diskusi se zeny
zminovaly, ze setkavani s dalSimi muslimy jim umoziuje udrzovat si viru v ¢eské spolecnosti.
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hezky, podtrhuje dustojnost zeny. Islamské obleceni chrani navic Zeny pred
obtéZzovanim muzi. ObleCeni v arabském stylu je pro nckteré informantky i zpisobem,
jak utéci z v zapadni spolecnosti vladnouciho médniho boje. Obleceni, které je islamem
povoleno je z jejich pohledu rtizné. Mohli bychom je rozdélit do dvou skupin, které
byly mezi informantkami zastoupeny piiblizng pal na ptl. Cty¥i informantky nosily
,muslimské“ obleceni v arabském stylu a pro tfi je v rdmci islamu vhodné i stfidmé
obleceni v zdpadnim stylu, kdy informantky neukazovaly nohy, ruce a nenosily
obleceni, které obepind jejich postavu a zdiiraziiuje jejich vnady. Markéta na rozdil od
téchto konvertitek nenosi v bézném zivoté Satek, protoze se domniva se, Ze to neni

pokyn od Boha, ale arabsky zvyk.

Co se tyce stravy vSichni informanti se ziekli alkoholu a vepfového a nedé€lalo jim to
problémy. VEtsi problémy méli informanti se shanénim halal masa. Informanti z Prahy
S tim nemély problémy. Dvé informantky z menSich mést s tim mély vétsi problémy,
a kdyz halal maso nesehnaly, musely upravit svij jidelnic¢ek. Tti informanti se vyhybaji

pouze vepfovému a alkoholu a na halal maso nekladou diiraz.

Mohli jsme si zde v§Simnout, Ze vSichni informanti se ur¢itym zptisobem snazi dodrZovat
zakladni prvky vérouky a ritudly, ale pfistupuji k tomu riznym zpisobem /napf. co se
ty¢e vhodného obleceni pro muslimskou Zenu jsme si mohli vSimnout rGznych

interpretaci muslimskych pravidel./.

Pohled a pristup k rodiné dle muslimskych zvyki a pohled na genderové role

dle islamu

Nyni se podivame, jak zasdhla konverze k islamu do rodinného Zivota informantii. Jak
piijeti islamu zasdhlo do jejich vztahl s primarni rodinou, jsme se zabyvali v minulé
kategorii, zde se podivame, jak zasahl do jejich prokreacni /jimi vytvotené/ rodiny.
V dob¢ konverze byly vdané pouze dvé informantky, pficemZ jedna za nemuslima
a druha za muslima. Beétin manzel nebyl muslim a ze zacatku se jeji vife smal, ale nyni
jeji viru pfijal a v jejich vztahu necini zadné problémy. Pfijeti isldmu sblizilo Noru
S jejim muslimskym manzelem. V dob¢ vyzkumu bylo vdano jiz sedm informantek,
pfiCemz az na Bedatu si vSechny informantky vzali za manzela muslima, ktery nebyl

¢eské narodnosti. V dobé vyzkumu byl jiz Zenaty 1 jeden informant a i on si vzal
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muslimku cizi narodnosti. To, Ze by uzavieli manzelstvi s nemuslimem, si nyni umi
predstavit pouze tii informanti a to Stefan, ktery je svobodny a Markéta, ktera je
rozvedend. Oba se shoduji na tom, Ze isldm neni vSe, Ze zélezi 1 na tom, jak si budou
rozumét. Bedta by si znovu vzala svého manzela, i kdyby se nestal muslimem, protoze
je to jeji osud a to chce Buih. Ostatni informantky by si nemuslimského partnera nevzali,
protoze dle Koranu si Zena musi vzit pouze muslima a navic si mysli, Ze by si nebyli
schopni plné porozumét a ze by je jejich partner vzdaloval od Boha. Vdané informantky
dékuji Bohu za partnera, které¢ho jim Bith v urcil a shoduji se v tom, Ze spolec¢na vira je
pevnym zékladem jejich vztahu, protoze védi, co mohou od sebe vzajemné ocekavat
a jak se chovat. Se svym soucasnym muslimskym manzelem se seznamily pied
konverzi tii informantky kislamu. Cty¥i z informanti poznali svého manzelského
partnera az po konverzi k islamu, pficemz tfi z nich se se svym manzelem sezndmili na

zaklad¢ kontakt, které dostaly od svych znamych muslimek.

Informanti si vazi diirazu na rozsifenou rodinu, ktery isldm klade a Ze jsou ¢lenové
rodiny vedeny k tomu, aby se o sebe navzajem starali. VSichni informanti, ktefi maji
déti, se je snazi vést k isldmu. Své star$i déti informanti seznamuji s isldmem a vedou je
k praktikovani viry — studuji s nimi Koran, modli se s nimi, berou je na kazani do
mesity apod. Informanti zdlraznuji jako zakladni body muslimské vychovy vedeni
k lasce k bliznimu, pevnosti rodiny, piln¢ studovat a pracovat. Chtéji své déti vést
k tomu, aby si vazily, Ze jsou muslimy a svoji viru plné piijaly a potvrzovaly ji skutky.

Vysoké postaveni rodiny a Ucta k zené v islamu je jedna z pficin, ktera vedla fadu
konvertitek Kk jejich rozhodnuti pfijmout islam ¢i podpofila jejich rozhodnuti.
Informantky se v muslimské roding, kterou se snazi vytvofit citi jistéj$i v tom, Ze se
manzel o rodinu postara, neZ kdyby byl jejich manzel nemuslim. Vyhovuje jim striktni
rozdé€leni role muze a Zeny, Ze Zena se musi postarat o domdcnost a vychovu déti a muz
rodinu musi materialné zabezpecit. Tento pohled vSichni informanti ptijimaji s vetsi ¢i
mensi daslednosti. Islam klade u Zen na prvni misto domdacnost, neznamena to vsak, ze
by nemohly byt zaméstnany, pokud chtéji a zvladaji se postarat o rodinu. VSechny
informantky aZ na Anetu pfikladaji dulezitost pracovnimu uplatnéni jako soucasti své
seberealizace. Informantky, které jsou v dobé vyzkumu na matetské dovolené, si chtéji,

az déti vyrostou, najit zaméstnani.
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Pohled na majoritni spolecnost

V této casti prace se zabyvame vlivem pfijeti islamu na dal$i Zivot a mysleni
informanti. Podivame se tedy i na to, jak se divaji na majoritni spole¢nost v Ceské

republice.

Ustiednim bodem jejich pohledu informanti je dojem, Ze vétsina Cechti ma zkresleny
pohled na muslimy, ktery je dan neucelenymi informacemi médii, které jsou,
pouzijeme-li vyjadieni Andrey ,,Sileny touhou vydélavat “. Jejich prezentace muslimské
problematiky je dle informantii pouze negativni. Problémem je ale zejména nekriticky
ptistup velké €asti vetejnosti k t€émto informacim. Informanti si stézuji, ze lidé je Casto
nejsou ochotni poslouchat nebo si zjistit objektivni informace a spokoji se jen se
zkreslenymi informacemi. VSimaji si vSak postupného zlepSovani tohoto stavu a

zvétsujiciho se zajmu ziskat objektivni informace o islamu pravé mezi nimi.

Dle Ludvika ¢eské spolecnosti velmi chybi duchovni rozmér Zivota, lidé nevédi, jak Zit
a jak se chovat. Podobného nézoru je i LibuSe, Markéta a Nora. Informanti jsou Casto
smutni ze zdejsiho slabého postaveni rodiny. VétSina informantt si stézuje na to, ze se
oslabeni vztahil netyka jen vztahii v roding, ale i v celé spolecnosti, mezi lidmi obecné.
Vétsina informantd vidi hlavni problém vétSinové ceské spolecnosti v egoismu

(24

a materialismu, které tuto spolecnost prodchnuly. Lidé Casto véfi, slovy Markéty, Ze
., Stesti jim prinese novy automobil ¢i jiny hmotny statek a ono se tak nedéje.*
Informanti ve své muslimské komunité citi teplé lidské vztahy, coz bylo jednim

zakladnich motivu konverze vSech konvertitu.

Milusi a dal$i informantky naudil islam, aby si vazily samy sebe. Zeny v Seské
spolecnosti jsou dle ni samy proti sob¢, kdyz svou krasu vsude ukazuji. Diky islamu si
uvédomily, Ze je to spoleCensky natlak a Ze Zenu degraduje pouze na objekt fyzické
touhy. Tento nazor, i kdyz jinymi slovy vyjadieny, maji i ostatni informantky
a informanti. Informantkdm, které nosi Satek v kazdodennim zivot¢ je neptijemné, jakou
pozornost zde budi a kousavé poznadmky, které je Casto provazeji. Informanti kritizuji
pohled vétSinové spolenosti na muslimské Zeny, ktery vnimaji jako zkresleny.
Na kritiku zde Casto kritizované islamské polygamie reaguji tim, Ze zde je nevéra

Cast¢jS$i nez v ramci muslimské obce polygamie, kde fesi vétSinou néjaky problém.
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Informanti té kritizuji laxni pohled Geské spolecnosti k alkoholu. Na chovani Cechti
K nim si nijak zv1a§t nestézuji. Negativni zkusenost s diskriminaci mé&l Stefan a nékteré

informantky se setkaly s problémem nosit $atek v zaméestnani.
Cesko ¢ vétSinova muslimska zemé

Jiz jsem uvedla to, Ze pro informanty je problém zatadit se zcela do ¢eské spolecnosti
a ze jsou na hranicich. Potvrzuji to odpovédi na otazku: ,,Zda se citi v ceské spolecnosti
jako cizinci &i zcela jako Cegi?“ Vétsina z nich volila pro oéislovani svého pocitu na
stupnici od 1 do 5, kdy 1 bylo, Ze se citi zcela jako Cesi a 5 znamenalo zcela jako
cizinci, trojku. V odpovédi nad moznou volbou Zivota v Cechéch ¢&i v muslimské zemi
by se s jistotou rozhodli pro Cesko pouze dva informanti. Zbyli informanti by si uméli
predstavit, ze by jednou zili v muslimské zemi. Libuse a Andrea se chystaji s manzelem
prestéhovat do muslimské zemé&. Markéta, Nora a MiluSe by si téz praly jednou se

prestéhovat do véts§inové muslimské zemé.

Pocit’ovany prinos islaimu v Zivoté konvertity

Obecné by se dalo shrnout, ze islam pfinesl hlavné klid, naplnéni a vyrovnanost se
vS§im, co v jejich Zivoté prichdzi. I kdyz je to Casto bolestivé, berou to jako zkousky od
Alldha, které musi pfijmout. Informanti téZ chvalili roli rodiny v rdmci islamu a také to,
ze se diky pfijeti islamu 1épe orientuji v tomto svété i v sobé. Citi, ze diky konverzi
K islamu ziskal jejich zivot fad. VSichni informanti si chvali, ze dokazi 1épe zachazet
s casem, pocit'uji také zlepSeni mezilidskych vztahi. Kromé pozornosti a v nekterych
ptipadech diskriminace ze strany vetejnosti a toho, Ze se zde obcas citi jako cizinci, si

nestézovali si na zadné zapory v souvislosti s prijetim islamu.
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Zavér a diskuse
Zavér

V této bakalarské praci jsem se vénovala ¢eskym konvertitim k islamu. Jeji ambici bylo
odpovédét na otazky, kdo jsou lidé, ktefi konvertovali k islamu a co je k tomu vedlo
a jak konverze ovlivnila jejich dalsi Zivot. Na tyto otazky jsem se pokusila odpovedét

pomoci hloubkové kvalitativni studie deseti informantt.

Vyzkumem zjis§téné odpovédi na vySe zminéné otazky rozdélim do tii ¢asti podle etap
Vv zivot¢ konvertitd. Prvni etapou je obdobi pfed konverzi /respektive pocatku vazného
z4jmu o islam, ktery vyvrcholil v pfijeti isldmu/, druhou etapou obdobi konverze
/obdobi smétujici k uvéteni a piijeti isldmu/ a tieti etapou je obdobi po konverzi, kdy

jiz se informanti pokladali za muslimy/.
1. obdobi pred konverzi

Zde jsme se podivali na to, zjakého prostfedi informanti pochazeji, jaky svétonazor
méli jejich vychovatelé /rodice/ a jaky byl vlastni svétonazor konvertitii pfed piijetim
islamu. Rodi¢e informantii méli rznou viru. Mohli bychom je rozdélit do dvou skupin
rovnocenn¢ zastoupenych, a to ateisticky a kfestansky orientované rodiny. Piekvapivy
je praveé tento pomér, kde kiestansti rodice tvoii polovinu. Jedna se pomér presahujici
pomer, ktery kiest'ané zastupuji v Ceské spolecnosti. Tito informanti viru svych rodict
az na jednu piijali. Vzhledem k tomu, Ze se jedné o kvalitativni studii a ne kvantitativni
vyzkum, nelze z toho vytvofit zavér, ze mezi konvertity K islamu je vyssi procento téch,
jejichz rodice jsou kiestané a byvalych kiestanli nez procentualné zastupuji v majoritni
spolecnosti.**? Je to viak podnét k dal§imu vyzkumu zastoupeni byvalych kfestani
mezi ¢eskymi konvertity k islamu. Téméf vSichni informanti véfili, ze ,,nad ndmi néco

je*“ a pokud nebyli kiestané, pokladali se za ,,hledajici®.

12 Jana Kristoforyova svym vyzkumem mezi Geskymi konvertitkami toto pravidlo nepotvrzuje. Mezi
jejimi informantkami byvalé kiestanky nebyly. Jednalo se vSak také o kvalitativni vyzkum lokalizovany
kolem prazské mesity, ktery nemtiZze na zastoupeni byvalych kiestanti mezi konvertity k islamu
odpovedét.
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2. obdobi konverze

Prvotni z4jem o islam mezi konvertity vzbudily riizné udalosti. Jednalo se o seznameni
s muslimem, ktery se stal pozd¢ji jejich manzelem ¢i s muslimy, ktefi byli budoucim
konvertitim sympati¢ti, nav§téva muslimské zemé&, mysticky zazitek vylozeny v duchu
islamu ¢i studium ndbozenskych nauk v ramci spiritudlniho hledani. To naznacuje, ze
riznd bude i motivace konverze mezi informanty. Skute¢n¢ mezi konvertity byla
motivace ke konverzi rizna a Vv prabéhu pfijimani hralo vétSinou roli vice typd
motivace, které se v prubéhu konverze rozsifovaly. Nejvice se vyskytoval mezi
informanty motiv citovy, kdy konvertovali k vife svych budoucich partnert ¢i lidi, kteti
jim byli sympaticti. U vSech informanti v mém vyzkumu hral v rozhodnuti konvertovat
urcitou roli pocit soundlezitosti s muslimy kolem mesity. To, Ze se mezi nimi citi dobfe,
Ze si rozumi. Role citového motivu v rozhodnuti pfijmout islam mé silné vede k dojmu,
ze konvertité ¢asto konvertuji spiSe ke spolecenstvi nez k nauce, 1 kdyz je pro konvertity
uvéfeni v ni neméné dilezité. Vysoky podil mezi konvertity mél i intelektualni motiv.
U této motivace se jednalo o dojem, ze isldm z rtiznych svétondzorti odpovida nejvice
realité, nebot’ je logicky, velice srozumitelny, prakticky a ¢lovéku umoZznuje navazat
pfimy vztah s Bohem. Svoji roli zde hral 1 Koran a slucitelnost jeho informaci
s poznatky moderni védy. Mezi informanty se vyskytl 1 obrodny motiv. Lze fici, Ze se
tykal konvertitii, ktefi byli pfed konverzi k isldmu kifestané a nyni islam chéapou jako
vyvrcholeni ktestanstvi a pfijeti islamu jako vyvrcholeni své duchovni cesty. Mezi
informanty byla zastoupena i mysticka a experimentalni motivace. U jedné informantky
hral ur€itou roli vedle citového motivu i natlakovy motiv a to v souvislosti s dohodou
s manZzelem, ze déti budou vychovavat k islamu. Mezi informanty v motivaci pfijmout
islam hralo roli, slovy Nory, Ze jim poskytl ,,Zivotni mapu‘ ¢i Libuse ,,hodnoty a 7dd*,
coZ jim umoznuje vyhnout se stresujici nutnosti neustale volit, jak spravné jednat. U
vSech informantl konverze nebyla udélost, ale jednalo se o postupny proces piijimani
viry. Informanti zdiraziuji své svobodné rozhodnuti ke konverzi a svobodné pfijimani

jednotlivych ¢asti viry.
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3. obdobi po konverzi

Ptijeti isldmu a praktikovani islamské ortopraxe vyrazné ovlivnilo dal$i ndzory a zivotni
styl konvertitd. VSichni informanti se urcitym zptisobem snazi dodrzovat zakladni prvky
veérouky a ritudly, ale pfistupuji k tomu riiznym zplsobem. Informanti se snazi
praktikovat pét pilitt islamu, i kdyz pfistupuji rizné K muslimskym pravidlim, které je
modlit dle pravidel, tedy pétkrat denné v piedepsany ¢as ¢elem k Mekce, ale ne vSichni.
Tieba Markéta nepftistupuje k tomuto pilifi dle pfedepsanych pravidel, modli se jen
tehdy, citi-li potfebu byt s Bohem. Informantiim v Ceské republice ob&as ¢ini problémy
Vv praktikovani islamu ¢asovy harmonogram, ktery v nasi kultuife neodpovida potiebam
musliml. Zaméstnani muslimové maji napt. problémy s moznosti se modlit zcela podle
pravidel ¢i s moznosti navstévovat patecni kazani v mesSité. I piesto se vSichni
informanti snazi plnit dle svych mozZnosti své muslimské povinnosti. Chvali si, Ze se

diky tomu naucili 1épe si uspotadat ¢as a travit jej smysluplné.

Informanti si také chvali zlepSeni mezilidskych vztahti, které je spjato s vysokou
hodnotou rodiny v islamu. Tento diraz byl ¢asto duleZity pro rozhodnuti konvertovat.
Pravé do rodinnych vztahi a do jejich rodin pfijeti islamu vyrazné zasahlo. V dobé¢
vyzkumu byla vétSina informantek vdana a to za manzela, ktery je muslim arabského
puvodu. Vétsina konvertitdl je proti smiSenym snatktim. Nevzali by si muze, ktery neni
muslim, protozZe je to v jejich oc¢ich proti Koranu. Mysli si, Ze by se s nim nerozumély
a vzdalovaly by se od Alldha. Informantky, které jsou provdané za muslima, povazuji
spolecnou viru za pevny zaklad jejich vztahu, protoze vi, co mohou od sebe vzijemné
ocekavat a vi, jak se k sobé chovat. VSichni informanti, kteti maji déti se je snazi vést
k islamu. Konvertitkam i konvertitim vyhovuje jasné genderové rozdéleni roli muze
a zeny. Zena se stard o domacnost a muz musi rodinu zabezpegit. To v§ak neznamena,
ze by zeny nemohly byt zaméstnany. I kdyZz rodinu kladou na prvni misto, vétSina

informantek povazuje své pracovni uplatnéni za diilezitou soucast své seberealizace.

Konvertitim ptibyla s konverzi fada muslimskych ptatel a znamych. Informanti se snazi
udrzovat vztahy i z obdobi, nez se stali muslimy. Primarni rodiny konvertitd pfijimaji
konverzi svych déti rizn€. Spatné pfijimaji konverzi svych déti rodice zastavajici

striktni svétonazor, ktery je s islamem néjakym zptisobem v rozporu. Jejich déti se jim
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vzdaluji, protoze nechtéji jejich svétondzor piijmout a oni nedokdzou tolerovat novy
svétondzor svych potomkl. Rodice, ktefi nemaji striktni nabozensky nebo
protindbozensky svétonazor a nesnazili se své déti ke své vife autoritarsky vést ptijimaji
jejich konverzi s prekvapenim, ale respektuji ji ¢i alespon toleruji. Pratelé zpravidla

pfijimaji jejich konverzi dobfe.

Velkou pozornost budi v nasi kultufe hidzab /Satek/. Mezi informantkami ho nosily
vSechny az na Markétu, kterd to povazuje za arabsky nikoliv muslimsky zvyk.
Rozhodnuti ho nosit nepfiSlo u nich hned po konverzi, ale ptfedchézelo po ni jesté
dlouhé odhodlavani se a boj se strachem z minéni ostatnich. Satek nosi jako vyraz
oddanosti a lasky k Bohu, téZ je v jejich o€ich pékny, podtrhuje distojnost Zeny, chrani
je pred obtéZzovanim ze strany cizich muzi. Pfipadnych posmésku spojenych s jeho
nosenim se snazi nevimat. Cesi si ¢asto neuvédomuji, Ze zahalena muslimka mtize byt
rodila Ceska. Konvertitky s moznosti nosit $atek mivaji ¢asto problémy v praci, zuzuji
se jim pracovni moznosti. Cesi jsou dle mého nazoru schopni piijmout neviditelnou
mensinu, kterd pokud se vnéjskoveé neprezentuje, nema v ceské spolecnosti problémy.
Zopakuji jesté jednou vystizny nazor Zdenka Vojtiska, ,, Verejnosti nevadi muslimové
na nasem uzemi, pokud nejsou videt. Vadi spise viditelny vstup muslimi a symbolii

«143

islamu do verejného prostoru. Boj stémito predsudky ceskou vefejnost

S pfibyvanim cizincti a muslimskych konvertitl teprve ceka.

Konvertité sleduji negativni jevy ve vétSinoveé spoleCnosti. Zejména je to zkresleny
pohled na muslimy dany informacemi z médii, které jsou muslimim nepfiznivé
naklonény. Konvertité jsou zklamany z toho, ze velka Cast vefejnosti jejich informace
nekriticky pfijima. Piesto si informanti v§imaji postupného zlepSovani stavu a pfibyvani
zajmu o objektivni informace o isldmu. VétSina informantd vnima jako hlavni problém
Cechli egoismus a materialismus. Dalsi problém vétsiny lidi podle nich je, Ze se

V nepiebernych moznostech voleb ztraci a nevédi, co si poc€it se Zivotem.

Informanti se shoduji v tom, Ze s pfijetim islamu ziskal jejich zivot fad, pfinesl jim klid

a naplnéni, vétsi smifenost s osudem a uvédomeéni si smyslu Zivota.

%5 MENDEL, Milo§ , OSTRANSKY, Bronislav, RATAJ, Tomas. Isldm v srdci Evropy. s. 405
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Zhodnoceni

Pti vyzkumném Setfeni bylo dosazeno vétSiny hlavnich cili bakalafské prace. Bylo
odpovézeno na otazky, kdo jsou lidé, kteti konvertuji k islamu, jaké méli divody
a pohnutky a jak konverze ovlivnila jejich zivot. Reflektovan byl také zptsob, jak
konvertité nahlizi na ceskou vétSinovou spolecnost. Jak naopak vétSinova spolecnost
nahlizi na Ceské konvertity jsme se podivali zejména prostiednictvim reakce jejich
okoli. Vzhledem k nedostatku informaci a kvalitativnimu zaméteni tohoto vyzkumu
jsem popis a zhodnoceni socidlni a demografické struktury ceskych konvertitl k islamu
omezila pouze na vzorek svych informantd. Cilem nebylo podat vycerpavajici
zmapovani problematiky ceskych konvertith k isldmu. Tato prace je ptispévkem ve
studiu této zatim neprobddané oblasti. Jejim cilem je nakouknout mezi konvertity a byt
inspiraci a podnétem k dal$imu studiu tohoto zajimavého fenoménu. Mij dalsi vyzkum
mezi konvertity K islamu bude v mesité v Brn¢ a to podle stejného scénafe. Pozdéji se
pokusim se o komparaci vyzkumu v Brné s vysledky z vyzkumu, jenZ je obsahem této
bakalarské prace. Podnétem k podrobnéjSimu ¢i komparativnimu zpracovani jsou
vSechny orienta¢ni kategorie vyzkumu a zpracovani socidlni, demografické a regionalni

struktury.
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