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Souhrn a klicova slova

Prace se vénuje mysterijnim kultim helénského svéta a ranému kiestanstvi a jejich
problematice. Podrobnéji pojednavé o mystériich v Eleusin€, Dionysovych mystériich,
mystériich Kybelé a Attida a téch Isidinych a Mithrovych. Sleduje podobnosti mezi
mystérii a kfest'anstvim a snazi se tyto dva proudy porovnat, nastinit jejich vznik, vyvoj
a vzajemny vliv. Cilem prace je spiSe zachytit soucasny stav badani v této oblasti nez

badatelsky pfinos.
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Resume and keywords

This work focuses on mystery cults of the Hellenic world and early christianity and
their problems. Eleusinian mysteries, Dionysiac mysteries, mysteries of Kybele and
Attis and those of Isis and Mithras are treated in more details. It traces the similarities
between mysteries and christianity and attempts to compare these two trends, to sketch
out their origin, development and reciprocal influence. Its aim lies in catching the

current scholar research more than in bringing new knowledge.
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Uvod

Téma jsem si vybral proto, Ze mé zajimaji zpiisoby poznavani bozstvi a anticky svét je
v tomto ohledu velmi §tédry na jejich mnohost. Tato prace je vSak jen hrubym narysem
souvislosti mezi mysterijnimi kulty a kfest'anstvim. O mystériich toho v zdsadé mnoho
nevime; tézko se zachycuje jejich podstata, snadno se domnivéd a interpretuje. Rané
kiest’anstvi je ptili§ rozmanity fenomén, rozvinuty do mnoha smérti na to, aby se o ném
dalo hovotit jako o jednotném hnuti s charakteristickymi projevy. Vyrostlo
z duchovnich tradic své doby a nemohlo jimi byt netknuto. Dokonce bych tekl, ze
piijalo ideje a kultovni prvky jiz znamé, jen jim dalo novy obsah a prohlasilo se
(vitézny pavlovsky proud) za jedine¢né, jak se zda byti zvykem v Zidovském mygleni.'
Srovnavanim toho, co vime o mystériich s novozdkonni literaturou ziskame jen
povrchni vhled do problematiky, vice zatemiujici nez odhalujici. Vice svétla do
poznani fenoménu rané¢ho kiestanstvi by mohlo vnést tzv. gnostického kiestanstvi,
kterému jsem prostor v této praci nevyhradil. NaboZenské tradice helénismu je tfeba
zkoumat v SirSich a hlubsich souvislostech a jako vzajemné se vyvazujici.

Ceska literatura se studiu mystérii piili§ nevénuje a je§té méné se snaZi je srovnavat
s kiestanstvim. Musel jsem proto sdhnout po zahrani¢nich, anglicky psanych titulech,
které mi v nemalé mife rozsifily obzory. Mé moznosti ve studiu této oblasti jsou
omezeny i neznalosti pramennych jazykt, fectiny a latiny predevSim. Zapis feckych
vyrazu fonetickou transliteraci jsem konzultoval s podobami ve Slovniku antické kultury
a Encyklopedii antiky.> Jsem odkazéan na vyklady v sekundarni literatufe, coz je mnohdy
frustrujici. Pro dikladné studium tohoto pole by bylo zapotiebi znalosti jazykii a mnoho
let pronikani do tématu. Z téchto divodii nejsem ochoten tvrdit vice nez budu v této
praci, ackoli by to bylo mozné. Mym cilem neni badatelské novum, ale spise zakladni

piehled v moznostech mych i moznostech bakalaiské prace.

' Viz Jan Kozak, Pribeh o povstani hada, 1996, s. 125 nn.
% Slovnik antické kultury. Praha: Svoboda, 1974. 719 s. Clenska kniZnice; Svoboda, Ludvik et. al.
Encyklopedie antiky. 2. vyd. Praha: Academia, 1974. 744 s.



1. Svét antickych mystérii

Terminem ,,mystéria“ se rozumi historicka kategorie nesouci specificky historicko-
nabozensky obsah, ktery se vztahuje predeviim k dobé fecko-fimské.’ Je to zvlastni
kategorii zasvécovani: nejsou to obfady dospivani jako u prirodnich narodi; nevytvareji
tajna spoleCenstvi se silnymi vnitinimi vazbami (snad kromé& Mithry); pfijeti nezavisi na
pohlavi a véku; neni zde Zadna viditelna zména vnéjsiho statutu zasvécenych. Z pohledu
ucastnika ke zméné¢ statutu dochazi ve vztahu k bohu ¢i bohyni; i agnostik musi ze
svého pohledu zvnéjsku ptiznat ne snad tolik socidlni jako osobni proménu, novy stav
védomi ziskany skrze zkugenost s posvatnym.*

Prvni dikazy o mystériich pochéazeji ze Sestého stoleti pf.n.l., z doby, kdy se zacina
klast diraz na jednotlivce. Pro ty, kdo podstoupili pfilezitosti a rizika osobni svobody,
ktera se v helénském svété objevuji, mystéria mohla byt rozhodujicim objevem: mohly
byt soucasti kultli, které nebyly predepsany nebo zakézany rodinou, klanem nebo
socialnim postavenim, ale které mohly byt zvoleny ze svobodné viile; kultl slibujicich
osobni ochranu diky blizkosti néjakého velkého bozstva, presnéji bozské podstaty
viibec. Mystéria nebyla zdvaznd a nevyhnutelnd; dalezitou roli hral prvek osobniho
vybéru, individudlniho rozhodnuti. Zasvéceni nebylo nevyhnutelné¢ piredepsano
kmenovou nebo rodovou pfislusnosti. Ackoli se objevovaly natlaky rodinnych tradic,
mladi mohli odporovat svym rodi¢tm.’

S mystérii jsou spojend dvé ftecka slova: aporrhéta, ,zakadzané“, a arrhéta,
,hevyslovitelné®”, ktera se vtomto uziti zdaji byt téméf zaménitelnd. Vystihuji
neodmyslitelnou soucast mystérii, skutecnost, ze jejich tajemstvi nesmi byt vyzrazeno.
Ono ale byt vyzrazeno nemiiZze, nebot’ vyi¢eno na vetejnosti by znélo bezvyznamné.
Proto poruseni zakazu, ktera se nékdy vyskytla, nijak neposkodila mysterijni instituce,
ochrana tajemstvi naopak p¥idala na prestizi vétsiny mysterijnich kulti.®

Mystéria obvykle zahrnuji osudy bozskych sil a jejich moudrost, kterd zasvécenému
umoziiuje prekonat smrt. Byvaji spojena s vegetatnim cyklem a tzv. ,,umirajicimi a

zmrtvychvstavajicimi  bozstvy*. Jsou soucasti bézného néabozenského zivota, ale

3 Kurt Rudolph, ,Mystery Religions®, Encycklopedia of Religion, 2005, s. 6327.

* Walter Burkert, Ancient Mystery Cults, 1987, s. 8. Nékterd zkuSenost je prchava. Oproti b&Znému
zasvéceni, které pfinasi neodvolatelnou zménu, mohla byt anticka mystéria, nebo alespon nékteré ¢asti
jejich obfadl, opakovana; tamt.

> Tamtéz, s. 10, 11.

6 Tamtéz, s. 9.



zarovenl jsou jeho zvlaStnim stupném, oddélenym od vetejného kultu, ktery je pristupny
viem, proto jsou nékdy oznacovéna jako ,.tajné kulty*.” Mystéria jsou zvlastni formou
uctivani nabizenou v $ir§Sim kontextu ndbozenské praxe. Zasvéceni do nich bylo
volitelnou aktivitou uvnitié polytheistického nabozenstvi.® B&ny vefejny kult v ramci
mystérii, tedy bohosluzba pro nezasvécené, mél nejcastéji podobu kazdoroc¢nich
slavnosti a svatki.

Zcela védomé budu hovotit o mysterijnich kultech, ne o nabozenstvich. Zasvéceni
v Eleusiné nebo uctivani Isidy ¢i Mithry totizZ neddvalo vznik ulpivani na ndboZenstvi
v tom smyslu, jak ho zndme ze vzajemné se vylucujicich nabozenstvi jako je judaismus,
kiest’anstvi a islam.

»Zatimco v téchto nabozenstvich byl zfejmy védomy dlraz na sebevymezeni a oddéleni
jednoho nabozenstvi od druhého, v pfedkiestanské dobé rizné formy uctivani, véetné novych
a cizich bozstev obecné a instituce mystérii konkrétné, nejsou nikdy vylucna; jevi se jako
proménlivé formy, trendy, nebo alternativy uvnitf jednoho nesourodého avsak nepietrzitého
koglomeratu antického nabozenstvi.*’

Pohansti bohové a bohové mystérii na sebe vzdjemné nezarli, nybrz vytvafeji
otevienou spole¢nost. To je dano i tim, Ze jsou &asto povazovani za totozné. "

Zajem o mystéria pretrvava predevSim proto, Ze vynofovani kiestanstvi v této dobé
stale zistava ustiednim problémem studia starovéku a historie soudasného lidstva.'!
Z prostorovych diivodli pohovoiim podrobngji o péti znich: mystériich v Eleusing,
Dionyskych mystériich, mystériich Kybel¢ a Attida a téch Isidinych a Mithrovych.
Existovala pochopitelné i jina mystéria, néktera nemalého vyznamu,'? t&chto pét variant
vSak postaci pro zékladni ilustraci mysterijnich kultd jako takovych, jejich rozmanitosti
1 jejich vzdjemnych odlisnosti. Stejné tak postaci k tomu, aby bylo mozné pfiméfené
nacrtnout jejich vliv na kiestanstvi v jeho rané podobé¢ i jeho zpétny vliv na n¢ v dobg,
kdy jesté existovaly soubézné vedle sebe. Diive vSak, nez se pustim hloubéji do
problematiky mystérii, je tieba se na chvili zdrzet u jedné dilezité slozky lidského

zivota, kterd vytvaii pozadi praxe mysterijnich kulti.

K. Rudolph, ,,Mystery Religions“, ER, s. 6327.

¥ Srovnatelnou s pouti do Santiago de Compostela v ramci kiestanstvi; W. Burkert, Ancient Mystery
Cults, s. 10.

’ Tamtéz, s. 4.

' Tamtéz, s. 48, 49.

" Tamtéz, s. 1.

'> Napt. mystéria Dia Panamara v Malé Asii; Hans-Josef Klauck, The Religious Context of Early
Christianity, 2003, s. 82. Dal$i budou zminéna (s. 21).



1.1 Potreby ¢lovéka v tomto zZivoté a po smrti

Mystéria jsou povazovana za osobni nadbozenstvi, zavisla na soukromé volb¢ jedince
s cilem ziskat urcitou formou spasu prostiednictvim sblizeni s bozstvim. Vedle tohoto
existuje vsak jesté jiné osobni nabozenstvi, ptivodnéjsi a obecné rozsitené, a tim je tzv.
,votivni nabozenstvi®. Jde o skladani ptisah bozstviim a jejich napliovani pomoci dart
témi, ktefi jsou nemocni, v nebezpeci, nouzi ¢i maji potieby jakéhokoli druhu a chtéji
dosahnout hojnosti."

Votivni praxe byla pfevazujici lidskou strategii zvladani budoucnosti a je zjevné, ze
v soudobych nabozenstvich pretrvava dodnes. Starovéka votiva lze nalézt po celém
Stiedomofti, téméi v kazdé svatyni antického svéta. Mohou byt malé ¢i uctyhodnych
rozmérd, vzdy jsou vSak pamdatkou osobniho pfib&éhu uzkosti, nad¢je, viry, modlitby a
naplnéni nebo hledani uniku ¢i pomoci v aktu osobniho nabozenstvi. Tykaji se
obycejnych lidi i nobility, vedeni valky, nebezpeci moteplavby ¢i jen nejistot v femeslu
a obchodu, pii porodu a péci o dit€¢ a v neposledni fad¢€ utrpeni v nemoci. Nabozenské
citéni je v nich bezesporu obsazeno. Votivni napisy neziidka hovoti o nadptirozenych
zésazich do rozhodovani a piikazech ve snech & vizich, po nichZ se dostavil aspéch.'
Je z nich citit neotfesitelna jistota, Ze bohové poskytli pomoc.

Votivni nabozenstvi pomahalo vyzdvihovanim nadé&ji a zespoleCensténim obav a
utrpeni. Jedinec se setkaval s posilou a zajmem knézi i svych souvércti a byl pobizen
k opakovani votivniho konani. Rozhodujicim prvkem vsak byla vira (pistis), Ze tuzby a
ptani budou splnény. Votivni nabozenstvi mélo experimentalni charakter: jedinec mohl
vyzkouSet n¢kolik moznosti nez nalezl skutecné efektivni pomtcku k feSeni svych
nesnazi."> Mystéria, stejné tak, zistala do urdité miry formou experimentalniho
nabozenstvi; i ona mohla n&kdy své véfici zklamat. '

V teckém prostiedi se vétilo, ze duSe po smrti bud’ zlstava na zemi jako duch, ve
vétsingé pripadi vSak zistdva v podsvétni tisi Hadu, kde vladl buh stejného jména
s kralovnou Persefonou. Duse zde prebyvaly ve stavu ani libém ani nelibém a trestim
podléhali jen opravdu téZci hiiSnici. Vyjimecné, zbozné duse se mohli v Hadu dostat do

Elysejskych poli, sidla blazenych. V pozdnim archaickém obdobi se objevila piedstava,

'3 W. Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 12.
" Tamtéz, s. 13.
' Tamtéz, s. 14.
' Tamtéz, s. 29.



ze jedinec mize po smrti oCekavat odmeény nebo tresty, podle toho, jak se choval
v zivoté. Diraz byl tedy kladen na dobré¢ jednani, to vSak podle zkuSenosti mnohym lidi
nemuselo stacit k tomu, aby ¢lovék prekonal strach ze smrti. S po¢atkem tohoto obdobi
se objevuje i moznost piekonani strachu z G¢inkli vlastniho nedobrého chovani a ziskani
blazenosti po smrti prostfednictvim zasvéceni v jednom ¢i vice mysterijnich kultech
jestd za Zivota.” Bohové a bohynd mysterijnich kultd tedy vedle pomoci
v kazdodennich problémech slibovali i $tastny posmrtny Zivot; v nich se snoubila 1é¢ba
a imunizace pro tento Zivot s garanci blaZenosti v tom dalsim."® Zasvécenci byli oproti
nezasvécenym vybaveni schopnostmi pro blazeny zivot po smrti, at uz je toto
uschopnéni vykladano jakkoli. Rozhodujici nebylo fidit se néjakym moralnim nebo
etickym kodexem, ackoli nékteré mysterijni kulty mohly po zasvécencich vyzadovat
dodrzovani jistych pravidel k zaruceni ritudlni Ccistoty. Eschatologické prvky
mysterijnich kulth pfedstavuji novy zptisob tivah o posmrtném zivoté, které nasledné
ovlivnily mnoho nabozenskych a filosofickych systémii pozdni antiky, vcetné
kiestanstvi."’

Bohové mysterijnich kultd byli uctivani proto, Ze poskytovali urcitou formu spasy,
soteria; zasvéceni do mystérii, které bylo z hlediska motivace a funkce paralelni
k votivni praxi, bylo v$ak jen dalsi formou pouti za spasou. Sifeni tzv. orientalnich
mysterijnich kultd se zprvu projevovalo v podobé votivniho ndboZenstvi, mystéria byla
nékdy jen jejich doplitkem.”® Mystéria nenesla Zadnou dogmatickou viru k piekonavani
smrti, stejné tak v nich nebylo 4dné podhodnocovani Zivota.'

Rané kiestanstvi je prodchnuto silnou virou v blizky ptichod konce svéta, ktery by
mohl pfinést vzkiiSeni mrtvych na pocatku nového veéku. Jezi§ sam vSak o vzktiSeni
hovoii zfidkakdy, zdlraziiuje spiSe na Boha zaméfeny zivot a lasku k bliznimu.
Usttednim bodem ho uéinil aZ Pavel.”? Kiestanské vzkifSeni znamena znovuzrozeni;
takovou proménu, ktera probéhla v Jezisi Kristu, a touto proménou je vzkiiSeni

garantovano vSem, kdo v néj véfi.

'7 Sarah Johnston, ,,Afterlife: Greek and Roman Concepts®, Encyclopedia of Religion, 2005, s. 164-165.
'8 Viz W. Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 23.

19'S. Johnston, cit. dilo, s. 165-166.

2 W. Burkert, cit. dilo, s. 15.

*! Tamtéz, s. 29.

*2 Hiroshi, Obayashi, ,,Afterlife: Christian Concepts®, Encyclopedia of Religion, 2005, s. 156.



Ktestané zacali uvazovat o spase vtomto zivoté spiSe az v dob¢, kdy zacal byt
posledni soud vniman jako vzdalena realita. Tento posun dokumentuje Janovo
evangelium, napsané nékdy na konci druhého stoleti. Jezi§ Kristus jako Logos
pfedstavuje vtéleny pravy smysl svéta a lidského zivota. VéEny zivot nabizeny Bohem
skrze Krista mize byt dosazen tady a ted’ nasledovanim Boha (J 3.16-18), netieba Cekat

na konec svéta. Cilem je boj s duchovni smrti, fyzick4 smrt je nevyhnutelna.”

» H. Obayashi, , ,,Afterlife: Christian Concepts®, ER, s. 156-157.



2. Mystéria fecka a orientalni

Cesta k feSeni odvekého lidského problému utrpeni, smrti a pocitu viny patfila
nepochybné¢ k dustfednim tématim mystérii. Ideu znovuzrozeni lze dolozit jen
v pozdnim helénismu.?* Jednotlivd mystéria nederpala z n&jaké jednotné theologie,
ktera by byla vSem spolecnd; na to byl ptivod a historicky vyvoj nékterych mystérii
ptili§ odlisny. I pozdé¢jsi filosofické objasiiovani logu mystérii nevedlo ke stejnym
vykladim.

Badatelé jako W. Schmidt a W. Koppers vidi v zasvécovani mladych muzt a chlapct
a celé organizaci muzské spolecnosti dospélych jeden z dilezitych kofent mystérii.
Kulturni a historickd terminologie mystérii odradzi agrarni, matriarchdlni etapu, kde
muzskd cast spolecnosti, narozdil od Zenské, vytvérela tajné spolky a zasvécovaci
obfady (na protest proti matriarchalni tyranii). Tato etapa by spadala do mezolitu. Recka
mystéria nejsou s touto etapou a jejimi udalostmi ptimo spjata, ale jsou jist¢ pred-Indo-
germanskd a prameni v ni. Role bohyni jako Matky Zemé v mystériich potvrzuje jejich
spojeni s agrarni kulturou, a jak zastdvda W. Burkert, je tfeba hledat jejich ptvod praveé
zde a predev§im v obfadech tajnych spolkd neolitu (jejich zkouskach odvahy a
sexualnich, orgiastickych rysech). Recky individualismus, jehoZ Gsvit nastal v sedmém
a Sestém stoleti pt.n.l., z téchto tajnych kulti védomé ucinil ndboZenstvi zaméfené na
pfekonani smrti. Anti¢ti autofi potvrzuji domnénku soucasnych badateld, ze mystéria
obecn¢ prevzala svij charakter prvorad¢ z feckych mystérii a rozsitila se pouze jako

daisledek helénizace.?

2.1 Eleusinska mysteéria

Recka mystéria byla od poé¢atku kulty kmenovymi nebo klanovymi. Mohou byt
v mnoha ptipadech vysledovana zpét do pfedmykénského obdobi, kde S$lo
pravdépodobné o zasvéceni do klanu &i spoledenstvi. Recky vyraz mystérion se vztahuje

ptvodné pouze k mystériim v Eleusing, nejpopularnéjsim z téch teckych, kterd ve

#* K. Rudolph, , Mystery Religions®, ER, s. 6328.

2 Tamtéz, s. 6328, 6329. Mystéria byvaji povazovana za orientalni spiritualitu v helénizované formé.
A&koli je Mater Magna fryzskou bohyni jak pro Reky tak pro Rimany, Isis je egyptska a Mithra persky,
instituci mystérii nenajdeme v Anatolii, Egypté nebo Persii; spiSe se v nich odrazi star§i model eleusinsky
nebo dionysky nebo obou; W. Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 2.



skute¢nosti poskytla mystériim ideovou piedlohu.”® Eleusinsk4 mystéria byla spojena
s kultem bohyn¢ urody a plodnosti Démétér a jeji bez otce vzeslé dcery Persefony.
Pivod a historie

Osada Eleusis, lezici asi jednadvacet kilometri severozapadné od Athén, nese stopy
osidleni ze tfetiho tisicileti pf.n.l. a podle dosavadniho minéni vétSiny badatelti byla

l.,27 Ch. Sourvinou-Inwood vSak

piipojena k Athéndm v sedmém stoleti pi.n.
ptedpoklada, ze Eleusis byla soucasti Athén od poc¢atkii, nebyla piipojena pozdéji, a od
pocatku byl jeji kult tstfednim zemédélskym kultem athénského stitu, kde mistni
skupina vyznavacl, usazena na periférii, zahrnovala a zastupovala v kultu celou polis.
Byla obfadn¢ a mytologicky spojena s athénskym centrem a pomdhala zaclenit do
uzemi statu jeho okrajové c¢asti. Tento vyklad podporuje skutec¢nost, Ze Eleusis lezi
v zem&d&lsky urodné oblasti a na hranicich se sousedni Megarou.®

Obrad zasvéceni do Eleusinskych mystérii v sobé uchovava vzpominku na dfivejsi
fazi, behem které byla mystéria obfadnim zasvécenim politického a jesté¢ diive
klanového spoleGenstvi, zvIasté v tzv. pais aph hestias, ,.chlapce z ohniste“,* v jeho
osobé byla symbolicky zasvécena celd athénskd polis. Dalsi stopy jsou uchovany
ve slavnostech Démétiinych Eleusinii, které byly rozsiteny po celém Recku. Na ostrové
Thasos to byl ve ¢tvrtém stoleti pt.n.l. stale klanovy kult; V Laconii byly zasvécovany
pfedevsim zeny. Tyto lokdlni varianty ukazuji, Zze slavnosti Démétiinych Eleusinii
existovaly v Recku predtim, nez se obfady v Eleusing vyvinuly v mysterijni;** oproti
diivéjsim domnénkam nemaji eleusinskd mystéria prokazatelné kofeny v dobé

bronzové. Je sporné, kdy (a jestli viibec) Athénané pievzali kontrolu nad Eleusinskym

kultem. Pfedpoklada se, Ze v dob¢ pied Solonem nebo za néj (kolem r. 600 pi.n.1.), nebo

2 K. Rudolph, cit. dilo, s. 6326, 6329.

*" K. Rudolph, ,Mystery Religions®, ER, s. 6329.

2 Christiane Sourvinou-Inwood, ,,Festival and Mysteries: Aspects of the Eleusinian Cult”, Greek
Mpysteries, 2003, s. 26.

¥ Byl to chlapec vyvoleny vétsinou, jenz podstoupil zasvéceni na naklady a v zastoupeni celé obce
Athén. Tento zplsob zasvécovani symbolicky ,,vyfesil“ dvoji pfirozenost mystérii: byly soucasti
nabozenstvi athénské obce jako ,,zemédélsky a méstsky kult lezici na periferii“ a zaroven kult
s omezenym vstupem, piistupny skrze zasvéceni dle osobni volby, které vedlo ke Clenstvi v tiid€ mystai;
tamt., s. 26, 27.

30 K tomu mélo dojit na po¢atku Sestého stoleti pi.n.l., kdy byl do kultu vnesen eschatologicky rozmér a
pretvoreny kult se stal mysterijnim, zalozenym na osobni volbé a slibujicim $tastny zivot po smrti; tamt.,
s. 26.



nejpozdéji za Casu Peisistrata (polovina Sestého stoleti), kdy prosSla svatyné zasadni
prestavbou, jejiz raz ziistal v podstats zachovan az do konce jeji existence.’’

V této dobé byla postavena monumentalni brana smétujici ne k Eleusiné nybrz k
Athénam a ctvercova zasvécovaci hala (telestérion), zahrnujici v sobé nejvnitingjsi
svatyni (anaktoron) Solonského chramu. Ve druhé poloviné patého stoleti byla svatyné
rozSifena do své kone¢né podoby. Byl zbudovan novy felestérion, dostate¢né velky na
to, aby pojal nékolik tisic zasvécenctli, ktefi béhem zasvécovacich obfadi stili na
schodech podél Ctyt vnitinich zdi. Anaktoron uprostied néj stal tak, jak ptvodné. Od
druhé poloviny patého stoleti, v klasickém obdobi tecké kultury, byla ucast na
Eleusinskych obfadech, do té doby vyhrazena jen Athéhantim, oteviena viem Rekim.>

Od Sestého stoleti zastdva svatyné panhelénskou roli a vdobé fimské si
eschatologické nadgje slibované mistnimi rity ziskavaji pozornost Rima. Mezi
zasvécenymi do eleusinskych mystérii nalezneme proto i mnohé vyznamné Rimany,
mezi nimi vojeviadce Sullu, fecnika Cicerona, triumvira Antonia®® nebo i slavné cisafe
Octavia Augusta, Hadridna, Marca Aurelia, Commoda a Galliena. Cisat Claudius (41-
54) se dokonce marné pokousel penést kult do Rima.*

Svatyné zazila i krusné Casy, kdyz ji napt. roku 170 n.l. vypalili iransti Kostobokové.
Byla sice diky Marcu Aureliovi obnovena, ale vyvstalo pro ni trvalej$i nebezpeci
v podobé¢ kiestanstvi. V Eleusiné se objevily dvé kiestanské svatyné, nevime vsak, jak
se k sob& ob& znepiatelené organizace chovaly.” Cisat Theodosius (379-395) zakazal
ucast na mystériich stejné jako na vSech mimoktestanskych kultech a kratce poté, v r.
395, byla Eleusis zni¢ena christianizovanymi Goty pod vedenim Alaricha, ktefi tak
ptinesli konec vyjimecéné tisicileté tradici fecké religiozity 1 vzdélanosti.

Organizace
Za stovky let kultické praxe se v Eleusiné vytvorila sit’ ndbozenskych 1 svétskych

Ofadi, vedle Déméttiny knézky, ktera zila ve svatyni.’® Nejvy$§im Gfednikem byl

3! Fritz Graf, ,,Eleusinian mysteries®, Encyclopedia of Religion, 2005, s. 2751.

32F, Graf, ,,Eleusinian mysteries, ER, s. 2751.

33 Rizena Dostalova, Radislav Hosek, Antickd mystéria, 1997, s. 78.

3 K. Rudolph, , Mystery Religions“, ER, s. 6329.

35 R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 79.

% Ta méla patrné pivodné v kultu vysadni postaveni, znéhoz ji viak postupné vytlacil hierofant.
Pochéazela vzdy zrodu Filleovcd a byly ji vyhrazeny Cinnosti a funkce, jez nesmél vykonavat ani
hierofant; tamt., s. 65.



hierofantés, ,ten, ktery zjevuje posvatné véci«.”” Vzdy jim byl &len rodu Eumolpovcii a
ufad plnil dozivotné. K dalsim dvéma nejvysSim muzskym uradim patiili dadiichos,
nosi¢ pochodng, a hierokéryx, hlasatel pii obétech, ktefi vzdy pochazeli zrodiny
Kérykovei.*®

Ideologie

Mytologicky podklad pro eleusinska mystéria poskytoval piibéh bohyni Démétér a
Persefony, zachyceny v tzv. Homérském Hymnu na Démétru,” jehoz vznik se
nejcastéji klade do konce sedmého stoleti. Persefona, nékdy zvana téz Koré, Divka, je
unesena do podsvéti jeho vladcem Hadem. Po zoufalém a netispé$Sném hledani prijde
Démétér v piestrojeni za Clovéka do Eleusis, kde je zaméstndna jako chiva
novorozené¢ho prince Démofodnta, jehoz se pokusi ucinit nesmrtelnym nofenim do
ohné. Objevena, zjevi svou bozskou podobu, nafidi zbudovat chrdm a zastavenim ristu
veskeré urody priméje Dia, aby ji vratil jeji dceru, alespon na dvé tietiny roku, tietinu
musi Persefona travit v podsvéti se svym manzelem Hadem. Démétér pak obnovi rist
vegetace a zjevi mysterijni obfady mistni spolecenské Spicce.

Pfichod bohyné¢ Démétry do Eleusiny, a tim i stavba jejiho chramu, je athénskymi
myty a attickymi d¢jinami kladen do patnactého stoleti pi.n.l.; tyto prameny jsou vSak
zachyceny aZ mezi patym a tietim stoletim.*’ Zajimavym pramenem je tzv. ,Kronika
z Paru®, coZ je neuplné dochovand mramorova deska, do které byly v helénské dobé
vtesany athénské déjiny od mytického Kekropa do r. 264-3. Podle néj ptisla Démétér do
Attiky kolem r. 1409-8.*'

Vypravéni mytu pracuje s tradi¢ni latkou — znésilnéni a znovuobnoveni nedotceného
(panenského) jsou plodnostni motivy vyskytujici se v rtznych piedovychodnich
mytologiich — aby vysvétlilo ptivod Eleusinského kultu. Osud dcery a matky poutavym
zptisobem uchopuje témata ztraty (smrti), Zalu, hledani a (znovu)objeveni (Zivota).*
Mytus ujistuje, Ze ,.z pozemskych lidi je blazeny ten, kdo tohle vie shlédl“,” a slibuje
lep$i osud po smrti. Za Peisistrata byla athénskymi mythografy zavedena dllezita

zména: Démétér méla predat Eleusinskym obili, ktefi ho dosud neznali, a Triptolemos,

37 Smél se ozenit a v dobé fimské se s ptijetim Gfadu vzdaval svého ob&anského jména; tamt., s. 63.
3 F. Graf, cit. dilo, s. 2751.

% Viz Marvin W. Meyer (ed.), The Ancient Mysteries, 1987, s. 21-31.

“R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 38.

! Tamtéz, s. 39.

2 K. Rudolph, , Mystery Religions*, ER, s. 6329.

* Verse 480-1; cit. R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 48.



jeden z eleusinskych hrdinti, byl povéien naucit lidi zeméd€lstvi. Malby na vazach
popularitu tohoto mytu dokladaji od konce Sestého stoleti dale. Zanedlouho poté¢ byla
zavedena dal$i zména, kterd upfesnila dosud véagni eschatologické nadéje vzndsené
mystérii: zasvécenci (mystai) mohli ocekédvat blazeny rdj, nezasvéceni tresty po smrti.
Od patého stoleti dale se tyto zmény odrazeji v basnich pfipisovanym Musaiovi (hrdina
spojeny s Eumolpem, predkem Eumolpovct) a Orfeovi.** Tyto nové prvky jsou
zachyceny 1 ve verSich basnikt té doby:

Blazeny ten, kdo tohle zrel a pod zem vchazi,
zna on, jak zivot se skonci,
zna pocatek od boha dany. (Pindaros)
Nez jini trikrat blazenéjsi jsou,
kdo obrad zasveceni sami uzreli

a potom vesli do Hadu, zZit mohou tam
Jjen oni — pro ostatni Hadés muka zna. (Sofoklés)”

Slavnosti a obrady

Iniciacéni rity byl tajné. NaSe soucasné znalosti jsou omezeny na kusé¢ informace
poskytnuté témi, kteti je vyzradily (pfedevsim kiestansti konvertité), a o téch obtadech,
které¢ byly vetfejné. Zasvécovani bylo soucasti statnich slavnosti Mystérii, ¢i Velkych
Mystérii, konanych na pogest Démétry kazdoroén&*® ve dnech 14.-20. boédromiénu
(z4Fi-fijen), na svatky podzimni setby, thesmoforia.*’” Byly k nému pripousténi viichni,
vcetné otrokd. Podle stupné ucastnictvi se rozliSovalo mezi ,,zasvécencem* (mystés) a
»divakem/vidoucim* (epoptés) — pouze ten byl povazovan za plné zasvécené¢ho. Takové
rozli§ovani piivodn& neexistovalo, ale vzniklo v sedmém stoleti,*® kdy doslo k propojeni
eleusinskych mystérii s mystérii v Agrach, lezicich jihozapadné od Athén. Mala
mystéria v Agrach se konala kazdy rok™ v mésici anthesterionu (unor-biezen) a byla
chapana jako predstupeil zasvéceni v Eleusing.

Podle obrazovych znazornéni m¢l obfad Malych mystérii pfevdzné ocistny charakter.
Zasvécovany obétoval selatko a prosel postupné ocistou (baptismos) skrze oheint (hotici
pochoden) a vzduch (ovivani opalkou). Nakonec byl polit vodou. Velkd mystéria

zaCinala pfipravami v Athénéach, kde se shromazdili (15. boédromioénu) adepti na

* F. Graf, ,,Eleusinian mysteries®, ER, s. 2751.

# Cit. R. Dostéalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 49.

% Srov. tamté, s. 67: K zasvécovani dochazelo kazdy paty rok.

*7 Luther H. Martin, Helénistickd ndboZenstvi, 1997, s. 58.

* K. Rudolph, ,Mystery Religions*, ER, s. 6329.

¥ Srov. R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 67: Konala se kazdy treti rok.



zasvéceni a byli vefejné vyloudeni ,,vrazi a barbaii“.”® Dalsi den (16. boédromiénu)
prosli mystai hromadnou ritudlni ocistou v mofi, po které¢ drzeli tii dny pust. Na 19.
boédromiénu se vydali v procesi (pompé) z Athén do Eleusiny, vedeni sochou lakcha,
boha, jenz zosobnoval extatické vykiiky (iacchazein, ,kiticet“) davu a byl pozdéji
ztotoznén s extatickym Dionysem.”’

Zasvéceni

Se soumrakem toho dne mystai vstupovali do telestérionu, mista zasvéceni,’” které jiz
nebylo pfistupno vetejnosti. Tajnd formule (synthéma) pronasend Cerstvé zasvécenymi
na zaveér jako naplnéni, prozrazena ale nevysvétlend Kléménsem Alexandrijskym (asi
150-215, Protrepticus ad Graecas 21.2), nam poskytuje informace o predbéznych
ritech: ,, postil jsem se, vypil jsem kykeon, vzal jsem ze schrany a vykonav svou prdaci
ulozil jsem do kosiku a z kosiku do schrany > Napoj kykeon byl smési vody, jeémene a
kofent, a pil se pii zakon&eni piistu, ale vyznam dalsich slov je nejasny.>*

Usttedni ritus je jasny jen obrysové. Natésnani v telestérionu po celou noc podstoupili
désivou temnotu, kterd vyvrcholila osvicenim, ,, kdyZ se anaktoron otevrel“ (Plutarchos,
Moralia 81d-¢) a siii byla prozafena svétlem ohn&.”> Podrobnosti toho, co nasledovalo,
jsou domnélé, zalozené na zpravé Hippolyta (170-236), ktery uvadi, Ze na zaveér
zasvéceni m¢él hierofant pronést vétu: ,,Svatého zrodila Pani chlapce, Brimo Brima
(Refutatio omnium haeresium 5.8.39).°° Postava ,,Pani“ miiZe byt Démétér (¢i Rhea
nebo Dé0) a ,,svaté dit&“ Plitos (Bohatstvi), symbolizovany sezatym klasem.’’

Ustiedni ritus musel evokovat eschatologické nadgje ritudlnimi naznaky, nikoli
ucenim. Podle Aristotelova vyjadreni

»hemaji zasvécenci jen néco poznat, ale i néco prozit a na sobé zakusit, stanou-li se toho
potiebnymi (Re¢ 40). Podle toho nebyl piedvadény d&j uréen mystovu zraku, nybrz predeviim
jeho mysli, a proto plnil sviij ucel jen tehdy, vyvolaval-li u zasvécovaného strach, hriizu, pot a
posléze svatou vyrovnanost a pocit blaha. K tomu se ovS§em mohlo dochazet nejspise aktivni

** Ti, kdo neméli &isté ruce a nerozuméli fecké feci; tamt., s. 68.

SLF. Graf, ,Eleusinian mysteries*, ER, s. 2752.

> Které neni totozné s Démét¥inou svatyni nachazejici se v té samé lokalité; K. Rudolph, ,,Mystery
Religions®, ER, s. 6329.

53 K1éméns Alexandrijsky, Pobidka Rekiim, 2001, s. 61.

**F. Graf, cit. dilo, s. 2752.

> Cit. tamtéz. Tento motiv se nachazi i v samotném hymnu, kde Démétér koupe Démofoonta v ohni (v.
239).

%6 Cit. R. Dostélova, R. Hosek, Antickd mysteria, s. 4.

" F. Graf, cit. dilo, s. 2752. N&ktefi badatelé v tomto svatém ditéti vidi vysledek spojeni veleknéze
s knézkou Démétfinou v posvatném snatku (hieros gamos). Jini v Brimovi vidi zasvécencim ukazovany
sezaty klas, ktery Hippolytos charakterizuje jako veliké, zazracné a nejdokonalejsi mystérion; R.
Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 74.



ucasti na ritudlni hfe, v niz mystové prochazeli svétem a setkavali se s ojedinélymi jevy
provazeni tmou i nahlym svétlem, aby nakonec pfisli do podsvétnich luhti zasvécenct, a tak
vlastné poznavali a uvédomovali si vie, co je ¢eka po smrti.>®

Symbolika zrna patrné predstavovala novy zivot a skute¢nost, Ze zivot je dar ,,Matky*
Démétér lidskym bytostem.” Zasvécovaci obfad sestaval ze i d&jstvi: dramatické akce
(dromenon) se zjevovanim urcitych symboll (deiknymena) a vykladem s pomoci mytu
(legomena) a doprovodnych formuli toho, co bylo zachyceno ve zkuSenosti. Posvatny
akt (drémenon) a posvatné vypravéni (legomenon, mythos, logos) byly tizce spojeny.®
Neni jisté, zda-li byl soucasti posvatného dramatu (dromenon) 1 ritudlni Unos
Persefony. '

Zasvécovaci obfad, feleté (vyraz pouzivany v ramci Malych 1 Velkych mystérii), si
musel kazdy uchaze¢ zaplatit. Rikalo se mu té2 orgia,” coz bylo oznadeni pro jakykoli
obrfad. Kazdému uchaze¢i o zasvéceni byl piidélen mystagogos, zasvécovatel a
duchovni privodce, ktery ho ptipravoval na iniciaci.® Vyraz pro zasvécence, mystés, je
odvozen od slovesa myein, ,,zavtit o€i a/nebo Usta“, a predstavuje ,,toho, ktery setrvava
v tichosti nebo zavira o¢i“. V kontextu mystérii to nejpravdépodobnéji piedstavuje toho,
kdo mé zaviené oci, nebot’ ditkkazy z jinych mysterijnich kultd hovofi o praxi ritudlniho
oslepovani zasvécovanych. Tento termin (mystés) oznacCuje Ucastnika prvniho stupné
zasvéceni, charakterizovaného ritudlni slepotou (zasvécenec byl veden mystagdgem),
opak terminu epoptés (divak/vidouci), toho, jenz se ucastnil rith druhym rokem a
obdrzel nejvyssi zasvéceni. Jeho ucastnici ptihlizeli té casti mystérii, ktera zasvécenciim
nizsiho stupn& (mystés) pristupna nebyla;** epoptai prozivali jakési ,,bozské tajemstvi®,
které je uvadélo do divérného vztahu s bohynémi.® Badatelé také Easto hovofi o jistém

»predzasvéceni®. Rikalo se mu myesis, bylo fizeno nékym z rodu Eumolpovct nebo

¥ Cit. tamtéz, s. 73-74.

* K. Rudolph, , Mystery Religions*, ER, s. 6329.

0 Tamtéz, s. 6327.

1 Ch. Sourvinou-Inwood tvrdi, Ze nikoli; viz Ch. Sourvinou-Inwood, ,,Festival and Mysteries*, GM, s.
31.

62 Slovo spojené s vyrazem ergon — ,,prace, konani, ¢in*; R. Dostalova, R. HoSek, Anticka mystéria, s.
185.

5 Tamtéz, s. 66.

6% Kevin Clinton, »Stages of Initiation in the Eleusinian and Samothracian Mysteries”, Greek Mysteries,
2003, s. 50. Badatelé n€kdy az sem umist'uji zjeveni sezatého klasu; F. Graf, ,,Eleusinian mysteries®, ER,
s. 2752; nebo 1 zminény tnos Persefony; viz R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 72-73.

% Mircea Eliade, Dé&jiny ndbozenského mysleni I, 1995, s. 281. Béhem obfadu byl zasvécovany
pravdépodobné spjat s osudem bohyné a jeho poznanim, kterym poznal i védomi boha, ziskal nadgji na
prekonani smrti.



Kérykovct a probéhlo néjaky cas pred zapocetim samotné slavnosti Velkych mystérii,
bud v eleusinské svatyni nebo v athénském eleusinionu.®®

Zasvécovani ve stupnich bylo mimotddné oblibené a wuzivalo se i v jinych
mysterijnich kultech. Byl jim ovlivnén i kiestansky mysticismus, prostfednictvim
Pseudo-Dionysia Areopagity a jeho ¢lenéni mystické cesty do ocisténi, osviceni a
sjednoceni.®’

Ptipravy na zasvécovaci obfady i obfady samotné¢ nepochybné téZce doléhaly na
psychiku zasvécovanych. O prozivaném napéti hovoii Platarchos (asi 50-120 n.1.):

., Tak jako se zasvécovani schazeji na pocatku v hluku a kiiku a navzdjem se tlaci, avsak
potom pri predvadeni a ukazovani posvatnych véci se uz k sobé chovaji plni strachu a
v mlceni, tak je tomu také na pocatku pri filosofovani, kdy Ize kolem vchodu vidét velky hlucici
dav i brebenténi a drzé chovani, kdyz se nékteri nekulturné a nasilné tlaci ke zdanlivemu
poznani; ten vSak, kdo stanul uvniti a uzrel velké svétlo, jako by se tu rozeviraly nepristupné
siné, vezme na sebe jiny vyraz i mlceni a uzas jakoby ,pokorny a ukdznény ‘ nasledoval se svou
mysli boha. “%

Nad¢je vyjadfované v mystériich jsou sméfovany na lepsi osud po smrti. O Stésti
zasvécencu a neblahém osudu nezasvécenych nés zpravili Pindaros se Sofoklem (viz s.

17). K t€émto ranym vypoveédim mohu opét piidat pozdé€jsi hlas Plutarchiv:

., Nejprve kraci po falesnych cestich a na nich se trmdci, osudem zmitan sem a tam, désivych
cestach v temnoté bez cile, pak pred samotnym koncem prichazi naprosta hriiza, chvéni, tres,
pot a zdeseni. Potom se pred nim rozzari uchvatné svetlo, vitaji ho svéty luk plné jasu, kde
uzas vzbuzujici zvuky, tance, posvdtné pisné a nebeské divadlo k videni jsou. Ten, jenz byl
nyni ucinén dokonalym kraci svobodné mezi témito, zbavenymi vasné, a pripojuje se ke
spolecnosti svatych a Cistych jedincu, shlizeje na nezasvécenou masu, v niz Slape a tlaci jeden
na druhého v bahné a mize, protoze se obavaji smrti a neveri v dobro, které prichazi po smrti,
spoutdni nefdadstvem dole na zemi. “%

V Eleusiné byly zasvéceny tisice jedincii a v Cele kultu stavali jedni z nejvzdélanéjsich
muzu své doby. Kult Démétér a Persefony se sice vyskytoval i mimo Eleusinu, nikdy
vSak nebyl Sifen misii a nikde nedoséahl takového vyznamu jako pravé v Eleusiné. Nato
byla Eleusis pfili§ uzce spjata s Athénskym méstskym stdtem. Zasvécenci se nadale

vénovali kazdodennim povinnostem bez nutnosti vytvoreni néjakych naslednych ¢i

6 K. Clinton, cit. dilo, s. 51. V Eleusin& lze tedy rozlisit tii stupné zasvéceni: (1) predzasvéceni, (2)
samotny obfad ke konci Velkych mystérii, jehoz ucastnici byli oznacovani mystai, (3) obfad dalsi rok
mystérii, v némz se mystai z obfadu predchoziho roku mohli zG¢astnit jako epoptai, spoleéné s mystai
toho roku; tamt. Termin teleté oznacoval obtad pro mystai i epoptai, pro zvlastni zkuSenost epoptai pii
tomto teleté se uzivalo vyrazu epoptika/epopteia; tamt., s. 52.

" H. Klauck, The Religious Context of Early Christianity, s. 99.

% Moralia 81 e; cit. R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 76-77.

% 71. 178; cit. H. Klauck, cit. dilo, s. 104-105. Vlastni pteklad.



pevnéjSich vazeb na kult ani nebyli sdruzeni v n€jakych kultovnich spolecenstvich;

takova se v Eleusing nevytvofila.”

2.2 MensSi mystéria

Vedle eleusinskych mystérii existovala celd fad dalSich, o nichZ mame neuspokojivé
informace, prestoze témét vSechna byla velmi stard. Pausanias ve svém Graeciae
descriptio informuje o mystériich Velkych Bohyn v hlavnim mésté Messénii Andanii,
v Megalopoli a Trapezintu v Arkadii, Démétiinych Eleusiniich z Fenu v Arkadii a
mystériich Hagné v Lykostfe, Dionysa a Démétér u Lerny, mystériich Hekaty na
ostrové Aegin¢ a Héry v Temenionu;’' déale zndme mystéria z Fylu, zasvécenad ,,Zemi,
velké matce®; a ta z Paru a Thasu, také Démétiina.”

Vyznamnéj§i byl mystéria velkych bohi, Kabeiri, v Thébach a na ostrové
Samothrace, prastarém misté jejich uctivani az do ctvrtého stoleti n.l., které ptitahovalo
mnohé, zvlasté ve druhém stoleti pi.n.l. Doty¢ni bohové byli pravdépodobné parem
fryzského ptivodu, otcem a synem. Obtady mély orgiasticky a parodicky charakter a
byly pravdépodobné spojeny s cechem kovari. Pozdéji byli Kabeirové povazovani za
patrony cestujicich po mofi. Nevime o nich prakticky nic, kromé naznakl propojeni

s Démétér a Orfeem.”

2.3 Dionysova mystéria

Mnohem vétS§iho vyznamu a vehlasu dosahla Dionysova mystéria, o nichz mame
informace jiz z patého stoleti pf.n.1. Jeho kult se v ¢ase a misty podstatné riiznil, je vSak
nepochybné, Ze Dionysos byl pfedmétem mysterijniho kultu.”

Pivod a vyvoj

Ackoli neni jasné, odkud Dionysos pochazi, a anti¢ti autoii jsou ve svych zpravach

nejednotni, 1ze mu ptisuzovat thracké a fryzské koteny. Jeho jméno se vSak vyskytuje

jiz na tabulkéach z Pylu pochézejicich z doby kolem roku 1200 pt.n.l., coz znamena, Ze

70 Tamtéz, s. 106.

! Fritz Graf, ,,Lesser Mysteries — Not Less Mysterious®, Greek Mysteries, 2003, s. 241.

72 K. Rudolph, , Mystery Religions*, ER, s. 6329.

7 Tamtéz, s. 6329-6330.

™ Karl Priimm, ,Mystery Religions, Greco-Oriental, New Catholic Encyclopedia, 2003, s. 92.



se vieckém prostiedi usadil pomérné¢ davno. V této dobé byl Dionysos uctivan
predevsim jako bih plodnosti a vegetace.”

Jeho jméno bylo nejcastéji vykladano jako ,,.Ditiv syn“. Podle jedné verze mytu byla
jeho matkou Semelé, dcera krale Kadma z Théb. Diova zarlivd manzelka Héra vnukla
Semelé myslenku, aby pozadala svého milence o zjeveni své pravé podoby. Tou byl
vSak blesk a Semelé, jez predcasné porodila, jim byla sezehnuta. Aby zachranil alespon
jej, donosil Zeus plod lasky ve svém stehné, z n¢hoz se Dionysos narodil podruhé. Je
proto ,,dvakrat narozeny“.”® Jelikoz se podruhé narodil z Dia, mohl byt jakoZto syn
smrtelné Zeny pfijat mezi bohy na Olymp. Jméno Semelé etymologicky souvisi
s vyrazem ,,zem&* (fryzsky zemelo). Jeho zemsky ptivod vysvétluje, pro¢ byl uctivan
jako bah vzdy znovu se rodici p¥irody, pozd&ji zejména vinné révy a vina.”’

Jako extaticky kult pfisel do Recka nékdy v devatém stoleti pf.n.l. Dionysovy ctitelky
a potulné knézky se nazyvaly mainady (z feckého mainomai, ,,5ilim*). Samotné jejich
oznaceni odkazuje na ritudlni Silenstvi spojené s orgiastickymi slavnostmi. Jsou téz
oznacovany jako bakchy; bakchos ¢i bakcha mél byt ten, kdo se podrobil néjaké ritudlni
ocisté. Sam Dionysos byl zvan jménem Bakchos. Nazornou piedstavu o takovych
orgiich nam podava Euripidova tragédie’® Bakchantky, hrani v Athénach roku 406
pr.nl.”’

Extatickd a orgiasticka aktivita zlstala pro Dionystiv kult charakteristickd az do
druhého stoleti pt.n.l., tehdy zacal nabirat striktné regulované, esoterické formy, jak lze
vidét z pravidel komunity lobakchi v Athéndch, kde se kult Dionysa (Bakcha) stal
jakymsi klubem.® Kult samotny poskytoval vyvoji v mysterijni ur¢ité predpoklady
svou ,,otevienosti k extazi, ktera napliiuje ¢lovéka bozskym silenstvim*.*' Piisp&lo
k tomu 1 propojeni Dionysova kultu s eleusinskymi mystérii, v nichz byl uctivan jako
Iakchos. Vhodnou ptidou pro propojeni s kultem Démétry byl Dionystv ptivod ze staré
fryzské bohyné¢ Zemé Semely. Jak potvrzuje Euripidés, byli darkyné obili a vynalezce

vina zékladnimi bozstvy pro lid.* Dalim podnétem byla p¥itomnost lydsko-fryzského

" R. Dostalova, R. Hosek, Anticka mystéria, s. 96.

7 M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni I, s. 332.

"7 R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 96-98.

78 Slovo odvozené z feckého fragos, kozel, podle podoby Dionysovych pritvodet Satyrii; tamt., s. 102.
7 Tamtéz, s. 98.

%0 K. Rudolph, , Mystery Religions*, ER, s. 6330.

1 R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 104.

82 Viz tamtéz, s. 103-104.



typu Dionysa jako na podzim usinajiciho a s jarem se probouzejiciho bozstva. Takova
bozstva spliuji eschatologickd ocekavani lidi, davaji nad€ji na premozitelnost smrti. U
Dionysa k tomu pfispivala 1 tradovana baje, podle které on vyvedl svou matku Semelé
z podsvéti.* Nadgje na lepsi Zivot po smrti byla v Dionysovych mystériich ¢im dal
zieteln&jsi.™

Podobné jako kulty jinych boht splynul v Rimé i jeho kult s kultem star$iho agrarniho
boha zvaného Liber Pater. V fimskych textech dokonce jména Dionysus, Bacchus a
Liber Pater oznacuji jedno a totéz bozstvo. Ve druhém stoleti pf.n.l. sem z Recka pies
Etrurii pronikla i Dionysova mystéria, nebyla vSak nikdy statem pfijata. Prozrazeni
privrzenci téchto mystérii byli pronasledovani a kult byl pfipustén jen ve velmi
omezené mife, jak nam to dokladé li¢eni historika Livia (4b Urbe Condita 39.8-19).%
Prozrazuje ndm vsak také nékteré zplisoby zasvécovani.
Organizace a slavnosti

Dionysos nemél zadnou centralni svatyni, ale existovaly kultickd centra v jizni Italii
(Cumae), Malé Asii a Egypté. Kult vytvarely thiasy, krouzky oslavujici Dionysa, coz
byla ptivodn& sdruzeni Zen (mainad) a ta se rozsifila po celém Recku, zvlasté na
ostrovy.*® Podle né&kterych napisti se jejich &innost projevovala v maskovéani a
v poradani spolecnych hostin a péveckych a pantomimickych tanecnich produkci. Mezi
&leny thiasu tak nachazime choréga, vedouciho p&veckého sboru.®” Thiasy mély svymi
rity zarucovat plodnost, jejich orgiasticky rdz se vSak postupné zmiriioval a nabyl
podoby Malych Dionysii, veselych venkovskych slavnosti s maskovanymi privody a
zpévem. V pruvodech byl nosen mj. obii fallos, muzsky symbol plodnosti, kisté,
schranka s posvatnymi predméty, a jeho Gcastnici byli prevleceni za bakchantky, Satyry,
Péany a Silény. Vedle obvyklych bakchickych postav byla pfedstavovana i jind bozstva
nez Dionysos. Velké Dionysie, slavené v obdobi bfezen-duben, zavedl v Athénach roku
534 pi.n.l. Peisistratos. Béhem nich byly provozovany kromé slavnostnich pravodi

thiasti (pompé) a zpévu pisni také jedna komedie a tfi tragédie. Tyto slavnosti vSak

% Cit. R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 104-105.

% H. Klauck, The Religious Context of Early Christianity, s. 117.
% R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 108.

% K. Rudolph, ,Mystery Religions*, ER, s. 6330.

7 R. Dostalova, R. Hogek, cit. dilo, s. 107.



nemély tajny, mysterijni raz, ale byly soudasti statniho vefejného kultu.®® Dionysovi
byly zasvéceny i svatky Lénaje, slavené uprostied zimy.

V klasické dobé byl v Athénach pfitomen hlavné béhem jarnich slavnosti, Anthestérii
(z teckého anthos, kvét), slavenych piiblizn€¢ v tinoru-bieznu. Prvni den, pithoigia,
zacinal otevienim hlinénych sudii (pithoi) s vinem a ulitbami bohu, po nichz nasledovali
ochutnavky. Druhy den, choes, byly pofddany rozmanité hry ¢i soutéze spojené s pitim
vina. Na zavér tohoto dne si také Ucastnici odnaseli domu v konvicce (choes) vino,
kterému poZehnala kn&ka.”® Toho dne se také konal privod predstavujici prichod boha
(z mote) do obce. Po rozmanitych obtadech k Dionysovi na viz pfistoupila basilinna,
manzelka nejvySSiho athénského sakralniho tufednika archona-basilea. V budové
bukoleion (z tfeckého bus, byk), kralovské rezidenci, pak dochazelo prostfednictvim
tajnych rith k dovrSeni tzv. ,,posvatné svatby* (hieros gamos) Dionysa s basilinnou,
jehoz pravdépodobné zastupoval sam archon. Toto spojeni nejspiSe symbolizovalo
siiatek boha s celou obci, majici blahodarné ucinky pro vSechny obcCany. Nezndme
7adny jiny fecky kult, v némz by dochazelo k hierogamii jakéhokoli boha s kralovnou.”!
Obrady

Ke kultickym udélostem patfila i zimni oreibasia, béhem niz mainady v noci za svitu
pochodni vystupovaly na horu, kde tancem a hudbou ritudlné¢ probouzely détskou
podobu Dionysa; tedy jaro a vegetaci vibec. Jako Dionysovy chivy byly odéné do
kolousi kiize, nebris, a v rukou ttimaly thyrsos, dutou htl s piniovou $iskou, ovinutou
révovim a biectanem, trvale zelenou rostlinou symbolizujici vé¢nost zZivota. Tak byvaji
zobrazovany. "

Cilem téchto ritudlli bylo vystoupit ze svého ja (ek, stasis) a byt entheos, ,tim, v némz
je bah*“.” | Dionysovska extaze znamend piedeviim prekrodeni lidského udélu, objev

naprostého osvobozeni, dar svobody a spontannosti, jaké jsou lidem nedostupné. Nelze

* Tamtéz, s. 102.

¥ M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni I, s. 335. Nazvy Dionysovych slavnosti jsou odvozeny od
nazvi mesict lokalnich kalendaiti feckych mést. V idnském prostiedi se zimni a jarni svatky nazyvaly
lénaia a anthestéria; v aiolském to byly theodaisia a agriania. Slavnosti se konaly kazdy rok, ale obsah
jejich ritualt nebyl kazdy rok stejny. Divodem byl cyklus ristu a zrani vinné révy a vina, ktery trval rok a
pal (na rozdil od obili). Cyklus ritudlnich akci se tedy uzaviral jednou za dva roky, béhem nichz
v podstaté prob&hly Ctyfi rizné slavnosti; Noel Robertson, ,,Orphic Mysteries and Dionysiac Ritual®,
Greek Mysteries, 2003, s. 229-230.

% R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 102,103.

' M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni I, s. 336-337.

”? R. Dostalové, R. Hogek, cit. dilo, s. 100.

% Tamtéz, s. 101.



pochybovat, Ze mezi témito svobodami figurovalo také osvobozeni od zakazii, pravidel
a konvenci etického a spoletenského fadu.“”* To potvrzuje i sbor bakchantek v
Euripidové tragédii:

Ach, jak je blazeny, jak je Stastny,
kdo tajemné obrady poznal.
Svuj Zivot v Cistoté travi,

v dusi vzdy radost a jasot.

Na horach v Bakchové reji
posvdtnou ocistu ziskd.”

Prostiedkem k tomu byl specificky zplsob obéti, sparagmos, rozsépani zivého zvitete
a nasledné pozivani jeho syrového masa, omofagia. Obétovanymi zvitaty byli kozel,
byk nebo i lev, povazované za Dionysovy epifanie.”® Omofagii pozd&ji nahradilo
zvykani listh bfectanu, ktery byl stejné¢ jako zminénd zvifata zastupnym symbolem
boha. Pozivani takovych zastupnych symboli mohlo byt vniméno jako pozivéani
samotného boha, theofagia.”’
Zasvéceni

Vypracovani ritudlu dionyskych mystérii bylo volné, proméinovalo se v Case a lisilo se
misto od mista, mizeme vSak rozliSit jeho zakladni osnovu. Zasvécovany se musel
nejprve deset dni postit a dodrzet sexudlni zdrZenlivost. Samotné zasvéceni potom
probéhlo v noci, nejspise v Bakchové jeskyni nebo v ptihodné upraveném soukromém
domég. Zasvécenec poté proSel oCistnou lazni. Nato knéz (lat. magister sacrorum)
ptednesl jisté formule z posvatného textu (lat. carmen sacrum, tec. hieros logos), které
zasvécenec opakoval, a pak pted nim slozil ptisahu (lat. sacramentum), ze o v§em, co se
uskuteéni, zachova piisné ml¢eni.”® Vime také, e adepti byli korunovéani vénci z topolu
bilého (podsvétniho stromu), ritudlné biti pruty a pokryvani zeminou, sadrou ¢i drcenou
omitkou jako soucast ocisténi Ctyfmi elementy. Po zasvéceni probihaly no¢ni slavnosti
zahrnujici jiz zminéné maskovani, dramatické ztvarnovani nékterych mytickych déja,
pijacké dychanky a procesi s hudbou, tanci a svate¢nimi pokrmy.”

Zkusenost zasvéceni méla byt nepochybné nezapomenutelnd. Mé¢la znamenat ,,a¢ast

na tviir¢i spontannosti a na opojné svobod¢, na nadlidské sile a nezranitelnosti Dionysa.

% M. Eliade, cit. dilo, s. 339.
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Spojeni s bohem prolamovalo na urcity ¢as hranice lidského udé€lu, ale nemohlo jej
proménit.«'?

Je otdazkou, do jaké miry malby ve Villa Item v Pompejich a v Casa Omerica
zachycuji ritudl Dionysovych mystérii, jejich vyklady se rtizni. Zdaji se byt spiSe
mysteriosofickou interpretaci duse, jakozto nesmrtelné soucdsti boha Dionysa, ktera

prochazi cyklem oéist.'”" Jejich spojeni s kultem boha Dionysa je viak nesporné.'%*

2.4 Orfismus

Soéteriologické prvky, spojené s virou v posmrtny zivot, se v dionyském kultu objevuji
az ve spojeni s orfismem a mytem o Dionysu Zagreovi jakozto trpicim bozstvu. Podle
orfické theogonie zplodil Zeus s Persefonou, svou dcerou a kralovnou zaroven,
naslednika svého trinu Dionysa Zagrea.'” Zarliva Héra viak proti nému podnitila
Titany. Ti ho odlédkaly od trinu riznymi hrackami, mezi nimi i zrcadlem. Kdyz se
Dionysos dival na svlij odraz v zrcadle, vyuzili Titani jeho nepozornosti, roztrhali jej,
uvafili a sn&dli.'™ Jeho stale bijici srdce viak zachranila Athéna a piinesla jej Diovi,
jenz ho pouzil pro zplozeni druhého Dionysa, syna Semelé. Titani byli za trest svrzeni
do Tartaru a spéleni Diovym bleskem. Z jejich popela se zrodili lidé, ktefi v sob& proto
nosi prvek titdnsky-zly, a bozsky-dobry. Orfikové na zaklad¢é tohoto mytu povazovaly
centralni prvek Dionysova kultu, 6mofagii, za prvotni zlo¢in Titant.'"

Orfismus, jakozto nabozensko-filosoficky smér, vyrazné pfispél k novému pojeti
Dionysa a k reformé obsahu Dionysova kultu. Jeho vznik se klade do Thrakie sedmého
stoleti pf.n.l., jeho plivod vSak neni zcela jasny. NaSe znalosti o ném cerpame az
zpramenli sedmého a Sestého stoleti pi.nl., jeho wuceni bude s nejveétsi
pravdépodobnosti starsi.'® Je jisté, Ze byl Orfeus jiz ve velmi rané dob& oznacen za

zakladatele eleusinskych, Dionysovych a samothrackych mystérii.'”’Orfismus vsak

%M. Eliade, cit. dilo, s. 341.

I’ K. Rudolph, ,,Mystery Religions*, ER, s. 6330.

102 ¥ Priimm, ,,Mystery Religions, Greco-Oriental*, NCE, s. 93.
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syn Erechtheus, tedy v letech 1462-1423 pi.n.l.; tamt., s. 44. Diodoros Sicilsky (1. stol. pt.n.l.) dospél



nedisponoval zadnym kultickym centrem. Byl spiSe misionafskym nabozenstvim které
se, narozdil od oficidlnich kulth, vénovalo plné tématu nesmrtelné duse (psyché) a jejiho
osvobozeni z tohoto svéta. Kladl etické pozadavky na chovani po zasvéceni, z ¢ehoz se
vyvinul specificky zplsob Zivota (orfikos bios), ktery dodrzovanim zasad a pravidel
usiloval o osvobozeni duse & boha v lidské bytosti.'®®

Orfismus zasahl do ritd Dionysovych mystérii predev§im tim, Ze nahradil émofagii
dosaZzenim duchovniho spojeni s bohem Ccistym zplsobem Zivota. Orfikové byli
vegetariani. Na rozdil od zplisobu zasvécovani v ostatnich mysterijnich kultech, byl
orfik iniciovan hlavné predCitinim posvatnych textdi, s nimiz ho seznamovali knézi
zvani orfeotelestai. Nevime vSak, jak takovy akt formaln¢ probihal, kromé& uzivani
riznych druhG bylin nebo kadidla, které¢ se palilo jako nekrvavd obét pii zpévu
verSovanych modliteb.'” Ani nemiZeme s jistotou tvrdit, Ze existovala n&jaka kultovni
spolecenstvi orfikd, i kdyz pro né svédci dolozeny hibitov pro bakchy. S orfiky byvaji
spojovani i Dionysovi kné€zi bukoloi, pastyii, o nichz se zminuji orfické hymny.
V mladsim stadiu Dionysova kultu uz lze st&i oba kulty od sebe odligit. "

Podle mytu, ktery ndm zaznamenal Diodoros Sicilsky (Bibliotheca historica 4.25.2-
3), sestoupil Dionysos do podsvéti, odkud ptivedl svou matku a ucinil ji nesmrtelnou.
Jeho moc, kterou vratil Zivot a dal nesmrtelnost, mohla zasvécenciim vstépovat viru, ze
1 jim se dostane tohoto daru. Tuto tezi podporuji verse na zlatych pliscich ze ¢tvrtého az
druhého stoleti pf.n.l., nalezenych v hrobech na Krét¢ a v jizni Italii. Obsahuji navod,
jak se ma duse chovat pti prichodu do podsvéti. Na plisku z Thurii (4.-3. stol. pt.n.l.)
stoji:

Prichazim od cistych cistd, jsem kralovna podsvétnich sidel,
Preslavny, Rozvazny a vy ostatni bezsmrtni bozi!
Veru se pysnim i ja, ze jsem z vaseho Stastného rodu!

k zavéru (Bibliotheca historica 22.6-7), ze Dionysova mystéria pienesl do Recka Orfeus z Egypta; cit.
tamt., s. 117.

1% K. Rudolph, ,,Mystery Religions*, ER, s. 6330.

1 podle Kléménta Alexandrijského (Napomenuti pohantim 2.17.2) mély pii ritudlu byt piitomné i
hracky, kterymi Titani osalili Dionysa; cit. R. Dostalova, R. Hosek, Anticka mystéria, s. 154. Z
Dionysovych hracek, coby sakralnich predméti, lze vyjmenovat kacu, obru¢, kostky a zrcadlo; tamt., s.
121. Zrcadlo, vyobrazené na vazach kladenych do hrobu mysti, se povazuje za odznak zasvécencu
orfismu. V ném ziejmé spatfovali sviyj eidolon, netélesny obraz, skute¢nou podobu duse, ktera preziva
smrt. Podle Olympiodora (6. stol. n.l., Komentaf k Platonovu dialogu Faidon, z1. 209 b) byl Dionysos
,rozervan® tim, Ze Sel za svym odrazem v zrcadle a ztratil tak inteligibilni svét jednoty. Zrcadlo bylo
(diky orfismu) vyznamnym symbolem Dionysovych mystérii a davalo podnét k esoterickym vykladim
vztahu duse a hmoty; cit. tamt., s. 116-117.

"0 Tamtéz, s. 154.



Ale mé premohl Osud i ostatni bezsmrtni bozi,
ujit jsem nemohl tomu, jenz meta blesky a hromy.
Pak z kruhu plného zZalu a tézkych utrap jsem vysel,

k vytouzenému venci jsem rychlyma nohama dospél.
Do klina Viadkyne, podsvetni krdalovny, ja se pak vnoril,
z vytouzeného vénce jsem rychlyma nohama vysel.
Stastny a nejblazenéjsi, ty smrtelny stanes se bohem!
Ja kiizle prisel jsem k miéku!'!!

Zemfely zde oznamuje, Ze jiz poznal a pfijal nasledky svych €inl a Ze co nejpiiméjsi
cestou dosahl naplnéni kruhu znovuzrozovani (k vénci rychlyma nohama dospel) a
nasledného vymanéni z n&j (z vénce jsem rychlyma nohama vysel).''* O zlatych pliscich
se zminim jesté v kap. 3.2.

Orfickéd eschatologie vychdzela z piedstavy o bozském principu v kazdém cloveku,
ktery vSak muize byt potlacen zlym, titinskym prvkem, vedl-li jedinec $patny, hiisny
zivot. Orfikové spatfovali pramen zla piedevSim v télesnosti (soma), ktera dusi
omezuje. Jedinec, ktery vedl spravedlivy Zivot a ktery byl zasv€cen do orfického
zpusobu zivota, se povazoval za Cistého (katharos) a mohl byt presvédcen, ze se jedna o
jeho posledni inkarnaci a jeho duse se po smrti vrati do aithéru, nebeského ¢istého jasu,
nebot’ jako zasvéceny nepodléhd trestu (je apoinos).'"” Nezasvéceny a nemoralni
jedinec byl necisty, byl proto v posmrtném zivoté uvrzen do Spinavého bahna. Kazdy
¢lovék v sobé nese stopy onoho prvotniho zlo¢inu Titant, je proto tfeba, aby se fadou
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zrozeni ocistil a nakonec doséhl ukonceni kruhu znovuzrozovani (palingenesis).

2.5 Mystéria Kybele a Attida

Mystéria Kybelé a Attida jsou casto spolu s Isidinymi a Mithrovymi povazovana za
tzv. orientdlnich mystéria. Tak byla od dob Alexandrovych oznacovéna celd fada casto
exotickych kultd. Stalo se tak diky aplikaci termint mystéria nebo teletai v jejich
vlastnim smyslu na jakykoli orgiasticky kult nebo obtad.'"

Piivod a historie
Kybelé (tec.) nebo Cybele (lat.) je fecké a fimské jméno bohyné piivodem z Anatolie,

jejiz kult byl rozsifen po celém antickém Stfedomoti. V jeji domoviné se ji fikalo

"' Cit. R. Dostalové, R. Hosek, Anticka mystéria, s. 150.

"2 Domnivam se, Ze ,,vénec* byl chapan spise jako kruh, ktery byl uzavien.
"3 Viz tamtéz, s. 151.

" Tamtéz, s. 122, 148.

"5 K, Rudolph, ,,Mystery Religions*, ER, s. 6330.



Matar, ,,Matka*; v n¢kterych piipadech dostavala fryzsky epiteton Kybelia, znamenajici
,horu“, odtud tedy Kybelé. Rekové a Rimané ji také oslovovali jako Matku (Métér tec.,
Mater lat.) a velmi Casto jako Velkou (Megalé tec., Magna lat.). Protoze zaujala viid¢i
postaveni bozského pantheonu, stala se zndmou jako ,,Velkd Matka bohii Kybelé*,
celym latinskym titulem Mater Deum Magna Idaea.'"® Jméno i spodobnéni bohyn& se
poprvé objevuje na pocatku prvniho tisicileti pt. Kr. ve Frygii, lezici ve stfedni Anatolii,
a odtud se $ifi nejprve do feckych mést na pobiezi Malé Asie a poté na feckou pevninu
a do feckych mést v zdpadnim Sttedomoti.'"”

Do Athén pronikl jeji kult snad n€kdy v patém stoleti pi.n.l. Jako Velka Matka bohti
byla ztotoznéna s Démétér a Rheou, dcerou Gé a Urana a matkou Dia.''® Na feckych
votivnich obrazech je spodobnéna sedici, v rukou drzi buben (tympanon) a ritudlni ¢isi
(fial), a Gasto drZi v naruéi lvice nebo sedi dva Ivi po stranach jejiho tromu.'"”

Do Rima se Kybelé dostala v roce 204 pi.n.l., v dob& druhé punské valky, na radu
vyklada&a Sibyllskych knih a Apollénova ordkula v Delfach.'?® Symbolizoval ji Gerny
meteoricky kdmen, ziskany v Pergamu, nebo snad v samotném Pessinuntu, kultickém
centru Velké Matky. Kamen byl uloZzen do chrdmu bohyné vitézstvi Victorie, aby
v osudové valce dopomohl vitézstvi fimskych zbrani. Za nékolik let dostala Kybelé sviyj
chram na Palatinu,'*' jeji kult zde v té dob& vsak nebyl mysterijni.'** Od Claudiovi
doby (41-54) nabyval kult na sile a projevoval se bfeznovymi slavnostmi na pocest
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zmrtvychvstalého boha. = Kybelé byla od té doby vyznamnou postavou timského

nabozenstvi a jednim z ptednich bozstev fecké a fimské nabozenské praxe byla az do
vzestupu kiestanstvi ve &tvrtém stoleti.'** Jeji mystéria byla v pozornosti pohanskych i

kiest'anskych autort cisaiské doby az do patého stoleti. Vyznam kultu Ize odhadovat

zprudkych utokd kiestanskych polemiki.'” Rimsti cisafové, zvlasté posledni
. r ’ v . ver o ’ ¥ 712
Antoniové, tento kult vyrazné podporovali v nadgji, Ze zastavi rozmach kiestanstvi.'*®

"W, Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 5. OznaGeni Idska je od pohofi Idy, které obyvala a kde pozdgji
stal jeji chram; R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 184.
"7 Lynn Roller, ,,Cybele®, Encyklopedia of Religion, 2005, s. 2108.
8 R. Dostélova, R. Hoek, cit. dilo, s. 185.

"L, Roller, cit. dilo, s. 2109.

2% Tamtéz, s. 2110,

21 R. Dostélova, R. Hoek, cit. dilo, s. 190.

122 K Rudolph, ,,Mystery Religions®, ER, s. 6330.

123 R. Dostélova, R. Hoek, cit. dilo, s. 192.

" L. Roller, cit. dilo, s. 2108.

'>>R. Dostalové, R. Hoek, cit. dilo, s. 202.

12® Mircea Eliade, Déjiny nabozenského mysleni II, 1996, s. 258.



Vyvoj kultu

N¢ékdy ve dvanactém stoleti pt.n.l. doslo diky Frygiim a nékterym thrackym kmentim
k proméné v uctivani Velké Matky, které dostalo extaticko-orgiasticky charakter.
Probihalo v uzavienych skupindch jako jakési kultovni kondni vdzané na tradi¢ni, pro
nas neznamé zasady, pii némz se Ucastnici dostavali do extdze, vytrzeni. Prostfedkem
k tomu byly divoké tance v doprovodu rychlé hudby, piti omamnych napoja'?’ atp.
Neni znamo, odkud sem pronikl prvek kultovni kastrace, které se podrobovali nizsi
chramovi knézi, zvani galloi. Je dobfe dolozitelnd od druhého stoleti n.l. a méla byt
provadéna v nejhlubsich ¢astech svatyné. Zvlastni je, ze hlavni predstavitel téchto knézi,
archigallus, se této kastraci nepodroboval.'*®

Kybelé byla, podobné jako Afrodita do Adodnida, zamilovana do Attida, fryzského
boha vegetace. Kdyz ten prchal pted Kybelou, zbavil se muzstvi a vykrvacel. Z jeho
krve vyrostly fialky, které ptredstavuji jisty prichod jara. Attis vnich vstava
zmrtvych,'” &mz je vkultu Kybely a Attida obsaZen prvek umirajictho a
znovuozivajiciho bozstva. Kult mél extaticko-orgiastické rysy, ale pod vlivem
zacatku druhého stoleti n.l. do patého stoleti se miizeme v literatufe docist o mystériich
Mater Magna (Métér Megale), ale vice se nedozvime. V souvislosti s Attidem hovoii od
prvniho stoleti n.1. napisy v Malé Asii o attabokaoi, zasvécencich Attidovych.''
Slavnosti

Béhem zminénych bieznovych slavnosti, konanych od 15. do 27. bfezna, probihali
vedle vefejnych 1 tajné rity. Prvniho dne privod vyrobct rohozi pfinasel do chramu
ut'até rakosy, symbolizujici Attidovu piStalu. Za tyden vedli obdobny priivod tesafi,
ktefi pfinaseli vééné zelenou pinii (nebo borovici), pod kterou Attis vykrvacel. Strom
byl ovinut stuhami a piedstavoval mrtvého boha. Dne 24. biezna se gallové a neofyté za
doprovodu fléten, ¢inelti a bubinkd oddavali divokym tanctim, bi¢ovali se do krve a
nozi si potezavali paZze. Na vrcholu si nékteti neofyté odiezavali své muzské organy a

.. . v, 132 v 7 v o . , . .
darovali je bohyni za obét. ™ Po smute¢nim bédovani nasledoval na svatek Hilaria (v

127 Ty byly rtizné michany, odtud kykeon, ,,smés“; R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 184.
¥ Tamtéz, s. 184-185.

"*? Tamtéz, s. 187.

%0 Tamtéz, s. 190.

K. Rudolph, ,,Mystery Religions*, ER, s. 6330.

132 M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni II, s. 255.



noci 25. biezna) nahly ptival radosti, kdyz archigallos pronesl béhem celonocni
slavnosti  (pannychis)'®  vé&ficim radostnou zvést, euangelion, o Attidové
zmrtvychvstani se slovy: ,, Ted vzhiiru, zasvécenci, uz je spasen bith a pro nds znamend
to spdsu z nasich béd!“'**
Zasvéceni

O iniciaci v pravém slova smyslu mame jediny doklad od Kléménta Alexandrijského
(Protrepticus ad Graecas 15.3), ktery ndm zachoval synthéma, formuli vytvofenou
podle eleusinského vzoru: ,,z tympanu jsem pojedl, z [kymbalu] jsem popil, kernos jsem
nesl, do svatebni komnaty sestoupil “.">> Zaznamenal ji i Firmicus Maternus (De errore
profanarum religionum 18.1) v souvislosti s jedincem, ktery vstupuje do svatyn¢, kde
hodla podstoupit duchovni smrt."*® Konfrontuje zde eucharistii a mysterijni ritualni

veceri, ktera méla sestavat hlavné z chleba a vina. 137

Od druhého stoleti n.l. se kultem S$ifil novy obtad, ftec. taurobolion, lat.
taurobolium,® zalozeny na presvédCeni, Ze krev je nositelem charakteristické
vlastnosti obétovaného zvitete. Zprvu §lo o obét’ byka, jehoz genitalie byly vénovany
Kybelé, pozdéji se zachycovala krev obéti do naddobek na stojanku (kernoi), kterou
odtud pozil obétujici. Krev a pohlavni organy zajistovaly plodnost Matky-Zem¢.
V kone¢né podob¢ ptedstavovalo taurobolium kiest krvi, kterou tauroboliatus, kiest
podstupujici, ziskaval bykovu silu a byl ji svdzan s bohyni. Kybelé jako spasitelka mu
zaruCovala zachranu, spaseni a bezpecnost, coz vse vyjadiuje fecké sotéria. Tento stav
vSak nemusel byt povazovan za trvaly, nebot’ byval po dvaceti letech opakovan. Tato
skutecnost znaci, Ze se sotéria vztahovala ktomuto Zivotu a Ze pravdépodobné
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neznamenala ani posmrtnou spasu ani blazenost.

133 Termin z eleusinskych mystérii; viz R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 70.

1% Firmicus Maternus (De errore profanarum religionum 22.1-3); cit. R. Dostalova, R. Hosek, Antickd
mystéria, s. 192. Je mozné, ze popisoval mystéria Osiridova; snad si tim sam nebyl jisty; H. Klauck, The
Religious Context of Early Christianity, s. 126.

133 K. Alexandrijsky, Pobidka Rekiim, s. 57.

136 Cit. H. Klauck, cit. dilo, s. 125.

7 M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni II, s. 256. Attidovi zasvécenci viak mohli pojist i bylinky a
popit mléko, jak naznacuje Ovidius (Fasti 4.367-73); cit. H. Klauck, The Religious Context of Early
Christianity, s. 126.

138 Zname i ob&t’ berana, criobolium. N&kteH se podrobili obéma ,kitdim*; R. Dostalova, R. Hosek, cit.
dilo, s. 196.

139 R. Dostéalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 195. Kiest tauroboliem mél byt ve étvrtém stoleti, za cisafe Juliana
Apostaty, rozsifen jako reakce na kiestansky kfest; tamt., s. 196. Srov. M. Eliade, D¢jiny nabozenského
mysleni 11, s. 258: Idea nesmrtelnosti jako disledek vykoupeni, které zajistuje Attis, byla pravdépodobné
diirazné podtrzena kvili uspéchu kiest’anské misie.



2.6 Isidina mystéria

Diky identifikaci Isidy s Démétér a helénizaci jejiho kultu miizeme hovofit o
Isidinych mystériich.'*® Ta vsak, jakkoli byla helénizovana, jsou pokradovanim
n&kterych obradi, které byly provozovany v Egypts.'*!

Pivod a mytus
Isis byla fecky pojatou bohyni Eset, patiici v heliopolské slunecni theologii mezi

2 ”
stvoril

prvnich devét hlavnich bohd. Podle mythologie Biih Re-Atum-Chepre'
masturbaci &i vyplivnutim z Gst prvni par bohti, boha Sova (vzduch) a bohyni Tefnut.
Ti se stali rodi¢i boha Geba (zem¢) a bohyn¢ Nut (nebesa). Isis byla jejich dcerou a
Osiris byl jeji bratr a manzel. Jejich sourozenci, avSak oponenty, byli Nephthys a
Seth.'*

Nezname zddnou kanonickou verzi mytu o Isid¢ a Osiridovi; jeho roztrousené zlomky
muizeme nalézt v textech pyramid, napisech v hrobkédch a chramech, v modlitbach
Knihy mrtvych. Verzi, z které ¢erpame, nam zachoval Platarchos na zacatku druhého
stoleti n.1. ve svém dile De Iside et Osiride."** Seth v ni zabije svého bratra Osirida a
jeho télo roztrha a roznese po celé zemi. Isis s pomoci Antibida a Thovta nakonec jeho
t&lo slozi a nakratko ozivi.'* B&hem této chvile s nim po¢ne Hora, otcova mstitele. '

Jméno Eset bylo v Egypté hieroglyficky zobrazovano jako triin a rovnéz jeji ¢elenka

ey

ma tvar trinu.'*’ Pfedstavovala tak vladcovu matku a on tim padem .Zijiciho syna

(Hora) a mrtvého otce (Osirida)«.'*

MoK, Rudolph, ,,Mystery Religions“, ER, s. 6331.

'M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni II. s. 259. Eleusinsky kult byl pravdépodobné ovlivnén
egyptskymi ideami, ne naopak; viz W. Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 20-21.

142 Jedna se o tfi podoby, stadia Slunce: Chepre — Slunce vychazejici, Re — Slunce v zenitu, Atum —
Slunce zapadajici; M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni I, s. 93.

143 Sarolta Takacs, ,,Isis*, Encyclopedia of Religion, 2005, s. 4557.

'* Konetna podoba mytu o Isidé a Osiridovi u Plitarcha je velmi komplikovana a evidentnd
mnohavrstevna. Jednotlivé verze jsou umistény vedle sebe bez zjevné neslucitelnosti. Lze z ni vSak vycist
pravdépodobny piivodni ptibeh; viz H. Klauck, The Religious Context of Early Christianity, s. 129-130.
%5 R. Dostélova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 160.

14¢'S. Takacs, cit. dilo, s. 4557. Piivodné viak byla Isis osamélou bohyni, uctivanou ve mésté Semenud,
lezicim na nilské delté. Byla bez manzela, bez rodicu a ditéte; tyto atributy k ni byly pfipojeny pozdé&ji.
Podobnost jmen Isidy, v Egypté nazyvané Aset a pozde€ji Esa Ci Eset, a IStar, Astarté a AStoret naznacuji
stejny puvod téchto bohyn, které maji mnoho spolecného. Isis a zbytek osiridovského pantheonu mohou
byt zbozsténi Clenové jedné lidské rodiny a nékteré udalosti zzivota bohii mohou byt odvozeny
z Zivotnich udalosti kralovského paru po nich pojmenovanych nebo je vyznavajicich; Regula deTraci, Isis
a jeji mystéria, 2002, s. 287-288.

7S jistotou se poprvé objevuje v dase paté dynastie (2465-2325 pt.n.l) a v textech pyramid na konci
Staré fise (2650-2152 ptr.n.l.). Prvni zobrazeni bohyné¢ se vyskytuje az téméf tisic let po prvnich
pisemnych zminkach za osmnacté dynastie (1539-1295 pi.n.l.); S. Takacs, cit. dilo, s. 4557.



Jelikoz byla sama matkou, pomahala zZenam pii porodu a vychové déti. Byla téz
1é¢itelkou, bohyni vitézstvi, osudu, lasky a krasy, ochrankyni moteplavby; tim byla
ztotoznéna s nékterymi helénskymi bohynémi (Tyché, Victrix, Afroditou). Byla
povazovana za tisicijmennou bohyni (myrionimos), coz ukazuje na pojeti univerzalni
bohyné. Ve svém mytickém zivoté¢ byla suzovanou, manzela (bratra) i syna milujici
zenou a jeji osud nepochybné dojimal a byl vzorem pro vyznavace. Hlavné zasvécenym
sliboval, ze miize dojit obdobného klidu jako bohyng.'*

Historie

Rekové, ktefi byli s Egyptem ekonomicky provazani od sedmého stoleti pi.n.l., znali
egyptska bozstva a vykladali je analogicky." Kult Isidy do Athén pronikl v r. 330
pf.n.l., na ostrové Délu mizeme kultovni spolecenstvi egyptskych bohii dolozit od r.
220 pt.n.l. Nejcastéjsimi Sititeli kultu byli obchodnici, vojaci, otroci, cestovatelé a
tfednici; knézstvo Isidy bylo misijné aktivni.'”' Alexandriv naslednik Ptolemaios I.
Sotér si na pocatku tretiho stoleti pt.n.l. zvolil Sarapida za nejvyssi bozstvo, které tak
ptijali Egyptané i Rekové. Strukturalizaci jeho kultu povéiil egyptského knéze
Manethonta, znalce egyptské a fecké kultury, a Reka Timotea, ¢lena eleusinskych
Eumolpovci, zasvéceného v nékolika mystériich. > Tento biih se pak stal helénizované

Isis chotem.'>

V klasickém obdobi poslednich staleti pi.n.l. a prvnich stoleti n.l. neni
pfehnané hovofit o ,,egyptomanii®. Lidé tehdy hledali v egyptském duchovnim svéte
prastarou, skrytou moudrost, ktera by vysvétlila zahady Zivota. " 4

Ve druhém stoleti pf.n.l. se kult objevil i v Italli a do Rima dorazil po¢atkem prvniho
stoleti pr.n.l.">> V té dobé& byli mezi lidmi oblibeny mnohé orientalni kulty, senat jim
vSak naklonén nebyl. Vydal tak r. 59 pf.n.l. usneseni o zbotfeni Isidina chramu, to se
vSak nenaplnilo a muselo opakovat (v letech 58, 53, 50 a 48). Triumvirat vSak béhem
obnovovani republiky projevoval Egyptu pfizeni a nechal zbudovat (r. 43) spole¢ny
chram Isidy a Sarapida.'® Zajem o egyptské zaleZitosti pak silil napt. za vlady cisafe

Hadriana (114-141), jehoz vila za Rimem nese znaky egyptského stylu. I egyptsti

18 H. Klauck, cit. dilo, s. 130.

49 R. Dostalové, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 161-162.

150'S. Takécs, ,.Isis, ER, s. 4557.

SUH. Klauck, The Religious Context of Early Christianity, s. 132.
152 M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni I1. s. 258.

153'S. Takécs, cit. d., s. 4557.

'3 H. Klauck, cit. dilo, s. 129.

'35 M. Eliade, cit. dilo, s. 259.

1% R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 169.



bohové vsak ustoupili do pozadi po nastupu kiestanstvi ve Ctvrtém stoleti a hlavni
chram Isidy, Iseum ve Filai, navzdy zaviel své dvefe za vlady Justiniana L. (527-561)."

V fimskych dobach se chramy Isidy (v Rimé iseum), nejéast&ji nachazely za hranici
nabozenského Uzemi mésta (pomerium) a ve vodnatych oblastech v blizkosti feky,
dilezitého vodniho zdroje, mokfiny nebo pfistavu. Narozdil od fecko-fimskych chramt
se Isidiny nenachazely na vetfejnych mistech. I do nejvnitingj§i Casti chramu Isidy
(cella) vedl pouze tajny vchod. Dvefe chramu se oteviraly za ranniho a zaviraly za

odpoledniho obfadu. B&hem nich se vykonavaly obgti.'®

K vybavé Isidy
neodmysliteln& patfil sistrum, fehtacka, a dzban s posvatnou vodou z Nilu.'>
Slavnosti

Jako ostatni mystéria v helénské a cisafské dob& zahrnovala i mystéria Isidy a
Sarapida vefejné slavnosti, kazdodenni kult a tajné rity, které predstavovaly iniciaci
v pravém slova smyslu. Zname dva hlavni svatky ozivujici nékteré epizody mytu Isidy a
Osirida. Prvni z nich bylo vetejné spusténi Isidiny lod€, Navigium Isidis. Slavilo se 5.
bfezna a zahajovalo mofeplavbu uzavienou od listopadu. V fecké ¢asti antického svéta
se nazyvala Ploiafesia, ,,vypousténi lodi“, a odtud jsou kultovni funkce odvozeny
z namotnictvi, jako nauarchos, lodni kapitan, nebo trierarchos, velitel triéry.160 Druhou
slavnosti bylo Inventio (fec. Heuresis), nalezeni Osirida, konané od 29. fijna do 1.
listopadu. Po tfech dnes plstu, narkl a pantomim, pfedstavujicich hledani zavrazdéného
a rozsapaného Osirida, a po pohiebnich obtadech provadénych Isidou nasledovala
radost a jasot zicastnénych, kdyz ptisla zvést, ze bylo pravé nalezeno télo boha, zcelené
a ozivené.''
Organizace

Nejvyse postavenym v kultovnim spoleCenstvi byl sacerdos, muz nebo zena, ktefi
svou funkci plnili po dobu jednoho roku nebo i cely zivot. Pod nim bylo pét antistites
(1at.), pastoforoi nebo hieroforoi (fec.), nosicl posvatnych predméti, kteti také vétSinou

vykonavali své funkce dozivotné. Népisy se zmifluji o strazcich chramu, neokoroi nebo

157'S. Takacs, ,Isis*, ER, s. 4559.

"% Tamtéz.

1% Viz R. Dostéalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 159.

' Tamtéz, s. 177-178.

"' M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni I1. s. 260. Vy&et a blizsi popis knézskych a kultovnich funkci
v S. Takacs, cit. d., s. 4559.



zakoroi, jenz mohli pomdhat pii obétech. Existovaly také tzv. stolistes, ktefi Satili
sochy.'®?
Zasvéceni

Isidin chram se oteviral srozbieskem kazdy den, zasvéceni se vSak ned¢lo
kazdodenné, nybrz vzdy na ptikaz bohyné samotné. Apuleius li¢i, jak pfed zasvécenim
obstaral vSechny véci, které byly k zasvéceni tfeba, proSel oCistnou koupeli a poté byl
veleknézem vyzvan, aby si ,,po deset dnii upiral potéseni z jidla, nejedl maso zadného

rv . ’ 163
zvifete a nepil vino*“.

Zasvéceni prob&hlo v nejvnitingjsi ¢asti svatyné, o jeho
prabehu vsak nikoli prekvapiveé nesmél hovorit. Pfesto svij zazitek popisuje:

,,Dosel jsem na rozhrani Zivota a smrti, vkrocil jsem na Proserpinin prah, projel jsem viemi

zivly a vratil jsem se. Uprostred noci jsem spatril slunce jiskiici jasnym svétlem. K bohiim

podsvétnim i nebeskym jsem pristoupil na dosah ruky a vzyval jsem je z bezprostiedni
, . cl64

blizkosti.

Zasvécenec prosel zkuSenosti smrti a vzkiiSeni a pravdépodobné se citil byt ztotoznén
s Horem.'® Rano, odén do dvanacti posvécenych ¥z, s pochodni v ruce a palmovym
véncem na hlavé, vystoupil na tribunu v chramu pfimo pied sochu bohyné: ,, Kdyz mé
tak vyzdobili jako slunce, postavili mé jako sochu, pak nahle odhrnuli zaclonu a lidé

“1%6 Tetiho dne byla iniciace ukonéena ritualni

chodili kolem mne, aby si mne prohlédli.
hostinou. Po roce je autor vyzvan, aby byl =zasvécen jest¢ do , mystérii
nepremozitelného Osirida, toho velkého boha a nejvyssiho otce vSech ostatnich
bohii“."®" Ve zptisobu zasvéceni je pry velky rozdil. Pii dalsim vidéni bohyn& je mu

doporucena treti iniciace, Apuleius o ni v§ak nic neprozrazuje.

2.7 Mithrova mystéria

Pivod a vyvoj

V Persii byl indoiranskou variantou slune¢niho kultu biih Mithra. Stejné jako luppiter,
Zeus patér nebo Diauh pitdr piedstavoval muzsky princip piirody.'® Kult Mithry
v antropomorfizované podob¢ vytvofila skupina jedincti zvanych mdagové, coz byli

knézi z Persie a Kappadokie, nékdy ve ¢tvrtém az tietim stoleti pf.n.l. Svého Mithru

162 Vice v S. Takacs, ,,Isis“,ER, s. 4559.

15 Apuleius, Zlaty osel, 1974, s. 280.

1% Tamtéz, s. 280-281.

15 M. Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni I1. s. 261.
166 Apuleius, cit. dilo, s. 281.

17 Tamtéz, s. 284.

1% R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 217.



obohatili prvky babylonského sluneéniho boha Samase a u¢inili ho stfedem
kosmogonickych a theogonickych myti. Jeho jméno znamena ,,pravdu®, ,,smlouvu‘
nebo ,,zprostredkovatele smlouvy*.'® Na hlindnych tabulkach z Boghaz-Kéi nalezneme
smlouvu ze Ctrnactého stoleti pf.n.l., sepsanou mezi staty Chatti a Mitanni. Za rucitele
smlouvy jsou uvedeni bohové Varuna, Indra a Mitra.'”

Do teckého prostiedi se Mithra dostal snad nékdy v prvnim stoleti pt.n.l., ale nikdy
zde nezapustil své kofeny; pro Reky ziistaval perskym bohem. V mysterijni se Mithriiv
kult vyvinul jiZ o stoleti diive a §itil se pfedev§im jako ndboZenstvi vojaki.'”" Nejstarsi
nalezeny napis v Rimé hovoiici o Mithrovi pochazi z roku 102 n.l. Rimané se s Mithrou
setkali pfi bojich s kommagénskym kralem Mithridatem, jehoz dvir provozoval

&asteénd helénizovany kult Mithry.'"

Jeho stoupenci byli 1 kilikijs$ti pirati, které roku 67
Pompeius zajal. Jejich Mithra se jiz zna¢né liSil od médsko-perského Mithry i od Mithry
avestského a obsahoval viechny piisliby fecko-fimského mithraismu.'” Jeho kult se
v Rimé& uchytil za Flaviovel (69-96), vzkvétal za Antonini (138-192) a za Severovcl
(193-235) dospél k vrcholu. 174
Ikonografie

Zpusob jeho zobrazovani vychazi z pomérné ustrnulého vzoru a je relativné neménny.
Nejcastéji ho vidime polokleciciho na zadech byka, s hlavou oto¢enou ke stran€. Svou
levou rukou zvraci hlavu zvifete dozadu a pravou ho dykou bodé4 po stran¢ do krku.
Z bykova ocasu rasi obilné klasy a ¢asto je zde i pes, ktery se vrha na bykovu ranu. Do
jeho varlat ¢asto zabodava sviij osten Stir a pod celym vyobrazenim se plazi had. Po
obou stranach obéti stavaji dvé postavy, jedna se zdvizenou pochodni, druhd se
sv&$enou. To jsou Kautés a Kautopatés, ranni a ve¢erni hvézda.'”

Toto pojeti Mithry Bykobijce (fauroktonos) vychazi z vesmirného kolobéhu obétovani
kosmického byka, kterého stvotil Ahura Mazda, na jehoz ptikaz ho Mithra kazdoro¢né
zabiji. Bykovou obéti vznikd novy zivot. Mithrova zobrazeni doprovazeji busty Hélia

(Slunce) a Seléné (Luny); nékdy vystupuje ze stromu jako bih vegetace.'”

19K, Primm, ,,Mystery Religions, Greco-Oriental, NCE, s. 95.
170 R. Dostéalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 217.

7! K. Rudolph, ,,Mystery Religions®, ER, s. 6331.

"2 H. Klauck, The Religious Context of Early Christianity, s. 141.
173 Robert Turcan, Mithra a mithraismus, 2004, s. 24, 25.

"7 R. Dostalova, R. Hogek, cit. dilo, s. 225.

' H. Klauck, cit. dilo, s. 146-147.

176 R. Dostalové, R. Hosek, cit. dilo, s. 224.



Ideologie

Jako vSechna slune¢ni bozstva byl i Mithra bohem nebes a svétla. Na své kazdodenni
cesté nebem vidél a slySel vSechno, co se na zemi odehrava, a Zadné bezpravi pred nim
neziistalo utajeno, jak 1ici R. HoSek. Byl bohem svétla a denniho jasu a nemél rad nic
skrytého, miloval pravdu a byl jejim ochrancem. Proto byl strazcem smluv a zadvazkl a
také soudcem spravedlivych dusi zemielych, jimz pomahal povznést se na nebesa.
Ochranoval ty, kteti bojovali za spravedlivou véc, a dopfaval jim vitézstvi. Byl proto
pfijiman krali, jednotlivymi vojaky i celymi jednotkami za ochradnce a spasitele. A
protoze jako slunce kazdé rano povstal poté, co byl pfedchozi vecer pfemozen silami
tmy, byl i on nazyvan Deus Invictus Sol Mithra, neporazitelnym Sluncem.'”’

Byl povaZovan i za prostfednika mezi Sluncem a Zemi, nebem a podsvétim, ale i
nepoznatelnym bohem a lidmi. Podle mythologie se prvni lidsky par zrodil az po
narozeni Mithry ze skaly a byl ohrozovan bohem temnot Ahrimanem, ktery vyvolaval
netrodu a sucho. Mithra lidstvu pomohl tim, ze svym vystifelenym Sipem dal vyrazit
prameni ze skéaly. Tento Zivotadarny pramen mél v jeho kultu znacnou ulohu. Jeho
svatyné (mithreum) Casto stavaly u tekouci vody; takova stoji i pod bazilikou sv.
Klementa v Rim&.'” Podle mythologie se v tomto svété odehrava dogasny boj mezi
Dobrem a Zlem. Na konci ¢asu maji lidem oznamit konec svéta znameni, ktera sesle
Ahriman, a Mithra vzkiisi mrtvé a odd€li dobré od Spatnych. Nejvyssi vladce svéta
Ahura Mazda sezehne svét i Ahrimana plameny. V dobru opét spocivajici kosmos se
bude t&sit vé&¢nému blahu.'”

Organizace

V Mithrové kultu nalezneme hierarchicky uspofadané hodnosti predstavujici zaroven
stupné zasveéceni. Kazdy z nich byl pod ochranou jedné z planet slune¢niho systému.
Byli to havran (corax), ,,zenich® ¢i ,,novomanzel® (nymphus), vojak (miles), lev (leo),
Persan (perses), ,,slunecni posel (heliodromus) a otec (pater). PtisluSely jim postupné
planety Merkur, Venuse, Mars, Jupiter, Mé&sic, Slunce a Saturn. Ty pfedstavovaly brany
duse, jimiz zasvécenci postupovali az do osmého nebe, kde byli oprosténi od vseho

pozemského.'™ Toto usporadani hodnosti podle &isla sedm je viak dolozitelné az od

"R, Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 218.

¥ Tamtéz, s. 232-233.

17 Tamtéz, s. 234.

180 Zasvécenci se ugili heslim, kterymi mé&li oslovovat strazce téchto bran; tamt.



druhého stoleti n.l., nemuselo tomu tak byt 1 diive. Pravdépodobné bylo ustanoveno az
dodate&ng, aby se posloupnost hodnosti shodovala s planetami.'®’

Mezi ¢leny ndbozenského spolecenstvi (collegia) v Dura Eurdpos vSak nachazime i
dalsi oznaceni jako stereotés (pevnost, sila), sofistés (ucitel), melloleon (budouci lev),
které mohou byt mezistupni nebo funkcemi.'®* Byly také zaznamenany tituly ,,knéze*
(sacerdos, antistes, hiereus) a ucitele (magister). Ti vSichni méli v kultu stalou
odpovédnost, byli jeho ,,zamé&stnanci. Prosti vé&Fici nebyli titulovani." Mezi &leny
vyznava&i (cultores) nalezneme i otroky &i propusténce z otrockého stavu. V Rimé
mezi n¢ patfili zpocatku pftislusnici nizsich spole¢enskych vrstev, pozdéji i ¢lenové
cisaiského dvora.'® Tak jako v jinych mysterijnich kultech, pfipoustél Mithra svym
vérnym zasvéceni a aktivitu v kultech jinych bohd. '

Zasvéceni, obiady a sviatky

Spolecenstvi mithrovych zasvécencli se oznacovala jako consecranei (zasvécenci)
nebo fratres (bratii).'® Tak jako v jinych kultech mame vsak o ritualu zasvécovani jen
neuplné, Gasteéné informace.' Zda se, 7e hlavnim rysem inicia&ni
prokazat odvahu, aby mystés mohl postoupit ve stupnici zasvéceni. Domnivame se tak
napiiklad z fresek mithrei (spelei) v Capuy & pod kostelem sv. Prisky,'™ ale i ze zprav
antickych autorti. Neofyt kracel nahy pfed mystagogem a se zavdzanyma ocima a
svazanyma rukama musel pfeskocit jamy naplnéné vodou; byl zkousen ohném, chladem

1 hladem. Pravdépodobné dochazelo i k ritudlnimu pohtbivani neofyti. 189

’ v v . . ] v . L1 Lot ce s . 1

Vime, Ze zasvécenci byli korunovani vénci, oblékani podle ritualnich pravidel,'”
ritudlné omyvani, ociStovani medem, a popijeli ndpoj haoma, ktery byl v fimském
prostiedi nahrazen vinem."' Schézeli se také pii kultovni hosting, ktera méla myticky

zobrazovat hostinu Mithry s Héliem. Zasvécenci pfi ni pfijimali chléb a vino fedéné

81 R. Turcan, Mithra a mithraismus, s. 65-66.

132 R Dostélova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 236.

183 R. Turcan, cit. dilo, s. 67.

'8 R. Dostalové, R. Hosek, cit. dilo, s. 227.

185 Tamtéz, s. 238.

6K, Rudolph, ,,Mystery Religions*“, ER, s. 6332.

87O mithraismu &erpame informace napi. z Porfyria (De antro nymfarum).

188 K. Priimm, ,»Mystery Religions, Greco-Oriental, NCE, s. 96.

189 R. Turcan, cit. dilo, s. 67-69.

190 K. Rudolph, cit. dilo, s. 6332.

1S nejvétsi pravdépodobnosti je piibuzny s indickym napojem séma. Jeho tviircem je Ahura Mazda,
zatimco tvlircem vSech ostatnich napoji je bih zbésilosti Aésma; R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 220,
221.



vodou, 192

coz ktestanim siln¢ pfipominalo jejich eucharistii, a proto povazovali
mithraickou hostinu za krajné nebezpecnou.

Mithraisté slavili nedéli jako den Slunce (dies Solis) a nejvétSsim svatkem pro né byl
25. prosinec, den zimniho slunovratu, den zrozeni Neporazitelného Slunce (Sol/
invictus). Liturgickym jazykem mithraismu byl latina. Jako nabozenstvi vojakl
zapusobil na prosté lidi kazni, zdrzenlivosti a mravnosti svych vyznavacu. AvSak snad

193 e s
Jeho konec nastal ve ¢tvrtém

94

jako jediny ze vSech tajnych kultl nepfijimal Zeny.

stoleti; r. 382 piestal byt Gracianovym ediktem oficialné podporovan.'

12 R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 238.
'3 M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni II, s. 291.
194 Tamtéz, s. 292.



3. Ritualni a ideové podobnosti mezi mysterijnimi kulty
a ranym krest'anstvim

Mysterijni kulty byvaji vlivem R. Reitzensteina povazovany za spiritudlni, svéd¢ici o
zakladni zmén€ v ndbozenském postoji, ktery presahuje kazdodenni praktickou
mentalitu ¢lovéka v hledani vyssi duchovnosti. Z tohoto pohledu byvaji povazovany za
nabozenstvi spasy, a tudiz za paralelni ke kiestanstvi nebo pfimo ptedjimajici jeho
z orientdlnich mysterijnich ndboZenstvi. Je pravda, ze sami kiestanSti autofi byli
konfrontovani s podobnostmi mezi mystérii a kfestanskym ritudlem a myslenim a
pranyfovali je jako d’abelské napodobeniny jediného pravého naboZenstvi.'”® Nékteré
gnostické sekty, zdd se, uzivaly mysterijnich zplsobl zasvécovani, snad ve snaze
predcit ptivodni mysterijni praktiky, a v pravoslavném kiestanstvi se dodnes udrzely
prejaté mysterijni metafory, kterych bylo uzivano v platonské filosofii; bézné se zde
hovoii o ,,mystériich* kitu a eucharistie. W. Burkert zdlraziuje, ze

,»t0 v8ak neznamena, Ze by feckd mystéria méla byt povazovana za predurcena k posunu ke
ktestanstvi. Stalé pouzivani kfestanstvi coby referencniho systému pfi zabyvani se tzv.
mysterijnimi nabozenstvimi vede k deformacim stejn¢ jako castecnému objasnéni,
zahalujicimu ¢asté zasadni odlignosti mezi obéma.*'*°

3.1 Krest a eucharistie

Zcela ptirozené a Casto se mezi badateli vyskytuje snaha srovnavat kiest a eucharistii
v jejich ptivodni podobé, dvé hlavni a také nejstarsi kiestanské svatosti, s formalne
podobnymi rity nékterych mystérii. Obecné mizeme hovofit o ritualni ¢i iniciacni oCisté
hostiny.

Vime, Ze v mystériich se vyskytovaly ocistné koupele pred obfadem zasvéceni,
oc¢istovani elementy (baptismos) ¢i dokonce kiest krvi (taurobolium). Jejich vyznam

byl nejen symbolicky. Voda, oheni, vzduch a zem¢& méli zasvécovaného ocistit a tim

195 W. Burkert odkazuje na Justina Mucednika, Apologia 1.54, 1.66.4; Dialogus cum Tryphone 70, 78;
Tertulliana De baptismo 5, De praescriptione haereticorum 40; Firmica Materna De errore profanarum
religionum 22.1, 27 a dalsi; Ancient Mystery Cults, s. 134, pozn. 11.

1% Tamtéz, s. 3.



pripravit na poznéni, kterého se mu mélo dostat béhem samotného zasvéceni.'”’
V ptipadé taurobolia jde o ptevzeti sily zvitfete, kterd uvedla zasvéceného do ,,nového
Zivota“.

198 9

Kiestansky kiest mél zbavit hiicha'™® a zprostiedkovat kiténému znovuzrozeni.'
Jeho formalni pribéh je popsan v Didaché (Uceni dvanacti apostolt, 7.1-4), spisu
pochazejicim snad nékdy ze druhého stoleti:

., Pokitite ve jménu Otce a Syna a svatého Ducha v tekouci vodé. Nemas-li tekouci vodu,
pokrti v jiné, nemiizes-li ve studené, pokrti v teplée. Nemas-li ani jednu, vylij na hlavu trikrat
vodu ve jménu Otce a Syna a svatého Ducha. Pred kitem necht se posti kitici i kiteny a
nékteri ostatni, pokud mohou; kiténému prikdzes, aby se den ¢i dva postil. “*”

Jak vime, pist byl i soucasti pripravy na zasvéceni do muystérii (eleusinska,
Dionysova, Isidina). Podle t¢hoz spisu (9.5) se nepokiténi nesméli za¢astnit eucharistie:
. Nikdo at neji a nepije zvaseho dikivzdani, jediné pokiténi ve jménu Pdné“.*"'
Kiestanskd eucharistie je jak symbolicky akt konany na paméatku posledni JeziSovy
vedete,”” tak akt zajistujici spasny proces a upeviiujici vztah véticiho k Jezii Kristu.?”
Na stran¢ mystérii dochazelo jak k piti michanych napoji (kykeon, haoma, vodou
fedéné vino), tak k pozivani pokrml (maso Cerstvé zabité¢ho zvifete, bfectanovy list,
chléb). Kiestanské eucharistii byly nejpodobnéjsi kultovni hostiny Attidovy a
Mithrovy, kde se popijelo vino a pojidal chléb, jak nas o tom informuji sami kfestansti
autofi (Justinos Mucednik, Firmicus Maternus, Tertullianus).

Spole¢na hostina byla jevem zndmym u riznych antickych kultovnich spole€enstvi.
Prvotni kiestanstvi ji znalo jako agapé, hostinu bratrské lasky vSech ¢lent cirkevni

obce. V souvislosti stimto zvykem se objevovala ze strany kiestanti obvinéni

z pohlavnich orgii, jako v ptipad¢ bakchanalii (Livius), ale 1 obvinéni kiest’anli ze strany

7 Servius v komentati k Aeneids (6.741) pravi: ,, Ve vsech posvdtnych obiadech jsou tyto tii ocistné rity:
bud’ ocistuji pochodni a sirou, nebo omyvaji vodou, nebo ovivaji proudem vzduchu, jak tomu bylo
v obradech Libera ; cit. R. Dostalova, R. Hosek., Anticka mysteria, s. 132-134.

198 Dej se pokitit, abys byl obmyt ze svych hrichi* (Sk 22.16); ,, Cifite pokdni a dejte se pokftit na
odpusteni hrichit* (Mk 1.4).

Y99 Zachranil nés obmytim, jimz jsme se znovu zrodili k novéemu Zivotu skrze Ducha svatého “ (Tt 3.5);
,Byli jsme tedy kitem spolu s nim pohibeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl vzkiiSen z mrtvych
slavnou moci svého Otce — i my vstoupili na cestu nového Zivota* (R 6.4).

20 Spisy apostolskych otcii, 2004, s. 18.

2 Tamtéz, . 19.

22 Pan Jezis v tu noc, kdy byl zrazen, vzal chléb, vzdal diky, lamal jej a iekl: Toto jest mé télo, které se
za vas vydava,; to cinte na mou pamatku. Stejné vzal po veceri i kalich a rekl: Tento kalich je nova
smlouva, zpeceténa mou krvi; to cinte, kdykoli budete piti, na mou pamatku* (1 K 11.23-25).

23 Kdo ji mé télo a pije mou krev, md Zivot vécny a ja ho vzkiisim v posledni den. Nebot mé télo je
pravy pokrm a ma krev pravy napoj. Kdo ji mé télo a pije mou krev, ziistava ve mné a ja v nem* (J 6.54-
56).



pohant.**

Vyskytuji se i Pavlova napominani jeho spolubratii (1 K 11.20-21): ,,Kdyz
vy se shromazdujete, neni to uz spolecenstvi vecere Pané: kazdy se da hned do své

vecere, a jeden ma hlad, druhy se opije .

3.2 Podobné motivy a jiné

Podobnosti kitu a eucharistie s mysterijnimi kultovnimi praktikami vycet zdaleka
nekon¢i. Vime napiiklad, Ze v prvotni cirkvi se museli v urcité Casti mSe vzdalit
katechumeni, cekatelé na kiest, tak jako byli z eleusinské epopteie vylouceni vSichni
mystové.”” Vice podobnosti Ize nalézt u Dionysa. Pavlovi vytky vigi hostinam a
zabavam se nejéastéji vztahuji k vefejnym projeviim Dionysova kultu: ,, Zijme Fadné
jako za denniho svétla: ne v hyreni a opilstvi, v nemravnosti a bezzudnostech, ne ve
svdru a zavisti“ (R 13.13); ,, A neopijejte se vinem, co je prostopdsnost* (Ef 5.18).2%

Dionysos patiil k bozstvim, kterd v dobé uhasinani pohanstvi nejdéle odolavala
nastupu kiestanstvi. Kdyz se ve ¢tvrtém stoleti cisaf Julidn snazil jesté¢ zreformovat
pohanstvi a vytvofit jednotny statni kult, vzorem pro jeho organizaci mu uz byla
kiest’anska cirkev. K ovliviiovani dochazelo vzajemné¢; vliv kiestanskych predstav je ve
ctvrtém a patém stoleti patrny i v pohanskych vytvarnych a literdrnich pamatkach

8

s dionyskymi motivy.?”” Jako ptiklad lze uvést ast Nonnova®® eposu Dionysiaka,

. v . . v r ’ v v c 2
jehoz slova jsou zjevnou paralelou k and&lskému pozdraveni v Lukagové evangeliu®”’:

Zdrava bud’, Diova choti, a ty, kteras nejblazenéjsi
z Zen vSech, co byly a budou, i protoze potomek Kroniiv
strezi nad svetem viadu jak tvym deétem, tak tvému rodu,
ktery viadnout vidy bude vSem pozemskym méstim a risim. (3.425-8)

24 R. Dostélova, R. Hosek., Antickd mystéria, s. 134.

205 R, Dostalova, R. Hosek., Antickd mysteéria, s. 76.

206 Tamtéz, s. 97.

27 Tamtéz, s. 137. Pozoruhodnym artefaktem je pedetidlo z hematitu ve tvaru kuzele, na kterém je
vyobrazeny ukfizovany Orfeus opatfeny napisem OPOEOC BAKKIKOC. Na ktizi je pilmésic a nad nim
oblouk sedmi hvézd. Datuje se do tretiho stoleti n.l. a byva interpretovano jako doklad orficko-
krestanského synkretismu, potize vSak pilisobi skutecnost, ze prvni doklady zobrazeni ukiizovaného
Krista pochazeji az z patého stoleti a Ze z mytologické tradice nezname zadny piibéh o ukiizovani Orfea;
tamt. s. 135-136. Bakchickd symbolika méla v umeéni vliv i na vyzdobu kiestanskych sarkofagt listy
vinné révy a hrozny. Jako kfestansky motiv vystupuje i postava Orfea, jenz svou hudbou krotil Selmy a
splnil tak IzajaSovo proroctvi (11.6-7), ze ,,vlk bude pobyvat s berankem . Orfeus splyval i s postavou
biblického pévce a harfenika Davida; tamt. s. 136-137.

2% Nonnos z Panopole je i autorem verSované verze Janova evangelia; tamt., s. 139,

29 Bud zdrdva milosti zahrnutd, Pdn s tebou [...] Neboj se Maria, vidyt jsi nalezla milost u Boha. Hle,
pocnes a porodis syna a das mu jméno Jezis. Ten bude veliky a bude nazvan synem Nejvyssiho a Pan biih
mu da trin jeho otce Davida. Na véky bude kralovat nad rodem Jakobovym a jeho krdlovstvi nebude
konce* (L 1.28-33).



Zde oslavuje nanebevstoupeni Dionysa:

Biih, ktery révu nam dal, ten sam potom na nebe vstoupil
otcovské a s plodnym otcem tu pri jednom sedaval stolu,
hostinu smrtelnych kdyz opustil s ulitbou vina,
nebesky nektar uz povzdy pil pouze z nebeskych ¢isi,
Apollon druhem mu byval a s Mdjinym popijel synem. (48.974-8)
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Podobné jako v ptipad€ jinych mystérii vyslovuji rané kiestansti apologeti obvinéni,
ze ,,zIi démoni vnukli pohaniim mytus o Zagreovi, v nemz pohansky biih je podoben
Kristovi® (Justinos Mucednik, Apologia 1.54; Dialogus cum Tryphone 69). Spole¢né
(emblematické) motivy jsou v zdzraCném vytrysknuti vina a v zazraku promény vody ve
vino, jimiz projevuji sva zjeveni (epifanii): Dionysos v Euripidovych Bakchantkich
nebo v jednom misteé u Pausania (Graeciae descriptio 6.26.1), kde se napliuji vinem tfi
prazdné kotle, a Kristus v evangeliu Janove (2.9-11), ktery proménuje ve vino vodu a
dava tak ,pocatek svych znameni a zjevuje svou slavu‘‘. Druhym takovym motivem je
oddélovani zrna od plev jako obraz ocistného procesu. V dionyském ritu symbolizuje
tento motiv opalka (/iknon), ktera slouzila k vyvolani vzdusného proudéni. Jako paralelu
lze uvést misto z evangelia Matousova (3.11-12): ,,Ja vas kittim vodou, ale ten ktery
prichazi po mné [...] vas bude krtit Duchem svatym a ohném |[...] procisti svuj mlat,
svou pSenici shromdzdi do sypky, ale plevy spali neuhasitelnym ohnem “ (srov. 1z 5.24;
47.14). Pouziti téchto pfirovnani souvisi nejspise se Sitenim kiest'anstvi mezi pohany, se
snahou pfibliZit jim je obrazy znamymi a srozumitelnymi.*""

Justinos Mucednik, jeden zprvnich obrancti kiestanstvi (2. stol.) nam ve své
Obhajobé (1.54) nazorné ukazuje, jak se kiestanstvi branilo podobnostem v ptibézich
jinych bohi. Tvrdi, Ze ty se objevily az poté, co ,,veslo ve znamost, Ze proroci zvéstovali
Kristiiv prichod*”, mezi nimi , ,ndmitka, ze i Zeus mel mnoho synii“. Jako dikaz
predkladd MojziSovo proroctvi (1M 49.11) v tomto znéni: ,, Nepadne viadce a viidce,
ktery vzejde ze stehen Judovych (srov. narozeni Dionysa z Diova stehna), dokud
neprijde ten, komu je to urceno. Toho budou ocekavat narody, on své oslatko si privize
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kvinné réve, odev swviij vypere vkrvi hrozmu. Az po seznameni s biblickymi
proroctvimi o ptfichodu Spasitele pry stoupenci Dionysa S§ifili, Ze byl vynalezcem vina,
,,Spojili osla a vino s jeho mystérii a ucili, Ze Dionysos byl rozsapan a Ze vstoupil na

nebesa ““. Snahu po nachazeni ¢i vytvareni analogii ke Kristovi u jinych boht podle n¢j

210 Cit. R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mysteéria, s. 137.
2 Tamtéz, s. 132-134.



vyvolalo piisobeni zlych démont. Podobnost mezi Dionysem a Kristem byla shledavana
1 ve vztahu otec-syn, v jejich utrpeni, smrti a znovuoziti, resp. zmrtvychvstani. Tyto
znaky viak mizeme nalézt i u jinych bozstev, u Osirida nebo Adénida.*'* Symbolem
trpicitho Zagrea byl pro orfiky hrozen rozdrceny ve vinném lisu, hroznova $t'dva byla
jeho krvi a spojeni §t4vy jednotlivych zr pak znovuozitim Dionysa.*'

Kiestanské eschatologické pifedstavy o posmrtnych trestech a o ocistci jako
pfechodném misté pobytu duSe, ptredtim nez dojde konecné blazenosti ve veécném
nazirani Boha, snad vychazeji z predstav orfickych.?'* Na jiz diive zmin&nych zlatych
pliscich (s. 27-28) vénovanych zemfelym orfikim muzeme ¢ist:

Stastny a blazeny, ted budes bohem, ne smrtelnym tvorem!
Jako kiizle jsem se vrhl do mléka.

Kuzle, fecky erifos, snad symbolicky ptedstavuje Dité-Dionysa, odkojeného podle
baje ,,nebeskou kozou* Erifé, Aix, Aigé nebo Amaltheiou, podle jinych verzi samotnou
Hérou z Diova piinuceni. Odtud Dionysiiv ptidomek Erifios. Teprve toto ,,bozské
mléko* zajistilo Dionysovi, jakozto synovi smrtelné Zeny, budouci vzestup na Olymp.
Vyraz ,,vrhnout se jako kiizle do mléka“, s vykladem ,,uchylit se/vnofit se do naruce
podzemni kralovny* vyjadiuje symbolické ptijeti zasvécence bohyni, ¢imz se sam stava
bohem. Nemame doklad o tom, ze by toto ,,vyznani“ bylo doprovazeno n¢jakym
ritudlem spojenym s mlékem. Zajimavé vsak je, ze podle ranckiestanské Didaskalie
apostold (1. stol.) byl v prvotnim kiestanstvi kiest vodou doprovézen vypitim poharu
vody, poharu mléka slazeného medem a poharu vina jako symbolu budouciho pfijeti do
svéta blazenych.?"

V Attidové osudu nepochybné rané kiest'anstvi pocitovalo urcitou paralelu k utrpeni a
zmrtvychvstani Krista.?'® Nejvétsi boj vsak patrné svadélo s mithraismem, nebot’ byl
nositelem pfili§ mnoha prvka nalézajicich se i v kiestanstvi. Patfila mezi né ritudlni
oCista podobnd kitu, podobné bifmovani a pfijimani, slaveni nedéle, vyzdvihovani

askeze, zdrZenlivosti, sebeovlddani, vira v existenci nebe blazenych a podsvéti

212 R Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 155-156.

213 K obrazu Logu jako hroznu saha i Kléméns z Alexandrie (2./3. stol.): ,, Velky hrozen, Slovo (Logos) za
nas rozdrcené, krev hroznu, kterou Slovo chtélo misit s vodou, tak jako se krev misi se spasou...pit
Jezisovu krev znamend mit ucast na nesmrtelnosti Pana.* Soéteriologické pojeti trpiciho boha se odrazi i
ve verSi pohanského basnika Nonna z Panopole (kol. r. 450, Dionysiaka 12.171): ,, Proudy slz ronil
Bakchos — Pdan aby ¢lovéeka slz takto zbavil “; cit. tamt. s. 135,

214 Tamtéz, s. 156.

215 Tamtéz, s. 119.

216 Tamtéz, s. 202.



zatracencl. Za Theodosia byl svatek narozeni Krista, slaveny dosud 6. ledna, pfenesen
na 25. prosince, den narozeni Mithry, Slunce. Mithru a Krista totiz sblizovalo jejich
kosmické postaveni prostfednikéi mezi Bohem a zemi.?'” Jejich vyznava&i sdileli i
podobné piedstavy o konci svéta, poslednim soudu a vzkiiSeni mrtvych. Kiestany
znepokojovali ve druhém a tfetim stoleti az tak detailni podobnosti jako znameni
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vypalené na Cele (signatio), které v kirestanstvi doplilovalo svatost kitu.” " Ve Ctvrtém

stoleti kiestané systematicky nicili mithrea a casto na jejich ruindch stavéli své

svatostanky.*'”

3.3 Spoleéna terminologie

Pozornost badatelt se soustiedila i na nékteré lexikalni shody v terminologii mystérii

Moyt r I v v v s g ’ v1 220
a fectinou Nového zdkona, pfipadné ranépatristickych del.

Pijcovalo si kiestanstvi
z vyrazové zasoby mystérii, nebo tomu bylo i naopak? Existovaly skutecné vzdjemné
vlivy v jejich praxi? Hledani odpovédi na tyto otdzky stézuje skutecnost, ze nezname
chronologii vyvoje jednotlivych mystérii ani jejich promény béhem néj, ktery navic
v nékterych piipadech trval prokazatelné témér tisicileti. VétSina prament, ze kterych
cerpame poznatky o mysterijnich kultech, pochazi ze druhého az ctvrtého stoleti n.l.,
coz je doba, kdy mysterijni kulty vzkvétaly a kdy dochazelo k jejich synkretismu. V této
dob¢ také silily sebevymezovaci snahy kiest'anskych autorti vii¢i ostatnim kultim. Je
otazkou, nakolik skutecné¢ znali mysterijni kulty a jim rozuméli. Jejich zpravy odhaluji
stejn& jako zkresluji skuteénou podstatu a podobu mystérii.?'

V Pavlovych Listech se slovo mystérion objevuje dvacetkrat, v celém Novém zakoné

pétadvacetkrat.”*

Pavel poklada kiestany za ,,spravce Bozich tajemstvi® (1 K 4.1),
jemu dal Biith ve zjeveni poznat tajemstvi (Ef 3.3), on oznamuje tajemstvi evangelia (Ef
6.19).

Diive se ucenci jako W. Bousset a R. Reitzenstein domnivali, Ze si Pavel vyptjcil
terminologii z mysterijnich kult, aby tim kfestanstvi ucinil srozumitelnym pro tecky

svét. Dnes vSak vime, Ze ,,tajemstvi® byl stary hebrejsky theologicky termin uzivany i

21T R, Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 244.

218 M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni II, s. 292.

219 H. Klauck, The Religious Context of Early Christianity, s. 148-149.

220 K romé terminu mystérion jde také o fétismos (osviceni) pro kiest, palingenesia (znovuzrozeni ziskané
kitem), epifaneia (zjeveni se bozstva), pléroma (naplnéni), teleté (zasvéceni).

*I'R. Dostélova, R. Hosek, cit. dilo, s. 251.

2 Tamtéz, s. 157.



v dob& Jezisovs.”” Jak ukazuje i C. Tresmontant, biblické d&jiny obsahuji v podob&
historického liceni nauku o tajemstvich, o theologickych skute¢nostech, které jsou
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pravou potravou ducha. Ty byly ptekladany do fectiny jako mystéria.” ,,Mystérion je

to, co obsahuje nevycerpatelné bohatstvi srozumitelného obsahu, smyslu, takze je zadna
O W W O W *r VW o4 W 22
kontemplace nemiize vy&erpat do dna a miize se jim t&sit véeng.«“*>
Pouh¢ uziti terminu mystérion neznamena, ze mé¢l Pavel v umyslu sblizit kiest'ansky a

26 ; . .
zatimco v souvislosti

fecky vyznam toho slova. Uziva ho pievazné v singularu,’
s mystérii se t¢éméf vzdy objevuje v plurdlu. Mystérion u néj vyjadiuje tajemstvi, skryty
zamér Boha v jeho celosti; neni zde patrna kultovni stranka jeho vyznamu.**’ Jeho
pojeti ,,tajemstvi® vychazi z hebrejské starozdkonni tradice. V Prvnim listu Korintskym
(1 K 2.7) hovoti o uceni se ,,moudrosti Bozi, skryté v tajemstvi, kterou Biih od vécnosti
urcil pro nase oslaveni ; dale (2.10) tika, Ze ,,nam vsak to [tajemstvi] Biih zjevil skrze
Ducha*. V Listu Rimantim (16.25-26) stoji:

,Slava tomu, ktery ma moc upevnit vas ve vire podle mého evangelia a podle zvésti Jezise

Krista: vni je odhaleno tajemstvi, které od vécnych casii nebylo vysloveno, nyni je vsak

zjeveno prorockymi Pismy a z prikazu vécného Boha stalo se znamym mezi vSemi narody, aby

je poslusné prijali virou.

Spojitost moudrosti a tajemstvi i zjeveni tajemstvi skrze Ducha Ize nalézt ve
starozakonni literatufe,”® i znalost tajemstvi proroky je hebrejskym biblickym
konceptem. R. E. Brown dokonce tvrdi, ze co se tykd vyznamu ,tajemstvi®, neni v
Pavlové slovniku a mySlenkové struktufe nic, co by se nedalo vysvétlit zjeho
hebrejskych kofend; bez pomoci mystérii.**’

Uz koncem devatenactého stoleti vSak ncktefi badatelé poukazovali na rozdilny
vyznam terminu mystérion v Novém zakon¢ u Pavla a u alexandrijskych otcii. U Pavla
se, jak uz bylo naznaceno, povazuje za odhalené tajemstvi Boziho turadku spasy
¢lovéka, kdezto u Kléménta Alexandrijského a Origena trva to aporréton (,slovy
nevyjadritelné*), tajemnd nepoznatelnost této udalosti. Vyznam slova mystérion se u
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nich tedy blizi jeho vyznamu v pohanském mysleni.”" Navic je tfeba poznamenat, ze

22 Vice v R. E. Brown, »Mystery (in the Bible)*, New Catholic Encycklopedia, 2003, s. 79.
224 Claude Tresmontant, Bible a antickd tradice, 1998, s. 75-76.

22 Tamtéz, s. 125.

26 Kromé& 1 K 4.1, 13.2, 14.2; R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 253.

27K Priimm, »Mystery Religions, Greco-Oriental*, NCE, s. 96.

28 viz R. E. Brown, cit. dilo, s. 81.

29 Tamtéz, s. 82.

9 R. Dostélova, R. Hogek, cit. dilo, s. 252.



ve Vulgaté¢ odpovida terminu mystérion latinsky vyraz sacramentum, tedy nikoli

»tajemstvi®, ale plivodné ,,pfisaha* pti skladani slibu spojena s o€istou a obéti bohu, pak
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,,svatost®.

BIR. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 254.



4. Prvky odliSujici kifestanstvi od mystérii

Odlisnost Krista od Dionysa, kupiikladu, spoc¢iva v dobrovolnosti JeZiSovy obéti a
v chapani jeho piib¢hu jako historické udalosti oproti myti¢nosti piibéhu Dionysova.
Rozdily jsou i v pojeti prvotniho hfichu; v dionyském mytu se ho nedopoustéji prvni
lid¢, ale Titani, sami synové boha.?*? Jedine&nost kiestanstvi tkvi v tom, ze v ném Biuih
zemiel jako smirnd obét’ za htich lidi. Takovou theologii u zddného z umirajicich a
zmrtvychvstavajicich bozstev mysterijnich kultd nenalezneme. Podle Pavla je jiz
v samotném kitu obsaZen historicky akt spasy.” To vede k dal§imu podstatnému
rozdilu: pfislusnost ke kiestanstvi je ddna ¢lanky viry, které jsou vyznavany, kdezto
zasvécenci jsou s mystérii spojeni jen sledem ritualnich akei, kterych se zi&astnili.”*

Prestoze mithraismus i kiestanstvi stali na strané Dobra, liSilo se ktestanstvi (od
perskych tradic obecné€) tim, ze nejvysSim principem mu bylo Dobro v Bohu a zlo
pochazelo od duchti a daimént, kteii oponovali Bohu a byli za to svrzeni do pekel.

V mithraismu se vyskytovaly dva rovnocenné principy Dobro a Zlo.**

I tak vSak bylo
ktestanstvi ve tfetim stoleti ovlivnéno manichejskym dualismem, ktery je v ném patrny
po cely stiedovek. >

Ktestanskd prednost vici mysterijnim kultim lezela ve filantropickém vztahu
k bliznimu. Orfikové, napiiklad, se sice drZeli zdsady nezabijeni vSech Zivych tvord,
usilovali vSak pfednostné€ o ,,spasu‘ dusi vlastnich. Vylu¢nost kiestanstvi spocivala také
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v tom, Ze svym konvertitéim jiZ nepfipoustélo zasvéceni do jinych kultd.”’

22 R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 156.

23 Tamtéz, s. 255.

2% Obtad nepotiebuje explicitng danou theologii, aby byl G&inny; W. Burkert, Ancient Mystery Cults, s.
46.

23 R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 248.

2% M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni II, s. 292-293.

7 R. Dostalova, R. Hosek, cit. dilo, s. 156.



Zaveér

Po studiu uvedené primarni a sekundarni literatury lze fici, Ze se v helénské dobé
vyskytovali urCité nabozenské, theologické a kosmologické ideje, mySlenky a
predstavy, které byli rizné pfijimany, zpracovavany a interpretovany, ménil se jejich
diraz a dochazelo k posuniim. Na kiestanstvi t¢ doby je tfeba pohlizet jako na jeden
z nepfeberného mnozstvi kultd antického svéta, ktery vSak nevznikl zni¢eho, nybrz
vyrostl z nabozenského prostiedi, ve kterém se vyskytoval. Néktefi ho chapali dokonce
jako novy druh mystéria.”*® Zv1asts v dobg, kdy se kiestanstvi stalo jedinym oficialnim
nabozenstvim fimské fiSe, mohlo piejmout nckteré ritudlni prvky, kdyz bylo tfeba dat
bohosluzbé raz uzivany ve vefejném Zzivot€é a mystéria uz nebyla nebezpe¢nym
soupefem.”’

Mystéria nebyla ve vSech kultech stejna, jak by se snad mohlo zdat, a mtize byt oSidné
o nich uvazovat jako o jednotném duchovnépraktickém proudu. Vyznamné rozdily jsou
v jejich socidlni organizaci a zptsobech soudrznosti, z nichz se vSak Zadny neptiblizuje
kfestanskému modelu cirkve, ekklésia.**

Vliv mystérii na kfestanstvi lze viditelnéji sledovat ve druhém stoleti, kdy sili zapas
cirkve s ostatnimi kulty. V t¢ dob¢ prosla kultickd oblast, zvlasté kiest a eucharistie,
zasadni proménou. Svatosti se stali ,tajemstvimi®, k nimZ nemé¢l okamzity ptistup
kazdy. Jejich pfijeti predchéazely pusty, ociStovani, poucovani, a nepokiténi a ti, kdo
chtéli ptijmout kiest (katechumeni) nebyli pfipusténi k eucharistii. Kfestanska kultovni
hostina tak ziskala uré&ity druh utajeni.**' Tajemstvi se nestalo jen kultovnim terminem,
ale proniklo do kfestanské theologie, kde ho Ize v jejim mysticismu sledovat dodnes
coby tajemstvi Boha, nepfistupné kazdému.

Mysterijni kulty kiestanskym hnutim také nezlstaly netknuty. Zejména v dobé, kdy
kiestanstvi nabiralo na sile, se snazily vyrovnat jeho soéteriologickym a
eschatologickym dlrazim. Vzajemné vlivy jsou patrné jak v architekture, tak
v literarnim a vytvarném uméni obou. Za spolecné znaky mystérii a kiestanstvi lze

oznacit iniciaci (zasvéceni); osud bozstva, které umird a znovuoziva; spasu tém, kdo

28 R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 264.

2 Tamtéz, s. 262.

9 W. Burkert rozliSuje tii typy: (1) potulného praktika &i charismatika, (2) knéZstvo spojené se svatyni,
(3) spolecenstvi vyznavacl v podobé klubu (thiasos); Ancient Mystery Cults, s. 30-31.

! K. Rudolph, , Mystery Religions*, ER, s. 6332.



jsou schopni se dostat do jeho blizkosti. Neodmyslitelnou soucasti obou jsou modlitby,
prosby o bozi ptizen; votivni dary a gesta pii modlitb€, coz jsou pradavné prvky, které
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kiestanstvi pfizplsobilo svym potiebam.

Piekryvani pohanskych svatka
ktestanskymi pak usnadnilo §ifeni kiestanskych myslenek v helénském svéte.

Zda se, ze prvkem, ktery kiestanstvi nejvice odliSoval od ostatnich kulti a
nabozenstvi a ucinil ho neodolatelné ptitazlivym, bylo pfesvédceni, ze jejich uceni ,,ma
moc zahladit kazdou vinu a obsahuje takovy prislib, Ze bezbozni lidé, kteri je prijmou,
budou ihned ocisténi od viech hiichii“** Tak daleko mystéria rozhodng nedosla, i
kdyz se pravdépodobné v nékterych ptipadech snazila pod vlivem kiestanstvi
k takovému dlrazu ptiblizit.

V souvislosti s Justinem Mucednikem se objevila namitka, Ze ptibéhy pohanskych
boht, podobné piibc¢hu Krista, byly pad€lany poté, co se svét seznamil s hebrejskymi
proroctvimi o prichodu MesidSe. Tento argument je témétf neprustielny. Ze zazité
perspektivy pojiméani biblického pisemnictvi je pro nas obtizné prokazat jeho
nelegitimnost. V&Hm, 7e pravé zména v nahledu na biblickou literaturu®** by mohla

oteviit nové obzory a problematiku mystérii a kiestanstvi, ale nejen jich, vrhnout do

jiného svétla.

22 R. Dostalova, R. Hosek, Antickd mystéria, s. 264.
2 Uryvek ze Z6sima (5. stol., Nova historie 2.29); cit. tamt., s. 210.
* Mam na mysli jeji stati a ideovy pavod.
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