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Souhrn
Tato prace je v pifevazné mife vénovana souvislostem uziti pojmu cadik v Tanachu a
rabinskych pramenech z prvniho tisicileti 0. I. Soucasn¢ je vSak poukézano rovnéz na
nékteré podobnosti a paralelni prvky pfitomné v Sirokém spektru mySlenkovych proudi
islamu. Zékladni vychodisko vykladu tvoii pozdni Zidovska legenda o ,,36 skrytych
spravedlivych, bez nichz by svét nemohl existovat®“. V této podobé se v literature
judaismu objevuje az koncem 18. stoleti o. 1., a doznala Sirokého rozsifeni piredevsim
v prostiedi vychodoevropského chasidismu. Cilem prvni Casti prace je piedstavit
zakladni motivy této legendy, se kterymi je mozné se setkat jiz v textech Tanachu a
navazujici rané rabinské literatufe. Prostfednictvim sledovani pojmu cadik
v tanachickych textech, je stru¢né poukazano na riznorodost obsahli tohoto pojmu
v Tanachu; déale na kontext jeho uzivani, a nasledné uchopeni nékterych souvisejicich
motivl rabinskou tradici, kterd v ndvaznosti na tanachické texty dodala mnohym
motivim této legendy konecnou podobu. Tématem druhé casti prace je strucné
predstavit nékteré z paralelnich prvka této legendy v islamskych spisech sufijskych
autorti. Pouk4zéno je rovnéZ na arabsky ekvivalent hebrejského cadik, tj. siddiq v

textu Koranu a ve spojeni s osobou prvniho chalify muslimské obce, Abli Bakra.
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Summary

This project is about the concept of cadik in Judaism and parallel motives in Islam. The
source material, which is being processed, consists of source texts of both of these
religious movements in their editorial form. The part dedicated to the concept of cadik
is divided into two main parts. The first part researches the concept of cadik in the
Tanach, while the second part is primarily on rabbi texts from the first millennium A.D.
The theme of the whole project is finding the basic motives, which are related to this
concept, and researching possible changes of their contexts in the source texts. The
starting point of this process is the late Jewish legend depicted in the novel by André
Schwarz-Bart Le Dernier des Justes. This legend talks about the ,,Thirty-Six Hidden
Just Men“, whose influence is the reason for “the preservation of the world*. The part
dedicated to Islam introduces very close concepts of the position and role of the Sufi
awlia in the mystical works of the Muslim authors. At the same time the idea of siddig
is pointed out, which is the Arabic alternative of the Hebrew-Aramaic cadik. The
concept of siddiq is followed mainly in the text of the Koran in the in connection with

the first Muslim Caliph Abu Bakra.
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Uvod

Tato prace nese nazev ,,Pojem CADIK v judaismus s piihlédnutim k jeho paralele
v islamu®. Jak jiz ze samotného nazvu vyplyva, pfevazna ¢ast nasledujiciho textu bude
vénovana tradici zidovské. Nez piikrocim k samotnému vykladu, je na tomto misté
nutné vymezit téma zpracovani, seznadmit Ctenafe se zvolenou metodou a stru¢né

poukazat na dosavadni védecké uchopeni tohoto tématu.

Vymezeni tématu

Vroce 1959 vysla v Patizi kniha Le Dernier des Justes (,,Posledni spravedlivy*)
francouzského spisovatele zidovského ptivodu Andrého Schwarz-Barta. Pii jejim psani
se autor nechal inspirovat zidovskou ,legendou*' o ,,36 skrytych spravedlivych,
rozSitenou pievazné v lidovém prostiedi stiedni a vychodni Evropy. Ackoliv se v tomto
pfipadé jedna o dilo beletristické®, Schwarz-Bart v prvni kapitole koncentrovang

zachytil zakladni motivy, které se k této legend¢ poji.

Podle ni svét pry stoji na Sestatficeti Spravedlivych, Lamedvaf [’], které nic neodliSuje od prostych
smrtelnikii. Casto ani sami nevédi, kym jsou. Ale kdyby snad jediny z nich chybél, utrpeni lidi viechno
otravi, ba i dusi détatek, a lidstvo se sjedinym vykiikem zalkne. Nebot' Lamedvaf jsou zmozenym
srdcem svéta a vSechny naSe bolesti se do nich vlévaji jako do jimky. [...] Jeden prastary text haggady
vypravi, ze nejvic k politovani jsou Lamedvaf, kteti sami sebe nepoznali. Tém pusobi podivana na svét
nevyslovna muka. [...] ,,Kdyz nepoznaly Spravedlivy stoupa k nebesum,” pravi jedno chasidské
vypraveéni, ,je tak zledovély, ze jej Bih musi po tisic let zahtivati v svych dlanich, nezli se jeho duse
otevie rajské blazenosti. A je znamo, ze néktefi zustanou navzdy neutéSitelni nad lidskym nestéstim;
takze ani sam Buh je nedokaze zahfati. A tehdy Stvofitel, jehoZz jménu budiZ pochvaleno, ¢as od ¢asu o
minutu postréi hodiny Posledniho soudu.**

Pokud se na tomto misté¢ oprostime od specifického literarniho charakteru vyse
uvedeného textu, lze zde rozliSit nékolik zakladnich prvki, které jsou pro konecné
formovani obsahti této legendy v judaismu urcujici:

a) spravedlivy (heb. 2¥713) je ¢lovek, ktery ,,zdivodiiuje existenci svéta‘;

' Ackoliv legenda jako literarni Zanr vnikla v kiestanském stfedovéku, piedeviim jako zachyceni
,prikladného zivota svétcd“, na tomto misté uzivdm tohoto pojmu bez jakychkoliv konotaci
s kiestanstvim.

2 Ke kritice Schwarz-Bartova literarniho zpracovani viz: Scholem, Gershom. ,,The Tradition of the
Thirty-Six Hidden Just Men®. In. The Messianic Idea in Judaism: And Other Easys on jewish Spirituality.
New York: Shocken Books, 1971. s. 251 — 256; Newman, Ja'akov; Sivan Gavri'el. ,Lamed vav
Cadikim®. In. Judaismus od A do Z. Praha: Sefer, 2004. s. 97.

3V hebrejiting se ¢islovka 36 vyjadii pomoci dvou pismen hebrejské abecedy A/ (lamed vav). V jazyce
vychodoevropského chasidismu, jidis, se pro ,,36 spravedlivych (Q°2°TX 1‘7) vytvofilo zvlastni slovo
Lamedvovnik.

* Schwarz-Bart, André. Posledni Spravedlivy. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury a uméni,
Praha: 1962. s. 8.



b) aby byl svét,,Bohem zachovan* je tfeba urcitého poctu takovych jedinct;
c) ve svété ,,pusobi skryte®;

d) velmi Casto jsou spojovani s ,,utrpenim®, které prozivaji.

Knihu Andrého Schwartz-Barta jsem pro vymezeni tématu nevybral ndhodné. Jakkoliv
formou zpracovani autor reflektuje rovnéz spolecensko-politické poméry Evropy 20.
stoleti’, volbou ustfedniho naméru poukazuje rovnéz na velkou oblibu, jaké se této
legendé dostalo pfedevsim u vychodoevropskym chasidismem ovlivnénych zidovskych
autorti popularni literatury 19. stoleti. Diky tomuto romanu vSak soucasné pronikly jeji
motivy do povédomi mnoha evropskych ¢tenarii, kteti s ni nebyli do té doby sezndmeni.
Mou tlohou zde neni uvést na ,,pravou miru* n€které momenty, které Schwartz-Bart pfi
svém zpracovani pouzil, ale poukézat na tradicni ,,zdroje* jednotlivych prvki, které tuto
legendu tvofi.

V nadchazejicich kapitolach se tedy pokusim struéné poukazat na plvod vyse
uvedenych motiva, jejich formovéani, a vyvoj piedstav spojenych s osobou
spravedlivého v judaismu. Vzhledem k tomu, Ze takto vymezené téma je velmi rozsahlg,

zamé&fim se konkrétn€ na souvislosti a zplsob uZiti hebrejského terminu 27773

v kanonickych textech Tanachu, rabinské literatufe a dalSich tradi¢nich komentatich.
Ostatni zidovské texty, tedy nekanonické spisy a literaturu pozdniho judaismu, budu
uzivat ptfevazné pro zvyraznéni déjinné kontinuity jednotlivych myslenkovych konceptt
a k podpoteni nékterych zaveérh. Jak jsem podotknul, ptijde mi ptedevsim o sledovani
vySe stanovenych zdkladnich motivii, a proto o nékterych dil¢ich tématech pojedndm
pouze velmi okrajové. Napiiklad velmi té€sné¢ souvisejici role spravedlivého
v eschatologickych konceptech rabinského ¢i pozdniho judaismu, by vyZadovala
samostatné zpracovani v ramci rozséhlejsi studie. Sou€asné s tim se v druhé casti této

prace dotknu dvou paralelnich motivli v isldmu. Prvnim z nich bude arabsky ekvivalent

hebrejského P75, tj. siddig, jehoz uZiti a kontext vyskytu budu sledovat v Kordnu a

v souvislosti s osobnosti prvniho chalify muslimské obce Abt Bakra. Druhé téma

z oblasti islamu, které nize stru¢né predstavim, souvisi s mystickymi spekulacemi o

> Zde mam na mysli pfedev§im velmi sloZité postaveni evropskych Zidt mezi roky 1934 — 1945, které na
zpracovani celé knihy mélo velmi zasadni vyznam.



stfijskych ,.svétcich® (awlijd). Tito ,,svétci v mystickych dilech nékterych autort

zastavaji analogickou roli, jako spravedlivi v textech rabinskych.

Metody zpracovani

Jak jsem jiz uvedl, ve zpracovani vymezeného tématu budu Cerpat prevazné z pramenné
literatury’. 'V pfipadé judaismu z Tanachu, Babylonského Talmudu® a dalsich
rabinskych komentait; v ptipad¢ islamu predevsim z Kordnu a pozd¢jsich hadithu. Jako
vychozi jsem tedy zvolil metodu zaméfenou na texty jednotlivych nabozenskych tradic
v jejich kone¢né, redakéni podobé. Piedpokladané promény v dirazech, budu tedy
sledovat mezi prameny, nahlizenymi tradicnim pohledem. Vzhledem k tématu této
prace, by pfistup zohledilujici dé&jinny proces a historické souvislosti vzniku
pramennych textl €i jejich vrstev vedl k naruseni konzistence celého vykladu, a vyustil
do sledovani dil¢ich promén. Z tohoto divodu tedy mezi jednotlivymi prameny
nerozliSuji na zéklad¢ predpokladané doby vzniku, ale pfedev§im vzhledem k Zanrové
riznorodosti. Na tomto misté je nutné zdlraznit, Ze zachovat pfistup striktné popisny, je
pfi uchopeni daného tématu velmi problematické. Jiz samotna cetba ¢i preklad
jakéhokoliv literarniho dila, je svym zplisobem také jeho interpretaci. Ve svém vykladu
se tedy budu snazit o jistou vyrovnanost mezi badatelskym ,,odstupem* na jedné stran¢,
a vypovédni hodnotou prace na strané¢ druhé. U pouzitych pramennych textd budu
sledovat pfedevsim jejich literarni formu, tj. ,,jazyk* textu s jeho vyrazovymi prostfedky
a nikoliv religiézni obsahy (napft. v ptipadé knihy Job), které v posledku dle mého
nazoru zprostiedkovat nelze. V navaznosti na Arnolda Goldberga, Artura Greena a

castecné Rudolfa Macha, uziji také ptistupu textové-fenomenologického. Zejména pak

na téch mistech, kde v pramenech dochazi k ur¢ité promén€ obsahi pojmu P75 a

souvisejicich motivil. V takovém ptipadé Ize tedy dle mého nazoru mluvit o jistych

»fenoménech®, pfitomnych v pramennych textech v podobé¢ literarn€ zachycenych

6 Jakkoliv je preklad terminu wali jako ,,svétec* problematicky, v této praci jej v souladu s obecnym tzem
budu v tomto smyslu uzivat. K problematice takového ptekladu a uzivani terminu wali napt.: Kropacek,
Lubos. Sufismus: Déjiny islamské mystiky. Praha: VySehrad, 2008. s. 180. I pies to, Ze mnozi islamsti
autofi tento pojem chapou s vétsimi ¢i mensimi odlisnostmi, z potteby nutného nazvoslovi budu termin
wali v nadchazejicim vykladu uzivat v obecnych souvislostech.

7 Pramennou literaturou zde minim texty, které maji sviij piivod uvnitf dané nabozenské tradice. Takové
prameny, ¢i jejich obsah se proto stavaji predmétem védeckého zajmu.

¥ Pievazna vétsina citovanych talmudickych mist pochazi z Talmudu Babylénského. V piipadé citace
Talmudu Jeruzalémského bude na tento fakt upozornéno.



myslenkovych struktur. Ani v takovém piipadé vSak tyto ,struktury” nebudu pojimat
zroviny vnitronibozenské (,,vérouéné“), ale prevaznd popisné’. Mozné promény
obsahii pojmu ™73 a kontextu jeho uziti v pramennych textech judaismu, budu

sledovat v téméf vyhradné v Tanachu a rané rabinské literature. Vzhledem k tomu, ze
vétSinu rabinskych textl 1ze vnimat jako komentate k textim tanachickym (doba vzniku
je tudiz pozdéjsi), uziji k sledovani moznych posunt v diirazech rovnéz metodu

historickou.

Predstaveni odborné literatury k tématu

Na mnoha mistech se v této praci opiram o zavéry, ucinéné v n€kolika odbornych
publikacich ¢i kratkych studiich rizné doby vzniku, jejichZ autofi ne vzdy volili pfi
zpracovani stejnych vychodisek. Casto jsem nucen, znedostatku jiné literatury,
pouzivat rovnéz dil¢ich zaveéra a kratkych poukazii v knihach, jejichZ obsah s tématem
této prace ani zdaleka nekoresponduje. Obecné lIze fici, ze odborna literatura vztahujici
se k tomuto tématu je nedostacujici. Kromé encyklopedickych ¢i slovnikovych hesel,
konkordanci a drobnych prispévki v odbornych periodikach', se napiiklad k motivu

spravedlivého v Tanachu lze v rozsédhlé mife setkat s literaturou, ktera by sama mohla
mnozi autofi sleduji v tanachickych ¢i rabinskych textech nikoliv pojem samotny, ale
pouze zékladni slovni kofen (fj. P73). Timto zplsobem mohou tedy termin P73
zasadit do mnohem SirSich souvislosti. Tak ve své disertacni praci s nazvem SDQ im

Alten Testament &ini naptiklad Klaus Koch'?. Koch se snaZi (podle svych slov) oprostit

od vychodisek ktestanske teologie a k zdiiraznéni promény v kontextu uzivani slovniho

kofene P13 (resp. termind P13 / T275) v Tanachu, voli historicky pfistup literarni

? Srov. napiiklad badatelsky p¥istup G. Scholema: Scholem, Gershom. ,,T¥i typy Zidovské zboznosti. In.
Davidova Hveézda. Praha: Nakladatelstvi Franze Kafky, 1996.s. 9 —27.

" Odkazy na literaturu tohoto typu, kterou vtéto praci uzivam jsou obsaZeny v piiloZeném
bibliografickém piehledu.

" Na tomto misté minim pfedeviim kiestanské teologické studie pojednavajici o motivu ,trpiciho
spravedliveho® v textu Tanachu (Starého Zakona) v navaznosti na soteriologickou tlohu Jezise v textech
evangelii apod. Takovy pfistup vyuziva napiiklad: Lothar, Ruppert. Der leidende Gerechte: eine
motivationsgeschichtliche Untersuchung zum Alten Testament und zwischentestamentlichem Judentum.
Wiirzburg - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk , 1972.

2 Koch, Klaus. SDQ im alten Testament: Eine traditionsgeschichtliche Untersuchung. [Dosud
nepublikovana disertacni prace, pfedlozena na Teologické fakulté univerzity v Heidelbergu roku 1053] .



kritiky'®. Tématem spravedlivého v rabinské tradici, se v dosud nepfekonané mite a
kvalité zabyval ve své studii Der Zaddik in Talmud und Midrash Rudolf Mach'®. Jim
ucinéné zavéry se ve veétsi €1 mensi mife staly podkladem témét vSech publikaci ¢i
pfispE€vkil na podobné¢ téma. Mach sleduje termin P75 v redak¢ni podobé rabinskych

textl a své poznatky obohacuje rovnéz fenomenologickymi rozbory. K pojeti
spravedlivého v rabinské literatufe a judaismu obecné se vyslovil rovnéz Gershom
Scholem ve studiich Cadik; Der Gerechte", The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just
Men'®, & Drei Typen Jiidischer Frommigkeit''. Na Scholemiiv p¥istup poukézi niZe,
pfedevSim v souvislosti s odbornymi ,spory“ o tloze motivu spravedlivého
v rabinskych textech. Z vyznamnéjSich odbornych ptispévkil je zde vhodné jmenovat

jesté fenomenologickou studii Artura Greena The Zaddig as Axis Mundi in Later

8 9

Judaism'®, & textové-deskriptivni' studii Der Gerechte ist der Grund der Welt od
Arnolda Goldberga™. V ptipadé odborné literatury k pozici a vyznamu pojmu siddig
v Koranu, ¢i dalSich pramenech, se lze setkat s naprostou absenci vhodné odborné
literatury. VEtsi ¢i mensi misto vénuji tomuto tématu orientalistické studie z konce 19. a
pocatku 20. stoleti*!, které vsak &asto vychazi z metod komparativni lingvistiky &
srovnavaci védy ndbozenské a proto je nutné nékteré zavéry, v souladu s modernimi
poznatky, podrobit kritickému pohledu. V ¢asti této prace vénované islamu, tak budu
vychézet ptfedevSim z pramenné literatury a podnéta ziskanych ze studii G. Scholema a

R. Macha.

" Koch, Klaus. SDQ im alten Testament..., s. VII. — VIIL.

" Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch. Leiden: E. J. Brill, 1957. [Disertaéni prace
piedlozena na Université v Basileji roku 1952].

15 Scholem, Gerschom. ,,Zaddik; Der Gerechte“. In. Von der mystischen Gestalt der Gottheit: Studien zu
Grundbegriffen der Kabbala. Zirich: Thein — Verlag AG, 1962. 82 — 134.

16 Scholem, Gershom. , The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men“. In. The Messianic Idea in
Judaism: And Other Essays on Jewish Spirituality. New York: Shocken Books, 1971. s. 251 — 256.

7'V této praci uzivam &eského piekladu této studie od Aleny Blahové: Scholem, Gershom. , T typy
zidovské zboznosti®, s. 9 —27.

'8 Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism®. In. Essential Papers on Kabbalah. Ed.
Lawrence Fine. New York: New York University Press, 1995.s. 291 —314.

P Vijisttm smyslu lze viak Goldbergiiv piistup oznadit také za fenomenologicky, jak ukazi
v nasledujicim vykladu.

% Goldberg, Arnold. ,,.Der Gerechte ist der Grund der Welt“. In. Mystik und Theologie des rabbinischen
Judentums: Gesammelte Studien I. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997. s. 326 — 336.

! Napk.: Horovitz, Josef. Koranische untersuchungen. Berlin: Walter de Gruyter & Co. 1926. s. 49 — 50.



Definice zakladnich pojmu

Vzhledem k charakteru zvolené metody a tématu této prace, budu v nadchézejicim textu
uzivat pojmd, jejichz obsah je tfeba na tomto misté stru¢né¢ vymezit. Vyznam nékterych
méné frekventovanych, bude vSak objasnén v rdmci pozndmkového aparatu v pribehu

vykladu.

Terminem ,,rabinskd literatura® minim pramenné texty rabinského judaismu, jejichz
ptuvod, shodné s Glinterem Stembergerem, piiblizné vymezim roky 70 — 1040 o. L; t;.
dobou, pocinajici zniCenim jeruzalémského chrdmu a koncici zdnikem gaonskych
akademii v Babylon&®. Piedevsim v oddilu vénovaném spravedlivému v tanachickych
textech, uzivam na mnohych mistech terminu ,,Izrael®. Od roku 920 pft. o. 1. se zacal
termin ,,Izrael” pouzivat predevSim pro oznaceni severni ¢asti zemé¢, tedy Izraelského

kralovstvi; oproti Judeji, tj. Judskému kralovstvi. Stejny termin je vSak casto
ztotozhovan také se ,zemi“ (heb. TR / YINT), . Kenaanem®. S ptihlédnutim

k souvislostem vyskytu tohoto terminu v textu Tanachu, budu pro oznaceni
spole€enstvi, vztahujici svlij ptivod k 12 Jdkobovym syniim (resp. kmentim), pro které
Tanach uziva souslovi ,,am Jisra'el“, ¢i ,,bnej Jisra'el“, dale pouzivat oznaceni ,,lid
Izraele®, ,,Izrael* ¢i zkracené ,,spolecenstvi®. K oznaceni Kenaanu pak termin ,,zem&* €1
»zemée lIzraele“. V konkrétnich piipadech bude vSak kontext uziti téchto termini

zietelny ze souvislosti jejich uzivani**.

Poslednim casto frekventovanym vyrazem této prace je termin ,tradice®. V tomto bodé
vychézim z definice, kterd ve vztahu k nabozenskym systémtiim obecné, vymezuje tento
pojem jako: ,,zdkladni mechanismus kontinuity a reprodukce kazdého nabozZenstvi, ktery
spociva v predavani prvku dané nabozZenské kultury z generace na generaci

prostrednictvim literarné fixovanych textii, verbalni komunikace nebo osobniho

2 Stemberger, Giinter. Talmud a Midras: Uvod do rabinské literatury. Piel. Petr Slama. Praha: Vysehrad,
1999.s. 19.

z Newman, Ja'akov; Sivan Gavri'el. ,Izraelska Zemé“. In. Judaismus od A do Z, s. 64 — 65.

2 K diskusi o vyznamovych obsazich pojmu ,Izrael viz: Slama, Petr. ,,Pojeti ndbozenské a svétské
autority v normativni zidovské literatuie®. In. Autorita v abrahamovskych nabozenstvich: NabozZenska a
politické aspekty autority v judaismu, krestanstvi a islamu. Eds. Petr Fiala, Jifi Hanus, Jan Vybiral. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2004. s. 13 - 14.



v s orec 25 ) v ;o r . , ey . .
prikladu v chovani* =, | Nabozenskymi systémy* jsou v nadchazejicim textu judaismus
a islam; pficemz souslovim ,tradicni pohled (,tradi¢ni uchopeni® apod.) minim
predevsim formu vyjadieni mysSlenkovych struktur a obsahti, fixovanych v rozli¢nych

textech téchto nabozenstvi.

Citacni forma a transkripce

Citace jednotlivych pramennych textd a odborné literatury, jakoz 1 zapisy
bibliografickych tdaji, se v této praci ¥idi obecnou normou CSN ISO 690 a CSN ISO
690-2°°. Pro citovani jednotlivych mist tanachickych textii v ¢eském piekladu, spolu
s jejich oznagenim a fazenim, uzivam znéni Ceského ekumenického piekladu Bible® .
Na mistech, kdy se Cesky ekumenicky pieklad vyrazngji odchyluje od ptivodniho textu
uzivam prekladu kralického™. Oznaceni a &esky preklad mimokanonickych Zidovskych
prament, tj. pseudepigrafi piejimam z: Knihy tajemstvi a moudrosti 1’ U &eskych
prekladi a v oznaceni koranskych sar vychazim z prekladu Koranu od Ivana Hrbka®,
stejné jako u prepisit jmen tanachickych (biblickych) osobnosti, nachazejicich se
v Koranu. Na mnohych mistech vSak uvadim soucasné také piepis jejich plvodni
arabské formy. Zkratky nazvl jednotlivych spisii rabinské literatury pfejimadm z knihy
Talmud a Midras: Uvod do rabinské literatury v piekladu Petra Slamy’'. Hebrejské
terminy pfepisuji podle transkripce Bedficha Noska®® a na n¢j navazujicitho Petra
Slamy™. V piipadé jmen rabinskych osobnosti uzivam prepisii Petra Slamy’*; v ptipadé

jmen tanachickych osobnosti, ustdlenych forem podle Ceského ekumenického prekladu

% Papousek, Dalibor. ,,Tradice®. In. Judaismus, kiestanstvi, islam. Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, s.
r. 0.,2003, s. 208

26 PYi zpracovani piihlizim k manualu: Boldis, Petr. Bibliografické citace dokumentii podle CSN ISO 690
a CSN ISO 690-2: Cést 1 — Citace: metodika a obecnd pravidla.Verze 3.3., 1999 — 2004; Boldis, Petr.
Bibliografické citace dokumentii podle CSN ISO 690 a CSN ISO 690-2: Cdst2 — Modely a priklady citaci
u jednotlivych typit dokumentii. Verze 3.0 (2004). 1999 — 2004. posledni aktualizace 11.11.2004, URL
<http://www.bodils.cz/citace/citacel.pdf>; <http://www.boldis.cz/citace/citace2.pdf>.

*" BIBLE: Pismo svaté Starého a Nového Zikona (véemé deuterokanonickych knih) — Cesky ekumenicky
preklad. Vedouci piekladatelskych komisi: Milo§ Bi¢, Josef B. Soudek. Praha: Ceska biblicka spole¢nost,
2001.

8 Bibli Svatd: aneb Vsecka svatd Pisma Starého i Nového Zdkona: podle posledniho vydani kralického z
roku 1613. Praha, Briticka i zahrani¢na spolecnost biblicka. 1899.

» Knihy tajemstvi a moudrosti I.; Mimobiblické Zidovské spisy: pseudepigrafy. Ed. Zdengk Sousek.
Praha: VySehrad, 1998.

30 Kordn. Ptel. Ivan Hrbek. vyd. 4. Praha: Academia, 2000.

3! Stemberger, Giinter. Talmud a Midras: Uvod do rabinské literatury. Ptel. Petr Slama. Praha: Vysehrad,
1999.

32 PIRKEJ AVOT: Vyroky Otcii. Pielozil a komentafem opatiil Bedfich Nosek. 1. vyd. Praha: Sefer, 1994.
33 Stemberger, Giinter. Talmud a Midras: Uvod do rabinské literatury.

* Tamtéz, s. 442 — 447.



Bible®. K piepisim arabskych terminii uzivam transkripci Lubose Kropacka z knihy
Duchovni cesty isldmu®. Transliterované terminy vyznaduji v textu kurzivou. Vyjimku
tvofi transkribované terminy, druhotné vlozené do citovanych tryvki textu. V takovém
pfipadé zna¢im pievzaty text kurzivou a transkribovany termin pro pichlednost
ponechavam bez formatovani. Pievzaty a citovany text znacim kurzivou také v ramci
poznamkového apardtu. Citované Uryvky textl (v obvyklém formatu), piesahujici tii
fadky, umist'uji jako samostatny oddil v uzptisobené form¢ do vykladu bez zvyraznéni
kurzivou. V citovanych castech odbornych texti, ¢i kritickych ptekladi se mizeme
do textu samotnym autorem. V tomto piipad¢ uvadim v rdmci poznamkového aparatu
takové uryvky v neupravené podobé, coz vede k zachovani formy a pfehlednosti téchto
citaci. Preklady jednotlivych slov ¢i slovnich spojeni jsou oznaceny uvozovkami a

kurzivou, zatimco parafrazovana mista pouze uvozovkami.

Na mistech, kde v rdmci vykladu uzivdm ustdlené¢ nazvy jednotlivych, vice ¢i méné
,konstitutivnich spisi* jednotlivych nabozenskych smérti, povazuji za vhodné, psat tyto
nazvy s velkym pocatecnim pismenem (napf. Koran, Talmud, Stary Zakon, Novy
Zakon, Tanach a Bible). Analogicky tedy piepisuji: Toéra, Nevi'im, Ktuvim.

Z podobnych diivodl uzivam pfi parafrdzovani pro tanachicky ,,termin® 25N prepis
,»Buh“ a 7Y prepisuji jako ,,Hospodin®“ v souladu s kralickym piekladem Bible.

V samotném vykladu vSak mezi t€émito terminy nerozliSuji. V ¢asti vénované islamu

uzivam dle kontextu a potieby ,.,terminy* ,,Al-ldh* a ,,Bith* soucasné.

Poznamka ke stylistice

U kazdého autora se 1ze setkat s n€kterymi osobitymi vyrazovymi prostiedky. V piipadé
této prace tomu neni jinak. Na n&kterych mistech uzivam ve vykladu formu singularni,
na jinych pak pluralni. Rozdily jsou zapfiCinény charakterem literarniho projevu a
aktudlni potfebou pramenici z potieby pifiméfenych vyrazovych prostiedkl. Uziti

pluralni formy jsem se v argumentaci snaZzil zohlednit pifedev§im samotného Ctenafe.

3% BIBLE: Pismo svaté Starého a Nového Zikona (vcetné deuterokanonickych knih) — Cesky ekumenicky
preklad. Praha: Ceska biblicka spolecnost, 2001.
36 Kropagek, Lubos. Duchovni cesty Isldmu. Praha: Vysehrad, 1993.
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Vzhledem k zvolené metodé zpracovani, uzivam ve vykladu v hojné mite také uryvka
pramennych textll. Cilem tohoto zpiisobu zpracovani je podlozit nize ucinéné zavéry
konkrétnimi texty, aniz by Ctenar musel pfislusSna mista v pramenech dohledavat sam.
Z podobného diavodu umistuji 1 rozsahlejsi citované pasaze pifimo do textu (i
poznamkového aparatu) a nikoliv do pfiloh. Soucasné s tim ve vykladu pouzivam slovni
spojeni a nékteré terminy, které je mozné jistym zplsobem vnimat jako parafraze,
odkazujici na ndbozenské obsahy a mysSlenkové koncepty sledovanych prament.
Umisténi takovych vyrazti do uvozovek vSak podfizuji na jedné strané¢ kontextu
jednotlivych mist vykladu a jeho srozumitelnosti; na stran€ druhé pak vhodnosti, od
vlastniho vykladu prace takové pojmy odliSit. Napiiklad terminy: odmeéna a trest pisi

bez uvozovek, zatimco ,,utrpeni‘ uvozovkami znacim.

1 Pojem CADIK v judaismu

1.1 Jazykovy rozbor pojmu
Termin P13 je v poctu 206 piipadd nejastji vyskytujicim se derivatem slovniho
kotene PT3 (cdk) v Tanachu®’. Slovni zaklad P8 se obvykle pieklada jako ,.byr

spravedlivy, byt v pravu®, & ,dosdhnout spravedinosti*®. Od tohoto kofene jsou
odvozena také dvé substantiva, maskulinni P73 a femininni 7275 ve vyznamech

<39

»wSpravedinost Adjektivum P38 je ve veétSiné piipadech piekladano jako

spravedlivy*® a v &esting se transkribuje jako cadik®'. Pluralni forma tohoto terminu je

%7 Theological Dictionary of the Old Testament, Sv. XI1. 109 — D72. Eds. Johannes Botterweck; Helmer
Ringgren; Heinz-Josef Farby. Michigan / Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 2003.
s. 257.

3 Pipal, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu. Praha: Kalich, 1997. s. 142.

39 Jastrow, Marcus. 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the midrashic

Literature, Sv. 1. D-X . New York: The Judaica Press, 1996. s. 1263. Rabinsk4 literatura viak ¢asto uziva
terminu TTE‘?B v souvislosti s ,,dobro¢innosti*, jak poukaZi niZe.

0 Pipal, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 142.

*! Septuaginta na nékterych mistech preklada hebrejské P‘7§ jako 5{1((110@ (pl. OlKOILOL), napf. v Gn
6,9; 18, 23; Neh 9,8; Z 10,7 apod. Aviak tohoto feckého terminu Septuaginta uziva také pro pieklad
jinych hebrejskych slov, mimo jiné napf. pro P713: CUY(\X SlkoLor Kol O‘EO/Cep, Loe SlkoLer Kol
yoU¢ SlkaiLog €0Tal VIV €yW €lpl KOpLog 0 Bedc DUV O EEnyaywy LUAC €K
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B8 (cadikim), coZ napovida, Ze se jedna o maskulinni tvar. Zde je nutné poukazat

na to, ze v textech Tanachu lze tento vyraz nalézt v mnohych souvislostech. Podle toho

ie také termin D18 prekladan jako ,nevinny, , spravay, pravy, ,svaty, ,zboiny**,
i | ) ) ) )

recd3

sctnostny” apod. Vzhledem k tomu, ze takové pieklady vyplyvaji Casto predevSim

z interpretace konkrétniho tanachického verSe, v nasledujicim vykladu budu uzivat

predevsim piivodniho hebrejského pojmu P73 a jako ekvivalent Cesky preklad
mSpravedlivy®. Termin 2713 se vyskytuje témef vylucn€ v souvislosti s Bohem, nebo
¢loveékem. Jedinou vyjimku tvoii Dt 4,8, kde je terminu 22773 uzito pro vynosy a
prikazani. Od slovniho kofene P13 jsou vSak odvozena také vlastni jména. V drobnych
odménach se v Tanachu muiZzeme setkat napf. se jménem PW; (1 Kr 1,26) v

doslovném piekladu ,,spravedlivy*** a P73, s etymologicky odvozenym piekladem:
~Hospodin je spravedlivy*. V pozdé&jsi tradici je nejvyznamnéjsi osobnosti s piivlastkem
P8 ve jméne Sim'on Spravedlivy (PYTX77 1WWNAW) o jehoz historické existenci se

dosud vedou spory™.

Do jist¢ miry lze obsah pojmu 713 v kontextu textd Tanachu a pozdéjsi rabinské

tradice, zafadit do oblasti eticko-religidoznich vlastnosti ¢loveéka ve vztahu k Bohu. Proto

je vhodné, poukazat zde na nckteré zjeho ekvivalentii a vyznamovych protéjSka.

Vyznamovym obsahem ma k P73 nejblize pojem T2 (pl. D"{’QT:Y)46 Substantivum

T je obvykle prekladano jako ,zboZmy®, avSak takovy pieklad je velmi

yﬁg Ai,YI,)TT’EOU (Lv 19,36). K dal$im ekvivalentim hebrejského terminu pﬁ; a souvislostem jejich
vyskytu viz: Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 239 — 243.

2 Gesenius, William. 4 HEBREW AND ENGLISH LEXICON OF THE OLD TESTAMENT WITH AN
APPENDIX CONTAINING THE BIBLICAL ARAMAIC. Oxford [UK]: Clarendon Press, 1955. s. 843.

*# Jastrow, Marcus. 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the midrashic
Literature, s. 1262.

* Gesenius, William. A HEBREW AND ENGLISH LEXICON OF THE OLD TESTAMENT..., s. 843.

* Stemberger, Giinter. Talmud a Midras: Uvod do rabinské literatury, s. 89.

K dalgim ,ekvivalentam* (W, W2, VIR, D AN, wa, OXDT ) viz: Mach, Rudolf. Der Zaddik in
Talmud und Midrasch, s. 3 —7.
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b

problematicky, at se tento termin nalézd v Tanachu, & rabinské literatute®.
S ekvivalenci obou termint se mizeme setkat jiz v Tanachu, kde nelze jejich vyznamy
presné odlisit (Z 145,17)%, &i pozdéji, kdy je tanachicky ver§ uchopen komentatorskou

tradici, ktera jeden pojem pouziva pro vyklad druhého®. Dalsim ekvivalentem terminu

P8 je ﬁ@: v piekladu ,,bezelstny“, ,, prosty*, rovny*, , piimy“>°. Vzhledem k tomu,

ze Cetnost vyskytu terminu ﬁ@: v Tanachu je pomérné castd, ukazi jeho spojeni
s terminem 2713 na konkrétnich ptipadech v dalSich ¢astech této prace. Vyznamovym
protikladem pojmu P73 je naopak YUT (pl. BWLM) (.svévolnik', nekdy také
,.bezboznik*); odvozeny od slovniho kofene VW7 s vyznamem ,byt bezboiny™, , byt

’ . . . 14 v 2 r ’ ’ cr oo ’
svévolny* jednat protipravné apod.”®> Také vyznam tohoto terminu do jisté miry
objasnim niZe, predev§im v pfimém vztahu svévolnik — spravedlivy v Tanachu a

pozd¢jsich rabinskych textech™. Jak v tanachickych, tak rabinskych textech slouzi

v

termin Y !Qj jako jisté opozitum vici P73 a v této souvislosti je velmi rozsiteny.

1.2 Spravedlivy v knihach Tanachu

1.2.1 Zakladni rozdéleni

Tanach je dilo velmi rozsdhlé. Jednotlivé knihy, jejich oddily ¢i verSe se od sebe
vzajemné odliSuji svym obsahem, dobou vzniku a také spolecenskym kontextem. Zacit
tuto praci bez zadkladniho rozd€leni sledované latky by bylo takika nemoZzné.
Tanachické zminky o spravedlivych zde rozdélim tim nejjednodussim zpiisobem:

a) verSe vztahujici se ke spravedlivému Hospodinu;

*" Na problematiku prekladu tohoto pojmu poukazuje napiiklad: Scholem, Gershom. ,,T#i typy Zidovské
zboznosti, s. 10.

* Hospodin je spravedlivy [P 73] ve vSech svych cestach, milosrdny ['T’DT_:T] ve vSech svych skutcich”
(Z 145,17).

*'V Jom 38b je uzit termin P 713 v souvislosti s vykladem verSe: ,,On stiezi nohy svych vérnych (7o,
ale svévolnici zajdou ve tmdch, svou silou se nikdo neprosadi (2 Sm 2,9).

%0 pipal, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 73.

>1'v dalsi &asti této prace budu uzivat piedevsim Seského piekladu ,,svévolnik”.

32 Pipal, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 166.

3 K etymologii a derivatim a predpokladanému pivodu slovniho kofene PWB, stejné tak jako k jejich
uziti v textech Tanachu viz blize: Theological Dictionary of the Old Testament..., s.239 —264.
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b) termin spravedlivy v souvislosti s mesiaSem a ,spoleCenstvim Izraele*
(spolecnym bodem je zde vyrazna eschatologické orientovanost);
¢) verse, pojednavajici o spravedlivem ¢lovéku.
Je samoziejmosti, zZe sledovana latka by mohla byt roz¢lenéna mnoha jinymi zptisoby.
Vyse uvedené rozdéleni vSak neni ndhodné a prameni z ¢isté praktickych divodu. Jeho

cilem je jednak zptfehlednit postup zpracovani tématu a také od sebe odlisit jednotlivé

motivy, kter¢ se k terminu 2*75 vztahuji. Vzhledem k vymezenému tématu zde velmi

kratce pojednam o spravedlivém Bohu a mesiasi, zato Sir§i prostor bude vénovéan

spravedlivéemu Cloveku.

1.2.2 Spravedlivy Hospodin

Termin P73 je jednim zmnoha pfivlastkd, se kterymi se mizeme v souvislosti
s Bohem v Tanachu setkat. Neni vSak jediny, Bih je nazyvan rovnéz 1137
(;milostivy*>*) & 0N, Hospodin je spravedlivy ve vSech svych cestach, milosrdny ve

vSech svych skutcich* (Z 145,17)°>. V souvislosti s Bohem lze snad do jisté miry tato
epiteta vnimat jako ,,Bozi atributy”, ¢i dokonce ,jména®, jak se k nim vyslovuje
pozdéjsi tradice. Tématem této prace vSak neni predstavit, a na zéklad¢ tanachickych
textl rekonstruovat Zidovské pojeti bozstvi. V souvislosti se sledovanym tématem je
vSak na tomto misté nutné poukézat na jisté¢ specifikum, kterym se predstavy o Bohu
vyznacuji v textu Tanachu. Ve své podstaté 1ze v této souvislosti hovofit o jednom ze
zakladnich pilifd etickych a mordlnich principti obsazenych v Tanachu a pozdgjsich
pramennych textech judaismu. V tanachickych textech se prakticky nesetkame s tim, co
lze nazvat ,svétské pravo®“. Veskeré pravo, etické a moralni normy ,,pochdzeji“ od

jediného Boha, ktery je zde ve znané mife vnimén jako ,spravedlivy soudce*

[D18 e D‘TTBKS (Sf 3,1 — 571, pivodce zakona ', jehoZ je univerzalnim
Tl =~ TN p J J

34 Hospodin je milostivy, spravedlivy, nds Biih se slitovava “ (Z 116,5).

* Hebrejsky text znf: PR32 TOM M2777522 MM PR

>% Kontext Sf 1 - 2 odkazuje na oéekavany piichod ,.dne Hospodinova (;'T];'T‘:'Dﬁ’), v tento den maji byt
podle prorokovych slov potrestani vSichni, ktefi ,, zh7esili* proti Hospodinu (IRLT ;'T]TT‘? °2). Cestou,
jak ,,uniknout Bozimu hnévu“ je vtomto pojeti dodrzovani prava (ﬁD;Ej?.J): ,,Hledejte Hospodina,

vSichni pokorni zemé, kdo jednate podle jeho prava. Hledejte spravedinost, hledejte pokoru, snad se
skryjete v den Hospodinova hnévu. “ (St 2,3). Analogicky hovofi také Z 7,12; 119,137 — 138.
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reprezentantem’®. |, Hospodin vyckavd, chee se nad vami smilovat, vyvysi se, slituje se
nad vami. VZdyt Hospodin je Bohem prava [7111 L"@W?ﬁ ‘?'IBN"D] blaze tem, kdo ho

ocekdvaji“ (Iz 30,18)°°. Biih je zde tedy ,,ten, kdo uzavird smlouvu, kdo zjevuje Toru,
kdo Zddd poslusnost a svatost, kdo Fidi osud ndroda* ®. Etické, mravni i nabozenské
principy zde predstavuji jednotu®’. Jejich ptvod je tradici hledan v roving ,,bozstvi®, a
proto kazda ucast na nich je soucasné participaci na tomto ,,bozském®, které¢ je ptitomno
ve ,,zjeveném zakon¢“. Na druhou stranu pokud spoleCenstvi, ¢i jednotlivec takto

chapany zakon porusi, dostava se tak do konfliktu nejen se svym spolecenstvim, nybrz 1
s Bohem, ktery je jeho piivodcem. 213 v8ak neni pfivlastkem pfiznanym pouze Bohu,

ale souCasné také jeho nafizenim (Dt 4,6)62. Respektovani ,,Bozi vile* (pokud neni
explicitné¢ vyjadiena) tedy spociva v respektovani a dodrZzovani zdkona. Dodrzovani
zékonl je zde podobné jako v pozd¢jsi tradici chapano v souvislosti s ,,napodobou
Boha*: ,,Mluv k celé pospolitosti Izraelcui a Fekni jim: Budte svati, nebot’ ja Hospodin,
vas Buh, jsem svaty“(Lv 19,2). Odmitnutim zakonu se ¢loveék naopak Bohu ,,vzdali*:
,,Ale nepravosti vase rozloucily vas s Bohem vasim, a h¥ichové vasi to zpusobili, Ze
skryl tvar pred vami, aby neslysel” (Iz 59,2). Ackoliv se tedy Tanach explicitné

k motivu ,,ndpodoby Boha* nevyjadfuje, nalezneme zde prvni znamky takového

konceptu, ktery doznal svého uplatnéni predevsim v rabinské literatufe.

V knize Exodus, se setkdme s narativem, ktery popisuje rozmluvu MojziSe s faraonem

o propusténi ,lidu Izraele z ,otroctvi“. Pravé na tomto misté je pfivlastek 27713

3T Stezka spravedlivého je prima [7@: D‘W_@‘@ P'ng MR spravedlivému sém urovnavds drahu
Boze primy.Také na stezce tvych soudit [T[’IDQW?J M1, Hospodine, skladame nadéji v tebe, nase duse
touzi po tvém jménu, chce si pripominat tebe. Ma duSe v noci po tobé touzi, miij duch ve mné za usvitu
tebe hleda. Kdyz vykonavas své soudy [ﬂ'fb?!ﬂ?ﬁ] na zemi, obyvatelé svéta se uct spravedlnosti. Davad-li
se milost svévolniku, spravedinosti se nenauci; v zemi spravnych radu bude jednat podle, na Hospodinovu
diistojnost nebude hledet™ (1z 26,7 — 10).

*¥ Hayoun, Maurice-Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi Cérdobou a Berlinem I. Praha: Volvox Globator,
1998, s. 27. Podobné pojeti je vSak vlastni také mnohym jinym nabozenskym systémum.

% Podobng také: ,Hospodin je nd§ soudce [WJI@?W M1, Hospodin je nds zdkonoddrce

[WJPPHD 1YY, Hospodin je nas kral, on nds spasi* (1z 33,22).

% Fishbane, Michael A. Judaismus: Zjeveni a tradice. Praha: Prostor, 2003. s. 24.

%! Hayoun, Maurice-Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi Cérdobou a Berlinem I. s. 31.

62 Coz se najde jiny veliky ndrod, jemuz jsou jeho bohové tak blizko, jako je ndm Hospodin, nds Biih,
kdykoli k nému volame? A mad jiny veliky ndrod narizeni a prdva tak spravedliva
PS8 C‘{:@Efm B PMjako cely tento zdkon, ktery vam dnes predkladam? (Dt 4,7-8).
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pfipsan piimo Bohu. Ve vypravéni nechce faraon izraelsky lid propustit a tak na
egyptskou zemi Hospodin ,,sesle pohromy*. Jednou z nich je krupobiti, tehdy '/...] si
farao dal predvolat Mojzise a Arona a Fekl jim: "Opét jsem zhiesil. Hospodin je
spravedlivy, a ja i muj lid jsme svévolnici.' (Ex 9,27). Rovnéz v Neh 9,32 - 24 je jako
spravedlivy ozna&en Hospodin®. To, co je témto piikladim spole¢né, je pritomnost

terminu SJKQ? Vyse jsem podotknul, Ze pfitomnost tohoto opozita v souvislosti se
spravedlivym je v Tanachu pomérn¢ castd a termin SJ!Q? se obvykle preklada jako

svevolnik. Samotnd etymologie tohoto Ceského piekladu odkazuje k ¢loveku, ktery
jedna na zdklad¢ viastni ville. V prvnim ptipad€é je svévolnikem faraon, ktery
nerespektoval ,,Bozi vili“ a branil se propusténi ,,lidu Izraele z otroctvi®. V druhém
ptipadé¢ je pak nepfizniva situace, ve které se Izrael nachazel (zde babylonské zajeti a
rozpad socidlnich struktur v zemi), hodnocena jako ,,Bozi trest” za nerespektovani
zdkona®™. Jiz z téchto dvou mist je zietelné, Ze svévolnikem je nazvan ten, ktery se nefidi
zékony, reprezentujici ,,Bozi vuli“ ®. Etické a pravni koncepce Tanachu, prameni
z institutu ,,smlouvy* (vyjadiené predevsim ,,zjevenim* zakona). Jejim specifikem je to,
ze jednou z jejich ,,smluvnich® stran je z tradi¢niho pohledu sam Bih a kdykoliv se zda
byt tato smlouva poruSena, nemuze na ,,vin¢“ nikdy participovat on, protoze je
pivodcem zakonl. Z vyse feceného tedy vyplyva, Ze pokud je Bih spravedlivy, musi
byt Clovek, ktery nedodrzuje ,,jeho smlouvu (zdkony) svévolnik. ,,Odlouc¢enim* od

zékont se Cloveék v této koncepci ,,odlouci* od Boha samotného®®,

63 , v v v 37 , r 7 , v , rorv . ,
,,Nyni tedy, nas Boze, Boze veliky, mocny a budici bazen, ktery zachovavas smlouvu a milosrdenstvi,

nepokladej za malo vsechny ty utrapy, které dolehly na nas, na nase kradle, predaky, knéze a proroky, na
nase otce a na viechen tvij lid od doby asyrskych krdli az dodnes.Ty jsi spravedlivy [P?T3 TIENY] ve
vSem, co na nds pFislo, nebot jsi jednal vérné, kdezto my jsme si pocinali svévolné [WJSJfémﬂ MINT].
Nasi kralové, predaci, knézi a otcové se neridili tvwm zdkonem, nedbali na tva prikazani a na tvda
svedectvi, kterymi jsi je varoval“ (Neh 9,32 — 34). Podobné hovoii také Ezd 9,15.

% Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 257.

6 Stejnym zptsobem hovoii také prorok Daniel: ,, Cely Izrael prestoupil tviij zdkon a odchylil se a
neposlouchal tebe. Na nds je vylita kletba a zloreceni, jak je o tom psdno v zakoné Mojzise, BozZiho
sluzebnika, protoze jsme proti tobé hresili. Dodrzel jsi své slovo, které jsi promluvil proti ndam a proti
nasim soudcum, kteri nas soudili, Ze uvedes na nds zlo tak veliké, zZe takové nebylo ucinéno pod celym
nebem; tak bylo ucinéno v Jeruzaléme. Jak je psano v zakoné Mojzisove, prislo na nds vSechno to zlo.
Neprosili jsme Hospodina, svého Boha, o shovivavost a neodvrdtili se od svych nepravosti a nejednali
proziravé podle jeho pravdy. Proto Hospodin bdél nad tim zlem a uvedl je na nds, nebot Hospodin, nds
Biih, je spravedlivy ve viech svych ¢inech, které kond, ale my jsme ho neposlouchali” (Dan 9,11 — 14).

5 Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 260.
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1.2.3 Spravedlivy mesias a ,,spoleCenstvi Izraele*

Mnohé z prorockych knih reflektuji spoleCenské poméry, velmi Casto charakterizované
,pozbyvanim autority zdkona ve spolecenstvi®. V 1z 59,2 — 16 je popsan stav absence
prava a spravedlnosti, ,,odklon* obyvatel od zakonl a ,,smlouvy“ (Iz 24:5). Nakonec
vSak (jak pravi text) ,,zjednd napravu tohoto bezutéSné¢ho stavu sdm Hospodin® (Iz
59,17 — 21), coz ptfedznamendva eschatologickou orientovanost téchto verSu. Buh zde

"G

promlouva“ k Jeruzalému®': 'Tviyj lid, vsichni budou spravedlivi, navéky obdrsi do
viastnictvi zemi, oni, vwhonek z mé sadby, dilo mych rukou k mé oslavé [...]' °®* (Iz
60,21)®. Tento ,,Bozi zasah je spojen predevsim s absenci ,,nasili, zhouby a zkazy* (Iz
60,17 — 18). Velmi podobné& hovoii o spravedlivéem lIzraeli kniha 1z 13,9. Zde se v textu

pisné, vztahujici se k ptichodu ,,dne Hospodinova “ (ﬁ]ﬁ’:'m‘)m pravi: '[...] Otevrete

brany, at vejde spravedlivy ndrod, ktery zachovava vérnost [2712R 712 U (1z 26,1 —
2). Také zde je prichod ,.dne Hospodinova® spojen s optovnym nastolenim prava’',
kterym se bude cely Izrael fidit (Ez 36,24 — 297%). Toto ,,znovunastoleni prava“ je
v knize Jeremis spojeno s ohlagovanym prichodem mesiase””, ktery je zvan ,, vhonkem

spravedlivpm* ™ [*78 123 (Jr 23,5 - 6)]. Uziti terminu spravedlivy v souvislosti

57 1zaj43, kapitola 60 skute¢n& svym kontextem naznacuje, Ze se zde jedna o proroctvi adresované méstu,
tj. Jeruzalému.
® Hebrejsky text zni:

(1 60.21) IX2NM? “T) mwn (Cven) (Wwen) "81 PN W oS ops 09 um
% Ver§ Iz 60,21 je rabinskou tradici uZit v avodu kazdé kapitoly nekanonického talmudického traktatu
Pirkej Avot. Zde je jim zdiiraznéno to, Ze je to ,,cely Izrael, kterému se dostane odmény ve ,,svéte, ktery
prijde*.

"'V originalu text Iz 13,9 zni:

PTTOR P P PP 1T RMD AIRIY T NS mDam1 71003 i oi 03
™ Srov.: Iza]as 'Obratim na tebe svou ruku, vytavim tvou strusku jako louhem odlouam vsechny tvé
primisSeniny. A vratim ti soudce, jako byli na pocatku, tvoje radce, jako byli zprvu; pak té budou nazyvat
méstem spravedlnosti, mestem vérnym." Sijon bude vykoupen soudem a ti v ném, kdo se obrdti,
spravedinosti. Zkaza nevérnych a hrisnikii vSak bude stejnd, zajdou ti, kdo opustili Hospodina. Budou
zahanbeni pro mohutné stromy, po nichz jste dychtili, budete se stydet za zahrady, které jste si zvolili.
Budete jako posvatny strom, jemuz vadne listi, jako zahrada, v niz neni vody. Nejzdatnéjsi bude koudeli a
Jjeho skutky jiskrou, vzplane spolu oboji a nikdo to neuhasi' (Iz 1,25 — 31).

2 Viozim vam do nitra svého ducha; ucinim, e se budete Fidit mymi narizenimi [13‘717 ’Pﬂl],
zachovavat moje Fady a jednat podle nich [DN’WSJ] 172 Wﬁ ’@QWDW] Pak budete sidlit v zemi, kterou
Jjsem dal vasim otciim, budete mym lidem a ja vam budu Bohem. Zachranim vas ze vSech vasich necistot,
privolam obili a rozhojnim je a nedopustim na vas hlad* (Ez 36,24 — 29).

3V textu se doslova pravi: ,,v zemi ucini prdvo a spravedinost” (FIN2 P75 D"\U’J 7&7;77)

™ Mesia§ je nazvan , spravedlivim kralem* také v Za 9,9: , Rozjdsej se, syonska dcero dcero

Jeruzalémska, propukni v hlahol! Hle, prichazi k tobé tviij krdl, spravedlivy a zachraneny, pokoreny, jede
na oslu, na oslatku, oslicim mladeti”. Tento ver§ nalezneme citovany v Novém Zakon¢ v Mt 21,5, a
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s opétovnym ustavenim a respektovanim zékoni (tj. ,,Bozi vile®), je zde velmi zietelné.

Na tomto misté je tedy termin 2713 spojen piedevsim se zakonem.

1.2.4 Spravedlivy ¢lovék

Ukolem piedchazejicich kapitol bylo predev§im nastinit zakladni motivy a vychodiska,
kterymi se tanachické texty v uzivani terminu 213 vyznacuji. Mnoho z obsahu tohoto
pojmu bylo jiz vyloZeno.V nadchazejicim textu se vSak pokusim tyto piedpoklady
potvrdit a roz$ifit. Pfevazna vétSina mist Tanachu, vztahujicich se k terminu
spravedlivy, uziva tento piivlastek v souvislosti s Clovékem. Otéazka tedy zni, zda je
mozné termin spravedlivy chapat v souvislosti s dodrzovanim zékona spoleCenstvi,
ktery je soucasné ,,zdkonem Bozim* ¢i nikoliv, a jaky vyznam maji tyto souvislosti pro

formovani pozd¢jSich (v tomto ptipade€) rabinskych predstav o 2727713,

1.2.4.1 Pojem P13 v pravnim kontextu

V Deuteronomiu nalezneme vyrok: ,, Kdyz mezi muzi dojde ke sporu a oni se dostavi k
soudu, aby je rozsoudili, at je spravedlivy ospravedlnén a svévolnik odsouzen. Je-li
svévolnik hoden mrskani, da ho soudce poloZit a mrskat za své pritomnosti; da mu
vysazet pocet ran podle jeho svévole* (Dt 25,1 — 2). V tomto versi jsou uzity terminy
spravedlivy a svévolnik v kontextu, ktery lze nazvat pravnim. Pfivlastky jsou pouzity
pro oznaceni Ucastnikii konkrétniho pravniho pfipadu. Na jedné strané zde stoji clovek,
ktery jedna podle ,,prava*” (L2 27?3) (¢i je soudem za takového uznan), a na stran€ druhé

ten, ktery pravo nerespektuje a v dané situaci je shledan svévolnikem, tj. ,,vinnym*’.

vlozeny do ust JeziSovi: ,, Kdyz se priblizili k Jeruzaléemu a prisli do Betfage na Olivové hore, poslal Jezis
dva ucedniky a rekl jim: "Jdéte do vesnice, kterd je pred vami, a hned naleznete privazanou oslici a u ni
osldtko. Odvazte je a privedte ke mné. A kdyby vam nékdo néco rikal, odpovezte: "Pan je potrebuje.” A
ten clovek je hned posle.” To se stalo, aby se splnilo, co je Feceno usty prorvoka: "Povézte dceri sionské:
Hle, kral tviij prichazi k tobé, tichy a sedici na oslici, na oslatku té, ktera je podrobena jhu'* (Mt 21,1 —
5).

™ Srov. napt.: ,,Nepievrdtis pravo, nebudes nikomu stranit, nepfijmes vplatek. Uplatek oslepuje oci
moudrych a prekrucuje slova spravedlivych* (Dt 16,19) ; ,,Svévolnik po strané prijima uplatek, tak
prevraci stezky prava“ (Pt 17,23).
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V Tanachu nalezneme mnoho jinych versi, které se vztahuji k praktické pravni roving,
a kde je uzito termint ¥ @j a 2713 v podobnych souvislostech’.
Nebudes ptevracet pravo ubozaka v jeho sporu. Bud' dalek kazdého podvodu; neptipustis, aby byl zabit

nevinny a spravedlivy, nebot' svévolnika neospravedlnim. [’] Nebudes brat uplatek, nebot’ uplatek
oslepuje i ty, kdo maji o€i oteviené, a vede k pfekrucovani zalezitosti spravedlivych (Ex 23,6 — 8).

Ver§ (PF 24,247%) dokonce odkazuje na moznost, Ze pro &lovéka, jehoZ jednani, bylo

soudem uznano za zdkonné, mohlo byt uzivano formule , 1y jsi spravedlivy“

(MPR 27713) jako pravniho vyroku stvrzujici jeho nevinu”’. V takovém ptipadé je tedy
pojem P73 mozno pielozZit jako ,nevinny* 80 Nékteré tanachické texty odkazuji

rovnéZ na pravni piipady, kdy pro shleddni viny jedné ze stran pfe, chybély dikazy.
S nejvétsi pravdépodobnosti netesil takovy pfipad soud, ale vchrdmu byl spor

prostiednictvim  kn&zi®',  pfedlozen pred Boha“ (ND: D’TT%&U ¥, Zde pak
rozhodla ,, pisaha pri Hospodinu“ (M1 NY DW) Tuto praxi zfejmé doklada také text

nalezici k Salamounoveé modlitbé, pronesené (dle tanachického textu) v den zasvéceni

nove vystavéného chramu:

Jestlize se nékdo prohtesi proti svému bliznimu a ten by mu ulozil, aby se zaklinal ptisahou, a on by tu
ptisahu slozil pied tvym oltdfem v tomto domé, ty sdm v nebesich vyslyS, zasdhni a rozsud’ své

sluzebniky; prohla§ svévolnika za svévolného a odplat mu podle jeho cesty [137:-[], a prohlas
spravedlivého za spravedlivého a odmén jej podle jeho spravedlnosti (1 Kr 8,31 — 32).

76 Jakkoliv se kniha Piislovi svym jazykem a formou da zatadit do stejné skupiny jako kniha Job &i
Kazatel, kde se ne pfili§ Casto vyskytuji verSe, ve kterych je termin spravedlivy uzit v konkrétnim
pravnim ptipadu, rovnéz zde je mozno takovy druh verSe nalézt: ,,Kdo pri sporu mluvi prvni, jevi se
spravedlivy, pak pFijde druhd strana a podrobi ho zkous“ce[ﬁﬁi?fﬁ]] “ (Pt 18,17). Srov. také: Dt 16,19; Ex
25,7 — 8 apod. ‘

77 Tanachicky text: ZJJ\'ij P’7BZ‘_€'N5 D TON P 187, Doslovné se tento vers da pielozit: ,, 4
nevinného a spravedlivého nezabijes, nebot neucinim spravedlivym svévolnika®. 1 vtomto verSi je
vyjadiena myslenka, ze svévolnik nemtize byt ospravedinén, tj. prohlasen nevinnym.

® 'Kdo Fekne svévolnikovi: "Jsi spravedlivy", na toho bude ldtefit lid, na toho zaneviou ndrody' (P¥
24,24).

7 Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 260.

% Srov.: Gesenius, William. 4 HEBREW AND ENGLISH LEXICON OF THE OLD TESTAMENT..., s.
843.

81 Koch, Klaus. SDQ im alten Testament..., s. 103 — 104.

82 'We viech majetkovych prestupcich, at jde o byka, osla, ovei, pldst ¢i cokoli ztraceného, o éem nékdo
rekne: "To je ono", prijde zalezitost obou pred Boha, koho Bith oznaci jako svévolnika, ten poskytne
svemu bliznimu dvojndsobnou ndahradu. Kdyz nékdo nékomu sveri do opatrovani osla, byka, ovci nebo
Jjakékoli dobytce a ono pojde nebo utrpi uraz nebo bude odehndno, aniz to kdo vidél, rozhodne mezi
obéma prisaha pri Hospodinu, Ze nevztahl ruku po vytézku prdace svého blizniho, majitel zvirete to prijme
a druhy nemusi poskytnout nahradu’ (Ex 22,8 - 10). ,,Naskytne-li se ti néjaky mimoradny pravni pripad,
rozsoudit, kdo je vinen vrazdou, rozepri, ublizenim na téle, tedy jakykoli sporny pripad ve tvych brandch,
vydas se k mistu, které si Hospodin, tvij Bith, vyvoli* (Dt 17,8).
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Na tomto misté se tedy zietelné zraci spoleCensky vyznam spravedlivych, ktery je v
Tanachu velmi vyzdvihovan, protoze ohrozenim zakona dochazi soucasné také
k ohroZeni celého (na ném zbudovaného) spoleenstvi®. Po tom, co jsem se vyse zminil
o tanachickém pojeti zdkona tedy neptekvapi, ze pravni uziti terminu P"T‘,«: je patrné 1
na mistech, které jiz nevypovidaji o konkrétnim soudnim ptipadu. Spravedlivym je
v takovych verSich oznacen Clovek, ktery je bud’ pouze naicen z néjakého prestupku
proti zadkonu, nebo je tim, ktery oproti jiné osobé jednd v souladu s explicitné
vyjadienou ,,Bozi viali“(l1 S 24,17 — 19). V.Gn 20 se kradl Abimelek dovolava své
»heviny pfed Hospodinem* slovy: ,, Panovniku, coz vybijes pronarod, i kdyz je
spravedlivy“ (Gn 20,4b)? Na tomto misté je dle mého nézoru z kontextu narativu
takova souvislost s konkrétnim pravnim piipadem zietelna i pfes praktickou nemoznost

odlouceni ,,roviny pravni“ od ,,roviny nabozenské*.

1.2.4.2 Spravedlivy dodrZuje zakon
Také v piipad¢, kdy neni termin 2713 uzit v pravim smyslu a symbolickd souvislost

s konkrétnim pravnim pfipadem neni jednoznacéna, je stale tim, ktery dodrzuje zékon, tj.
,»Bozi vali“. V.Gn. 6,9 se pravi: ,, Toto je rodopis Noeho: Noe byl muz spravedlivy,
bezithonny ve svém pokoleni; Noe chodil s Bohem. “®* Genesis 6 zagina liGenim lidskych

O ¢C

»pokleski a prestupki®, kterych se lidé méli na zemi dopoustét. AvSak nikoliv pouze
Clovek, ale celd zemé je shledana ,,zkaZzenou* a ,, /...] vSechno tvorstvo pokazilo na zemi
svou cestu.” (Gen 6:12) Biith proto v textu ,lituje stvofeni cloveéka, vSeho Zivého a
rozhoduje se jej vyhubit (Gn 6,7)“. Tim, kdo podle vypravéni ,nachdzi milost u

Hospodina* je pravé Noe. Pfi blizSim pohledu z Gn 6,9 vysvita, ze Noe ,, nasel pred

Hospodinem milost“ pro svou spravedlnost (a bezithonnost)®. I na tomto misté viak

8 Whenever the community or society was endangered, the judge was to determine whose behavior was
threatening the inner cohesion of the community. The judges decision and judgment took the formy 'attd
saddiq, hii rasa”, "you are right, he is an evildoer." [...] Hence those who stand within this community
are saddiq as long as their lives and demeanor do not violate that community' (Theological Dictionary of
the Old Testament..., s. 260.).

¥V originalu text ver$e zni:
(Gn 6,9) M T2INT DTSRI IR TR 7T OMA LIS UW M M NI N
% Souslovi BN P78 Ize prelozit také jako ,.bezvadny™ &i ,cely spravedlivy* (Pipal, Blahoslav.

Hebrejsko-cCesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 186). Stejny obrat (Y21 2713) nalezneme rovnéz
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stoji termin spravedlivy v protikladu k ,,nedodrzovani Bozi vile“. Spravedlivy je zde
tim, kdo ,.chodil s Bohem* (7377270 DYVIONTIN)®. Také v knize Ezechiel je

svobodné lidské jednani zaloZené na dodrZzovéni zakonii tim, co zaklada, rozdil mezi
svévolnikem, &i spravedlivym®. Setkame se zde s velmi silnym dirazem na osobni
zodpovédnost Cloveka pred Bohem, kterd je postavena do opozice k odpovédnosti

kolektivni®. P78 je vknize Ezechiel ten, ktery ,krdci vBozich narizenich®,

« 89

3

»zachovava jeho prikazani* a ,,cini pravdu® ™. U proroka MalachiaSe je spravedlivym
ten, ktery ,, Bohu slouzi“ a svévolnik tim, , ktery mu slouzit nechce (Mal 3,18) *°. Ke
spojeni spravedlivého s respektovanim prava odkazuje také termin 7!;7: (primy), jenz
vyznamoveé Casto spojmem spravedlivy splyva. Nalezneme jej ve spojitosti se
spravedlivym Hospodinem (Z 119,137), jeho nafizenimi (Neh 9,13), ale rovnéz

spravedlivym Clovékem: ,, Zaplesejte, spravedlivi, Hospodinu, primym [D’j@’:‘?] lidem

v knize Job (Jb 12,4), kde v originalu stoji:
DM PYTS PINY 3TN TIORT T2 IR WS PAY. Zde ftento obrat Ekumenicky

preklad preklada jako ,,spravedlzvy bezuhonny kdezto krallcky preklad jako ,,spravedlivy a uprimny*.
Srov.: ,,Proto budes dbat na prikazani Hospodina, svého Boha, chodit po jeho cestich

2772 ﬂ‘b%] a jeho se bat“ (Dt 8,6). , Nesmite chodit za jinymi  bohy

[D’TNN D"TBN IR T bﬂ] z bozstev téch ndrodii, které jsou kolem vas [...]” (Dt 6,14) aj.

7 Hle, mné patrz vsechny duse; jak duse otcova, tak duse synova jsou mé. Zemre ta duse, ktera hresi. Je-
li nékdo spravedlivy a jedna podle prava a spravedlnosti, [...] Fidi se mymi narizenimi, zachovava mé
rady a jedna vérne, takovy spravedlivy jisté bude Zit, je vyrok Panovnika Hospodina. Pokud vsak zplodi
syna rozvratnika, ktery bude prolévat krev a dopoustét se proti bratru cehokoli z téchto véci, a nebude
Cinit nic z onéch véci dobrych, [...] jisté zemre, jeho krev bude na ném. Zplodi-li vsak syna, ktery uvidi
v§echny hiichy svého otce, jichz se dopousti, a ulekne se, nebude se jich dopoustet, [...] ten pro nepravost
sveho otce nezemre, jisté bude Zit. [...] DuSe, ktera hiesi, ta umre; syn nebude pykat za nepravost otcovu
a otec nebude pykat za nepravost synovu; spravedlnost ziistane na spravedlivem a zvile ziistane na
svévolnikovi“®" (Ez 18,4 — 20).
¥ Tuto ,proménu®, kterou zaznamenava princip lidské odpovédnosti (,pfed Bohem®), obrat od
odpovédnosti kolektivni k odpovédnosti osobni, ma pravdépodobné souvislost s exilovym a ve vétsi mife
predevsim poexilovym sméfovémim néboienskych spekulaci Podle Hayouna je to prévé exil ktery
musel jednat cestné. Jeho chovani se vyznacovalo absolutni mravnosti, z niz si lzde méli brat przklad “
(Hayoun, Maurice-Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi Cérdobou a Berlinem I, s. 35). K tomuto tématu
také: Johnson, Paul. Déjiny Zidovského naroda, s. 89 — 90.
% Hebrejsky text Ex 18,9 zni:

amm ‘J'IR oNd 7 T‘H N7 P‘TB inihy ﬂﬁdﬁ‘? 7‘3\27 ‘DDW B "|5'I‘ ‘ﬂ1|/ﬂ3

% Srov.: Nebudes se klanét ]e]zch bohum a nebudes jim slouzit. Nebudes se dopoustet toho, co pachaji.
Uplné je rozmetds a na kusy roztiistis jejich posvatné sloupy. Budete slouzit Hospodinu, svému Bohu, a
on pozehnd tvému chlebu a tvé vode. Vzdalim od tebe nemoc, ve tvé zemi nebude Zeny, kterda by potratila
nebo ktera by byla neplodna; obdarim té plnosti let. “ (Ex 23,24 — 26). Pozadavek ,,slouzit Hospodinu® (v
heb. Textu stoji: D:"T%N 7Y DX BRT2YY) je jednim zpravnich ustanoveni, které v Exodu

predklada Bih skrze M0121se lldu Izraele. I v tomto smyslu je tedy spravedlivy ten, ktery nasleduje ,,Bozi
prikazani, tj. zakon.
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slusi se ho chvalit. [...] Nebot slovo Hospodinovo je primé [7@:], v kazdém svem dile je
vérny. Miluje spravedinost a pravo, Hospodinova milosrdenstvi je plnd zemé* (Z 33,1-
5)°'. Vyraz ,.cesty cloveka® ( W’R";ﬁj) je v podobnych textech mozno chépat jako

x93
(v

,zplsob“ Zivota’, lidské jednani v Zivotd” na jehoZ zakladé bude ¢lovék ,,Bohem

souzen“ (Ez 18,32; 1 Kr 8,31 - 32). Prorok Abakuk hovoii o tom, ze ,cesta
spravedlivého “ je prima (Abk 2,4), stejné jako ,, cesty Hospodinovy “, po kterych ,,chodi
spravedlivi“ (Oz 14,10). V Zalmu 25,9 je ,Hospodinova cesta“ , cesta prdava“ a
spravedlivy je zde tedy ten, ktery podle n€j jedna. Spojeni terminu 213 s dodrZovanim
zékont je vSak v Tanachu mnohem cetnéjsi. V Siroké mife se k tomuto motivu vztahuji
predevsim knihy Zalmt a P¥islovi’*. ,, Usta spravedlivého prondseji moudrost (2],
jeho jazyk vyhlasuje pravo [E@W@]. Ma v svém srdci Bozi zdkon, jeho kroky

nezakolisaji. [°] Svévolnik viak cihd na spravedlivého, chce ho ustvat k smrti. Ale

Hospodin ho v jeho ruce neponechd, nedopusti, aby svévolné byl souzen [*°]1“ (Z 37,30

° Srov. Pt 21,15: ,,Prosazovat pravo je radosti spravedlivému, ale zkizou pachateliim nicemnosti*. Tento
ver$ vyklada v 6. kapitole své knihy Osm kapitol o lidské dusi a mravnim kondani MoSe ben Majmon
(1135 — 1204). Tento ver§ mu slouzi jako vychodisko pro zdiraznéni vlastni odpovédnosti ¢lovéka za své
svobodné jednani. S timto principem se u Majmona muzeme setkat rovnéz na mnoha jinych mistech:
»l.--] ten, kdo chce byt zly bude (takovy) svou svobodnou volbou, naproti tomu, ten, kdo chce byt
spravedlivy — miize jim byt a neni, kdo by mu branil. (Rabiho Mose ben Majmona OSM KAPITOL o
lidské dusi a mravnim konani. Ptel. Bedfich Nosek. 1. vyd. Praha: Sefer, 2001. kap. VIIIL. s. 75 (OSM
KAPITOL).

%2 Pipal, Blahoslav. Moudrost knihy Prislovi. Praha: Kalich, 1992, s. 19

% Srov.: 2 Pa 11,17.

% Blahoslav Pipal déli vyroky o spravedlivych (a svévolnicich) v knize P¥islovi do 4 zakladnich skupin.
Vsechny Ctyti skupiny se zakladaji na vztahu spravedlivého ke svému okoli a Bohu. Do prvni skupiny
tadi Pipal verse, které odkazuji na vztah spravedlivého k ,, Bohu, k pravu a moudrosti“, v druhé se jedna o
vztah k ,,cloveku a ke spolecenstvi viry“, v tieti ke ,stvoreni, kzemi a k tvorstvu®. Posledni skupinu
charakterizuje vztahem spravedlivych ,,k bezboznosti a k bezboznym** (Pipal, Blahoslav. Moudrost knihy
Prislovi, s. 80 — 81). ‘

”* Hebrejsky text Zalmu 37,30 zni: :22UR 7270 MW DT AT PSR,

% V souboru tzv. ,rukopisit od Mrtvého mote®, ktery je (i pies stale probihajici diskuse) pripisovany
nabozenské skuping esejcti, se dochoval vyklad (peser) podstatné &asti Zalmu 37. (V tomto piipads je
zajimavé, 7e pravé v Zalmu 37 se termin P’TE vyskytuje v deviti verSich a vztahy mezi spravedlivymi a
svévolniky tvoii podstatnou &ast jeho obsahu.) Vyklad Z 37,30 — 31 se v rukopisu dochoval pouze
zlomkovité, aviak komentaf k dal§i &asti étyfversi (tj. Z 37,32 — 33) zni: ,,8 Vyklad toho se tpka [kné]ze
bezbozného, ktery ¢ifh]a na sprafvedlivého a snazi se] ho usmrtit [...] a Zakon, 9 ktery vyslal k nemu, ale
Biih ho [nevydad] a nefobvini na] svém soudé a ne [o]dplati mu [Biih] za jeho cin tim, Ze ho vyda 10 do
ruky nejkrutéjsich z prondrodii, aby vykonaly na ném [pomstu* {[4Q171 (4QpPs*), SI. IV] pievzato z:
Rukopisy od Mrtvého more: hebrejsko cesky. Piel. Stanislav Segert; Robert Rehak, Sarka BaZantova.
Autofi Gvodnich studii: Stanislav Segert; Jan Dusek. Praha: OIKOYMENH, 2007. s. 653}. Vyklady

tanachickych knih uzivané autory rukopist se hebrejsky psarim (sing. peser, orig.: TWD) Jsou specifické
tim, ze aktualizuji tanachické cCasti, nejcastéji prorocké literatury, do doby jejich vzniku (tj. do
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—33)”7. K piedpokladu, Ze spravedlivym se Elovék miZe v ramei tanachickych textii stat
svobodnym rozhodnutim dodrZzovat zdkon, pfispivaji také zminky o tom, Ze i
spravedlivy se muze od své spravedlnosti ,, odvratit“. V takové chvili bude potrestan
jako svévolnik *®. Ve stejném smyslu (aviak v opaéném vyznamu) je dle mého nazoru

nutné vnimat také svévolnika, ktery ,,jedna a bude jednat podle prava a spravedinosti“
(TRP737 D;W?D 2N ﬂ\’ZjITJ): ,Kdyz se vsak svévolnik odvrati od své zviile, jiz se
dopoustél, a jedna podle prava a spravedinosti, zachova svou dusi pri Zivote“ (Ez

18,27)”.

1.2.4.3 P78 jako ,,vzor zboZnosti* a priklad k nasledovani

’ ’ o . 7 v . . S v v o ] 7
Jednim z podstatnych rysii ,.tanachické zboznosti je pravé plnéni piikaza'®, které
zavisi na osobnim rozhodnuti kazdého ¢lovéka. Takové jednéani je pak vice ¢i méné

zfetelné také po vnéjsi strance a proto tak mnoho reflektované. Zakladnim prvkem zde

101

vSak zustava osobni vztah k Bohu "'. V mnoha ptipadech je charakterizovan souslovim

vykladacovy soucasnosti). Napfiklad ve vykladech knihy Abakuk je sice prorok v Tanachu tim, komu
,»Buh zjevuje” udalosti vztahujici se k oéekavanému konci dé&jin, avsak, jak z kumranskych rukopist
vyplyva, byl to ,,Ucitel spravedlnosti®, ktery mél ,,od Boha obdrzet zjeveni® samotného ,,dokonani®, tj.
eschatologicky oc¢ekavaného konce [(1QpHab, SI. VII); tamtéz, s. 635]. Pro kumranské spole¢enstvi je to
pravé ,UCitel spravedlnosti“, kdo je koneénym vykladaCem Tanachu. O samotném ,UC¢iteli

spravedlnosti* (27X 1711) neni mnoho znamo, jméno je ziejmé pouze piizviskem a nelze s jistotou
rekonstruovat ani dobu, ve které Zzil (jisté ve 2. stol. pf. o. ). Tato osobnost vSak hrala ustfedni roli ve

spolecenstvi, kde rukopisy vznikly (tamtéz, s. 122). Termin ,, knéz bezbozny“ (YW1 17127) je vSak
snejvétsi  pravdépodobnosti oznacenim pro veleknéze jeruzalémského chramu naleziciho
k hasmoneovské dynastii (tamtéz, s. 162 — 164) a spravedlivym je na tomto misté ziejmé minén prave
,.Utitel spravedlnosti. Vyklad Z 37,32 — 33 tedy snad do jisté miry reflektuje mozné naboZzensko-
mocenské spory mezi t€émito osobami.

7 Prosazovat prdavo [D@W{l] Jje radosti spravedlivému, ale zkdzou pachateliim nicemnosti* (Pt 21,15).

% Kdyz se spravedlivy odvrdti od své spravedlnosti a bude se dopoustét bezpravi podle viech ohavnosti,
Jichz se dopousti svévolnik, mél by Zit? Zadné jeho spravedlivé ciny, které konal, nebudou pripomindny,
zemre za to, Ze se zpronevéril, za sviij hifich, kterym se prohiesil* (Ez 18,24). Podobné také Z 125,3.

% Ve stejném smyslu hovoii také Ez 33,12 — 20.

19 B¢, Milos. Palestina od pravéku ke kiestanstvi: Kult a naboZenstvi. Praha: Husova &eskoslovenska
fakulta bohoslovecka, 1949. s. 235 — 237.

Y Hospodin je spdasa spravedlivych [T apras ﬂS_JW?.Ijﬁ], zdstitou v Cas souzeni jim byvd.
Hospodin jim pomadha a vyvdaznout jim dava, da jim z moci svévolnikit vyvaznout a zachrani je, protoze se
k nému utikaji. “ (Zalm 37,39 — 40)
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,bdzeii Hospodinova™ @VT2R PRTY / T8 NRY / MM PRT)'?, kterd je

jmenovana soucasné s pozadavkem dodrzovani zakona (Lv 19,14; 25,16 — 17; 35 — 36;
Dt 4,10). Lidska nevina je v tanachickém pojeti pfedevSim projevem ,nalezité
zboznosti* a proto je &lovek spravedlivym také mimo konkrétni pravni terminologii'®.

K tomu, aby byl ¢lovék shledan spravedlivym a nevinnym, je v Tanachu tedy zapotiebi

obojiho'**

. Na tomto misté¢ se vSak nebudu zabyvat tim, zda pojem 273 plvodné
vzeSel z pravni terminologie, byl do této praktické roviny pienesen pozdéji, ¢i jeho
obsah ,,vykrystalizoval*“ v obou ptipadech soucasné ve vzajemné zavislosti. Pfidrzim se
zde pouze faktu, Ze se pojem spravedlivy v Tanachu objevuje v obou téchto rovinach,v

tradi¢nim pojeti tvoticich rovinu jedinou.

Otazkou vsak zistava, jakym zplisobem chépat tanachické vyroky (pfitomné piredevsim
v knize Kazatel) o tom, ze spravedlivi realné neexistuji: ,, Dalsi pomijivost, ktera se na
zemi vyskytuje: Jsou spravedlivi, které jako by poznamenalo dilo svévolnikii, a jsou
svévolnici, které jako by poznamenalo dilo spravedlivych. Rekl jsem si, Ze i to je
pomijivost“ (Kaz 8,14)'%. Spravedlivy je asto prezentovan jako piiklad k nasledovani a
vzor ,,nalezit¢ho* jednani (Ez 18; Pt 2,20 - 22106). Pokud abstrahujeme od konkrétnich
pravnich ptipadl, stava se spravedlivy jakymsi idedlnim typem, jehoZz zékladnim
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znakem je dodrzovani zdkona ' (respektovani ,,Bozi vile®) a Zivot v ,,Bdzni pred

Hospodinem*. Nasledovani takového ptikladu je zde tedy ptiblizovanim se ,,idedlnimu

12 Nyni tedy, Izraeli, co od tebe pozaduje Hospodin, tviij Bith? Jen aby ses bal Hospodina, svého Boha,

chodil po vsech jeho cestach, miloval ho a slouzil Hospodinu, svému Bohu, celym svym srdcem a celou
svou dusi“(Dt 10,12)

103Spojeni termind D"TT‘?N PRT? a 2918 nalezneme mj. v 2. knize Samuelové, zde kral David pravi:
. Rekl mi Bih Izraelsky, mluvila skala Izraelska: Kdo panovati bude nad lidem, budet spravedlivy,
panujici v bazni Bozi [RYTOR PN (2 S 23,3). Na tomto mistd uzivam kralicky preklad, jenz je dle
mého nazoru blize hebrejské predloze vice nez preklad ekumenicky.

% Srov.: ,, Také v Jeruzalémé ustanovil Jésafat nékteré lévijce, knéze a predstavené izraelskych rodii, aby
vykonavali Hospodiniiv soud a rozhodovali ve sporech téch, kteri by se s nimi obraceli do Jeruzaléma.
Kral jim prikazal: "Konejte vsechno v Hospodinové bazni, verné a z celého srdce, a to pri kazdém sporu,
se kterym by k vam prisli vasi bratii bydlici ve svych méstech; at' to bude spor o krevni zloc¢in nebo o
zakon a prikdazani ¢i o narizeni a rady. Varujte je, aby se neprovinovali proti Hospodinu, at vds a vase
bratry nepostihne jeho rozliceni. Tak cinte a budete bez viny!“ (2 Pa 19,8 — 10).

195 podobnsé také: ,, Neni na zemi clovéka spravedlivého, aby nehiesil“ (Kaz 7,20).

196 Kéz bys jen chodil po cesté dobrych a bedlivé dbal na stezky spravedlivich. Nebot zemi budou obyvat
primi a zustanou v ni bezithonni. Ale svévolnici budou ze zemé vytati, verolomni budou z ni vyrvani.* (Pt
2,20 —22).

Y7 Prosazovat pravo je radosti spravedlivému, ale zkdzou pachatelim nicemnosti* (Pt 21,15);
., Spravedlivi premysleji o pravu, svévolnici rozvazuji o Isti* (Pt 12,5).
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typu P13 Ackoliv se takovym piikladem k nasledovani Casto stavaji konkrétni,

osobnosti'®, které jsou spojeny s vyznamnymi udalostmi a pielomovymi okamziky pro

utvareni tradice, je zdkladnim znakem jakéhokoliv idealniho typu fakt, ze realné

109

neexistuje . Vyroky o spravedlivych v knize Kazatel ¢lovéka nezrazuji od toho, aby

tento ,,idedlni typ P 713 néasledoval. Podle mého nazoru pouze poukazuji na zékladni

princip ,,boZi transcendence®, ktera je tanachickému pojeti bozstvi vlastni''*. Text knihy
Kazatel dle mého soudu reflektuje skutecnost, ze clovék se v tomto pojeti nemiize stat

»dokonale spravedlivym*“, pravé pro to, Ze pozadavek ,nasledovani Bozi vile*
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v absolutnim smyslu''", je diky ,,Bozi transcendenci a neuchopitelnosti (Kaz 8,17''%;

3,11) nesplnitelny. Cestou ztohoto (v textu naznaceného) paradoxu, je ponoukani

k zékladnim principim ,tanachické zboznosti“, totiz osobnimu vztahu k Bohu (Kaz

3,14; 7,18; 12,13 atp.) a davéte v odménu za své &iny' .

V den dobry uzivej dobra a v den zly si uvédom, Ze ten i onen ucinil Bith proto, aby se ¢lovék
nedozvédél, co bude po ném. To vSechno jsem vidél ve dnech své pomijivosti: Spravedlivy hyne i pfi své
spravedlnosti a svévolnik dlouho Zije i pii své zlobé. Nebud’ ptilis spravedlivy ani nadmiru moudry; pro¢
by ses mél znicit? Nebud’ pfili§ svévolny a nebud’ jako pomatenec; pro¢ bys umiral, nez vyprsi tviyj cas?
Bude dobfe, kdyz se tohoto pfidrzis a ono nespustis ze zietele; vzdyt kdo se boji Boha, ujde obojimu
(Kaz 7,14 — 18).

"% Takovy piistup nalezneme piedeviim v pozd&jsi tradici, kde jsou konkrétni tanachické osobnosti
oznaceny za spravedlivé, a jsou jim prisuzovany rozli€né schopnosti a vlastnosti. V textu Tanachu je
takovym spravedlivym naptiklad Noe (Gn 6,9).

' Timto se viak nevyslovuji k realné existenci takovych osobnosti a jim pfipisovanych vlastnosti.
Takovy pristup je neobhajitelny. Snazim se zde poukazat na fakt, ze dosazeni takového idealniho typu je
v praxi nemozné pravé pro to, ze se jednad o typ ,idedlni“. Srov. napiiklad nazor podle kterého byly
rabinské uvahy o ,,dokonalém spravedlivém* pouze cvicenim v logice (Montefiore, Claude; Loewe,
Herbert. A RABBINIC ANTHOLOGY. New York: Schocken Books, 1974. s. 603).

101 y&ka, Milan. ,,Pojeti Bozstvi v Judaismu®. In. Biih a bohové: pojeti bozstvi v nabozenskych tradicich
sveta. Praha: Dharma Gaya, 2004. s. 99 — 100.

" Bozi ville“ je samoziejmé podle tanachického i rabinského pojeti Glovéku piistupnd prostiednictvim
zakona, ktery je chapan jako ,,zjeveny“. Je to vSak pravé dlraz na ,,Bozi transcendenci® v knize Kazatel,
charakteristicky jistou ,,skepsi“ k rozumovym schopnostem c¢lovéka, ktery tuto ,,imanenci Bozi vile*
klade do otazky.

12 | --.] veskeré dilo Bozi, dilo, které se pod sluncem konda, neni clovek schopen postihnout, at se pri tom
hledani pachti sebevic, vSechno nepostihne. Ani moudry, rekne-li, Ze zna to i ono, neni schopen vsechno
postihnout“ (Kaz 8,17).

113 Na viem, co se pod sluncem déje, je zIé to, Ze viichni maji stejny dél a Ze srdce lidskych sy je
naplnéno zlobou, po cely sviij zivot maji v srdci samé ztiesténosti a pak se odeberou k mrtvym. Kdo tedy
bude vyvolen? Vsichni, kdo Ziji, maji nadéji. Vzdyt Zivy pes je na tom lépe nez mrtvy lev. Zivi totiz védi, Ze
zemrou, mrtvi nevedi zhola nic a necekd je Zadnd odména, jejich pamatka je zapomenuta. Jak jejich
laska, tak jejich nenavist i jejich horleni davno zanikly a nikdy se jiz nebudou podilet na nicem, co se pod
sluncem déje. Jdi, jez svuj chléb s radosti a popijej své vino s dobrou mysli, nebot’ Biih jiz davno nasel
zalibeni ve tvém dile. Tvé Saty at jsou v kazdé dobé bilé a tva hlava at nepostrada vonny olej. Uzivej
Zivota se zenou, kterou sis zamiloval, po vSechny dny svého pomijivého Zivota. To ti je pod sluncem dano
po vSechny dny tvé pomijivosti, to je tvij podil v zivoté pri tvém klopotném pachténi pod sluncem. (Kaz
9,3-9)
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1.2.4.4 Uloha spravedlivych ve ,spolefenstvi Izraele*

Ackoliv v Tanachu nalezneme pouze malé mnozstvi verst, odkazujicich se k loze
spravedlivych ve spoleCenstvi, tj. jejich vztahu k lidem a celému okoli. Presto je dle
mého nézoru nutné, poukézat i na tento aspekt, ktery je dilezity v pozdéjsim uchopeni

tohoto tématu rabinskou tradici.

Gn 6,9 oznacuje za spravedliveho Noeho. Ten byl ,,uSetien pied zkazou vSeho zivého na
zemi®. Spolu s nim ,,zachoval Bih* také jeho rodinu (Gn 6,18) a ,,pov¢fil® ho, aby ze
vseho ,,co je zivé, ze vSeho tvorstva“ uvedl do Archy samce a samici a tim zajistil
preziti jednotlivych druhii Zivocicht (Gn 7,2 — 3). Diivod pro to, ze byl Noe ,,vyvolen*
je opét zieteln€ uveden v Gn 7,1: ,,I Fekl Hospodin Noemu: "Vejdi ty a cely tviij diim do
archy, nebot vidim, Ze ty jsi v tomto pokoleni jediny muj spravedlivy.* Zde tedy Buh,
prostiednictvim spravedlivého ,,zachovava Zivot na zemi a uzavird se vSim Zivym
smlouvu® (Gn 9,8). Dal$im, v tomto ohledu vyznamnym mistem Tanachu, je Gn 18,20
— 33. Zde je Hospodin na Abrahamovu prosbu ,,ochoten uSetfit” mésta Sodomu a
Gomoru (orig. ﬂj?JS_.Z »Amora®) 1 s jejimi obyvateli pro urcity pocet spravedlivych.
Spolu se spravedlivymi by méli byt zachranéni také svévolnici avSak témi, o které
,,Abraham s Bohem jedna“ jsou pravé spravedlivi'"*. Nicméné spravedlivi zastavaji své
misto rovné€z v predstavach o ptichodu ,,dne Hospodinova*“, zde jsou to ti, kteti budou
podle tradice pfitomni u ,,soudu* nad svévolniky a vSemi, ktefti se ,,0d Boha odvraceji*
(Z 58,4 - 12; 112,5 — 6; Ez 23,45). V neposledni fadé je pak ,.trpici® spravedlivy tim,

kdo ,,na sebe bere provinéni* celého naroda (Iz 53,11 - 12).

Podle tanachickych textl zarucuje pfitomnost prava (D?Iifﬁl) a zachovavani zakonl

prospéch nejen Izraeli, ale také jednotliveim. Podobnym zplsobem je hodnocena
kladng také piitomnost spravedlivich (P¥ 11,10 — 11'"%). Motiv ,pritomnosti

spravedlivého* ve spolecenstvi je zde vSak nutno chapat spise jako vyrazovy prostredek

textu, kdy 27713 symbolizuje pravo a spolecenské uspofadani na ném zaloZené, zatimeo

"4 Srov.: ,, Na soudu svévolni neobstoji, ani hiisni v shromdzdéni spravedlivich“ (Z 1,5). Podobng také:
Ex 23,7; Pt 17,15 apod.

15 Kdyz je dobre spravedlivym, mésto jdsd, kdyz zhynou svévolnici, plesd. Zehndnim primych se mésto
pozveda, kdezto usty svévolnikii se bori* (Pt 11,10 - 11).
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SJ@? je v textech spojen se ,,zkdzou* apod. (P¥ 29,2''®). Uziti takovych vyrazovych

prosttedkll v souvislosti se spravedlivym je pochopitelné pravé vzhledem k tomu, zZe
spravedlivi (v podob& idealniho typu, ¢i v konkrétnim pravnim ptipadu) jsou
reprezentanty zachovavani zakonl spoleCenstvi. Piestoupenim zékona se clovek
nedostava do sporu pouze se svym spoleenstvim, ale také s Bohem samotnym''’.
»Provinéni proti Bohu* zde prameni predevS§im z pifestoupeni zdkonnych norem.
V souvislosti se svévolniky se v textu nesetkdme se zpochybiiovanim Bozi existence
apod. Otéazka zde stoji jinak, tj. zda Bih do svéta, ktery stvofil, ,,zasahuje* ¢1 nikoliv.
Ve chvili, pokud by se tedy pfipustilo BoZi nezasahovani do svéta, piestal by byt
méfitkem lidského jednani zakon jeho charakter je zde ,bozsky“''®. S vytracenim
autority ,,.Boziho zikona*“ ze spoleCnosti, by se méfitkem lidského jednéni stal
predev§im zajem jednotlivce. Jsou to pravé zdkony a nafizeni, které zajistuji chod
spole€nosti. Odtud se do jisté miry zakladd také pozitivni spoleensky vyznam
spravedlivych, ktery Tanach reflektuje''®. Spravedlivy podle tanachickych versi pomaha
chudym, je slitovny a nikoho neutiskuje, pijéuje tém, ktefi potiebuji vypomoc apod. (Z
37,21- 26; Ez 18,7; Dt 15,4 - 11). SpoleCensky vyznam spravedlivych zdiraznuje také

Klaus Koch'®. Na prvnim mistd je podle Kocha viak pro spravedlivého &lovéka

6 Srov.: ,, Rty spravedlivého pFipravuji pastvu mnohym, ale posetilci umiraji na to, Ze jsou bez rozumu. “
(Pt 10,21); ,, Diim spravedlivého je rozsahlou klenotnici, kdezto z vytézku svévolnikova vzejde rozvrat. *
(Pt 15,6).

17 Bic¢, Milos. Palestina od pravéku ke krestanstvi: Kult a nabozZenstvi, s. 235

"¥ Tamtéz, 221 - 222.

"9 Tuto pozici spravedlivého nejlépe ilustruje nasledujici vers: ,, Spravedlivy at mé tieba bije, pokldddim
to za milosrdenstvi, at mé trestd, je to pro mou hlavu olej, ma hlava to neodmitne, v jejich nestésti se za
né jeste budu modlit. At jsou jejich soudci svrzeni na uboci skaly, ale spravedlivi at slysi, Ze viidna jsou
md slova* (Zalm 141,5 — 6).

120 Bylo by velmi vy&erpavajici, predstavit v ramci poznamkového aparatu viechna vychodiska a zavéry
Kochovy studie. Poukazi zde proto pouze na zakladni mys$lenky souvisejici s tématem této prace. Klaus

Koch svou disertaci vénuje rozboru slovniho kofene P13 v Tanachu (Starém Zikong¢). Pojmy 2773/

:'IE:IB spojuje s ,, Hospodinovou teofanii* |,, Theofanie des Jahwes* (Koch, Klaus. SDQ im alten

Testament..., s. 9 — 11)], na které mize ¢lovek participovat, resp. miize mu byt ,,udélena®. {'[...] kommen
die Kultteilnehmer in dem Bewustsein, , fern von sdddq* zu sein, und in der Erwartung, daf
sdddq/sedaga von Jahwe ,, herausfefiihrt wird und die darauf harrende Kultgemeinde erreicht’ (tamtéz,
s. 30).} Tento ,pirevod (,.die Ubereignugn®) se tyka riiznych osob a déje se na riiznych mistech (tamtéz,
s. 30 — 35). Jednim z ,médii“ takového , prevodu® je podle Kocha ,slovo Hospodinovo®“ (,, Wort

Jahwes*), k némuz fadi také ,prikazy* (., die Gebote™). Clovéku, ktery je plni, nalezi tedy P73 [
»Dem, der es tut, wird sedaqa zu eigen” (tamtéz, s. 34)]. P*713 je tedy ten, ktery dodrzuje predpisy,
avsak vyznam tohoto pojmu tim neni dle Kocha vycerpan (tamtéz, s. 73). P73/ M278 se podle Kocha

jako Bozi teofanie projevuje vuci Clovéku ,spdasnym cinem* (,die Heilstat) a ,darem spdsy* [,die
Heilsgabe* (tamtéz s. 61 — 69)]. Skutecnost, ze Buh ,,stoji s Izraelem ve zviastnim spolecenstvi,
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v Tanachu charakteristické ,,spolecensky timérné jedndni“'*'. Termin P38 tedy

«122

vyklada jako ,,vérnost spolecenstvi a ten, kdo Zije bezuhonné ve spolecenstvi, je

podle Kocha P’ﬂgm . ,,Bozi predpisy” pak v disledku toho chape jako ,,pomocny
prostiedek k pozndni toho, co je spolecensky prospésné” '**. Wolfgang Zwickel viak
poukazuje na to, Ze termin P78 je oznalenim ,, spravného” ¢i momentdlni situaci
, pFiméFeného* jednani'®. Ac&koliv jsou pro Kocha terminy PaS / Apa8 -
P 713 pouzité v souvislosti s clovékem, piedevSim vyrazem vztahu jednotlived ke
spoledenstvi'*® (do této oblasti patii také dodrzovani zakonil) a Zwickel interpretuje
termin P73 v souvislosti s lidskou Cinnosti jako ,,ame&rné situaci®, kde zékon chybi'?’,
neodporuji tyto zavéry predpokladu, ze spravedlivy je v Tanachu ve vétSing ptipadech

ten, ktery se fidi zdkonem.

¢

odkazuje podle Kocha na to, ze ,.cin spdsy* je souCasné vyrazem , spolecensky umérného jedndni*.
[,,.Seine Heilstat ist eine Auferung seines gemeinschafisfemdfien Velhaltens™ (tamtéz, s. 73).] Ve
spojitosti s ¢lovékem je to piedevS§im ,,spolecensky umeérné jedndni®, které je znakem spravedlivého
P T13).

2! Dosl.: ,.gemeinschafisgemdfes Verhalten (tamtéz, s. 74). Na zakladé rozboru vyznamu slovniho
kotene P8 v Gn 38 a Lv 19,36 doklad4 své tvrzeni, ze znakem spravedlivého ¢loveka (P 713) je

Terminy P18 1411 P73 NN PIS7IaN P18 “ING uzite
v Lv 19,36 neslouzi podle Kocha k predkladani predpisi ohledné obchodu ale poukazuji na ,,povinnost
platlt poplatky* [,,beziehen sich auf die Erfiilung der Abgabenpflicht (tamtéz, s. 74)].

Dosl . ,, Gemeinschafisttreue “ (tamtéz, s. 73).

,» Wer unbescholten in der biirgerlichen Gemeinschaft lebt, ist saddiq “ (tamtéz s. 75).

4 Die Gebote Gottes sind als Hilfsmittel zur Erkenntnis dessen, was gemeinschaftsfordernd ist,

gegeben (tamtéz, 73). Srov.: Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 260.
123 7Zwickel, Wolfgang. ', Opfer der Gerechtigkeit: (DTN. XXXIII 19; PS. IV 6, LI 21). In. Vetus

Testamentum, 1995, &. 45, sv. 3, s. 386 — 391. Zwickel odvozuje vyznam terminu PTS. z kontextu versa

Dt 33,18 —19; Z 4,5; Z 51,20 — 21 , kde se setkame se pojmem PWB"T’T:T (dosl: ,,obéti spravedlnosti) a

¢

,,spolecensky umérné jednani*.

svilj zaver nerozsifuje na dal$i uziti odvozenin od slovniho kofene PWB v Tanachu. Koch vsak vyklad
tohoto pojmu jako ,spravna“ a ,ndlezitd“ oznaCuje za ,zaujaty” (Koch, Klaus. SDQ im alten
Testament..., s.32).Podle jeho nazoru je to pravé ,,obét, ktera je jednim ze zpisobu ,, pFevodu * teofanie

P13/ P73 na ¢lovéka. Odtud tedy podle autora plyne slovni spojeni PIS™ 2T (tamtéz, s. 35).

126 ,',Spolecenstw (Izraele)* tvofi podle Kocha vice, nez souhrn jedincu. Jedinec je dle takového pojeti

sam reprezentantem spole¢nosti a ,,spoleCensky umérné jednani“ (,,gemeinschafisgemdfes Verhalten)
stavi zajem celku spolecnosti nad vlastni prospéch jednotlivych individualit (tamtéz, s. 74).
127 Zwickel, Wolfgang. ',,Opfer der Gerechtigkeit: (DTN. XXXIII 19; PS. IV 6, LI 21)', s. 390.
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1.2.4.5 Odména spravedlivého a odplata svévolnika

Pokud je tedy spravedlivy v Tanachu Clovékem, ktery dodrzuje zékon a svévolnik tim,
ktery jej ptestupuje, je pfirozené, ze v souvislosti se spravedlivymi a svévolnymi
nalezneme mnoho konkrétnich pfislibl odmény ¢i odplaty. Zabyvat se zde budu
ptedev§im odménou spravedlivych avsak prave pro to, Ze spravedlivy a svévolnik jsou
v mnoha ptipadech, coby protiklady, postaveni proti sobé, pojedndm zde v kratkosti i o
odplaté svévolnikii. SouCasné se zde dotknu jistého napéti, které je v tanachickych
textech patrné vzhledem k reflexi toho, ze 1 spravedlivi na zemi ,,trpi“, a nezfetelnd je

pfitomnost odplaty svévolnikii.

1.2.4.5.1 Spravedlivéemu neprislusi trest

Spravedlivy je ve vztahu ke ,,spoleCenstvi Izraele pfedevSim tim, ktery dodrzuje
zakony, v konkrétnich pravnich ptipadech je ,,nevinny“ a nenalezi mu tedy trest. On
sam a jeho ,,ochrana® se stdva predmétem zakonnych norem. ,, Nebudes prevracet pravo
ubozaka v jeho sporu. Bud’ dalek kazdého podvodu; nepripustis, aby byl zabit nevinny a
spravedlivy, nebot svévolnika neospravedinim*“ (Ex 23,6 — 7). Gn 18,20 - 33 pojednava
o rozmluvé Boha s Abrahamem, ktery se odehral po tom, co se Abraham dozvédél
Hospodinlv ,,0mysl*, zniit mésta Sodomu a Gomoru kvuli ,,pfestupkim A7iku‘ jejich
obyvatel. Abraham vSak ,.k Hospodinu pravil®: 'Prece bys neudélal néco takového a
neusmrtil spolu se svévolnikem spravedlivého; pak by na tom byl spravedlivy stejné jako

svévolnik. To bys prece neudélal. Coz Soudce vsi zemé nejednd podle prava?[**]“ (Gn
18,25). Hovofi se zde o jistém pravu'> (D2UMN), podle kterého nenalezi spravedlivému

stejny osud jako svévolniku. Takovy pozadavek tedy pln¢ odpovida tomu, co jsem uvedl
vySe o spravedlivém (nevinném) v pravni terminologii. Také na tomto misté je zfetelné
spojeni spoleCenského prava s ,,Bozi vuli“, a Abrahamiv pozadavek a nasledna
,reakce® ze strany Boha toto pojeti dokladaji. Pedpisy o trestu pro svévolného a uznani

. . 130 - ’ v ’ v ’ v r
neviny spravedlivého " jsou zakony spolecenstvi. BoZi ,,rozhodnuti® obsaZené v textu,

128V hebrejském originalu stoji: E?W?ﬁ nov NS }’72‘5?'5; LU (doslova: ,, Zdaz soudce celé
zemé neucini pravo? *). ' o ' ‘

P Termin D@W?ﬁ mizZeme prelozit také jako: prdvmi ustanoveni, smérnice, ndrok, soud, rozsudek.
Hayoun pieklada jako mravnost, spravedinost (Hayoun, Maurice-Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi
Cordobou a Berlinem I, s. 27).

Dt 25,1 —2; Ex 23,6 — 9; 25,7 — 8 apod.
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tj. neusmrtit spolu se spravedlivym také svévolnika'', doklada spojitost pravnich

ustanoveni s tim, co je v tanachickych textech ¢asto nazyvano ,,Bozi vl

Vzhledem k tomu, Ze ,,poSkozeni spravedlivého je soucasné piestoupenim zakona,
obsahuje Tanach cetné pasaze, které jiz piedpokladaji trest za takové jednani a
zapovidaji jej'*’. ,,Béda bohatyrim zdatnym v piti vina, muzim udatnym v michdni
opojnych ndpojii [**], tém, kdo za uplatek ospravediiuji svévolnika a spravedlivym
upiraji spravedinost” (Iz 5,22 — 23)'*. U proroka Amose (Am 1,3 — 15, 2,1 — 16) se
setkame s vyctem ,,zlocini Izraele (‘7;;32]*_ WD) a jinych narodd. Jednim z téchto
»wzlocinii®, kterych se Izrael dopustil je, ze ,,[...] za stFibro prodavaji spravedlivého a
ubozaka pro par opanku“ (Am 2,6). I zde, stejn€ jako na jinych mistech Tanachu se

136

oy . y o s 137 .
muzeme setkat s motivem odplaty . za ,,poSkozovani“ spravedlivého>'. V knize

proroka Amose je Bohu pfipsan vyrok:

Ja znam vaSe Cetné nevérnosti, vase nehorazné hiichy. Nevrazite na spravedlivého, berete uplatek,
ubozaky v bran¢ odstrkujete. Proto v oné dobé¢ proziravy zmlkne, bude to zly ¢as. Hledejte dobro a ne zlo
a budete Zit, a tak Hospodin, Bitth zastupti, bude s vami, jak fikate (Am 5,12 — 14)"**,

131
132

Lépe feceno neusmrtit svévolnika kvili uréitému poctu spravedlivych (Gn 18,26 - 30).

Tento motiv ilustruje také vyklad Gn 18 od Karola Sidona: ,, Zvédél, ze Bith odpusti kazdému lidskému
spolecenstvi, mistu, nalezne-li v ném deset spravedlivych. Zadaje Vécného, bud pozehnan, aby se Fidil
zakonem, zvédel samotny zdakon* (Sidon, Karol. Navrat Abrahamiv. Praha: Pudorys, 1995. s. 30). Na
jiném misté tento princip pak Sidon popisuje tak, ze ,pokud maji byt pravo a spravedinost skutecné
pravem a spravedInosti, musi platit bez vyjimky pro kazdého, tedy také pro Boha* (tamtéz, s. 28).

33 Pokutovat spravedlivého neni dobré, natoz urozené bit pro primost” (Pt 1726); ,,Neni dobré
nadrzovat svévolnikovi a odstrcit na soudu spravedliveho™ (Pt 18.5). Jakpak kdyz svévolnici zavrazdi
spravedliveho v jeho domé a na jeho luzku? To bych vas ted’ nemeél volat k odpovédnosti za jeho krev? To
bych vas ted nemél vymytit ze zeme?"™ (2 S 4,11).

B4 Srov.: ,,Jdi, jez sviij chléb s radosti [TTT:WJW:I] a popijej své vino s dobrou mysli, nebot’ Biih jiz davno
nasel zalibeni ve tvéem dile” (Kaz. 9,7). Také na tomto misté je zfetelny rozporuplny charakter knihy
Kazatel, o které jsem se zminil vySe. Zde je nutné poznamenat, ze Kazatel neni v tomto ojedinély, na
jiném misté¢ Tanachu se v jiném kontextu doéteme: ,,a piijdes na misto, které si Hospodin, tviij Biih,
vyvoli. Tam koupis za to stiibro vSechno, po ¢em zatouzis, skot, brav, vino, opojny napoj, cokoli budes
chtit, a budes jist pred Hospodinem, svym Bohem, a radovat [FTEIR Dﬂ@gﬂ] se i se svym domem *“ (Dt
14,25 - 26).

%5 Také: 1z 29,19 - 21.

136 Rekl: Hospodin vyda Fev ze Sijonu, vyda hlas z Jeruzaléma, budou truchlit pastviny pastyfi, vrchol
Karmelu zprahne (Am 1,2).

37 Aviak ne pouze za ,piikofi na spravedlivych a ubozacich“ Hospodin, podle prorokovych slov, Izrael
,potresta. Amos mluvi také o dalsich ,zlo¢inech®, kterych se Izrael dopustil: ,[...] zavrhli Hospodiniiv
zakon a nedbali na jeho narizeni - zavedli je jejich IZivé modly, za nimiz chodili jejich otcové* (Am 2,4),
., Bazi dostat hlavy nuzdkii do prachu zemé, pokorné zavadéji na scesti, syn i otec chodi za nevéstkou, a
tak znesvécuji moje svaté jméno. Rozvaluji se na zabavenych odévech pri kazdém oltari. Vydrené pokuty
propijeji ve viné v domé svého boha. (Am 2,7 — 8) '[...] vy jste davali naziriim pit vino a prorokiim jste
prikazovali: "Neprorokujte!™ (Am 2,12).

B8 Srovnej také: ,, Nebude§ prevracet prdvo uboZika v jeho sporu. Bud dalek kazdého podvodu;
nepripustis, aby byl zabit nevinny a spravedlivy, nebot svévolnika neospravedlnim. Nebudes brat uplatek,
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Clovek, ktery porusuje zakon je v Tanachu, jak jsem ukazal vyse, oznafen za
svévolnika.. Stejné tak tedy ten, ktery ,,poskozuje® spravedlivé a prestupuje tim zakon je
svévolnik. Na jedné stran¢ je tedy motiv dvojice P73 — SJ@? jistym vyrazovym
prostiedkem textu, na stran¢ druhé je ,,poskozovani* spravedlivého se svévolnikem
spojeno prave diky tomu, Ze se v takovém piipadé jedna o ,,poruSeni zakona“.

Svévolniku, nestroj tklady obydli spravedlivého a neplen misto, kde on odpociva! Spravedlivy, i kdyz

sedmkrat padne, zase povstane, svévolnici zaklopytnou a zle kon¢i. Neraduj se z padu svého nepfitele,
nejasej nad jeho klopytnutim ani v srdei, nebo to Hospodin uvidi a bude to zIé v jeho ocich a odvrati od

ného sviij hnév (24,15 — 18) 1*°

1.2.4.5.2 Odména spravedlivého

Ptisliby trestu (odmeény) tém, ktefi se nefidi (nebo naopak tidi) zakony jsou v Tanachu

PR 14 ’ /7 o0 . oy / v v x 141
velmi &asté'*’. Svévolnikiim je pro nerespektovani prava &asto ,,zlofedeno

, naopak
spravedlivym slibovana odména. Knihy Zalmi a P¥islovi jsou velmi bohaté na prosby za
to, aby spravedlivy doSel odmény a svévolny odplaty, stejné tak jako na mnohé pfisliby.
Zalm 7,10 — 11 pravi: ,,Kéz je konec zlobé svévolnikii. Dej, at’ spravedlivy stoji pevné,
Boze spravedlivy, jenz zkoumds srdce a ledvi! Stitem je mi Bith, on zachraiuje ty, kdo
maji primé srdce [3‘?"727’] “ Na jiném misté stoji: ,, Hospodin nedopusti, aby
hladovél spravedlivy, kdezto choutkam svévolniku cini pritrz* (P 10,3). AvSak
spravedlivému je ptislibeno mnohem vice: spravedlivi se nezhrouti (P¥ 10,30'%, Z
55,23'%); maji ,, vyvdznout ze souzeni (Pt 12,13) a byt v ném (na rozdil od svévolnikii)
zachovani (Pt 11,6); na jejich domé& ,,spocine Hospodinovo pozehnadni*, zatimco na

obydli ,,svévolnika prokleti (Pt 3,25) apod. V neposledni fadé¢ je pak odména

nebot uplatek oslepuje i ty, kdo maji oci oteviené, a vede k prekrucovani zalezitosti spravedlivych* (Ex
23,6 — 8). ,, Neprirevratis pravo, nebudes nikomu stranit, neprijmes vplatek. Uplatek oslepuje oci moudrych
a prekrucuje slova spravedlivych. Budes usilovat o spravedinost, a jen o spravedInost, abys ziistal nazivu
a obsadil zemi, kterou ti dava Hospodin, tviij Bith“ (Dt 16,19 — 20).

139 Srov. napk.: ,, Oci Hospodinovy jsou obrdceny k spravedlivym, kdyz volaji o pomoc, on nakloni své
ucho. Hospodinova tvar se vSak obraci proti pachateliim zla, vymyti ze zemé kazdou pamdtku po nich. Ty,
kdo upéli, Hospodin slysel, ze vSech souzeni je vysvobodil.* (Z 34,16 — 18); ,, Proti spravedlivému stroji
svévolnik pikle, skripe proti nemu svymi zuby. Je vSak Panovnikovi jen k smichu, vzdyt on vidi, Ze jeho
den prijde. Svévolnici tasi mec, luk napinaji, chtéji srazit ponizeného a ubozaka, zabit ty, kdo chodi
priimou cestou. Jejich mec viak jim do srdce vnikne, jejich luky budou zprerdzeny* (Z 37,12 — 13).

140 Napt.: Lv 26.

141,,H0sp0dine, kéz nejsem zahanben, kdyz té volam, at jsou zahanbeni svévolnici, at' v podsveti zmlknou.
At onémeéji zradné rty, jez mluvi protl spravedlzvemu tak urdzlivé, zpupné, s pohrdanim* (Z 31,18).

2 Hebrejsky text zni: :TINTISYY NS D vimroa ohivh P,
3 Hebrejsky text zni: 27735 B B5WS RS Tozbsy N M by T,
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ptislibena také potomkim spravedlivého: ,,Spravedlivy Zije bezihonné; blaze bude po

ném jeho syniim ["**]/ (P¥ 20,6)'*.

1.2.4.5.2.1 ,,Spravedlivi obdrzi zemi* (Z.37,29)
Jednou z odmén pfislibenych spravedlivym je to, ze , ,obdrii zemi* ('(‘__TZ‘S'WWT‘_):

., Spravedlivi obdri zemi a budou v ni bydlet navidy“ (Z 37,29)'*°. Pivod tohoto
piislibu je mozZné spatfit ve vypravné latce Genesis, kde je touto zemi minéna zemé
Kenaanu, kterou mél Blh zaslibit Abrahamovi (Gn 13,12- 17, 17,6 — 10), Izakovi (Gn
26,1 —5) a Jakobovi (Gn 35,10 — 12). Jiz u proroka Jeremidse je feceno:

Posilal jsem k vam vSechny své sluzebniky proroky, nepfetrzit€¢ jsem je posilal se slovy: ,,Obratte se
kazdy od své zlé cesty, napravte své jednani, nechod’te za jinymi bohy, nesluzte jim. Budete bydlet v
zemi, kterou jsem dal vam i vaSim otcim.* Ale nenaklonili jste své ucho a neuposlechli jste mé. (Jr
35,15)

Avsak stimto motivem nejsou spojovani pouze spravedlivi'?’

, ale také ti, kteri
odstoupi od zla“ a ., budou konat dobro*“ (Z 37,27)'*", kteii jsou ,,pozehnani (Z
37,22) a ,,boji se Hospodina“ (2 S 23,3; 7 25,12 - 13). Na druhou stranu jsou v§ak
spravedlivi v Tanachu spojovani pravé stakovymi vlastnostmi: jsou témi ti, ktefi

,hledaji dobro (Pt. 11,23 — 28), ,,jsou pozehnani* (Z 5,13) a dobro ,,je jim odménou"

(Pt 13,21). Ackoliv vpiipadé¢ spravedlivych ma jiz toto =zaslibeni vyrazné

1% Srov.: I stalo se ke mné slovo Hospodinovo: ,, Co si myslite, kdyz Fikdte o izraelské zemi toto prislovi:
'Otcové jedli nezralé hrozny a syniim trnou zuby?' Jakoze jsem ziv, je vyrok Panovnika Hospodina, toto
prislovi se uz nebude mezi vami v Izraeli vikat. Hle, mné patri vSechny duSe; jak duse otcova, tak duse
synova jsou mé. Zemre ta duse, ktera hresi' (Ez 18,1 —4). V analogickém kontextu také v Jr 31,29.

195 K piislibam také: ,, Spravedlivy, i kdyz sedmkrat padne, zase povstane, svévolnici zaklopytnou a zle
konci* (Pt 24,16); ,,Svévolnik bude srazen zlem, jez pacha, kdezto spravedlivy ma utocisté i pri smrti® (Pt
14,32); 'Reknéte: "Spravedlivéemu bude dobre, bude jist ovoce svych skutkii." Béda, zle bude svévolniku,
tomu se dostane odplaty za to, co pachal' (1z 3,10 — 11).

1 Hebrejsky text verse zni: (Z 37,29) U"?STJ 'I'S_J‘? NDUN ?7?5'1!277” o8

47 Rekni proto izraelskému domu: Toto pravi Panovnik Hospodin: [...]Vezmu vds z prondrodii,
shromazdim vas ze vSech zemi a privedu vas do vasi zemé. Pokropim vdas cistou vodou a budete ocisténi;
ocistim vas ode vSech vasich necistot a ode vSech vasich hnusnych model. A dam vam nové srdce a do
nitra vam vloZim nového ducha. Odstranim z vaseho téla srdce kamenné a dam vam srdce z masa. Vlozim
vdam do nitra svého ducha; ucinim, zZe se budete vidit mymi narizenimi, zachovdvat moje rady a jednat
podle nich. Pak budete sidlit v zemi, kterou jsem dal vasim otciim, budete mym lidem a ja vam budu
Bohem. Zachranim vas ze vsech vasich necistot, privolam obili a rozhojnim je a nedopustim na vas hlad.
(Ez 36,22 - 29)

18 Zajimavy je také kontext tohoto verSe: ,, Odstup od zla, konej dobro, navéky pak budes bydlet v zemi,
nebot’ Hospodin miluje pra'vo[fb?@?_ﬁ] a své verné[1" 10N NR] neopousti. Pod jeho ochranou budoulv
tomto kontextu spravedlivi] vécné, kdezto plémé svévolnikii bude vymyceno.* (Z 37,27 — 28). Nejen, Ze
bude Hospodin ,,chranit spravedlivého, protoze je , milujicim prava*“ (E’;W?ﬂ 2R 1117, ale do

piimé souvislosti se zde kladou @707 a B2 713,
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eschatologicky podtext ™, je ,,obdrZzeni zemé* stale vniméno jako disledek dodrzeni

smlouvy (M"1277), kterou mel Bih s lidmi uzaviit'™’. Dodrzovani této smlouvy pak

spo&iva predevsim v respektovani zdkona'™' a proto, Ze spravedlivi jsou v tanachickych
textech spojovani pravé s dodrZzovanim ptikazl, patii takové zaslibeni pravé jim a

nikoliv svévolnikiim (Pt 2,20 — 22).

1.2.4.6 ,,Svévolnik pohlcuje spravedlivéjsiho* (Abk 1,13)

Vyse poukazal na to, Ze svévolnikiim je v mnohych tanachickych textech pfisliben trest
a spravedlivym, kteti dodrzuji zakony (,,Bozi viili*) naopak odména. Na druhou stranu
lze v Tanachu nalézt také reflexi toho, ze v praktické roving je tento zakladni princip

nezietelny.

V Jr 12,1 se pravi: ,,Jsi spravedlivy, Hospodine, i kdyz s tebou vedu spor. Chci s tebou

152

mluvit o tvych soudech [ °°]|: Pro¢ je uspésnd cesta svévolnikii? VSichni, kdo se

dopoustéji vérolomnosti, Ziji si v klidu. “'>> Také zde se setkame s piedpokladem, podle
kterého nemize spravedlivy dojit stejné¢ho udélu jako svévolnik. V knize Izajas se
o ,,postaveni spravedlivého pied Bohem* piSe: , Cesta spravedlivého jest uprimnd

[ﬁ@: D’Tx’ij’?; P"'T¥§ M1, stezku spravedlivého vyrovndvds. Také na cesté soudii
tvych ['[’D?W?J], Hospodine, ocekavame na té; ke jménu tvému a k rozpominani se na
té patii Zadost duse* >* (Iz 26,7 — 8). Podle tanachického pojeti prava viak zdkonim
neodpovida, aby se svévolnym (D’SJ@T) ,vedlo dobfe“ a za své prestupky nebyli

potrestani, zatimco spravedlivy byl ,stihan t€Zkostmi“. Z tohoto divodu neni vyrok Jr

12,1 svym tématem nijak ojedinély. U proroka Abakuka nalezneme podobny vers opét

9 Srov. napf.: 1z 60, kde se hovofii o spravedlivém lzraeli.

0 Napt.: Gn 9; Gn 17; Ex 6, 1- 8; Jr 31,33 - 40; Ez 37; Iz 59 apod.

U Budes-li poslusny ve viem, co ti prikazu, a budes-li chodit po mych cestdch 2773 DD‘?UW] a ridit
se tim, co je spravné v mych ocich, a dodrzovat ma narizeni a ma prikazani [’01:3?_31 'I_ﬂPT'T e fljb],
Jjak to ¢inil muj sluzebnik David, budu s tebou a vybuduji ti trvaly dum, jako jsem vybudoval Davidovi, a
dam ti Izraele” (1 Kr 11,38). Analogicky hovofi také: Gn 26,2 — 5; Lv 26 apod.

132V hebrejském textu je pouZito terminu D‘EDQW?JU Ke srovnani se zde nabizi Gn 18,25, kde je uzito

singularniho tvaru shodného terminu (tj. E?W?ﬁ) ve velmi podobném kontextu.
133 Hebrejsky text: '

RS DY 0T UIT JON 2T DUVRUD TN TON I D T AN S
3 K citaci pouzit Kralicky preklad Bible.
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,,sméfovan}'/ k Bohu*: ,, Tvé oci jsou cisté, nemohou se divat na zlo a hledet na trapeni.

Vevr

1,13).

Vyse citované pasaze I1ze dle mého nazoru skute¢né chépat jako jistou reflexi stavu, kdy
se nafizeni a pfisliby dostavaji do rozporu se zakouSenou realitou a Usti do otazky po
pfitomnosti ,,utrpeni spravedlivych (tj. nevinnych) vtomto svété. Na to, jakym
zpusobem se s timto problémem vypotadava Tanach a posléze rabinska tradice, poukazi
nize. Takova mista vSak vypovidaji jesté o jiném faktu, souvisejicim s uZivanim termin

P13 v Tanachu. Na tento moment jsem stru¢né poukézal jiz v kapitole v€nované
spravedlivému ve spoleCenstvi Izraele®. P13 je vpodob€ idedlniho typu C¢i

v konkrétnim pravnim pfipadu ten, ktery dodrzuje pravo (reprezentuje jej), svévolny
naopak tim, ktery jej nerespektuje. Prorocka literatura (svym literarnim stylem velmi
blizkd kniham Zalmt a Piislovi) pro poukazy na konkrétni fakta a udalosti uziva
v hojné mife pfimért a metafor. Takovou metaforou podle mého ndzoru miize byt také
,Vitézstvi svévolnika nad spravedlivym*. K uplatnéni tohoto motivu dochazi piredevsim

v poukazech na ,,nenalezity* stav spole¢nosti:

,Jak dlouho jiz volam o pomoc, Hospodine, a ty neslysis. Upim k tobé& pro nasili, a ty nezachrafiujes. Pro¢
mi davas vidét nicemnosti a mlcky na trapeni hledis? Doléhaji na mne zhouba a nasili, rozrostly se spory
a svary. Proto je tak ochromen zakon a nikdy se neprosadi pravo. Spravedlivého obkliuje svévolnik,

proto je pravo tak prekrouceno [*°]“ (Abk 1,2 — 4) 157

5 Také na tomto misté je vkumranskych rukopisech spravedlivy ztotoziiovan s ,U&itelem

spravedlnosti®: ,, Vyklad toho se tyka domu Absolonova 10 a muzui jeho rady, kteri miceli, kdyz byl karan
Ucitel spravedinosti, 11 a nepodporili ho proti Muzi IZi, - jenz pohrdl Zakonem uprostied celé rady
Jjejich” [(1QpHab, Sl. V) Rukopisy od Mrtvého more: hebrejsko cesky. Prel. Stanislav Segert; Robert
Rehak, Sarka BaZantova, s. 633]. Kdo se ve skutecnosti skryval za oznacenim ,,dim Absoloniv* je velmi
nesnadné urcit. ,, Muzem IZi “ je zde ziejmé oznacen nékdo, pochazejici ze samotného okruhu ,,stoupencti
,»UCitele spravedlnosti“, kdo proti nému vystoupil a mnoho jeho stoupencii ziskal {napt.: [4Q171
(4QpPs ), SI. I] tamtéz, s. 847} na svou stranu (tamtéz s. 164).

1%V kumranském rukopisu s vyklady proroka Abakuka, je tento ver§ vykladan: ,,/3 [Vyklad toho je:
svévolnik, to je knez svévolny, a spravedlivy,] to je Ucitel spravedinosti* [(1QpHab, Sl. 1) Rukopisy od
Mrtvého more: hebrejsko cesky. Piel. Stanislav Segert; Robert Rehak, Sarka Bazantova, s. 629]. I na
tomto misté, stejné jako v komentaii k Zalmu 37,32 — 33, se setkavame s terminem ,, knéz svévolny*
(YW 1M2N), piicemz spravedlivy je zde jiz s ,,Ugitelem spravedInosti® ztotoznén explicitné.

7 Srov. také: ,,Proti spravedlivému stroji svévolnik pikle, skiipe proti nému svymi zuby* (Zalm 37:12).
Rovnéz k tomuto versi je mozné nalézt vyklad v souboru ,,rukopisti od Mrtvého moie®: ,, Vyklad toho se
tka zpupnych proti smlouve, kteri jsou v domé Judove, kteri 15 budou cinit tiklady, aby zahubili ¢inici
Zdkon, kteri jsou v radé Jednoty. Ale Biih je nenechd 16 v jejich ruce” {[4Q171 (4QpPs®), Sl. 1] tamtéz,
s. 649},
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Co se vsak ty¢e motivu ,utrpeni spravedliveho* jako reflexe skutecnosti, nabizi
vymluvny piiklad kniha Ezechiel (Ez 20). Prorok zde ,,zvéstuje soud nad Izraelem pro
jeho ,, zvrhlé skutky“ (Ez 20:33 — 44). Tim, ktery ma vykonat rozsudek nad Izraclem'® i
nad Aménovci'™ je vrameci narativu kral Babylonu'®’. | Hospodin zde k prorokovi
pravi®:

,Rekni izraelské zemi: Toto pravi Hospodin: Chystam se na tebe a tasim svilj me¢ z pochvy; vyhladim z
tebe spravedlivého i svévolnika. Proto, abych vyhladil z tebe spravedlivého i svévolnika, tasim sviij me¢ z
pochvy na vSechno tvorstvo od Negebu az na sever. I pozna vSechno tvorstvo, Ze ja Hospodin jsem tasil
svij me¢ z pochvy; jiz se tam nevrati." (Ez 21,8 — 10)

U proroka Ezechiela se tedy setkavame s ,,Bozim soudem®, ktery postihne svévolnika i
spravedlivého. Stejné€ jako literatura témert celé prorocké tradice, odrdzi i téchto nékolik
malo verSi ujisténi o ,,absolutni Bozi moci“ a o tom, ze ,,Bih neni ve svété
nedinnym'® a nastoli stav, odpovidajici jeho vali“. Smrt spravedlivého je na tomto
misté tedy explicitné oznacena jako ,,Bozi vule*. ,Utrpeni” spravedlivych reflektuji
také mnohé Zalmy, a rovnéz zde nalezneme jeho vztazeni k ,Bozi vili a potvrzeni
pfislibll odmény.

,»Mnoho zla doléha na spravedlivého, Hospodin ho vSak ze vSeho vysvobodi. Ochrafiuje vSechny jeho
kosti, nebude mu zlomena ani jedna. Svévolniku pfipravi smrt jeho zloba, a kdo nenavidi spravedlivého,

. 162
ponese vinu. Hospodin vykoupi duse svych sluzebnikii [17738 WBI 117° A2 ], nikdo z téch,
kteii se k nému utikaji, vinu neponese® (Z 34,20 — 23).

Avsak zdlraznén zde neni pouze prvek ,,Bozi aktivity ve svété®, ale soucasné také to, ze

Bih ma &loveka a svét ,na zieteli“. Clovék, pokud ,,Bohu slouzi*“ nezlistane vydan
napospas ,,svévoli “ (IJIZ_??) a ,zlu" (U7). Jiz zkontextu citovaného Zalmu je patrné

zasazeni odmény (v tomto piipadé ,,vykoupeni duSe®), do eschatologicky ocekavané

doby. Velmi siln¢ je vSak tento moment pfitomny v knize Malachias.

Rikate: ,,Slouzit Bohu neni k ni¢emu. Co z toho, e jsme pred nim drZeli straZ a Ze jsme chodili pied
Hospodinem zastupti zachmufené? Proto za $tastné pokladame opovazlivce. Maji tspéch, a¢ se
dopoustéji svévolnosti, pokousSeji Boha, a piece uniknou." Tehdy ti, ktefi se boji Hospodina, o tom
rozmlouvali; Hospodin to pozoroval a slySel. A byla pfed nim sepsana pamétni kniha se jmény téch, ktefi

¥ Ez21,23-32

Ez21,33-37

1 Timto kralem je s nejvétsi pravdépodobnosti minén Nabukadnezar II. (604 — 562 pi. o. 1.), ktery v 6.
stol. pf. o. 1. dvakrat dobyl Jeruzalém. Po druhém dobyti, roku 587/586 byl znic¢en jeruzalémsky chram a
nasledné vzata do zajeti a dopravena do Babylonie pfevazna vétSina vudcich osobnosti Judského
kralovstvi.

'l Na tento motiv jsem poukazal jiz v kapitole vénované tloze spravedlivich ve ,spoleenstvi Izraele®.
Pokud by se pripustilo Bozi nezasahovani do svéta, méfitkem lidského jednani by se stal vlastni prospéch
jedince a nikoliv ,,zjevené* zakony.

192 Cesky ekumenicky preklad pieklada pluralni formou. Doslovny pieklad: ,, dusi jeho sluzebnika .
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se boji Hospodina a maji na mysli jeho jméno. "Ti budou, pravi Hospodin zastupd, v den, ktery
pfipravuji, mym zvlastnim vlastnictvim, budu k nim shovivavy, jako byva shovivavy otec k synu, jenz
mu slouzi." Potom uvidite rozdil mezi spravedlivym a svévolnikem, mezi tim, kdo Bohu slouzi, a tim,
kdo mu slouzit nechce. "Hle, pfichazi ten den hotici jako pec; a vSichni opovazlivci i vSichni, kdo pachaji
svévolnosti, se stanou strniStém. A ten piichézejici den je sezehne, pravi Hospodin zastupi; nezlstane po
nich kofen ani vétev. Ale vam, kdo se bojite mého jména, vzejde slunce spravedlnosti se zdravim na
paprscich. Rozbéhnete se a budete poskakovat jako vykrmeni bycci, rozslapete svévolniky, ze budou jako
popel pod chodidly vasich nohou v ten den, ktery pfipravuji, pravi Hospodin zastupt. (Mal 3,14 — 21)

Trest svévolnikii a odména spravedlivych zde neni hledana v pfitomnosti, kterou proroci
Casto tvrd¢ kritizuji, ale samotnym Hospodinem je ,kladena* do , dne, ktery
pripravuje” (MUY "I WX 01°2), tj. dne ,,posledniho soudu™'®. Také svévolni zde
maji dle textu dojit trestu, ktery vSak ,,nevykona ptimo Bth*, ale pravé ti, ,, kteii se boji

mého [tj. Boziho] jména“'**. V narativu o Ohole a Oholib&'®

(Ez 23) je popis
»posledniho soudu® spojen pfimo s 213, kteti budou soud ,,vést. V tomto pojeti
tedy ziskaji spravedlivi nejen odménu, ale rovnéz ,,zadostiu¢inéni, protoze soud a trest
nad svévolnymi maji vykonat pravé oni'®. Jiz z tanachickych textl tedy vyplyva, ze

ackoliv je zde pojem P13 spojen s rovinou prava, dostivd se mu jiZ na tomto miste

vyrazné eschatologicky orientovanych obsah.

Moralni, etické a nabozenské pozadavky jsou prorockou literaturou vztaZeny pravé

k takto ,,o¢ekavané* dobé¢, jejiz predjimani jeste¢ vice zdiraziuje jejich vyznam pro

163 v/ v . .. . , ,
o1 uslysi v onen den hlusi slova knihy a oci slepych prohlédnou z temnoty a ze tmy. Pokorni se znovu

budou radovat z Hospodina a nejubozejsi z lidi budou jasat vstric Svatému Izraele. Pry¢ zmizi ukrutnik,
po posmévaci bude veta, vyhlazeni budou vsSichni, kdo jsou pohotovi k nicemnosti, kteri svym slovem
svadeji cloveka k hrichu, tomu, kdo je v brane kara, kladou lécky a spravedlivého strhuji do nicoty™ (1z
29,18 — 21).

' Timto terminem jsou zde podle kontextu mysleni viichni, ktefi jsou z pohledu proroki ,,Bohu vérni* a
piesto jsou utiskovani svévolnymi a hrisniky.

'V hebrejsting: ﬂ;’5U§'ﬂN7 TT‘?:TZ‘T{'ITN Obycejné jsou tato dvé slova ptekladana vlastnimi

jmény, avSak svij pivod maji ve slovnim zakladu trojkonzonantniho kofene SR ve smyslu ,,slozZit
stan®, , rozbit stan* (Pipal, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 15). Jméno
,»Ohola“ by se vtomto smyslu ptelozilo jako ,jeji stan (tj. Samafi - chapané jako ,,modlaiské) a
,,Oholiba* jako ,miij stan* (tj. Jeruzalém - stan Hospodiniv). Viz také: BIBLE: Pismo svaté Starého a
Nového Zikona — Cesky ekumenicky pieklad. S. 1078, pozn. s.

166 'Svévolnici, ti se odrodili hned v matciné liné, z materského zZivota se lhari dali bludnou cestou. Maji
Jjedu jako hadi, jsou jak hluchad zmije, kdyz si zacpe usi [...] Diive nez co pochopi, uz trnim pod hrnci vam
budou, smete je vichr, at’ svezi ¢i zprahlé. Radovat se bude spravedlivy, az uzri tu pomstu, omyje si nohy v
krvi svévolnika. A lidé si Feknou: "Spravedlivy ovoce se dockal. Ano, Biih to je, kdo na zemi soud kona"'
(2 58,4 -12).
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loveka'®’. Stale je zde vSak pfitomna dé¢jinnd zasazenost takového ocekdvani, ackoliv

pravé zde, v prorocké literatufe poexilni doby, jsou patrné prvni naznaky presunuti

«168

,,budouci nadéje mimo déjiny, mimo cas Nasledky lidskych skutkii tak nejsou

hledany pouze v pfitomnosti, ktera se v textech vyznaCuje vysokym stupném

169

, . (w170
»hezakonnosti“ ", ale pravé v ,,nadchazejicim*

, ve ,,dni Hospodinové A7 Uplatnéni
zakona a prava je kladeno do ,, poslednich dnii*™ (22777 N’Tﬂk‘ﬂ;m), ,,do dne spasy
(U Dﬁ‘;ﬁm), a stejné tak odména pro spravedlivé'’*. Na druhou stranu jsou

v Tanachu vSak patrné také snahy o zamezeni jistému druhu pasivity, ktera z
eschatologické orientovanosti lidského jednani (a nasledkil) miiZze plynout. Proto
nepiestavd byt soucasné vyzdvihovan vyznam konkrétnich lidskych ¢inli na daném
misté a v daném case (napf. 1z 55,6).

Béda tém, kdo touzi po dni Hospodinové! K c¢emu vam bude den Hospodintiv? Bude tmou, a ne svétlem!
Jako kdyz se d4 nékdo na ut€k pred Ivem a narazi na n¢ho medvéd; nebo vejde do domu, opfe se rukou o
sténu a ustkne ho had. Coz neni den Hospodintiv tmou, a ne svétlem, temnotou bez jasu? (Am 5,18 — 20)

167 , . .o P . . . . . ) v vap gy v
'Toto pravi Hospodin: "Dodrzujte pravo, jednejte spravedlivé, protoze ma spasa se uz priblizila, uz se

zjevuje ma spravedinost. Blaze cloveku, ktery tak jednd, lidskému synu, ktery se toho drzi a dba na to, aby
neznesvecoval den odpocinku, ktery se md na pozoru, aby jeho ruka neucinila nic zlého"' (1z 56,1 — 2).
'8 Proroctvi a apokalypsy: Novozdkonni apokryfy III. Ed. Jan Dus, Piel. Josef Bartofi. Praha: Vysehrad,

2007, s. 51.

169 Napt.: '‘Nadherné okrasy Bozi uzili ve své pySe k zhotoveni obrazii svych ohavnych, ohyzdnych model;

proto jsem jim ji zménil v necistotu.Vydam ji v lup do rukou cizakit a za korist svévolnikii v zemi, a ti ji
znesveti. Odvratim od nich svou tvar, cizdci znesvéti muj poklad, prijdou na néj lupici a znesvéti jej.
Udélej retez, nebot zemé je plnd krve, jez vold po soudu, a mésto je plné nasili. Proto privedu nejhorsi z
prondrodit a ti obsadi jejich domy. Ucinim pritrz pySe mocnych a znesvéceni budou, kdo je posvecuji.
Prichazi tisen, budou hledat pokoj, ale Zadny nebude. Vali se nestésti za nestéstim a prichazi zprdava za
zpravou. Budou vyhleddvat videni od proroka, ale knéz bude bez zakona a starci bez soudnosti. Kral bude
truchlit, knize se oblece v udés a ruce lidu zemé ochrnou hriizou. NalozZim s nimi podle jejich cesty a za
Jjejich zvyklosti je budu soudit. I poznaji, ze ja jsem Hospodin"' (Ez 7,20 — 27).

70 Blize o vyznamu ,,Dne Hospodinova® pro tanachickou (u autora: ,,starozakonni®) apokalyptiku viz:
tamtéz, s. 42.

70 Hie, prichazi den Hospodiniv, nelitostny, s prchlivosti a planoucim hnévem, aby zemi zmeénil v
spoust’ a vymytil z ni jeji hrichy.” (Iz 13,9); ,,Ztis se pred Panovnikem Hospodinem, vidyt den
Hospodiniiv je blizko! Hospodin pripravil obét, jako svaté oddélil ty, které pozval. Stane se v den
Hospodinova obétniho hodu: Ztrestam velmoze i kralovské syny, vSechny ty, kdo si oblékaji cizokrajny
sat; onoho dne ztrestam kazdého, kdo preskakuje prah, ty, kdo napliuji diim svého Pana nasilim a Isti*
(S£1,7-9) aj.

21222

1317 49,8

7% K diskusi o vztahu tzv. ,prorocké eschatologie“ k ,eschatologii apokalyptické“: Proroctvi a
apokalypsy:, Novozdkonni apokryfy II1. Ed. Jan Dus, Ptel. Josef Barton, s. 49 — 54.
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1.2.4.6.1 ,,Trpici spravedlivy*

V Tanachu se nelze setkat s Zddnou ucelenou koncepci, kterd by odpovidala na otazku,

413
1

pro¢ spravedlivi (,,nevinni®) na zemi ,trpi“. Jak jsem jiz ptedeslal, rozpor takové
zkuSenosti s tanachickym vniménim ,,viny a trestu (vyplyvajictho ze ,,zjevené¢ho
zakona“), je s poukazem na ,,Bozi neuchopitelnost intelektem®, casto s ,,Hospodinovou
vuli“ sjednocen (Ez 21,8 - 10), ¢i dale netematizovan. A odména spravedlivych je pak v

kladena do eschatologicky ocekavané doby, jak jsem ukézal vyse.

Velmi vyznamnou pasdZz ktomuto tématu nabizi kniha Izajas, kde se setkame

s terminem ,,sluzebnik Hospodiniv* (117 7;;])175 . Také on je oznaCen jako P13 a

413

v textu velmi siln€ spojovan s vlastnim ,,utrpenim®. U IzajaSe je toto ,,utrpeni chapano
rovnéz jako ,,Bozi vile*: ,,[...] Hospodinovou viili bylo zkrusit ho nemoci, aby poloZil
svuj zivot [...]° (Iz 53,10), ackoliv je zdiraznéno, Ze se sam ,,neprovinil“m. Na tomto
misté ma jiz ,,utrpeni formu, kterou bychom mohli oznacit za ,,zastupnou:

Byly to vSak naSe nemoci, jez nesl, naSe bolesti na sebe vzal, ale domnivali jsme se, Ze je ranén, ubit od
Boha a pokofen. JenZe on byl proklan pro nasi nevérnost, zmucen pro nasi nepravost. [...] tim, co zakusi,
ziskd muj spravedlivy sluzebnik spravedlnost mnohym; jejich nepravosti on na sebe vezme. Proto mu
davam podil mezi mnohymi a s ¢etnymi bude délit kofist za to, Ze vydal sam sebe na smrt a byl po¢ten
mezi nevérniky." On nesl hiich mnohych, Bith jej postihl misto nevérnych (Iz 53,4 — 12)'"".

Interpretace nékterych versu v knize 1zajas, které s nejvetsi pravdépodobnosti prislusi
k textu pojednavajicim o ,,sluzebniku Hospodinovu*, je velmi problematicka. Citované
pasdZze nalezneme napfiklad v Novém Zdikon¢, kde nasSel tento motiv vyusténi
v soteriologické Uloze JeziSe jako Krista, a moZnost snaset ,,utrpeni* je ¢asto pojiméana

jako motiv, pozd&ji obecn& zahrnuty pod pojem ,.imitatio Christi“'’®. V ramci

175 Kritické vyklady mist v knize Izajas, které jsou obvykle fazeny ke ,,sluzebniku Hospodinovu* nabizeji
mnoho interpretaci toho, zda se zde jednd o personifikovany Izrael, konkrétniho jedince, ¢i osobu
eschatologickou. Pro teorii, Ze ,,Sluzebnikem Hospodinovym® je minén cely Izrael hovoti verse 1z 41,8 -
9; 42,19; 44,1 — 2 atd. Nov¢jsi badani pak v piipad¢ teorie o vztazeni ,,Sluzebnika Hospodinova“ k urcité
historické osob& hovoii o proroku ,,.Deuteroizajasovi®, tj. predpokladaném autoru Iz 40 — 55 (Rendtorf,
Rolf. Hebrejska bible a déjiny: Uvod do starozdkonni literatury. Praha: Vysehrad, 2003, s. 248).

176 Byl mu dén hrob se svévolniky, s bohdcem smrt nasel, ackoli se nedopustil ndsili a v jeho tistech
nebylo Isti*“ (Iz 53,9).

""" Hebrejsky text zni:

(12 53,11):5297 NI EANPY 29275 T2 PUIS POTSY T2 pa2 N fuind Snun
'8 Napt.: ,, V tom je totiz milost, kdyz nékdo pro svédomi odpovédné Bohu sndsi bolest a trpi nevinné.
Jaka vsak slava, jestlize budete trpelive snaset rany za to, ze hresite? Ale budete-li trpélivé snaset souzent,
ac jednate dobre, to je milost pred Bohem. K tomu jste prece byli povolani; vzdyt' i Kristus trpél za vds a
zanechal vam tak priklad, abyste 5li v jeho slépéjich. On “hiichu neucinil a v jeho ustech nebyla nalezena
lest’ [1z 53,9]. Kdyz mu spilali, neodplacel spilanim; kdyz trpél, nehrozil, ale vkladal vse do rukou toho,
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tanachickych textli se nabizi srovnani naptiklad s Gn 18,20-33, kdy je Buh ,,ochoten*
pro urCity pocet spravedlivych usetfit od trestu také svévolniky. VerSe Genesis vSak
v kontextu dle mého nazoru vypovidaji ptfedevSim o ,zachovani“ spravedlivych a
srovnani 1ze provést tedy pouze na rovin€ podobnosti. Na tomto misté¢ se vSak spokojim
s tim, zdGraznim-li fakt, ze jiz v Tanachu se lze setkat s motivem ,,zastupné ulohy
utrpeni spravedlivého®. Tento motiv je pak velmi ¢astym ndmétem spekulaci rabinské
literatury a ptfimou souvislost ma rovnéz se zakladnim prvkem legendy o ,,36 skrytych
spravedlivych*, kterou jsem prostfednictvim nadmétu romanu Posledni spravedlivy

ptedstavil v uvodu.

1.2.4.6.2 Job

V souvislosti se ,,spravedlivym sluzebnikem Hospodinovym* knihy Izajas, jehoz
»utrpeni ma zastupnou® ulohu a je v souladu s ,,Bozi villi, je na misté poukézat jeste
na jednu (v tomto piipadé konkrétni) postavu Tanachu, kterd je rovnéz nazvana
spravedlivym. Touto postavou je Job. Samotnd kniha Job je v ramci Tanachu do jisté
miry jedinecnd, jeji staii a pivod lze jen velmi téZko seridzné urcit, presto (¢i snad

pravé pro to), Ze neni motiv odpovidajici knize Job na Blizkém vychodé neznamy.'”

Thned prvni ver§ knihy Job pravi: ,, Byl muz v zemi Usu [*°] jménem Job; byl to muz
bezuhonny a primy ['1@:1 on XIA3 W‘{{:T], bal se Boha a vystrihal se zlého* (Jb
1,1)'®.  Hospodinovymi tsty* je nazyvan také ,,Bozim sluzebnikem* (°731). Ackoliv
tedy neni z hlediska prava diivod k tomu, aby byl takovy ¢lovek trestan, ptesto jej podle
narativu Bih (resp. satan (]tgf@?) s ,,Bozim svolenim®) ,,stihne utrpenim* (Jb 1,12 — 19;
2,6 — 7). Stfedni a nejpodstatnéjsi ¢ast knihy nasledné tvofi sttidajici se promluvy Joba
a jeho piatel'™. T pies ,,utrpeni®, které Joba podle textu ,,postihlo® se sam oznatuje za

spravedlivého a odmitd vinu, za kterou by mohl byt ,trestan: , Jsem k posméchu i

Jjenz soudi spravedlivé. On ‘na svém tele vzal nase hrichy’ [1z 53,5] na kiiz, abychom zemrieli hiichiim a
byli zivi spravedinosti. “Jeho rany vas uzdravily.” [1z 53,5] Vzdyt jste “bloudili jako ovce’ [1z 53,6], ale
nyni jste byli obraceni k pastyri a strazci svych dusi® (1 Pt 2,19 — 25). K tématu ,,imitatio Christi* 1ze
v Novém Zakoné nalézt mnoho ilustrativnich ver$u, napt.: ,, Kdo chce jit za mnou, at’ zapre sam sebe,
vezme sviyj kriz a nasleduje me* (Mk 8,24). Podobné také: J 12,26.

17 Rendtorf, Rolf. Hebrejska bible a déjiny: Uvod do starozdkonni literatury, s. 313.

180 Zemi Us nalezneme v P14,21 ztotoznénou s Edomem.

181 Analogicky: Jb 1,8; 2,26.

82 Elifazem Témanskym, Bildadem Suchskym, Séfarem Naamatskym a Elihtem.
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viastnimu priteli, jemuz Bith odpovi, kdyz vola; v posmechu je spravedlivy, beziihonny

220 PIE] (b 12,4).

Na tomto misté je nutné poukdzat na vyznamny moment, vychdzejici z velmi silné
pravni orientovanosti Tanachu v otdzkach ,,utrpeni (trestu) a ,,blahobytu® (odmény).
V tomto konceptu je vnéjSim znakem spravedlivého Eloveéka (tj. nevinného) pravé
,blahobyt*“ a ,klidny zivot®. Oproti tomu Zzivot ¢lovéka, ktery nedba zdkona se z této
perspektivy musi vyznacovat ,utrpenim®. Stejny princip je patrny také v zékladu
prorockych ,,tdzani* na ,,Hospodinovy soudy* (Abk 1,2 — 4; Jr 12,1 apod.) v souvislosti

h'®. 7 takového piedpokladu tedy plyne, Ze spravedlivy &

s ,utrpenim* spravedlivyc
svévolnik, musi byt pro své okoli rozeznatelny prave tim, co v jeho Zivoté prevlada, zda
,blahobyt“, nebo ,utrpeni. Explicitné je tento motiv vyjadien v nekanonické knize
Henoch: ,,Béda vam, hrisnici, nebot’ vase bohatstvi zpusobuje, Ze vypaddte jako
spravedlivi, ackoliv vase srdce vas karaji jako hiisniky [...]1“'** (1 Hen 96,4)'® . Takovy

zavér, by vzhledem k pojeti prava jako ,,zjevené Bozi vile“, odpovidal rovnéz vSem

zaslibenim, kterych se spravedlivym v Tanachu dostava.

Oproti vytkam svych ptatel zaloZenych na stejném piredpokladu, Job v textu stale haji

. o v v v . , o 186 N v v v .
svou nevinu a zdiraznuje, ze vzdy jednal podle zdkoni ™. Soucasné se vSak dozaduje

'8 Citované pasaze z prorocké literatury a nékteré verSe z knihy Job jsou si vtomto sméru velmi
podobné. Napt.: ,,[...] vim, je tomu tak, coz miize clovek byt pred Bohem spravedlivy? Kdo by s nim chtél
Vvésti spor, z tisice otdzek jedinou nezodpovi. On ma srdce moudré a nesmirnou silu, coz dojde pokoje ten,
kdo se mu vzepre? [...] Jemu neumel bych odpoveédet, i kdybych byl spravedlivy, svého Soudce jenom o
milost bych prosil. [...] Ma-li kdo nesmirnou silu, md ji on, a co se tyce soudu, kdopak jiny mé predvola?
I kdybych byl spravedlivy, za svévolnika mé prohlasi ma usta, a kdybych byl bezuihonny, prohlasi mé za
krivého. Jsem bezuhonny. Nic na sebe nevim. Protivi se mi uz zivot. Je to jedno, proto rikam.: On skoncuje
s bezithonnym jako se svévolnikem. A kdyz bicem nahle usmrcuje, ze zoufalstvi nevinnych si ¢ini posméch.
Zemé byla vydana v moc svévolnika a on prikryva tvar jejich soudcii; kdyz ne on, kdo tedy? “ (Jb 9,2 - 24).
'8 Srov.: "Volal jsem k Panu v nouzi nejvyssi, k Bohu, kdy: na mne hiisni dordzeli. Znenaddni jsem
zaslechl proti sobé valecny ryk. Ale ja jsem si Fekl: ,, Vyslysi mne, nebot jsem plny spravedlnosti, protoze
se mi dobre vedlo a mych ditek bylo mnoho. Jejich bohatstvi bylo vyhldsené po vsi zemi, jejich slava
dosdhla nejzazsich koncin zemé, vypinali se az ke hvézdam [...]' [ZSal 1,1 — 5 (pteklad prevzat z: Knihy
tajemstvi a moudrosti I.; Mimobiblické Zidovské spisy: pseudepigrafy. Ed. Zdenék Sousek, s. 359) ].

"> Tamtéz, s. 170.

18 Oblékal jsem spravedinost, to byl miij odév; jak Fiza a turban bylo mi pravo* (Jb 29,14). ,,Jsem dalek
toho, prohlasit vas za spravedlivé, dokud nezhynu, své bezithonnosti se nevzdam, setrvam ve
spravedlnosti a neochabnu, srdce nebude mé hanét za zadny muj den. Miij nepritel viak at’ je na tom jako
svévolnik, a ten, kdo proti mné povstava, jako bidak*™ (Jb 27,5 — 7). ,,[...] on zna moji cestu, at mé zkoust,

vyjdu jako zlato. Md noha se pridrzela jeho krokii, drzel jsem se jeho cesty [’ﬂ7?_3@ ﬁDjj], neodchylil

Jjsem se, od prikazii jeho rtii jsem neodstoupil, Feci jeho ust jsem strezil vic nez viastni cile* (Jb 23,10 —
12).
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prava, podle kterého za své jednani ma byt odménén: '"Jakoze Ziv je Biith, on upira mi

187 1. , .
. Job se ve svych promluvach

pravo, Vsemocny naplnil horkosti mou dusi’ (Jb 27,2)
stale pfidrzuje tohoto konceptu, ktery za dodrzovani piikaza predpoklada ,,odménu® a
vyluCuje ,trest. I kdyZ se mu vSak ,,odmény* nedostava, stale na tomto ptredpokladu

188 R .
“* se svymi prateli a Hospodinem.

trva, snazi se prokazat svou nevinu, a ,,vchazi do pie
Podle jeho pratel vSak (pokud Job ,.trpi®) musi toto ,utrpeni byt trestem za jeho
prestupky a proto je vybizen, aby se ,,kal“ (Jb 8,5 — 7, 11:4 — 6). Z této perspektivy tedy
Job byt spravedlivym nemuze: ,, Tu prestali oni tri muzi Jobovi odpovidat, protoze byl
ve vlastnich ocich spravedlivy [1"°02 P13 RI7 °2]... jeho hnév [mini se Elihav]
vzplanul proti Jobovi, protoze se pokladal za spravedlivejsiho nez Biih

[D‘HHN?J W?IQQ ﬁP'-[g'%S_J] “ (b 32,1 — 2). Na tomto misté je tedy skrze pfitomnost

LHutrpeni® v Zivoté Clovéka postavena do otazky a pfimo zpochybnéna také jeho
spravedlnost. Z textu vyplyva rovnéz jisty paradox. Jobova mnohokrat prokazovana
spravedlnost mu ma zarucit ,,odménu* a soucasné jsou to praveé tyto vyroky, které maji
(z pohledu jeho ptatel) dosvédCovat opak (Jb 34,5 — 6), protoze Buh spravedlivého vzdy
,odméiuje“'™. Stejnd tak je ze strany Jobovych ,,oponenti® namitano, Ze pokud sam
sebe prohlaSuje za spravedlivého, popira tim ve své podstaté ,,spravedlnost Bozi®.
Z vyse predstaveného tanachického ,,pravniho* pohledu vSak do jisté miry pravé svym
Ipénim na vlastni nevin€ ,,Bozi spravedlnost® vyzaduje (Jb 9,2 - 24), ne-li obhajuje.
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Pokud by totiz piestal jako nevinny pozadovat odménu a ptijal by ,,utrpeni* jako trest,

poptel by tim zakladni princip prava, jehoz pivod je tradici hleddn u Boha. Promluvy

vvvvvv

vuli“, ale proto, ze je Biih ,,v§emohouci* (Jb 34,17); oproti ¢loveéku vzdy ,,v pravu® (Jb

'*7 Hebrejsky text verse zni: "3 M7 YT "wEWD 100 SR (Jb 27.2).

188 Kéz bych védel, kde ho najdu. Vydal bych se k jeho sidlu, predlozil bych mu svou pFi [{DQK:L??_:] a plno

ditkazi by podala ma usta. Chtél bych védet, jakymi slovy by odpovedél, porozumét tomu, co mi rekne.
Ukaze svou velkou moc, az povede spor se mnou [*1D D’T:]? Nikoli, jistée by mi dopval sluchu. Jako

primy bych se pred nim obhajoval, navzdy unikl bych svému soudci [‘L’):Dfﬁ?;] “(Jb233-7).
189 ,Hle, Bith je uctyhodny, nezavrhne bez priciny, je uctyhodny silou i srdcem. Nenechd naZivu
svévolnika, ale utistenym dopomuize k pravu. Od spravedlivého neodvraci zrak; s krdli je na trin dosazuje
navzdy a jsou vyvySeni. Jsou-li viak spoutani retézy, chyceni do provazii utrpeni, oznamuje jim, ¢eho se
dopustili, Ze se rozbujela jejich prestoupeni, otvira jim ucho pro napomenuti a vyzyvd je, aby se odvratili
do nicemnosti. Poslechnou-li, budou-li mu slouzit, dokonci své dny v pohodé a v rozkosSich sva léta.
Neposlechnou-li, sejdou hubici strelou a zahynou pro svou nerozvaznost™ (Jb 36,5 — 12).
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24.5); jediné on spravedlivy (Jb 15,14; 14.4; 25,4190) a jeho ,vile* je v podstaté
nepochopitelnd (Jb 37,5; 11,7 - 10), je lidské chépani ,viny a trestu nedokonalé®.

V knize Job jsou tedy velmi koncentrovanym zplsobem pfitomny témét vSechny

zékladni motivy, se kterymi se v souvislosti s terminem 2?73 lze v Tanachu setkat.

Literarni forma knihy Job v mnoha podobnostech odkazuje ke konkrétnimu soudnimu
sporu. Vyse jsem poukazal na to, ze pokud ve spolecenstvi doslo k pravnimu ptipadu,
kdy nebylo na zékladé doloZenych ditkazli mozno spor rozfesit, nevinu jedné ze stran
sporu rozhodla ptisaha. Timto zptisobem je mozné chépat predev§im kapitolu 31, kterad
jako jednotny celek vykazuje podobné prvky. Avsak relevantni doklady neni na tomto
misté a v pfim&feném rozsahu mozné predlozit. Posledni promluvy, ke kterym je mozno
pristupovat jako k reakcim na vSechny dosud vyicené nazory v knize, jsou v textu
pfipsany Bohu. I na tomto misté€ je zdliraznéna ,,nerovna pozice clovéka pfed Bohem* a
jeho spravedlnostlgl. Jobovi se v8ak na konci celého narativu ,,dostava od Boha uznani.
Nejen, ze v ptibehu ziskal vice, nez diive ,,ztratil (Job 42,10 — 17), soucasné je také
tim, ktery je povéten k vykonani obéti za své pratele, ktefi na rozdil od Joba méli mluvit
,nenalezit€” (Job 42,7 —9). Svym tématem je kniha Job velmi blizka nékterym oddilim
knihy Kazatel. Je to pravé Kazatel, kde se lze setkat s vyroky, které jistym zpiisobem

stavi odménu spravedlivych a trest svévolniku do otazky.

Dale jsem pod sluncem vid€l: na misté prava - svévole, na misté spravedlnosti - svévole. Rekl jsem si v
srdci: Spravedlivého i svévolnika bude soudit Bih, nastane ¢as soudu nad v8$im dénim, nad v§im, co se
kona (Kaz 3,16 — 17).

V knize Kazatel je tolikrat reflektovany ,,nesoulad* mezi ptisliby odmény a poukazem
na skuteCnost (Kaz 7,14 — 15), ,feSen” predevS§im odvolavanim se na ,,Bozi
neuchopitelnost a transcendenci®, a z toho plynouci nadé¢ji na pfislibenou odménu (Kaz
9,3 — 9). Pokud tyto motivy srovndme s knihou Job, nalezneme je zde v ponckud
rozvinutéj§i podob&. V knize Job se setkdme se spojenim motivu ,trpiciho

spravedlivého® s konkrétni osobou. Na rozdil od kratkych anonymnich vyrokt v knize

1% Na t&chto mistech viak neni uZito terminu P”[_B, ale jinych slovesnych forem odvozenych ze slovniho

kotene P73 .

1 "Hospodin ddle Fekl Jébovi toto: "Smi se clovek prit se Viemocnym? Smi ho kérat? Ten, kdo Boha
obvinil, at odpovida." [...] Chces vskutku rusit miij soud, prohlasit mé za svévolnika a sam ziistat

spravedlivy?' (Jb 40,1 — 8). Hebrejsky text verSe zni: {P7T30 ]S_J?_J% ’JSJ’WWD ’fDQW?J PR ANT
(Jb 40.8).
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Kazatel, ma jeji motiv raz narativu, ktery umoznuje mnohem vétsi miru identifikace
Ctenafe s celym obsahem textu. Jiz vUvodu jsem pifedznamenal, Zze k pramennym
textiim budu pfistupovat v jejich redakéni podobé. Z tohoto pohledu (ktery je soucasné
v jistém smyslu pohledem tradi¢nim) lze, dle mého nazoru, v knize Job rozeznat také
motiv, ktery mohl byt adresovan pravé jejimu piedpoklddanému ctenafi. Poukaz na
Jobovu ,,bezihonnost a nevinu* nalezneme v uvodu knihy, stejné jako v jejim zavéru.
Motivem knihy tedy zfejmé neni tuto ,,nevinu‘ postavit do otdzky. V nejvyssi mozné
mife je na tento fakt poukazano vJb 1,6 — 2,7, kdy je sam ,,Btih o Jébovych dobrych
vlastnostech presvédcen®. Jakkoliv je tedy mozné tento zavér problematizovat, dle
mého nézoru kniha Job svym obsahem piedstavuje jisty zlom ve vniméni odmény a
trestu, které jsem ilustroval vyse na vyroku z I Hen 96,4. J6b zde svou ,,nevinu* haji za
vSech okolnosti, ackoliv zpohledu svych ptatel byt ,nevinnym* (spravedlivym)
nemuze. Tim, Ze vSak trva nejen na své ,,nevin¢*, ale pozaduje pro sebe také jiny ,,0d¢l,
nez je utrpeni®, podporuje tim ,koncept Bozi spravedlnosti®, a soucasné¢ vyjadiuje
nadéji, Ze takovy pozadavek neni z hlediska ,,neustdlého Boziho plisobeni ve svété™

nenaplnitelny.

1.2.5 Shrnuti
Termin 27773 je tedy na mnohych mistech Tanachu, v souvislosti s konkrétnim pravnim

pfipadem, uzit pro vyjadfeni lidské neviny. Spravedlivy je zde ten, ktery dodrzuje
zakon. Ve vztahu k ,tanachické zboZnosti“, kterd vychdzi mimo jiné z respektovani

,»BoZzich pfikazani®, je zakladnim znakem spravedlivého dodrZzovani zakona také mimo
pravni terminologii. Pojem P73 je uZit jako vzor k nasledovani a pro své vlastnosti je

pfitomnost spravedlivych ve spolecnosti hodnocena velmi kladné. Motiv ,,vitézstvi
svevolnika nad spravedlivym* se ptedev§im v poetické literatufe vyskytuje také jako
vyrazovy prostiedek, tj. metafora odkazujici na ,,slabnouci autoritu Boziho zakona®.
Soucasné je vSak téma ,,utrpeni spravedlivého* ziejmé také reflexi redlnych prozitkd,
které jsou v rozporu s pravnim pojetim vztahu ,,viny a trestu®. Tanach vSak nepfedklada
ucelenou koncepci, ktera by tento ,,rozpor fesila“. Jsou zde patrné snahy o sjednoceni
takovych reflexi s ,,Bozi vuli*; predevsim prostifednictvim zesileného dirazu na ,,Bozi

transcendenci, Ci predstav o ,zastupné funkci utrpeni®. Piedpokladana ,,odména“
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spravedlivych je Casto kladena do eschatologicky orientované doby, a v této souvislosti
zaCinaji motivy spojen¢ s 27713 nabyvat na vyznamu predev§im v prorocke literatufe.

Ze samotného charakteru tanachickych texti vSak vyplyva, ze smysl a vyznam
nekterych pasazi neni vzdy tak zieyjmy a jejich vyklad se 1 v ramci rabinské tradice
ruzni. Z tohoto ditivodu je interpretace nékterych mist textu velmi obtiznd a v zaddném
pfipad¢ nelze vztahovat tyto zdvéry na vSechna mista, kterd o spravedlivych
pojednavaji. Jiz tanachické texty tedy pozd¢jsi tradici poskytuji nékolik prvki, které
souvisi se zakladnimi motivy pozdni legendy o ,,36 skrytych spravedlivych®. Je to
piredevSim spojeni spravedlivého a jeho ,utrpeni®, kter¢é ma v knize IzajaS ulohu

»zastupnou®. Pfedevsim pro spojeni pojmu P73 s dodrzovanim zakonil (z tradi¢niho

pojeti ,,Bozi vile“) je ptitomnost spravedlivych ve ,spoleCenstvi Izraele* hodnoceno
velmi pozitivn€. Tento motiv se objevuje jak v souvislosti s rovinou konkrétniho prava,

kdy respektovani zakona zarucuje samotnou existenci spolecenstvi, tak na mistech, kde

dvojice P™13 -1 @j slouzi v ramci textu jako vyrazovy prostredek.

1.3 Spravedlivy v rabinské literature

1.3.1 Vlastnosti a ,,schopnosti* spravedlivého
Vyse jsem uvedl, Ze terminu P13 se v Tanachu uziva zejména v pravnim kontextu, tj.

spravedlivy je charakterizovan pfedevS§im dodrzovanim piikaza (,,Bozi vile) a ¢clovek
se jim muze stat vlastnim védomym jednanim. V této kapitole se budu zabyvat tim, co
¢ini Clovéka spravedlivym v rabinskych textech, konkrétn€ v Talmudu a midraSich.

Sledovanim téchto motivil se budu snaZit poukizat na mozné promény, které¢ obsahy

pojmu P73 zaznamenaly v rabinskych pramenech. Na tomto mist¢ je tedy nutné

polozit si otdzku, zda rabinskd tradice spojuje piivlastek spravedlivy s clovékem na

zakladé jeho vlastnosti (které lze osvédcit svobodnym jednanim), ¢i jsou s motivem

192

spravedlivého spojovany také schopnosti, o které se ¢loveék sdm pricinit nemize . Tato

2 7de se viak nedotykam obecného piesvédéeni, které je piitomné také v Tanachu, totiz Ze vedle

spravedlivého Boha ¢&lovék sam byt spravedlivym nemize. ,Je Feceno, 'Reknéte: spravedlivému bude
dobre, bude jist ovoce svych skutkit' (Iz 3,10). Rabi Juda Levi [...] syn rabiho Shalluma vekl: Kdo je tim,
ktery je zvan spravedlivy? Je to Biith, nebot je receno, 'Hospodin je spravedlivy, miluje vie co
spravedlivé' (Z 11,7). Pokud mdme zdsluhy a pokud viastnime dobré skutky, on ndm dava, co je nase;

44



CN13

otazka nabyla na svém vyznamu tehdy, kdyz se stala pfedmétem odbornych ,,spori*,

které v pozadi vykladu stru¢né predstavim.

1.3.1.1 Vlastnosti spravedlivého
Ackoliv je dliraz na vlastni védomé jednéani Cloveka typické jiz pro texty Tanachu,
v rabinském judaismu se s timto prvkem muizeme setkat v pon¢kud zesilené podobé. Po

definitivnim zaniku chrdmového kultu po roce 70 o. I. se postupné zacal vytracet

spolecensky vyznam kn&zi a levita'”® (tj.do jisté miry oddé&lenych skupin spolenosti),

ke kterym clov€k mohl naleZet pouze vramci pokrevni linie. Jejich misto zaujali

piedevsim rabini, tj. uitelé'* a vice nez kdy diive zagal byt kladen diraz na studium a

195

modlitbu'”. Clovék jiz nevchazel do ,kontaktu s Bohem® skrze obét a ucast na

chrdmovych bohosluzbach, ale bezprostfedné; vlastnim jedndnim zaméfenym na

. ’ Ve ;v . |
studium a vice & méné soukromou modlitbu'”®.

Jestlize si ¢lovek preje byt knézim, nemtize jim byt; ¢i levitou, nemize jim byt. Proc? Protoze jeho otec
nebyl ani knézim ani levitou. Ale pokud chce byt ¢lovek, ¢i dokonce pohan, spravedlivym, mtize jim byt.

Protoze spravedlivého otciiv dim neustavuje (NuR VIIL. 2)'’.

pokud ne, pak s ndami jedna Slechetné a milosrdné podle toho, co je Jeho. Miize zde byt jeste jiny
spravedlivy nez On? “ [MidrZ LXXIL 1,162a (pfeklad pievzat z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4
RABBINIC ANTHOLOGY, s.90 -91].

193 K spole¢enskému vyznamu knézi a levitd a proméné politické a nabozenské autority v judaismu
priblizné mezi 2. stol. pf. 0. 1. a 4. stol. o. 1. viz: Slama, Petr. ,,Pojeti nabozenské a svétské autority v
normativni zidovské literatute. In. Autorita v abrahamovskych nabozenstvich: Nabozenska a politické
aspekty autority v judaismu, krestanstvi a islamu. Eds. Petr Fiala, Jifi Hanus, Jan Vybiral. Brno: Centrum
pro studium demokracie a kultury, 2004. s. 13 — 29.

194 Stemberger, Giinter. Talmud a Midras: Uvod do rabinské literatury, 22 — 23.

%5 Sougasné s tim je viak nutné podotknout, 7e ziejmé jiz od dob ,babylonského zajeti je mozné
sledovat podobné tendence paralelné k chramovému kultu a ,,proména“ po roce 70 o. 1. byla pfedevsim
navazanim na tyto proudy v ramci vyvijejici se tradice judaismu. V rabinské literatufe je vSak studium
»Zakona® na prvnim misté: ,, Studium Tory je diilezitejsi nez opétovné vystavéni Chramu® [M'gi 16b
(pteklad prevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého: historie, struktura a hlavni téemata Talmudu.
Praha: Sefer, 2006. s. 179)].

% Srov.: Co znamena [...] ,.abyste milovali Hospodina, Boha svého, a slouzili mu [?]* (Dt 11,13).
,,Slouzit — to znamena studium Tory “ [Sifrej Dt §41; 49a (pieklad ptevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro
kazdého..., s. 178 — 179)]. V Sab 30a nalezneme vyrok, kterym mél Hospodin ,,0slovit* Davida: ,, Lepsi je
pro mne den straveny studiem Téry, ne tisic zdpalnych obéti, které mi tviij syn Salamoun bude obétovat
na oltari* (pteklad prevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 202).

197 pieklad pievzat z: Midrash rabbah: Numbers 1., Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H. Freedman, Pfel.
H. Freedman. London: Soncino, 1983. s. 204]. Totozné:,, '"Pan miluje spravedlivé' (Z 146,8). Pokud mad
muz prani, stat se knézim nebo levitou, nemiize, pokud jim nebyl jeho otec. Ale pokud si preje, miize se
stat spravedlivym, dokonce i kdyz je pohanem, protoze byt spravedlivy nezdalezi na pivodu, ale na
samotném rozhodnuti budouciho spravedlivého a milostivém Bohu* [MidrZ CXLVI. 268b, § 7 (pieklad
ptevzat z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4 RABBINIC ANTHOLOGY, s. 306 —307)].
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To, zda bude cloveék spravedlivym ¢i nikoliv, zavisi tedy predevSim na lidském

védomém rozhodnuti a svobodné vuli.

Andél ustanoveny nad pocetim se nazyva Lajla. Vezme kapku semene, ptedlozi ji Svatému, budiz
pochvalen, a zepta se: Pane svéta! Co se stane s touto kapkou? Vyvine se v muze silného, nebo slabého,
moudrého, nebo posetilého, bohatého, nebo chudého? Nic vSak neni feCeno o tom, zda se stane
bezboznikem, nebo spravedlivym (N'da 16b).

Zéakladnim ptedpokladem ,,rabinské (a také tanachické) zboznosti®, ktery zévisi na
vlastnim rozhodnuti ¢lovéka, je osobni vztah k Bohu: ,,Je lhostejno, zda clovek kona
mnoho, ¢i mdlo, pokud svou mysl zaméruje na Boha“ (B'ra 172)"**. Je tedy nutné, aby
spravedlivy 7il v ,,Bozi bazni*“, studoval Téru'” a ze své vlastni viile ,,slouzil Bohu*
(SER XVIIL) **. Dalsi vlastnosti spravedlivého je dodrzovani ptikazéi (BM 83a) a
stejnd tak jako v Tanachu, ten ktery ,,Bozi vili“ piestoupi je oznacen za svévolnika™".
K dodrzovani ,,Bozi vile* vSak v rabinském judaismu patfi také studium, tj. studium
prikazii, protoze pravé zde se ,,Bozi vile* manifestuje’”. Kromé studia je viak rabiny
kladen diiraz na konkrétni jednani na tomto svété, ve ,,spoleCenstvi Izraele: , Kdo se

neuci, aby potom jednal, tomu by bylo lépe, kdyby byl nebyl stvoren‘ (LVR XXXV.

7,512)*". Na tomto misté je nutné podotknout, Ze termin 1?73 je vniman velmi Casto

18 pievzato z: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 23.

19 Rabi Jirmeja rekl: Prijd a viz, jak velkd je pocta z Tory. A nejen, Ze poskytuje moudrému piehled, ale
dava mu moudrost, vedle jeji vlastni moudrosti. Z toho ditvodu je psano: "Moudrému dej a bude jeste
moudrejsi, pouc spravedlivého a pribude mu znalosti” (Pr 9,9). Kdyz uzrite zaka moudrych, kterému jsou
slova Tory draha, dejte mu moudrost, a bude jesté moudrejsi, ucte spravedlivého cloveka a on ziskda
ucenost. Jako miize spravedlivy clovék byt hotov nést na sobé prikori, prave tak mize naslouchat sloviim
Tory; pridava tim ke své bazni [Bozi|, jak je psano: "Zacatek moudrosti je bazen pred Hospodinem a
poznat Svatého je rozumnost” (Pt 9,10) [MidrPt IX. (pteklad ptevzat z: The Midrash on Proverbs. Piel.
Burton L. Visotzky. New Haven — London: Yale University Press, 1992.s. 50 — 51)].

20 Srov.: ,, 'Spravedlivy bude kvést jako palma: bude rist jako cedr Libanonsky' (Z 92,13). Jako palma a
cedr nemad ani krivost ani vyrustky, tak spravedlivy neni kiivy a nerovny. Jako palma a cedr vrhaji sviij
stin daleko, tak se odména spravedlivého $iri daleko. Jako palma a cedr se pne vzhiru, tak je srdce
spravedlivého smérovano k Bohu. Jako je Zddostiva palma a cedr, také spravedlivy touzi, a jeho touhou je
Bih™ [GnR  XLI. 1 (pteklad pievzat z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4 RABBINIC
ANTHOLOGY, s.310)].

"1 Pokud spatiite spravedlivého clovéka dobrého pokoleni, rychle nezhiesi. Nuze proc? Protoze [bude
rozvazovat o dusledcich] rceni: "lépe kdybych na moment potlacil svou zadost, abych ve stejném
momentu neztratil [odménu v] onom svete." Je tak uSetren trapeni Gehinom. Proto je receno: "ZIy
zarucené nezistane bez trestu, kdezto potomstvo spravedlivych bude usetreno" (Pr 11,21). Ale hrisny
clovek, bude mit stejny divod, ale radéji pujde k nevéstce a zaprisaha se, aby mohl uspokojit sviij
Zddostivy sklon, a ihned porusit svou prisahu. Svaty duch bude na to reagovat, a rekne: "O hiisniku,
nestaci ti, ze jsi spachal prestupek - také jsi se musel dovolavat mého jména IZi!" [MdrPt 11 (pieklad
pievzat z: The Midrash on Proverbs. Prel. Burton L. Visotzky, s. 61)].

22 Srov.: Avot VI. 1

203 pyevzato z: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 15. Srov. také: ,, Cemu se podoba
ten, jehoz ucenost prevazuje nad jeho ciny? — stromu s mnoha vétvemi, ale malo koreny. Kdyz prijde vitr,
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.- . V. ree we ’ r¢204 vow ) v v ror r
ve spojitosti s ,,dobrocinnosti* ¢i ,,shovivavosti“"", pticemz je soucasné chapan také

jako Bozi atribut. Vzhledem ktomu, ze charakteristickym rysem ,rabinské (také

«205

ické) zboznosti® je .nd van y vyiadfené uslovim ., .
tanachické) zboznosti“ je ,nasledovani Boha“”™, casto adfené uslovim ,,chodit

v Bozich cestach*?%

, je jednim z pozadavka kladenych na clovéka pravé pozadavek
dobroginnosti a milosrdenstvi*’’. To, jak podstatny je v rabinském judaismu prvek

»hapodobovani Boha* v souvislosti s lidskou spravedlnosti ilustruje nasledujici citat:

vwvrati ho, obrati korunou doli [...]. Cemu se podobd ten, jehoz skutky prevazuji nad jeho ucenosti? —
stromu s malo vétvemi, ale mnoha koveny, a kdyby i prisly vSechny vétry, které jsou na sveéte, a oprely se
do ného, nepohnou s nim z mista [...]* [(Avot 1II. 22) pteklad ptevzat z: PIRKEJ AVOT: Vyroky Otcu.

Pielozil a komentafem opatiil Bedfich Nosek, s. 27 (Vyroky Otcti - N12R *P79)]. Napi. v KazR I1. 24,8d
je Tora a dobré skutky ,,jidlem a pitim®, které ,,provazeji“ ¢lovéka do hrobu.

2% Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4 RABBINIC ANTHOLOGY,s. 91; 310. Srov. také vyrok: 'Pro
svou spravedlnost mne vysvobod" (Z 71,2). Izrael mluvi k Bohu, 'Jestli nas zachranis, nezachranis nds
skrze nasi spravedinost nebo dobré skutky, ale bude-li to dnes nebo zitra, zachranis nas skrze svou

spravedlnost’ (MidrZ. LXXI. 161b, §2). Na tomto misté je mozné pod terminem MPT3 rozumét pravé
,,B0Zi shovivavost™ (Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A RABBINIC ANTHOLOGY, s. 91). Herman

Cohen poukazuje na to, ze rovnéz v nékterych tanachickych versich, které obsahuji termin TTP'TB, je

mozné spatfit v tomto terminu praveé vyznam ,,dobrocinnost”. Naptiklad u aramejského terminu T'TE'TB:
v Dan 4,24 by bylo mozné termin ptelozit jako ,,spravedinost™ i jako ,,dobrocinnost”. Na druhé strané
jiz v nekanonické knize Sirachovec se termin HP'13 preklada jako ,,milosrdenstvi*: ,, Milosrdenstvi [...]
kotci ti nebude zapomenuto™ (Sir 3,14); ,, Nezapominej na skutky milosrdenstvi* [Sir 7,10 (Cohen,
Herman. Talmud pro kazdého..., s. 269)]. Analogicky je mozné piekladat ,,skutky milosrdenstvi také v
Mt 6,1 : , Varujte se konat skutky spravedinosti pred lidmi, [...] Kdyz prokazujes dobrodini, nechtéj budit
pozornost, [...] Kdyz ty prokazujes dobrodini, at nevi tva levice, co cini pravice” [Mt 6,1 — 3 (tamtéz,
269; pozn. 16)].

205 To, jak dilezity je pro rabinskou tradici pozadavek ,,nasledovani Boha“ a v posledku také pro pfiznani
titulu spravedlivy, ilustruje nasledujici pfiklad. Rabini rozpracovali pomérné slozity zptisob uréovani, zda
se u konkrétni tanachické osobnosti jednalo o spravedlivého ¢i nikoliv. Pokud se jednalo o svévolnika mél

v textu Tanachu stat termin AW (,jméno*) po vlastnim jmén& daného &lovéka, u spravedlivého pred
vlastnim jménem. Divodem pro toto rozliSeni byl pravé pozadavek ,,napodoby Boha“. Tak hovoii NuR

X. 5, 36d, pii¢emz dava za piiklad ver§ Ex 6,3, kde je terminu 2% uzito pravé pred ,jménem Bozim“.
Vice k tomuto tématu viz: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 48 — 49.

206 Abyste (...) chodili po viech jeho cestich (Dt 11,22) — to jest ndsledovali Svatého, budiz pochvilen,
ve vSech jeho vlastnostech, nebot je receno: 'Hospodin, Hospodin! Bith plny slitovani a milostivy,
shovivavy, nanejvys milosrdny a vérny' (Ex 34,6) [...] a je rovnéz receno: 'Avsak kazdy, kdo je zvan
jménem Hospodinovym, se zachrani' (JI 3,5). Jak ale miuze clovek byt nazyvan jménem Svatého, budiz
pochvalen? Jako je Vsudypritomny nazyvan plnym slitovani a milostivym, tak i ty bud’ pln slitovani a
milostivy [...] Jako je Svaty, budiz pochvdlen, nazyvan spravedlivim (Z 145,17), tak i ty bud’ spravedlivy,
Jjako je nazyvan milosrdnym (tamtéz), tak i ty bud milosrdny“ [Sifrej Dt 85a (pteklad piejat z: Cohen,
Herman. Talmud pro kazdého..., s. 260)]. Podobné také: Sota 14a. Zde vyvstava otdzka, které jsem se
dotkl jiz v ¢asti vénované spravedlivéemu v Tanachu, tj. zda je mozné, pficist clovéku privlastek, ktery je
soucasné ,,Bozim jménem*. Rabinska tradice chape ,,napodobu Boha* pravé v tomto smyslu: ¢lovék ma
jednat tak, aby mu mohl byt pfi¢ten jeden z Bozich atributti (Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und
Midrasch, s. 21 — 22).

27 Sab 133b; Sifrej Dt 85a. ,,Cesty Bozi* jmenované v Ex 43,6 jsou v PRK VI, 57a rovné&z piirovnany
k ,tfinacti atributim milosrdenstvi®“ (Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 20).
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, Pro¢ je nazavan Noe [2775? ProtozZe Zivil tvory BoZi, stal se rovny svému stvoriteli. A

také Josef. ProtoZe po sedm let Zivil tvory BoZi, je zvan 275" (TanB. Noach 4)2%8,

Pravé v souvislosti s ,,ndpodobou Boha* a dodrzovanim ptikdzéani je dilezit¢ poukazat
na to, Ze svobodné lidské jednani obnasi také vyporadani se s piekazkami, které jej
mohou ovlivnit. Clovek (i spravedlivy) je podle rabinské tradice od své pfirozenosti

nadan ,,dobrym* a ,,zIym pudem* (21077 71X / ¥777 1X°)*”. V rabinském pojeti se viak

nelze ,,z1¢ho pudu® zbavit a pokud v &lovéku nepievladne, je vie v poradku®'®. Naopak

/211
y

pokud v Cloveéku prevladne ,,pud zly“, je zapomenut ,,pud dobr a takovy stav je

v rabinské argumentaci témé&f rovny ,,modlosluzb&“*'%. Z1y pud je povazovan za jednu z
pticin zla ve svété a spravedlivy je zde ten, ktery sviyj ,,zIy pud® ovladne a podtidi ho
»pudu dobrému®. ,, Dobry pud oviada spravedlivého, nebot je receno: 'V nitru mdam
zranéné srdce (7 109,22). ZIy pud oviddd bezboznika, nebot je receno: '(Tak zni)
vzpurny vyrok svévolnika: Nemdm v srdci (misto) pro strach z Boha' (B'ra 36, 1)*".
Avsak ,,boj* spravedlivého proti svému ,,zIému pudu® je nepfetrzity a konc¢i az jeho
smrti. Jedna z pficin toho, Ze i spravedlivi umiraji, je hledana pravé v této predstavé a
spravedlivi maji podle tradice umirat proto, aby ,,nalezli klid* od neustéalé¢ho ,,0dolédvani

«214

tomuto pudu“”. Zda je ¢loveku v rabinskych textech pfiznan titul 2713 miize ovSem

ovlivnit také okoli a stav spolecnosti, ve které zije. Obecné je vSak ,,0dolani* vliviim

2% ptiklad pievzat z: tamtéz, s. 22.

29 Co znamend, Ze je psano: 'l vytvoFil Hospodin Biih clovéka' (Gn 2,7), pFicemz slovo va-jicer (i
utvoril) je psano se dvema jud? Svaty, budiz pochvadlen, stvoril dva instinkty — jeden dobry a druhy
Spatny“ [(B'ra 61a) pteklad ptevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého: historie, struktura a hlavni
témata Talmudu, s. 129)]. Odkaz na dvé ,jud“ v citaci se tyka hebrejského vyrazu pro ,,pud“.A vyskyt
zdvojeného ,,jud” ve slové je vztahovan na ,,pud zIy* a ,,pud dobry* (tamtéz, s. 129; pozn. 32).

20 Miize byt zIy pud velmi dobry? To by bylo mimoradné! Ale diky zlému pudu, by nikdo nezbudoval
dum, nevzal si zenu a nezplodil deti“ [GnR IX, 7 (pteklad ptevzat z: Midrash rabbah: Genesis, Ptel. H.
Freedman. Eds. Maurice Simon; I. Epstein, H. Freedman. London: Soncino, 1983. s. 68)]. Srov.:
Scholem, Gerschom. ,,Zaddik; der Gerechte®, s. 86.

' N'da 32b.

22 'Nebudes v sobé mit ciziho boha' (7 81:10). Kdo je ten cizi bith v nitru lidského téla? ZIy pud*
[Jeruzalémsky Talmud, Sab 14c (piejato z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 132)].

213 Piejato z: tamtéz, s. 129. Podobné také: GnR XXXIV. 10; M'gi 15b; Git 57a. V ramci toho, jak
rabinska tradice rozpracovala motiv ,,spravedlivého ¢lovéka®, vyzdvihl se také rozdil oproti ,,Clovéku
svévolnému®. Podle TanB. Va-jece VI. se lisi spravedlivi a svévolnici rovnéz ve snech; sny spravedlivého
se odehravaji na zemi nebo v nebi, zatimco sny svévolného ani na zemi ani na nebi (Mach, Rudolf. Der
Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 88).

* Tamtéz, s. 150.
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okoli hodnoceno kladn&*'”, na druhou strahu piedstavuje pravé tato téma pro rabiny
jisty problém. Prvni osobnosti, které byl v Tanachu pfipsan titul spravedlivy (jak jsem
ukazal vyse) je Noe. V Gn 6,9 se pravi: ,, Toto je rodopis Noeho: Noe byl muz

spravedlivy, bezuhonny ve svém pokoleni; Noe chodil s Bohem*. A pravé termin ,,ve
svém pokoleni * ('I‘Ijﬁ"l:;l) se v rabinskych diskusich stava problematickym.

[Rabi Jehuda b. Ilaj fekl:] Pouze ve svém pokoleni byl spravedlivy clovek, kdyby ale zil v pokoleni
Mojzisové, nebo Samueloveé, spravedlivym by zvan nebyl: v ulici slepych bude nazyvan i jednooky jasné
vidicim a nezletily ucencem. [...] Rabi Nehemia fekl: ,,Kdyby byl mezi svym pokolenim spravedlivy, o
kolik vice by takovy byl v pokoleni Mojzisoveé! Mohl by byt srovnan s pevné zavienou lahvickou
vonného oleje, kterd lezela mezi hroby, piesto ale vydavala viini. Okolik vice [by vonéla] jinde [nez mezi
hroby]!* (GnR XXX. 9)*'°.

V rabinské literatufe nalezneme tedy piedpoklad, podle kterého ¢loveék, ktery vynika
svym jednanim v okolni spoletnosti’'’, a piesto se toto jednani nejevi komentatorim
naprosto nalezité, mize byt zvan spravedlivym (nikoliv viak v absolutnim smyslu®'®),
coz dokladaji také ndzorové rozdily jednotlivych rabinii. Spravedlivym je tedy podle
rabinskych prament ten, ktery ,,napodobuje Boha* dodrzovanim jeho piikazani (,,Bozi
vule®) a prokazuje (stejn¢ jako on) skutky milosrdenstvi a dobroCinnosti. Soucasné s tim

vSak musi prekonat svijj ,,zly pud®, ktery by ¢lovéka od takového jednani mohl odvést a

215 Srov.: ,, Rabi Jose rekl: Takovi jedinci odhalili sviij zIy pud, opevnili se proti nému sloZenim piisahy,
totiz Josef, David a Bodz.“ [Rt raba VI. 4 (pteklad pievzat z: Midrash rabbah: Ruth. Pfel. L.
Rabinowitz. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H. Freedman. London: Soncino, 1983. s. 80)].

216 preklad pievzat z: Midrash rabbah: Genesis I. Ptel. H. Freedman. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H.
Freedman. London: Soncino, 1983. s. 237 - 238. Nazorové rozdily rabinskych autorit, tykajici se Noeho,
reflektuje ve stfedovéku také Rabi Slomo ben Jicchak, nazyvany téz Rasi (1040 - 1105). K vykladu Gn
6,9 uziva verse Ptislovi 10,7. Rasi vyklada: “'Toto je rodopis Noemiiv. Noe byl muz spravedlivy'. Jelikoz
[text] pripomind jeho, lici jeho chvalu, neboft je psano: 'Pripominka spravedlivého bude k pozehnani' [PF
10,7]. Jina verze: Aby ses poucil, ze zakladem rodopisu spravedlivych jsou jejich dobré skutky. 'Ve svém
pokolent'. Néekteri nasi mistii to vykladaji k jeho cti: Kdyby Zil [Noe] v pokoleni spravedlivych, tim
spravedlivejsi by byl on sam. A [jini] nasi mistri to vykladaji k jeho hanbé: Vzhledem ke svému pokolent
byl [Noe] spravedlivy, ale kdyby Zil v pokoleni Abrahamove, nebyl by nicim zajimavy. 'S Bohem chodil
Noe'. Kdezto o Abrahamovi stoji psano: 'pred Nimz chodim' [Gen 24,40]. Noe potieboval oporu, aby ho
podpirala [ve spravedinosti], avsak Abraham byl silnéjsi a chodil ve své spravedinosti samostatné.
'Chodil'. Jedna se o minuly cas. Jedna se o pouZziti takové mluvnické formy, ktera miize znamenat jak cas
budouci, tak ¢as minuly. [Vyraz] 'Vstan a bez!' [Gn 13,17] je v case budoucim. [Vyraz] 'Chodil Noe' je v
case minulem. [Vyraz] 'Modli se za své sluzebniky' [1 S 12,19] je v c¢ase budoucim. [Vyraz] 'A prijde a
pomodli se za Dim tento' [1K 8,42] je v ¢ase minulém, ale [konsekutivni] Vav na zacatku [vyrazu] meni
¢as  na  budouci” {Rasi. Vyklad  sidry ~ Noach, VL 9 [online], = URL
<http://www.olam.cz/aktuality/mapa_sider.html>. aktualizovano 14. unora 2008, [citovano 20. unora
2008]}. Na zakladé Rasiho vykladu zaklada rozdil mezi (spravedlivym) Noem a (spravedlivym)
Abrahamem také Karol Sidon. Sidon ve vztahu ke Gn 18,20 — 33 poznamenava: ,, Noach byl zachranén
[Bohem], kdezto Abraham zachranuje “ (Sidon, Karol. Ndavrat Abrahamiiv, s. 28).

17 Takova spoleénost, &i stav celého ,,stvofeni neni hodnocen kladné a je poukazovano piedevsim na
nedodrzovani prava apod. (Gn 6,1 — 12).

218 Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 43 — 44. K motivu ,,dokonalého spravedlivého*
v novovékém chasidismu viz.: Ha-rav Sneur Zalman z Ljady. Lukutej amarim — Tanja ... Ptel. Markéta
Holubova. Brno: L. Marek, 2007.s. 57 — 61; 80 — 83; 96 — 103.
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»podridit jej pudu dobrému®. Pokud zije ve spolecenstvi, které je oznaceno za

,»Svevolné™ a pfitom se stale snazi ,,napodobovat Boha®, je mu pfiznan titul 2*=13.

1.3.1.2 Odborna diskuse

Na to, Ze zakladnim znakem spravedlivého v rabinské literatufe je piedev§im
dodrzovani zédkonl a nafizeni (tj. ,,Bozi vile®), poukazuje také G. Scholem. Scholem
v této souvislosti piedstavil typologii tiech ,,typii rabinské zboznosti®, tj. ucence, ,,Zdka

moudrych® (talmid chacham), ,,spravelivého* (cadik) a chasida. Na tomto misté postaci,

219

zminim-li se zde strucné o Sholemové pfistupu k poslednim dvéma typim™ . Autor

poukazuje na to, Ze termin P13 ,pochdzi zjazyka soudnictvi®, a je jakymsi

synonymem pro ,,nevinny*“**’. Dle jeho pojeti je pro ,.typ cadik* v rabinském judaismu

charakteristické dodrzovani zakont a ptikazani a ,, aby toho dosahl, nepotrebuje Zadnou

« 221 « 222

dalsi milost . »Lyp cadik® je podle autora ,, prost jakékoliv citové exaltovanosti

Naopak chasid piedstavuje cadikiiv protipol*>, protoze ,,své duchovni poslani nésleduje

« 224 6

do krajnosti Vyznatuje se tak radikalismem®®, entuziasmem®® a v okolni
spole¢nosti piisobi nekonvenéng, coz vede k jeho postupnému vydéleni se z ni**’. Aby
mohl c¢lovék nasledovat ,,typ chasid”, musi podle autora byt ,,obdaien bytostnym

nadanim®, a proto nelze z nikoho ,,vychovat chasida tak, jako Ize z kazdého vychovat

2% Pro idealni typ talmid chacham* je podle Scholema charakteristické studium Pisma (Scholem,
Gershom. ,,Tti typy zidovské zboznosti®, s. 11; Scholem, Gerschom. ,,Zaddik; der Gerechte, s. 83)
vyznaCuje se stfizlivosti a racionalitou a jeho tkolem je prostiedkovat uceni celé obci (Scholem,
Gershom. ,Tti typy zidovské zboznosti“, s. 13). Tento typ nalezi podle autora do ,oblasti
kontemplativniho Zivota® a nevztahuje se k ,,emocionalni hodnotové stupnici® (tamtéz, s. 11, 15). Talmid
chacham je tedy také piikladem k nasledovani a tedy ,,cilem vychovy* (tamtéz, s. 14). Oproti ,Zdku
moudrych®, ktery je ,,hodnotou intelektualni* jsou typy cadik a chasid ,hodnoty etické* (tamtéz, s. 16).

220 Tamtéz, s. 16; Scholem, Gerschom. ,,Zaddik; der Gerechte, s. 84. Jak jsem poukazal vyse, propojeni
spravedlivého s ,nevinou® pied soudem je v hojné mife pozorovatelné v Tanachu.

22! Scholem, Gershom. ,,T¥i typy Zidovské zboznosti“, s. 17. Srov. také: ,, Cadik, abychom to formulovali
ponékud vyostiené, je idedl obycejného Zida, a kdo tohoto idedlu dosihne, je stile jenom ztélesnénim
obycejného Zida v jeho nejvyssim naplnéni* (tamtéz, s. 17).

> Tamtéz, s. 18

223 Tamtéz, s. 19; Scholem, Gerschom. ,,Zaddik; der Gerechte*, s. 85 — 86.

24 Scholem, Gershom. ,,TTi typy zidovské zboznosti®, s. 19.

> Tamtéz, s. 20.

20 Tamtéz, s. 21.

27 Tamtéz, s. 22 — 23; Scholem, Gerschom. ,,Zaddik; der Gerechte®, s. 86. Srov: '[...] véfsina
talmudickych zdrojit a na né navazujict eticka literatura povazuje cadika za idedl Zida, ktery pini micvot
a pred B-Zim soudem je shledan nevinnym, zatimco chasid (tzn. zbozny) je clovek, jehoz laska k B-hu a
Tore se nekdy projevuje urcitym neobvyklym az radikdlnim chovanim. Obecné Ize Fici, Ze chasid ,,jde za
literu Zdkona* [...]' (Ha-rav Sneur Zalman z Ljady. Lukutej amarim — Tanja... s. 25). Podobné také:
Jacobs, Louis. Holy living : saints and saintliness in Judaism. Northvale: Aronson, 1990. s. 9.
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cadika“ ***. Podle Scholema je to tedy chasid, se kterym se v rabinské literatute spojuji

229
k

wzvlastni druhy nabozenskych vykonii a zazraky™ a nikoliv cadik™””. Artur Green oproti

tomu d€li rabinské uvahy o 2713 do dvou skupin. Prvni do jist¢ miry odpovida tomu,

jak spravedlivého chape G. Scholem. Pro takové zminky je podle Greena typicky jejich
,soudni smysl, pfiemZ poukazuje rovn&z na ekvivalenci spojmem ,nevinny“**.
Oproti tomu je vSak druha skupina rabinskych vyroki podle Greena charakteristicka
uzivanim terminu P73 pro ,,jedinecného Cloveka®, ktery svym zpisobem navazuje na

tradici ,.charismatickych proroka“*'.

Soucasné stim pak Green poukazuje na
neopodstatnénost Scholemova tvrzeni o charismatickém a nekonformnim chasidovi a

normativnim cadikovi. Green dokonce tvrdi, Ze Scholem ignoruje mista, na kterych je
terminu 273 uzivdno pro charismatické a vyjimecné osobnosti***. S kritikou
Scholemova pftistupu se setkame také u Arnolda Goldberga. Také pro Goldberga je
P8 jakymsi Ltypem®, ktery prebira mnoho zmotivit (v Tanachu) spojenych s

proroky233. Spravedlivy u Goldberga sehrava nezastupitelnou roli ,,prostfednika mezi
¢lovékem a Bohem, mezi lidskou nedokonalosti a poZadavkem svatosti pfed Bohem®.
V reakci na Scholemovu typologii Goldberg podotyka, ze ptikazy a natfizeni jsou pouze
,prostiedkem posvéceni®, a vyplnéni normy nemuize samo o sob¢ vést k tomu, aby se
spravedlivy (v rabinskych tivahach) stal tim, ktery svét ospravedliuje. Spravedlivého

Gloveka zaklada dle Goldberga jeho ,spolecenstvi s Bohem ve svété exilu“®,

228 Scholem, Gershom. ,,THi typy zidovské zboznosti®, s. 23.

2 Tamtéz, s. 15 — 16. G. Scholem se viak ve svych tvrzenich opira také o pojeti chasida ve stiedovékém
Némecku a Francii a rovnéZ u pozdéjsich vyznamnych autort, jako je M. Chajim Luzato a Chajim Vital,
kde je rozliSeni mezi chasidem a cadikem oproti ranym rabinskym textiim zfetelnéj$i a na mnoha mistech
Scholemové typologii odpovida.

30 Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism*, s. 295.

BL This usage takes the zaddiq to be a unique individual, a wonderman from birth, heir to the biblical
traditions of charismatic prophecy as embodied in Moses and Elijah, and at the same time the rabbinic
version of the Hellenistic god-man or quasi-divine hero [...]* (tamtéz, s. 295).

22 1Gershom Scholem, in his two treatments of the term zaddiq and its history (Scholem, 1962, 1969)
seems to largely ignore the second rabbinic usage of the term. In seeking to make the point that
throughout pre-BeSHTian Hasidic literature basid is always a more extreme category of description than
the relatively normative zaddiq, he has selected the rabbinic zaddiqq-usages only from the former of the
two categories here outlined. He is then able to find in Hasidism "a complete turnabout of terminology"
(Scholem, 1962:114)' (tamtéz, s. 309; pozn. 4).

3 Goldberg, Arnold. ,Der Heilige und die Heiligen: Voriiberlegungen zur Theologie des Heiligen
Menschen im rabbinischen Judentum®. In. Mystik und Theologie des rabbinischen Judentums:
Gesammelte Studien 1. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997. s. 309.

4 Goldberg, Arnold. ,,.Der Gerechte ist der Grund der Welt“, s. 336; pozn. 18.
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. r 4 o A . M . W : b r 14 14 235
spravedlivy, ktery ,,zdGvodnuje existenci svéta“ je jeho ,moralnim zakladem®™.

Goldberg se tedy taze po Uloze spravedlivych v rabinskych vyrocich, podobnych tomu,

236

ktery je piipsan rabi El'azarovi (Chag 12b)~", zatimco Scholem se tohoto motivu

dotykd jen okrajové™’. Podobn& se proti tomu, omezit vlastnosti spravedlivého

v rabinské literatufe pouze na vlastni védomé jednani cloveka, pramenici z jeho
charakteru, stavi tak¢ Rudolf Mach. Termin P73 je podle Macha uzivan rovnéz
v pravni terminologii rabinského soudnictvi*. Aviak na jinych mistech je podle ngj
termin P78 spojen s jistym ,,charismatem“239, neodvislym od jeho povahovych
vlastnosti**.

V odbornych kruzich tedy existuji ndzorové neshody o tom, je-li ¢lov€k v rabinskych
textech oznacen za spravedlivého pouze na zakladé svého jednani, ¢i je pojem 27713
mozné chapat ve spojitosti s osobnosti, které jsou pfipsana jista ,,charismata®. Ptiklady
spravedlivého jako toho, ktery plni pfikazani a zZije v ,,BoZi bazni“ jsem uvedl vySe.
V nadchazejici kapitole se budu snazit predstavit rabinské uvahy o spravedlivém, pravé

jako o ¢lovéku, ktery vynika ,,zv1a§tnimi“ schopnostmi.

1.3.1.3 Spravedlivy jako ,,charismatem obdarena“ osobnost
Jiz narozeni spravedlivého je v rabinské literatufe spojeno s mnoha vyznamnymi

. Y v 1z v r 241 v yoe v
motivy. Byva Casto pfedpoviddno a ohlasovano™ . ,,Zboznost a vyjimec¢nost®, kterou

3 Tamtéz, s. 329.

236 Na tento motiv poukazi nize, v souvislosti s ,,ulohou spravedlivého* ve svéte.

7 Scholem, Gershom. ,,T¥i typy Zidovské zboznosti, s. 19.

28 Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 9 —13.

39 A&koliv tento termin pochézi z fedtiny, a byva uzivan predeviim v kiestanskych konotacich, pro ugely
této prace jej v obecné roviné vymezim jako: pfedpokladanou osobitou schopnost ¢lovéka, jejiz pivod je
rabinskou tradici vniman pfedevsim jako ,,Bozi dar®.

0 Vielmehr wird uns ein Gerechter entgegentreten, dessen Gerechtigkeit nicht als etwas Erworbenes,
sondern als etwas Gegebenes angesehen werden muss,; eine Gerechtigkeit, deren sittlicher Ursprung
zwar immer vorausgesetzt wird, in der sich aber weniger der sittliche Charakter ihres Trdgers, sondern
wielmehr der charismatische Hintergrund seiner Machtentfaltung offenbart” (tamtéz, s. 53). Z hlediska
komparativniho pfistupu takovou ,,moc* spravedlivého Mach pfirovnava naptiklad k melanézské MANA
(tamtéz, s. 54) a sleduje tento ,typus® také v oblasti ,,fecko-fimského* starovéku. Poukazuje na to, Ze

ackoliv ,typus boho-¢lovéka“ z helénského svéta a P‘7§ maji mnoho spoleénych znaki, nejsou motivy
spojené se spravedlivym od fecko-fimskych piedstav odvislé zcela (tamtéz, s. 56 — 57 ). ,,[...] seine
Ahnen sind die Gottesmdnner und tie Trdger der charismatischen Amter des alten Israels “ (tamtéz s. 57).

! Naptiklad pred narozenim Samuela mél podle jednoho z midrasickych narativii znit celou zemi hlas:
,,Povstane novy spravedlivy, jeho jméno je Samuel “ [Midras S'muel III. 4, 6b (pfevzato z: tamtéz, s. 59)].
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mé budouci spravedlivy vynikat, je patrna i v dob& mat&ina thotenstvi**>. P¥i narozeni
Izdka se mélo ,,radovat nebe i zemé¢, slunce a mésic, hvézdy i1 obrazy zvérokruhu* (Tan.
Toldot 2)**. V hodinu jeho narozeni se mé&li uzdravit vichni nemocni (TanB. Va-jera
37). Naopak, kdyz spravedlivy zemfe, ,,tak jako placou lidé zde na zemi, tak placou
také andélé nahore v nebi“ (Agadat B-résit XXXVIIL 32b)***. Narozeni spravedlivého
asto vnasi do svéta ztraceny fad**’ a je podle tradice vyznamné pro ,,spolecenstvi

Izraele* 1 pro cely svét (Sanh 113b). Samotné vzezieni ditéte je podle nejrazné€jSich

413

popistu velmi ,,vyjime¢né®. Napfiiklad jiz vI Hen se setkame s narativem o narozeni

Noeho.

Jeho télo bylo bilé jako snih a cervené jako rize; vlasy na jeho hlaveé, dlouhé kadete, byly bilé jako vIna a
jeho oci byly krasné. Kdyz oteviel o€i, rozzafil jimi cely dim jako slunce a cely dim se pak velmi
projasnil. Kdyz byl vzat z rukou porodni baby, otevtel Gista a promluvil [...]. [...] neni jako ¢lovek, nybrz
se podoba détem nebeskych and€ll; je jiné povahy a je jiny nez my; [...] obavam se, ze se za jeho dnl
muze na zemi stat zazrak (I Hen 106, 1 — 6).

V tomto vypravéni muzeme nalézt mnoho zékladnich motivil, které jsou obecné aktu

narozeni spravedlivého ptipisovany. Podobné okolnosti jsou v rabinskych pramenech
den, tj. 7. adaru. Také jeho o¢i podle narativu ,,prozatily cely dim* (Sota 12a) a tvar
mél mit podobnou tvaii andéla (PRE XLVII. 44a). Stejné jako Noe, mohl MojZi§ ihned
prvni den po svém narozeni hovofit, rostl velmi rychle (ExR I. 26) a kratce na to

predpovédst své budouci poslani (DtR XI. 9)*.

Nasledujici citdt mize dle mého
nazoru poslouzit jako doklad o tom, Ze v rabinskych ptedstavach jsou spravedlivi
nadani také ,,schopnostmi®, které nelze chapat jako ,,odménu‘ za vynalozené lidské usili
smétujici k dosazeni jakéhokoliv z prvki ,,idedlu zboznosti®.

Faradnova dcera trpéla malomocenstvim a proto se nemohla myt v teplé vodé. Kdyz jednou vstupovala
do Nilu, aby se umyla, spatfila malého plac¢icitho MojziSe v jeho truhlici. Natahla svou ruku, uchopila ho a
ihned se ze svého malomocenstvi uzdravila. Pak fekla: ,, Tento chlapec je spravedlivy...*"

22 GnR LXIII. 862f obsahuje vypravéni, podle kterého kdykoliv §la Rebeka kolem ,,domu modlitby* &i
»domu uceni“ byl Jakob v jejim téle velmi neklidny a snazil se z jejiho téla ,,vyjit*, naopak pokud $la
kolem ,,pohanské svatyné* snazil se "vyjit" naopak Ezau (tamtéz, s. 60).

¥ Tamtéz, s. 63.

** Prevzato z: tamtéz, s. 163 — 164.

5y GnR XXXV. jsou takové predstavy spojeny s narozenim Noeho.

2% Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch ,s. 71 —72.

47 Parafrazovany narativ PRE XLVIII, 44a-b je pfevzat z: tamté, s. 53.
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Spravedlivy je vak v tradi¢nich vypravénich nadan mnohymi jinymi ,,schopnostmi‘**,

Podle vypravéni mél Laban po té, co uvidél Sperky které zakoupil Eliezer své sestie
Rebece, usilovat o Eliezeriv zivot a chtit ho oloupit. Ten vSak Labanovy umysly
rozpoznal, ,,vyslovil jméno Bozi a vznesl se spolu se svymi velbloudy do vzduchu®.

Kdyz to Léaban spatiil, , poznal, Ze [Eliezer] byl spravedlivym‘**

. Zde ,,schopnosti
spravedlivého* neodkazuji na charakterové vlastnosti, ani neni ziejmé, ze by se o n¢
mohl ¢loveék jakkoliv zaslouzit. Spise je dle mého ndzoru mozné v nich spatfovat jistou

,,Zv1astni schopnost®, kterou mohou podle rabinskych textl spravedlivi disponovat.

Na tomto misté je tfeba navratit se k ndzorovym rozdilim ohledné charakteristiky
spravedlivého v rabinské tradici. Dle mého soudu tento ,,spor prameni predeviim>’
z metodologického pfiistupu jednotlivych badateli. G. Scholem chépe pojmy cadik a
chasid jako jakési idedlni typy, tj. predev§sim piiklady k nasledovani a apriori
predpoklada, Ze k takovému nasledovani postaduje svobodné lidské rozhodnuti®',
Odmitad do své typologie zatadit proroka, protoze ten musi byt (z hlediska tradice)
,»Bohem vyvolen®. Na druhou stranu vice ¢i méné¢ fenomenologicky pfistup k textim
Artura Greena a Arnolda Goldberga (ktefi oba navazuji na Rudolfa Macha) jistou
spojitost rabinského spravedlivého s tanachickou tradici ,,charismatického proroka*
(byt implicitn€) predpoklada. ,,Charisma® je podle Scholema typické pro chasida a

. . .7 252 Vv v ro 7 r w7 ,
nikoliv cadika®™?. Konetn& se zde viak setkivame také s problém pritomnym v

8 yyiime&nost spravedlivich doklada rabinska literatura rovn&Z uvahou, Ze takovi muZi jsou od narozeni
jiz obfezani. Prameny se 1isi v tom, kdo pfesné se takto jiz narodil. Napt. v Tan. Noach 5 jsou to: Adam,
Set, Noe, Jakob, Mojzis, Josef a Job. Toto tvrzeni rabini prokazuji pritomnosti zvlastnich pfivlastkd
takovych spravedlivych v tanachickém textu: u Noeho piivlastkem D’?;Ij (Gn 6,9); u Joba privlastkem
B (Jb 1,1); u Sema piivlastkem D‘?@ (Gen 14,18) a Mojzise piivlastkem 29 (Ex 2,2).

2% Prevzato z: tamtéz, s. 54

»% Charakter a rozsah této prace nedovoluje piimo pojednat o konkrétnich nazorovych rozdilech a
vychodiscich Scholemova badani a proto na tomto misté velmi zjednodusuji.

1 Scholem, Gershom. ,, T typy zidovské zboznosti®, s. 10.

2 Tamtéz, s. 10 - (,,bytostné nadani*); Scholem, Gerschom. ,Zaddik; der Gerechte, s. 85 -
(,,charisma*). Je otazkou, do jaké miry lze termin ,,bytostné nadani* o kterém mluvi G. Sholem, ztotoznit
s ,,charismatem™ u Goldberga (Goldberg, Arnold. ,,Der Heilige und die Heiligen...“, s. 310 — 311) a
,charismatickym zakladem® (dosl. ,,charismatische Hintergrund) u Rudolfa Macha (Mach, Rudolf. Der
Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 53). Mach se snazi poukazat na to, ze takové ,,charisma‘ se u ¢lovéka
projevi nezavisle na jeho ¢inech, naopak v Sholemov¢ typologii je lidské jednani pfedpokladem. ,, Solche
wrichtige« Erfiillung [den Gebotenen] im chassidischen Sinne ist ein Charisma, und so ist es denn in der

Tat als Charismatiker, dafs die jiidischne Tradition den Frommen zeichnet” (Scholem, Gerschom.
»Zaddik; der Gerechte®, s. 85).
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jakékoliv typologii (v tomto pfipadé Scholemové), ze abstrahuje od konkrétniho a tim

opomiji drobné specifika.

Pro spravedlivého je v Talmudu a midrasich charakteristické dorzovani ,,Bozi vile* (tj.
ptikdzani). ,,Schopnosti®, kterymi v textech disponuje, jsou mu podle ne€kterych vyrokt

«253

Bohem ,,propiijceny* pravé pro to a v té mife, aby mohl ,,jeho vili konat“~". Takovy

pohled nemusi byt nutné¢ v rozporu s pojetim spravedlivého, jimz se Clovék muze stat

vlastnim tsilim. AvSak ne vzdy rabinska literatura takové zdivodnéni nabizi.

Charakteristika spravedlivého jako €lovéka, ktery (pouze) dodrzuje zékony, je dle mého
nazoru bliz$i spiSe tanachickému idedlu P73, kde je spojeni spravedlivého s rovinou
prava zietelné. Rabinské literatura vSak nabizi oba pohledy a soucasné€, na rozdil od

tanachické literatury, jiz mezi 2713 a "0 rozliSuje vice nez text Tanachu. V MK 18b
se pravi, Ze ten, ,.kdo odhazuje nehdy (které podle rabinské viry mohou ublizit gravidni
Zen€) na zem, je hiiSnik; ten, ktery je pohibi (plni piikaz) je P 713; aviak 707 je
spali“***. V souladu se Scholemovym pojetim ,,typu chasid viak hovoii rovnéz jiné
rabinské texty””, a jejich zhodnoceni (diky $iroké rtiznorodosti rabinskych konceptii)
tak zavisi pfedevsim na pocate¢nich vychodiscich®®. Soudasné je viak zfetelné, Ze rana

rabinska tradice velmi siln¢ navazuje na tanachick¢é motivy o @273 a dale je rozviji.

Tato navaznost je patrnd pfedevs§im v eschatologicky orientovanych spekulacich a na

mistech, vztahujicich se k jednotlivym tanachickym osobnostem. Na druhou stranu vS§ak

paraleln¢ tematizuje motivy spjat¢ s Q¥70r7, a to pfevazné v souvislosti s konkrétnimi

23 PRK XXV, 157b (Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 90).
% Jacobs, Louis. Holy living : saints and saintliness in Judaism, s. 9.
23 Srov.: ,, Ctyri jsou typy téch, kdo davaji almuznu: Chce davat, ale nechce, aby davali jini — nepieje

ostatnim, aby davali jini, ale on ne — nepreje sam sobé, aby dal on i ostatni — zbozZny ['I’DT:[], aby nedal
ani on, ani druzi — bezbozny“ [Avot V. 16 (pteklad pievzat z: PIRKEJ AVOT: Vyroky otcii. Pielozil a
vykladem opattil Bedfich Nosek, s. 41)].

2% Josef Meri se ve své studii o kultu zidovskych a muslimskych ,,svétcti® ve stiedovéké Syrii, dotyka
lidovych pfedstav o ,,jedincich obdafenych zazracnymi schopnostmi® v kulturné-ndbozenském prostiedi
Blizkého vychodu. Kromé drobnych odlisnosti napiiklad podle této studie v lidové vife a ucté syrského

prostiedi pedstavy o P78 a BYT0M vyrazné neodlisuji (Meri, Josef W. The cult of Saints among
Muslims and Jews in Medieval Syria. Oxford: Oxford University Press , 2002, s. 63 — 66). Meriho
piistup ke sledované latce vSak problematizuje napfiklad Lubo§ Kropacéek, ktery v této souvislosti hovofi
0 ,,poznamenani pojmoslovi kiestanskymi paradigmaty* Kropacek, Lubos. Sufismus: Déjiny islamské
mystiky, s. 180).
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»7 Je to dle mého nazoru pravé tento fakt,

vyznamnymi osobnostmi rabinské tradice
ktery tvoti zéklad pro teorii o ,,charismatickém chasidovi“ a ,konformnim cadikovi*

jako ,,vzora rabinské zboznosti*“ G. Scholema.

1.3.2 Odména a ,,utrpeni* spravedlivych

Stejné tak, jako v Tanachu, také v rabinskych textech je motiv ,,odmény a trestu* spojen
se spravedlivymi velmi tésn¢. Cilem této kapitoly je pfedevSim struéné poukéazat na
proménu, jakou predstavy o odméné a ,utrpeni spravedlivych® v rabinskych textech

doznaly.

Svym zplsobem jsem se tohoto tématu dotknul jiz v ptedchézejici kapitole, protoze
mnohé schopnosti spravedlivych, které jim rabinskd tradice piipisuje, mohou byt
vnimdny pravé jako odména. Rabinské texty hovoii o tom, Ze Buh spravedlivé
,»obdaruje neobycejnou moci“ — ,,zjevuje* jim dokonce budoucnost (LvR XXVI. 7, 38b)
a kdekoliv na svété se nalézaji, je vzdy s nimi (PRE XXV, 30d). Bith ma podle tradice
,»plnit jejich pfani“ a kamkoliv pfijdou, maji se stat nejvazenéjSimi osobnostmi (MHG
Gn 41). Podle NuR XXII. 5 chtél Mojzi§ tésné pred svou smrti spatfit pomstu na

258 Rabinska tradice

Midjanu a dovolaval se tedy k Bohu slovy Zalmu 58,11
v ptedstavach o spravedlivych pln¢ nasleduje pojeti Tanachu a pramen ze kterého Cerpa,
jsou praveé tanachické piibéhy. Na spravedlivého, v tomto piipadé na Noeho, Bih
»pamatuje” 1 ve svém ,.hnévu* a ,,zachradni ho od trestu* (TanB. Noach 10). Ackoliv
podle tradice smrt spravedlivého ,trapi Boha* stejné¢ jako zniCeni jeruzalémského
chramu (Sifrej Dt § 31) ¢i ,,desek smlouvy*“ (Jom 38b), neni ,,vzat ze svéta® diive, nez
mu Bth ukdze jeho ,,podil v Zahradé¢ Eden* (MHG Gn 25,13). Spravedlivi jsou na
tomto svété jako ,,cizinci“ (MHG Gn 26,3) a podle nékterych nazori nemusi umirat
nikdy, pokud si svou smrt sami nepieji (MidrZ CXVI. 6). Ale v piipadé Ze ano, je jim

ptislibena dvojnasobnd odména v ,,budoucim svété” (GnR IX. 71). Spravedlivy podle

**7 Srov.: Biichler, Adolph. TYPES OF JEWISH-PALESTINIAN PIETY from 70 b.c.e. to 70 c.e.: The
ancient pious men. [England]: Gregg International Publishers Limited; Westmead, Farnborough, Hants
,1969. s. 5 — 67; Hayoun, Maurice-Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi Cérdobou a Berlinem I. s. 53 - 59.
28 1...]1 Mojzis touzil po blizkosti pomsty na Midjancich pred svou smrti a dovolaval se Svatého, budiz
pochvadlen, aby ji mohl spatrit vlastnima ocima. Mojzis rekl: 'Radovat se bude spravedlivy, az uzii tu
pomstu, omyje si nohy v krvi svévolnika'* [NuR XXII. 5 (pteklad ptevzat z: Midrash rabbah: Numbers II.
Ptel. Judah J. Slotki. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H. Freedman. London: Soncino, 1983. s. 857)].
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mnohych textli umira ,,polibkem Bozim* a jeho dusi ma z téla ,,odvést™ andél, ¢i sdm
Bih (Sifrej Nu § 196). Jeho smrt se vSak tyka pouze ,,tohoto svéta®: ,, Rabi El'azar (b.
P'dat) dale rekl ve jménu rabiho Chaniny (b. Chama): Umira-li spravedlivy, umira
pouze pro svoji generaci. Je to s nim jako u clovéka, ktery ztratil perlu. Kdekoliv se
perla nachdzi, ztracend je pouze pro svého viastika“ (M'gi 15a)*°. Rané rabinské
prameny nabizi pomérné mnoho motivil, které jsou spojeny s odménou spravedlivych
na ,.budoucim svété“ a do jisté miry tyto koncepty souvisi s ,,rabinskou eschatologii a

apokalyptikou. Castym motivem takovych uvah je tzv. Lhostina spravedlivych*
(P78 DW T ITIW0), které se maji ucastnit (PRE XI, 11¢)*. Podle tradice zde

,budou pojidat maso tanachického Livjatana“. Pokud chtéji, ,,mohou odsud shlizet na

261 , . oo &
, a8 korunami na hlavach se tésit zari Sechiny* (B'ra 17a).

svévolniky v Gehinom
V Tanachu vyplyva odména spravedlivych piedev§im z dodrzovani ptikédzéani. Shoda
panuje tedy také v tom, ze ,,.konecné odmeény* se spravedlivym dostatne ,,ve svété, ktery
piijde**%. Problematickym se také stale jevi motiv odmény na ,tomto sv&t&“, protoze
stejn€ jako v Tanachu, ani v rabinskych textech neni odména ocekdvéana pouze v
eschatologicky predjimaném piichodu ,,budouciho svéta®, ale v kazdé chvili lidského
Zivota zde na zemi.

Rabi Sim'on ben Jehuda ekl jménem rabiho Sim'ona ben Jochaje: Krasa, sila, bohatstvi, &est, moudrost,

staid, Sediny a synové — ozdoba spravedlivych a ozdoba svéta, nebot’ je fe¢eno (P¥ 16,31): ,,Sediny jsou
ozdobnou korunou, Ize je nalézt na cesté spravedlnosti.“ (Avot VI, 8)

29 pieklad pievzat z: Hebrew-English edition of the Babylonian Talmud: TA'ANITH. Piel. J.
Rabbinowitz. Ed. I. Epstein. London: Soncino, 1990. Srov. také: 'Rabi Eleazar z Modiin vekl: Pojd’ a
podivej se, jak jsou spravedlivi Bohem milovani, nebot vSude, kde se (v Pismu) vzpomina jejich smrt, tam
se soucasné vzpominaji jejich hiichy. A nac to vSechno? Aby se lidé nemohli odvazit vici: ,,Oni cinili
tajné zkazené skutky, a proto museli zemrit”' [LvR XX, 8 (preklad prevzat z: Mach, Rudolf. Der Zaddik
in Talmud und Midrasch, s. 154)].

20 Srov.: 'Vsechny tyto véci jsem vidél az u zahrady spravedlivych. Andél pokoje, ktery mé doprovdzel, mi
rekl: ,, Tihle dva netvori jsou pripraveni, aby se stali potravou v souladu s Bozi velikosti [...]' [1 Hen
60,24 (pteklad prevzat z: Knihy tajemstvi a moudrosti I.; Mimobiblickeé Zidovské spisy: pseudepigrafy. Ed.
Zdené&k Sousek, s. 123) ].

! Kroner. ,, Zur Eschatologie und Dédmonologie des Judentums und des Islams*: Eine zeitgemaesse
Studie. Breslau: Buchdruckerei H. Fleischmann, 1916.s. 6 — 7.

22 Rabi Tarfon rekl: Den je krdtky a prdce je mnoho, délnici jsou liknavi a mzda je hojnd a hospoddr
naléha. Rikal: Tu praci nemusis dokoncit, avsak ani s ni nesmis o své viastni villi prestat. Jestlize jsi
hojné studoval Toru, dostane se ti hojna mzda. Pan tvych cinii je vérny a obdrzis od ného mzdu za své
konani. A méj na paméti: spravedlivi obdrzi odménu na budoucim svété.” [Avot II. 20 — 21 (PIRKEJ
AVOT: Vyroky Otcii. Ptelozil a komentafem opatiil Bedfich Nosek, s. 19)].
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Na tomto misté se opét setkavame s analogickou myslenkou jako v knize Job. Nejenze
se odména spravedlivych ptedpoklada jiz v ,,tomto svété™, ale sama je vnéjSim znakem
spravedlivého. Z tohoto predpokladu vSak ale opét vyplyva konflikt mezi ,,o¢ekédvanim
a realitou®, ktery odrazi jiz Tanach. Podobné jako Tanach k této otdzce nezaujimaji
jednotny a uceleny postoj ani rabinské prameny. Na rozdil od tanachickych textl, je
vSak dle mého soudu mozné v rabinské literatufe pozorovat soucasné nékolik rtiznych
odpovédi na otazku po ,,utrpeni® spravedlivych, coz svédci o jisté naléhavosti, které se
v dobé jejich vzniku tomuto tématu dostalo. Slovy Vladimira Sadka je ,,utrpeni

spravedlivych* ,hlavnim tématem, spojenym s osobou spravedlivéeho pted vznikem

chasidismu’®.

Jednou z cest, kterou rabinské autority fesi konflikt mezi ptisliby spravedlivym a osobni
zkuSenosti, je zdlraznéni rozdilu mezi svévolnymi a spravedlivymi v otdzce odmény a
LHutrpeni®. To je zde vnimano jako tzv. ,trest z lasky. Podle tohoto druhu tvah musi
spravedlivi ,trpét” za své nemnohé prestupky jiz ,,na tomto svété”, aby mohli ziskat
odménu ve ,,svét€¢ budoucim®. Naopak svévolnikiim je piitknuta odména za jejich

nemnohé¢ ,,dobré skutky* jesté za jejich Zivota, aby mohli byt s pfichodem ,svéta

64

budouciho potrestani*®*. | Utrpeni spravedlivého, tj. trest ma vtomto piipads

charakter jistého ,,0€isténi od zlych skutk(®, které je pro ziskani odmény nutné*®.

ree

V nasledujicim citatu je jiz motiv ,,utrpeni®, kterym ,,Blih tfibi* spravedlivé zdiraznén

zietelné.

Rabi El'azar b. Cadok tekl: S ¢im smi byt spravedlivi na tomto svété srovnani? Se stromem, jehoz kmen
stoji na zcela ¢istém misté, ale jeho vétve se natahuji nad misto necisté. Pokud budou vétve utaty, pak
bude cely strom na ¢istém misté. Tak Bih uklada na spravedlivého v tomto svété utrpeni, aby mohl zdédit
svét, ktery prijde. Podobné, jsou hii$ni stromem, ktery stoji na misté necistém, jehoz nékteré vétve se

263 Sadek, Vladimir. ,,Nebot' spravedlivy je zakladem svéta...“. In. ROS CHODES: Véstnik Zidovskych
nabozenskych obci v Ceské Republice a v Slovenskej Republike, 1991, 53, tinor/Sevat, s. 7.

%% Rabi Akiva podle tradice vylozil Zalm ,, Tvoje spravedinost je jako mocné horstvo, propastnd tii
nezmérnd jsou tvoje soudy* (Z 36,7) takto: ,, Viici obéma skupindm je Bith netiprosny jako 'propastnd ti
nezmeérnd'. Je neuprosny viici spravedlivym a vybira od nich pokutu za nemnoho zlych skutkii, jichz se na
tomto svéte dopustili, aby je zahrnul hojnosti pokoje a dal jim dobrou odménu na svéte budoucim; a
zahrnuje hojnosti pokoje bezbozniky a odménuje je za méné vyznamna prikazani, ktera spinili na tomto
svete, aby je potrestal (za jejich zlé skutky) ve sveté budoucim* [GnR XXXIII. 1 (pfeklad pievzat z:
Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 154)].

265 Rudolf Mach pri¢ita hojné tematizovani moznych p¥i¢in ,,utrpeni spravedlivych* rabinskou literaturou,
pfedevsim nepiiznivému politickému a socialnimu vyvoji v oblasti Palestiny v prvnich dvou stoletich o. 1.
(Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 35). K tomu srovnej: ,, T7i tFidy lidi nespatii tvar
gehinom: ti, kdo trpeli strastmi bidy, nemocemi strev a utiskem rimske vlady * [Er 41b (pteklad ptevzat z:
Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 149)].
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natahuji k mistu Cistému. Tak Buh dava hfisnému hojnost dobra na tomto svéte, tiidi je dole, a da jim
zdé&dit nejniz§i hlubiny pekla (Kid 40b)**.

Diky tomuto pohledu je se spravedlivymi ,utrpeni® spojovdno velmi casto a jeho
piitomnost ve svété je vniméana v pozitivnim slova smyslu®®’. Sifrej Nu 103 hovoii o
tom, Ze cely Zivot spravedlivych je neustalé ,,utrpeni‘*®®. Je pro n& dokonce ,,pot&Senim*
a v jistém smyslu ,,0svédéuje jejich zboznost**’. Tim, Ze se ,,utrpeni® (PRK XXIII,
151b) a smrt (Jom 38b>"°) stava prostiedkem ,,0&i8tSni a od&inéni viny*, dostava se mu
jisté legitimizace. Pfitomnost ,utrpeni“ ve svété¢ je zde tedy uvedeno v soulad s
,»Bozimi piisliby*, vyjadfenymi jiz v Tanachu (Mal 3,14 - 21). Bez ,,utrpeni* by naopak
¢loveék nemohl zménit své jednani a ,,dosdhnout odpusténi* (Sifrej Dt 32). Proto je pak
vnimano jako projev ,,Bozi lasky k ¢lovéku® (B'ra 5a) a Casto slouZi také jako zkouska
spravedlivych.

Rabi Jonatan fekl: 'Pan zkousi spravelidého'. Hrnc¢if nezkousi prasklé nadoby; nestoji mu za namahu
klepnout na né jedenkrat, protoze by se rozbily; ale poklepava pouzen a dobré, jakkoliv na né mnohokrat
poklepal, nerozbyl je. Stejn¢ tak Buh zkousi nikoliv hii$ného, ale spravedlivého. Rabi Jose b. Hanina
tekl: Obchodnik s Inénym vlaknem, ktery vi, Ze jeho Inéné vlakno je dobré, tlu¢e do néj, proto se stava
diky tomuto tluéeni stale lepsim; a kdyz jej naklepava, leskne se vice, ale kdyz vi, Ze jeho Inéné vlakno je
$patné, neklepe jej viibec, protoze by se roztiepilo. Tak Blih zkousi nikoliv hii$nika, ale spravedlivého.
Rabi Elezar fekl: Muz mél dvé kravy, jednu silnou a jednu slabou. Kterou on zapiahne? JistéZe tu silnou.
Tak Bith zkousi spravedlivého (GnR XXXII, 3)*"!

VnéjSim znakem spravedlivého Eloveéka se tedy v rabinské literatuie stava ,,utrpeni‘

vnimané jako ,,zkouska a od¢inéni viny*, a nikoliv ,klidny Zivot a bohatstvi“. Ackoliv

266 prevzato z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4 RABBINIC ANTHOLOGY, s. 310.

27 Clovék necht se vice raduje z utrpeni nez ze §tésti; nebot kdyby clovék cely sviij Zivot prozil ve §tésti,
Zadny z hrichii, jehoz se dopustil, by mu nebyl odpustén. A skrze co je mu odpusten? Skrze utrpeni (...).
Utrpeni je projevem zvldastni prizné, nebot stejné jako obéti prindSeji zalibeni, tak i utrpeni prindsi
zalibeni. Ba utrpent prindsi vice zalibeni, nebot’ obéti (si zddaji pouze) penize, kdezto utrpeni (zasahuje)
jeho telo* [Sifrej Dt § 32; 37b (pteklad piejat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 149)].
Podobné také: GnR IX, 8.

268 Svaty, budiz pochvilen, pravil k hiisnikim: Spravedlivi nejsou nikdy §tastni na tomto mém svété a vy
o Stesti usilujete! “ [LVR XX.2 (pteklad pievzat z: Midrash rabbah: Leviticus. [Kapitoly 1. — XIX ptelozil
J. Israelstam; kapitoly XX — XXXVII prelozil Judah J. Slotki.] H. Freedman. Eds. Maurice Simon; I.
Epstein; H. Freedman. London: Soncino, 1983. s. 252)].

29 'Rekl jsem si v srdci: To se stane kviili syniim lidskym, aby je Biith tFibil, aby nahlédli, Ze je to s nimi
jako se zviraty' (Kaz 3,18). To se vztahuje k mnohym spravedlivym na tomto svété, ve stradani a utrpeni,
a pro¢? To, aby mohl Biih prokazat jejich spravedinost. 'Aby oni mohli videt sami sebe jako zvirata'
znamend , zZe narody svéta sméji videt, jak Izraelité doprovazi Boha jako ovce svého pastyre, jak je
receno, Jste stado mé pastviny' (Ez 34,31), vSak dokonce jako ovce natahuje své hrdlo k zabiti, tak cini
spravedlivy, jak je Feceno, 'Kviili tobé jsme kazdy den zabijeni' (Z 44,22)“ [KazR 1II. 18,1 (pfevzato z:
Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A RABBINIC ANTHOLOGY, s. 309)].

1% 7de je rabinskou tradici vysvétleno, pro¢ v Tanachu pfedchazi text o ,,0¢istné funkci® popela z Eervené
kravy v Nu 18 mistu, pojednavajicim o smrti Mirjam. Podle vykladu je to pro to, Ze jak ,smrti
spravedliveho®, tak popel z Cervené kravy, maji ,,o¢istnou funkci®.

271 pievzato z. Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4 RABBINIC ANTHOLOGY, s. 309 — 310.
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jsou v rabinskych pramenech ptitomné také motivy, které se spravedlivym spojuji prave
»bohatstvi a prosperitu®, setkdme se zde také s pfimym ,,obratem* v pojeti ,,odmény a

trestu®, typickym pro texty tanachické.

V korpusu rabinské literatury vSak existuje mnoho jinych pohledd na ,utrpeni
spravedlivych® a absenci odplaty svévolnikii. V Br'a 7a se setkdme s nazorem, ze

odména a odplata souvisi s konceptem ,,zdsluh otcu (tj. patriarchii, tanachickych

«272

,Lhrdini“ apod.), diky kterym ,,mél Bih Izrael vyvolit a zachovavat“’“. Na tomto

zakladé¢ nékteti ucenci vyvozovali pricinu ,.klidného zivota™ svévolnikii pravé z toho, ze
»zasluhy* pfed Bohem ,,shromazdili* jiz pfedkové. V opacném smyslu byl pak tento
motiv pouzit v ptipadé€ ,,utrpeni spravedlivych®.

Mojzi$ pfed nim [tj. Hospodinem] promluvil: Pane svéta! Pro€ se jeden spravedlivy ¢lovek tési blahobytu
a druhy spravedlivy ¢loveék je stihan nepiizni osudu? Pro¢ se jeden bezboznik t&€$i blahobytu a druhy
bezboznik je stihan nepfizni osudu? Odpovédel mu: Mojzisi, spravedlivy, ktery se t&€si blahobytu, je
synem spravedlivého otce; spravedlivy, ktery je stihdn neptizni osudu, je synem bezbozného otce;
bezboznik, ktery se t&si blahobytu je synem spravedlivého otce; bezboznik, ktery je stihan nepfizni osudu,
je synem bezbozného otce. Le¢ tomu tak neni, nebot’ je psano: 'Stiha vinu otct na synech' (Ex 34,7), a
také je psano: 'Synové nebudou usmrcovani za otce' (Dt 24,16)! Porovnejme tyto dva verSe a dojdeme
k zavéru, Ze si neprotifeci, nebot’ prvni ver§ se vztahuje k synim, ktefi pokracuji cestami svych otcd, a

druhy k tém, ktefi nepokraduji cestami svych otcti (Br'a 7a)>"".

Avsak zéasadni diiraz je stale kladen piedev§im na vlastni jednani ¢lov€ka. Podivame-li
se na sugiju v Br'a 7a déle, setkdme se zde op¢t s plivodnim piedpokladem, kdy ,,utrpeni
stihd* toho, ktery neni ,,dokonale spravedlivym* a naopak. Prostfednictvim slov rabiho

Meira je pak vyjaddiena mySlenka, Ze kladeni otdzek po ,utrpeni“ a odméné

spravedlivych Elovéku nepiislugi 27

Zato mizeme piedpokladat, ze Bith odpovédél MojziSovi takto: Spravedlivy, ktery se t&€si blahobytu, je
dokonale spravedlivy; spravedlivy, ktery je stihan nepfizni osudu, neni dokonale spravedlivy; bezboznik,
ktery se tési blahobytu, neni veskrze htisny; bezboznik, ktery je stihan nepfizni osudu, je veskrze hiisny.
R. Meir prohlasil: kdyz Buth fekl, 'Smiluji se vSak, nad kym se smiluji' (Ex 33,19a), aminil tim, ackoli si
to nemusi zaslouzit; 'A slituji se, nad kym se slituji (Ex 33,19b)' rovnéz znamena, ackoli si to nemusi
zaslouzit (B'ra 7a)*”

22 Meri, Josef W. The cult of Saints among Muslims and Jews in Medieval Syria, s. 63 — 64; Goldberg,
Arnold. ,,Der Gerechte ist der Grund der Welt“, s. 330.

3 Prevzato z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého...,s. 157 — 158.

2% Srov.: ,,Kdyz Mojzis vystoupil na nebesa a spatiil tam r. Akivu (dosud nenarozeného), jak viZasnym
zpiisobem vyklada Toru, rekl Bohu: Ukdzal jsi mi jeho uceni, nyni mi ukaz jeho odmenu! Bylo mu
prikazano, aby se obratil, a kdyz tak ucinil, spatril, jak je Akivovo maso prodavano na trzistich. Promluvil
pred nim: Pane sveta! Takova je jeho ucenost a takova jeho odména? Bith mu odpovédel: MI¢! Tak mné
to prislo na mysl“ (M'na 29b).

75 pfevzato z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 158.
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A skute¢né, na mnohych mistech se podobné jako v Tanachu setkame s tim, Ze se
Clovék nemd vzdavat nadéje na trest pro ,bezbozné“ (Avot I. 7). ,Utrpeni®
spravedlivych viak soutasné zlstava nevysvétleno®’®. Zde je to pak diivéra v Boha
samotného, o niz jsem se v souvislosti se spravedlivymi jiz zminil, kterd méa podle
rabinskych predstav pfinést ¢lovéku ,,odménu*, a nikoliv spoléhéani se na vlastni skutky.
Tak podle tradice ¢ini pouze svévolni (MidrZ XLVI. 1,136b). V MidrZ CXLI. 1,265b

pravi David: ,,Nekdo diiveruje svym dobrym ciniim, nékdo zasluham otci, ja ale

o .. T P e 277
duveruji v Tebe, ackoliv nemam Zadné dobré ciny .

Poslednim, pro tuto praci velmi podstatnym nazorem o pivodu ,,utrpeni spravedlivych*
je v BK 60a rabiny odvozen z vykladu zdanlivé nesouvisejiciho verSe v knize Exodus.
V zésadé¢ je zde pivod ,,utrpeni* spatfovan v ptitomnosti svévolnikii ve sveéte.

Trest nedopada na svét, pokud v ném nejsou bezboznici, a u spravedlivych pouze pocina, nebot’ je feceno:
'Kdyz vypukne oheii a zachvati trni a byla strdvena (ohném) hromada snopt' (Ex 22,4). Kdy vypuka ohen
(4. trest)? Kdyz se na misté naléza trni (tj. bezboznici). A u spravedlivych (tj. snopt) pouze zacina, nebot’
je feceno: 'A byla stravena (ohném) hromada snopl.' Pismo nefika: 'bude stravena' (po trni), nybrz 'byla
stravena'. Byla stravena jako prvni. Jaky je smysl verse: 'At nikdo z vas aZ do rana nevychazi ze dvefi
svého domu, az Hospodin bude prochazet zemi, aby udetil na Egypt' (Ex 12,22)? Jelikoz bylo andélu
smrti dano povoleni, aby nicil, nerozliSuje mezi spravedlivymi a bezbozniky. Ba co vic, zafind u
spravedlivych, nebot je fe¢eno: "Vyhladim z tebe spravedlivého i svévolnika (Ez 21,3) ' (BK 60a).

V dobé vzniku rabinskych textii tedy nepanoval mezi ucenci jednotny nazor na
pritomnost ,,utrpeni® ve svété, tim spiSe ,,utrpeni spravedlivych®. Na tomto misté je
nutné vzit v ivahu nékteré nazory, které jsem doposud predstavil:

a) ,utrpenije vnimano jako ,,od¢inéni provinéni‘;

b) diky svému ,,utrpeni bude spravedlivy odménén ,,v budoucim svéte*;

413

c) ,utrpeni® se stavd znakem spravedlivych a je vnimano jako ,,Bozi milost* a

nikoliv trestm;

d) spravedlivi ,trpi* kvlli pfitomnosti svévolnikui.

Od téchto uvah neni daleko ke ztotoznéni ptiCiny ,,utrpeni spravedlivych s ,,provinénim

svévolniku*. Spravedlivy v takovém pojeti ,,netrpi za své vlastni prestupky proti

276 . . v ’ v ’ v ’ 5w ) 770 . ’
wRabi Janaj vekl: Nemdme Zddné vysvétleni pro bezstarostny zivot svévolnikii , ani pro utrpeni

spravedlivych [Avot IV. 19 (pteklad ptevzat z: PIRKEJ AVOT: Vyroky Otcui. Ptelozil a komentafem
opatfil Bedfich Nosek , s. 33)].

21 Ptevzato z: Mach., Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 40

28 Kdokoli se raduje z utrpeni, kterd jej stihaji v tomto Zivoté, prindsi spasu svétu* [Taan 8a (preklad
ptevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 162)].
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zékonu, ale za prestupky svévolnych®”. ,Kdy: se v nékteré generaci nachdzeji
spravedlivi, jsou za hrichy své generace trestani spravedlivi. Neni-li spravedlivych, pak
za Spatnosti doby trpi déti Skolniho véku* (Sab 33b)**. Proto, Ze v tomto pojeti je
Lutrpeni vnimaho opét jako ,.trest”, tj. ,,od¢inéni viny*, spravedlivi svym ,utrpenim*
ospravedliuji (v ,,tomto svéte™) 1 svévolnika.

Mojzi§ promluvil k Bohu: 'Coz nepfijde ¢as, kdy Izrael nebude mit ani svatostanek, ani Chram? Co s nimi

pak bude?' Bozi odpovéd’ byla: 'Vezmu jehoho z nich, spravedlivého ¢lovéka a ucinim jej za né zarukou ,

abych smél prominout viechny jejich hiichy' (ExR XXXV, 4)**'.

Pii srovnani tohoto konceptu s Tanachem, resp. s motivem ,trpiciho sluZebnika
Hospodinova® v knize 1zajas, vyplyne zfeteln€, ze ani v tomto piipadé se tanachické

ptredstavy od téch rabinskych vyrazné nelisi.

1.3.3 Uloha spravedlivého

V predchézejicich kapitolach jsem jiz poukéazal na n€kolik motivii, které jsou rabinskou
literaturou pficitany pfitomnosti a pisobeni spravedlivych ve ,spoleCenstvi Izraele® i
v celém svéte. Jejich vyznam je tradici hledan predevsim v ,,zasluhéch®, kterych doséahli
svym jednanim, zaloZenym na respektovani zdkona a ,,bdzni pred Bohem*. Zasluhy
spravedlivych zde do znaéné miry splyvaji se zdsluhami otcii (M2AR MIT)**2. Podle
tradice totiz ,,zasluhy otcu* nepiindsi odménu pouze jim samotnym, ale také dalSim
generacim, a jiz ,,zasluha® jediného znich muze byt pficinou ,,Bozi shovivavosti®
s témi, ktef{ nedbaji zakond (LvR XXXVL 5,53b)**. Neni to tedy pouze ,,utrpeni®
spravedlivych, diky kterému mohou na svété ,,obstat také svévolnici, ale rovnéz
»zasluhy* soucasnych ¢i minulych spravedlivych, jejich modlitba a ptimluva (Suk 14a;

J'va 64a). ™13 je tedy v rabinském pojeti rovnéz ,pfimluveem® za svévolniky a

77 Srov.: 1z 53.

%0 preklad prevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého...,s. 161.

8! preklad prevzat z: Midrash rabbah: Exodus. Ptel. S. M. Lehrman. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H.
Freedman. London: Soncino, 1983. s. 432.

22 Jako ,,otce (N12R) oznacuje rabinské tradice predeviim Abrahama, Izéka a Jakoba: '[...] ,, Zivi totiz

vedi ™ [Kaz 9,5a] odkazuje na spravedlivé, kteri jsou nazyvani ,,zivi“, i kdyz jsou jiz mrtvi. Zatimco ,, mrtvi
neveédi zhola nic* [Kaz 9,5b] odkazuje na svévolné, kteii jsou nazyvani mrtvymi, i kdyz jesté ziji. Odkud
vime, Ze spravedlivi jsou nazyvani zivymi dokonce po smrti? Je psano: (Ex 33,1) Hospodin promluvil
k Mojzisovi: ,, Vyjdi odtud, ty i lid, ktery jsi vyvedl ze zemé egyptské, do zemé, kterou jsem prisezné slibil
Abrahamovi, Izakovi a Jakobovi*“. Necteme zde ,, praotcim, “ ale Abrahamovi, Izdkovi a Jikobovi' [KazR
IX. 5,1 (ptreklad prevzat z: Sykora, Jaroslav Elijahu. ,,Abraham a jeho autorita v midrasi Kohelet rabba®.
In. Autorita v abrahamskych nabozenstvich: NabozZenské a politické aspekty autority v judaismu,
krestanstvi a islamu. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), 2004. s. 38 - 39].

283 Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 132.
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v kone¢ném dusledku za cely svét: ,,Kdyz lide hiesi a Bith je rozhnévan, co ucini?
Nejprve hleda primluvce, ktery je schopen je hdjit a napravit jim cestu |...]. To bylo za
dnit Jeremiase — Jr 5,1; také kdyz hresili Sodomsti, oznamil Buh Abrahamovi, aby je
branil“ (Tan. Va-jera 8)***. Rovn&Z v ,,zahradé Eden“ se maji Q2713 ptimlouvat za

“2% 'V traktatu Sab 55a je viak jiz explicitnd

vysvobozeni svévolnikii z ,,ohn¢ Gehinom
vyjadfend myslenka, Ze zodpovédnost za provinéni sévolnikii nesou také spravedlivi, a
varovat pied nerespektovanim zakona je pfimo jejich povinnosti*®. Jiz v Tanachu je
obsaZena myslenka, ze dodrZzovani ¢i pouruSovani zédkona je pfi¢inou toho, Ze se ¢lovék
Bohu ,,ptiblizuje* ¢i ,,vzdaluje* (Lv 19,2; 1z 59,2). Z rozpracovani téchto tanachickych
uvah vyvstava jeden ze zdkladnich motivli, charakteristickych pro vyznam
spravedlivych v rabinskych textech. Nejen ze P73 diky svym zasluham, ,,pfiblizuje™

svét Bohu, resp. ,,pfivadi Bozi ptitomnost (Sechinu) do pozemského svéta“ **’

, ale je
s nim pfimo spojena existence svéta: ,, pro jednoho spravedlivého byl stvoren svet, a pro
jednoho spravedlivéeho bude dale pokracovat® (Jom 38b). Jednim ze zakladl této

pfedstavy je rabinské pojeti dvou Bozich atributd. V tomto ptipad¢ ,,atributu piisného

soudu“ (1777 NTN) a ,atributu milosrdenstvi® (D AN NTN)**%. Pravé timto

284 pieklad pievzat z: tamtéz, s. 130. Srov.: ,, Rabi Pinchas Kohen, syn rabiho Chama, Fekl: Biih si nepieje

odsoudit jedinou bytost, jak je Feceno, "Nemdam Zadné potéseni v smrti toho, ktery je vinen smrti" (Ez
18,32). [...] Co je tedy tim, co Boha tesi? Ospravedliovat své stvoreni. A ditkaz toho je zietelny, kdyz
lidé hiesi a popouzi Boha tak, Ze se na né zlobi, posle jim obhdjce, ktery hdji jejich prednosti... . [Tan.
Va-jera, §8, f. 34 b (preklad ptevzat z: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 131)].

% Kroner. ,, Zur Eschatologie und Diamonologie des Judentums und des Islams*“....’s. 7.

86 Rabi Acha b. Chanina ekl: Biih ekl Gabrielovi (Ez 9,4), 'Jdi a ucif znacku Tau barvou na celech
spravedlivych, tak, zZe andél zkdzy nad nimi nebude mit zZadnou moc, a znacku Tau krvi na celech hiisnikii,

tak, e andél zkazy nad nimi bude mit moc.' Pak promluvil k Bohu atribut spravedinosti [>T N'TA], 'Cim
se lisi ti prvni od tech druhych?' Bith odpovédel, 'Ti prvni jsou cele spravedlivi, a druzi jsou zcela hiisni.'
Atribut odvétil, Pane Svéta, 'Ti prvni by mohli protestovat [proti jednani téch druhych], ale neucinili tak.’
Biith odpoveédel, 'Ja je znam, oni by neprijali pokdrani.' Atribut spravedinosti rekl, 'Ackoliv to ty miizes
védeét, vi to i spravedlivy?'* [Sab 55a; (preklad pievzat z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A
RABBINIC ANTHOLOGY, s. 307]. K ptuvodu avyznamu ,, Tau“ jako oznaceni ,,viny“ &i ,,neviny*
v rabinskych textech viz: tamtéz, s. 307 — 308.

7 Z prvopocatku prebyvala Sechina na zemi, jakmile se Adam prohresil, vzdalila se do prvniho nebe;
po prohresku Kainoveé vystoupila do druhého nebe; hresilo pokoleni Enochovo — vystoupila do tietiho
[...]; [hiesili] Egyptané ve dnech Abrahamovych — [vystoupila] do sedmého. Proti nim vystoupilo sedm
spravedlivych a privedli Sechinu zpét na zemi: Abraham ze sedmého do Sestého nebe, Izik ze Sestého do
patého, Jakob z patého do ctvrtého, Lévi ze ctvrtého do tretiho, Kehat ze tretiho do druhého, Amram

......

~ewr

Hospodina o pozehnani se slovy.: "Miize byt uspésné pred Tebou, ze Tvé milosrdenstvi potlaci Tviij hnév a
Tvé milosrdenstvi previadne nad Tvymi atributy, takze budes jednat se svymi détmi s milosrdenstvim a ne
soudit je prisnou literou zdkona"' [B'ra 7a; (pteklad pfevzat z: Fishbane, Michael A. Rabbinic Myth and
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zpusobem chépe tradice vyskyt dvou z ,,Bozich jmen* v Tanachu. Termin ,,Hospodin*

(7)) je zde oznaenim Boziho ,atributu milosrdenstvi“ a naopak termin ,,Bih*

(D’TT‘?N), oznacenim ,atributu piisného soudu* (GnR XXXIII. 3; GnR XII. 15; B'ra

ree
1

7a). Cely svét se podle tohoto pojeti nachazi v zjevném ,,napéti mezi t€mito dvéma
atributy®®, aviak spole¢nd vytvaii ,harmonii v ¥adu stvofeni’”’. Aby zistal svét
zachovéan, musi byt oba ve vzajemné rovnovaze: ,, Po ti hodiny kazdého dne [Bih®']
sedi a soudi cely svet. Kdyz vidi, Ze si svet zasluhuje, aby byl za prevazujici zlo znicen,

povstane z triinu spravedinosti a zasedne na triin milosti“ (AZ 3b)**%.

Avsak pred ,,atributem pfisného soudu by nemohl pro svou nedokonalost svét obstat.
Podle tradice mél Abraham, kdyz se pokousel odvratit od Sodomy ,Bozi trest®,
tici Bohu: ,, Prejes-li si svét, nemiizes si prat také pravo, prejes-li si pravo, nemiizes si
prat soucasné svét. Chces uchopit provaz na obou koncich — Zadas svéet a pravo
soucasné. Pokud nebudes mit se svétem trochu schovivavosti, nemiize obstat” (GnR
XLIX, 5)*”. Pro zachovéni svéta, je tedy dulezité, aby byly Bozi ..atributy” ve
vzajemné rovnovaze. Svévolnici (D’SJEJT), ktefi svym jednanim ,,ni¢i svét*™, obraci

k nému atribut ptisného soudu* >

, naopak spravedlivi svou piitomnosti ,,obraci ke
svétu atribut milosrdenstvi®.

KdyZ se Svaty, budiz pochvalen, chystal stvofit prvniho ¢loveéka, uvidél, Ze z néj vzejdou jak spravedlivi,
tak bezboznici. I fekl: Jestlize jej stvofim, vzejdou z n€j bezboznici, jestlize jej nestvotim, jak z n€¢j budou

Mythmaking. Oxford: Oxford University Press, 2003. s. 125)]. Srov. také: ,,Stastni jsou spravedlivi, kteri
proménuji atribut rozsudku v atribut milosrdenstvi. Kdekoliv je psano Elohim (Bith), znamend to atribut
soudu, tak ty: nebudes zlorecit Elohim - Bohu (Ex 22, 27) [...] nebot je psano, Biith vyslysel jejich sténant,
Biih se rozpomnél na svou smlouvu (Ex 2,24); a rozpomenul se Bith na Rachel (Gn 30,22) a Biih se
rozpomenul na Neho [...]“[GnR XXXIII. 3 — 4 (pteklad ptevzat z: Midrash rabbah: Genesis 1. Piel. H.
Freedman. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H. Freedman, s. 263)].

¥ Fishbane, Michael A. Rabbinic Myth and Mythmaking, s. 125.

290 Lycka, Milan. ,,Pojeti Bozstvi v Judaismu®, s. 114.

1 7 nedostatku jinych ekvivalentii zde uzivam termin ,Bith bez jakékoliv nivaznosti na vyse uvedené
rabinské pojeti.

22 pyeklad pievzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 54.

% Preklad pievzat z: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 129. Srov. rovnéz
tanachické a rabinské pojeti, ve kterém pted spravedlivym Hospodinem ,neobstoji* jako spravedlivy
nikdo; ¢i vyroky v knize Kazatel o tom, ze spravedlivi ve svéte redlné neexistuji.

294 Deseti vyroky byl stvofen svét. Jaké pouceni z toho plyne? CoZ nemohl byt stvoren pouze jednim
vyrokem? Stalo se to, aby byli potrestani bezboznici [2°D EJT] kteri nici svét stvoreny deseti vyroky, a aby
obdrzeli dobrou odménu spravedlivi, kteri udrzuji svét stvoreny deseti vyroky “ [Avot V.1 (pteklad ptevzat
z: PIRKEJ AVOT: Vyroky Otcu. Ptelozil a komentafem opattil Bedtich Nosek, s. 37 )].

25 Samuel b. Nachman rekl: 'Béda hiisniku, ktery méni atribut milosrdenstvi v atribut soudu'* [GnR
XXXIII, 3 (pteklad ptevzat z: Midrash rabbah: Genesis I. Ptel. H. Freedman. Eds. Maurice Simon; I.
Epstein; H. Freedman, s. 262)].
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moci vzejit spravedlivi? Co tedy Svaty, budiz pochvélen, u¢inil? Odvratil sviij pohled o zplsobu jednani
bezboznikil, piipojil k sobé atribut milosrdenstvi a stvofil jej (GnR VIII, 4)*°.

Kvuli spravedlivyvm mél tedy podle rabinské tradice stvofil Biih nejen Cloveéka, ale
spravedlivy, jeden &i jejich minimalni poéet, je piic¢inou zachovani svéta®’. Svévolnici
pak ,,z0istavaji Bohem zachovani* piedeviim kvili spravedlivym. Podle Tan. S'mot 9
mél Mojzis ,,obhajovat* zabiti Egyptana, ,ktery ubijel jednoho z jeho bratii* (Ex 2,11 —
12) tim, Ze zjeho rodu nemé&l ,povstat* zadny spravedlivy®®. Pravé toto pojeti
spravedlivého rabinskou literaturou, zdiiraziiuje ve svych studiich Arnold Goldberg.
Spatiuje v ném nejen zdiraznéni lidské individuality v otazkach ,.pfiginy stvofeni**”’,
ale také zasadni vyznam spravedlivého ,pro zachovavani nedokonalého svéta,

dokonalym Bohem*®.

1.3.4 ,,Spravedlivy je zakladem svéta* (Pt 10,25)

Motiv  spravedlivého, ktery je ,zadkladem svéta“, je velmi Uzce spojen
s kosmogonickymi a kosmologickymi koncepty pfitomnymi v rabinské literatute.
Setkame se zde ihned snékolika pradstavami, které stimto motivem souvisi.

V Babylonském Talmudu (Jom V, 2) miZeme nalézt zminku o tom, Ze

2% pteklad prevzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého..., s. 53. Srov.: ,, Abraham mél znepokojivou
myslenku, a pravil k Bohu, 'Pane, ty jsi sjednal smlouvu s Noem, Ze neznicis jeho potomstvo. Pak jsem
povstal ja, nahromadil jsem prikazani a dobré prace vice nez on, takze ma smlouva predci jeho smlouvu.
Ty miizes dat, ze dalsi, ktery po mé povstane, nahromadi vice prikazani a dobré prace nez ja. A jeho
smlouva predci smlouvu mou.' Pak Biih rekl, 'Z Noeho jsem nedovolil, aby povstali spravedlivi ochranci,
ale z tebe dovolim, aby spravedlivi ochranci povstali; a nejen to, ale kdyz tvé déti upadnou do hrichu a
zlych skutkii, ucinim spravedlivého clovéka, ktery nastoli rovnovahu k podpore mé laskavosti. Proto budu
moci Fici atributu prava, 'Dost, vezmu jej a ucinim ho tebou' (GnR XLIV. 5).Vyznam ptitomnosti
spravedlivych ve svété je podpofen rovnéz myslenkou absence znameni duhy v dané generaci. Duha je na
Pravé pro to, Ze spravedlivi odvraceji od svéta Bozi ,atribut pfisného soudu®, neni podle rabinskych
zdrojt jiz duha potieba (GnR XXXV, 3).

27 Je to spravedlivy skrze néhoz prijde k svétu milost. Je to posvéceni Jména, Ze jsou spravedlivi ve
svete, pozehnani prichdzi na svét; nebo [nebo jestlize] pozZehnani opousti svet. Dum Obed-Edom byl
pozehnani skrze Archu (2 S 6,10). Jestlize kviili arse |[...] prislo pozehnani k domu, o kolik vice cini
pozehnani prichazejici diky spravedlivéemu, ktery je pricinou stvoreni svéta“ [(Sifrej Dt 77b, § 38) preklad
ptevzat z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. 4 RABBINIC ANTHOLOGY, s. 86 - 87]. , Kdyby
spravedlivy neusiloval o hromadeni zboznych a dobrych skutkii pred Nim, nebylo by marnosti to, co
Svaty, vytvoril ve svém svete? “ [KazR 1V. 8 §1 (preklad prevzat z: Midrash rabbah: Ruth, Ecclesiastes.
Pfel. L Rabinowitz; A. Cohen; H. Freedman. Eds. I. Epstein; H. Freedman. London: Soncino. s. 118)]. Pfi
narozeni Izaka se podle tradice ,,radovalo® nebe, zemé a slunce, mésic, hvézdy a obrazy zvérokruhu ,,a
proc se darovali? Nebot kdyby se nebyl narodil, svet by nemohl existovat™ [Tan. Toldot 2 (pteklad
pievzat z: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 63)]. Srov.: ExR 38 §4, kde je vyjadien
motiv, ze svét byl Bohem stvoten kvuli Izraeli samotnému.

28 Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch , s. 189.

299 Goldberg, Arnold. ,,Der Gerechte ist der Grund der Welt“, s. 330.

% Tamtéz, s. 331 - 335.
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TNW 7AR), ,.na které byl chram zbudovén a ze kterého mél Bih stvofit svét*”. Tento
kamen podle narativu ,,Bith umistil nad vody propasti (2171), aby je zadrzoval a odsud

svét stvoril“’®2. Podle ExR XV, ,hledal Bih misto, na kterém by mohl ustavit svét,
avsak zadné takové misto nenalézal®. ,,.Svet byl nejprve vodou ve vode, kdyz chtél Bith
svét zalozit, ale diky pfitomnosti bezboznych voda propasti’” vzdy zéklady svéta
smetla®. ,, Nacez prisli otcové [***] a ziskali zasluhy, pak Fekl Svaty, budiz pozehndn: Na

305

techto zakladech zbuduji svet [...]°”"". V prvnim ptipad¢ mél byt svét stvotfen na skale,

ktera se v rabinském mysleni nachazi ve ,,stiedu svéta®, na hote Sion. V druhém piipadée

je existence svéta zdivodnéna zdsluhami otcii (N1AX N1IT). Nasledujici citace vSak

uvedené tvahy posunuje do ponékud odlisné roviny:

,»Na ¢em stoji zeme? Na sloupech, nebot’ je feceno: 'Zemi pohne z mista, az se jeji sloupy chvéji' (Jb 9,6).
Tyto sloupy stoji na vodach [...] Mudrci prohlasuji: Spo¢iva na dvanacti sloupech, nebot’ je feceno:
'Stanovil hranice kdejakého lidu podle poétu synu Izraele' (Dt 32,8). Jini tvrdi, Ze je jich sedm, nebot’ je
feteno: 'Moudrost si (...) vytesala sedm sloupt' (Pi 9,1). Rabi Eleazar b. Samua fekl: Na jednom sloupu,

' K etymologii terminu 11°NW viz.: Bohl, Felix. “Uber das Verhiltnis von Shetija-Stein und Nabel der

Welt in der Kosmogonie der Rabbinen”. In. Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschafft. €.
124, 1974, s. 257 - 259. Vyklad terminu ,Setija“ v8ak nalezneme v knize Zohar: ,,[slovo], zakladni
[Setija]' [znamend] Sat Jah ["zdkladna Padna'], protoze ho Svaty, budiz pozehndn, zasadil, aby se stal
zdkladem svéta a zdkladnou vieho* [Zohar II. fol. 220b — 221a, 222a — b (pieklad pievzat z: ZOHAR:
Svata kniha kabaly. Praha: DOBRA, 2003. s. 57)]. Felix Bo6hl vidi pivod této legendy jednak
v palestinskych piedstavach o ,,prvotnim &lovéku* (Bohl, Felix. “Uber das Verhiltnis von Shetija-Stein
und Nabel der Welt...*, s. 260 — 264) a vztahu k ,,zaslibené zemi®, avSak koncepce mista, vnimaného
jako ,stied svéta“ a soucasné jako ,misto stvofeni podle Bohla odkazuje spise k feckym mytim,
konkrétné k Delfskému ,,omfalu® (,,pupku svéta®), ktery se v pozdéjSich dobach netykal pouze Delf
(tamtéz, s. 269).

%Rabinské autority vkladaji slova Misny: ,, 4 JE NAZVAN ZAKLADNI KAMEN [tj. ,Setija*] Bylo
receno: Odsud byl stvoren svét. UcCili jsme se shodné s tim, ktery rekl, ze svét byl stvoren ze Sijonu. Bylo
rovnéz vyucovano: R. Eliezer rekl, svét byl stvoren ze svého stiedu |...]| Rabi Jicchak rekl, Svaty, budiz
pozehnan, vrhnul kamen do vody a na ném stvoril svét [...]° [Jom 54b (pieklad ptevzat z: Der
Babylonische Talmud III. [JOMA/SUKKA/JOM TOB/ROS HASANA/TAANIT]. Ed. Lazarus
Goldschmidt. Berlin: Jidischer Verlag, 1929 —1936. s. 147) ] Podobné mél byt rovnéz Babylon postaven
na ,.bdab-apsi“ (,Brané¢ k apsu®). Termin ,apsu“ je pak mozné pielozit jako ,,vody Chaosu pred
stvofenim® (Eliade, Mircea. Mytus o vecném navratu: Archetypy a opakovani. Praha: YIKOYMENH,

2003. s. 17).

303 Vody Dﬁmj jsou v rabinskych pfedstavach chapany jako prostfedek ,,Boziho trestu. ,,Vody

p13

propastné tiné (Din'm) jsou spojovany rovnéz s tanachickym narativem o potopé (Gn 7,11; 8,2). Vice

p13

k motivu ,propastné tan&“ (2I77) v kosmogonickych a kosmologickych piedstavach rabinského
judaismu viz: Fishbane, Michael A. Rabbinic Myth and Mythmaking, s. 124 — 131.

3% A&koliv se na tomto mist& vyslovn& o spravedlivich nehovoii, vyse jsem uvedl, Ze v takovém piipadé
mohou v rabinskych textech ,,zasluhy spravedlivych* a ,,zasluhy otct* vyjadfovat jedinou predstavu.

305 Goldberg, Arnold. ,,.Der Gerechte ist der Grund der Welt“, s. 331.
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jenz se nazyva 'Spravedlivy', nebot’ je feceno: 'Spravedlivy je zédkladem svéta' (Pt 10,25)°* (Chag
126)°"7

Zde jiz neni ,,pfi¢inou* existence svéta ,,spolecenstvi Izraele®, coz v citaci reprezentuje
nazor ,,moudrych* (Q°1A217), ktefi hovofi o ,,dvanacti sloupech® (tj. dvanacti kmenech

Izraele®®™), ani jisty pocet spravedlivich (,sedm sloupi*), totiz Adam, Henoch, Noe,
Abraham, Izak, Jakob a Mojzis*”, nybrz jediny spravedlivy®'®. V traktatu Sanh 26a se
v souvislosti se zni¢enim jeruzalémského chramu pravi: ,, Spravedlivi, kteri podpiraji
svét a ktert jsou prirovnavani ke skale 'Setija’, na které byl svét zaloZen, ti oboji byli

‘

poskozeni “. Rabinsky judaismus tedy ve svych kosmologickych spekulacich zna misto,
ze kterého byl svét stvofen, jenz stoji v jeho sttedu®' a které je mimo jiné spojovano

s terminem P73,

Vyse jsem poukdzal na to, Ze spravedlivy je vrabinskych textech tim, ktery
»zdivodnuje a umoziluje zachovani svéta - je ,,pficinou Boziho milosrdenstvi®. Také

ve ztotoznéni spravedlivého se skalou ,,Setija* se mizeme setkat s podobnym motivem.

Rabimu Sim'onu bar Jochajovi je p¥ipsan vyklad Z 36,6 — 7°':

Rabi Simon bar Jochaj fekl: "Obrat’ (slova) Pisma (&ti je takto): Tvé spravedlnost je nad tvym soudem,
jako mocné hory nad propastnou tini (tehom)". Pro¢ pak (by tak mél n€kdo vykladat)? Prave tak: Svaty

3% Sugija obsahujici tento motiv je uvedena logionem od rabiho Jose bar Chalafty, tanaity tieti generace,
ktery zni: 'Béda tvorum, kteii vidi a presto nevédi co vidi, kteri stoji a nevedi kde stoji! Zemé, na cem stoji
ona? Zemeé stoji na sloupech, jak je psano v Jb 9,6 ,,zemi pohne z jejiho mista, Ze se jeji sloupy chvéji.*“ A
ty sloupy stoji na vodeé, nebot je psano (Z 136,6): ,, Rozprostiel zemi nad vodou... ' (ptejato z: Goldberg,
Arnold. ,,Der Gerechte ist der Grund der Welt®, s. 327 — 328).

397 pievzato z: , Herman. Talmud pro kazdého..., s. 69.

3% Tento koncept souvisi s predstavou, Ze ,,myslenka Izracle piedchéazela stvofeni celého svéta (GnR I.).
309 Goldberg, Arnold. ,,.Der Gerechte ist der Grund der Welt“, s. 329.

*1% Rabi El'azar zde interpretuje ver P¥ 10:25b, kde v hebrejském originalu stoji: ZD‘?ﬁIJ TI0° PS8
Obvykle se tato ¢ast verSe (jeste vzhledem ke kontextu, ve kterém se naléza) preklada jako: ,, spravedlivy
ma zaklad vecny “, tak jej preklada také ekumenicky i kralicky pfeklad. Avsak r. El'azar tomuto versi vSak
rozumi jinak a termin Di?ﬁSJ Jjiz necte jako ,,véCnost®, nybrz jako ,,svét”, coz dava versi zcela jiny
vyznam. Ptekladu rabiho Elezara se blizi rovnéz Cesky pieklad kralicky: ,,Jakoz pomiji vichrice, tak
nestane bezboznika, spravedlivy pak jest zaklad staly “ (Pt 10,25).

1 Je viak samoziejmé, Ze piedstava Jeruzaléma jako ,stfedu svéta“ neni roziifena pouze v rabinské
literatufe, podobné piedstavy nalezneme jiz v Tanachu, kde je za stfed povazovana cela Judea (Ez 38,10 —
13) a také Jeruzalém (Ez 5,5). Rovnéz Josefus Flavius reflektuje pravdépodobné rozsifenou predstavu
kdyz piSe: ,, V samém jejim stredu [minéna je pravé Judea] lezi mésto Jeruzalém, procez nékteri mésto
zcela vhodné nazvali pupkem svéta“ (Flavius, Josephus. Vilka Zidovska 1. Praha: Svoboda, 1990, kapitola
V. 51. s. 228). K pojimani Jeruzalému jako ,,stiedu svéta®“ viz: Vilnay, Zev. Legendy Jeruzaléma. Praha:
Volvox Globator, 2000. s. 13 —24.

312 Tvoje milosrdenstvi, Hospodine, sahd aZ k nebi, tvoje vérnost se dotykd mrakii. Tvoje spravedinost je
Jjak mocné horstvo, propastna tii nezmérnd jsou tvoje soudy; zachranujes lidi i dobytek, Hospodine “ (Z
36,6 — 7).
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Jediny, budiz pochvalen, zmétil vody mocného Tehom, v§ude kde vidél vody Tehom silné naristat, vzal
vysokou horu a polozil ji nad propastnou tin; a tak cely Tehom zakryl horou, tak, Ze vody se nemohly

zvednout a zaplavit svét. A praveé kdyz na n€ upevnil hory tak, Ze nemohly zaplatvit svét, také potlacil

(sviij) soud (svou) spravedlnosti, aby nemohl byt skrze soud sv& zni¢en. (Agadat B-résit 4,1)*">.

Na tomto misté brani Bih prostiednictvim ,,skaly* zni¢eni svéta vodami Tehom. Podle
Jochajova vykladu pak ,,Bih timto aktem nechva pievladnout svou spravedlnost a

pokud by tak neuéinil, svét by byl skrze ,.jeho soud* vodami znigen*'*.

1.3.4.1 Spravedlivy a fenomén ,,0sy svéta“

Stejn¢ tak, jako v rabinské literatufe neexistuje jednotnd konceptualizace ,,utrpeni‘
spravedlivého, nenalezneme zde také ucelenou predstavu o vzniku a uspotradani kosmu.
Také zde vsSak hraje motiv spravedlivého, jak jsem do jist¢é miry poukazal vyse,
vyznamnou roli. Na tomto misté se nabizi veliké mnozstvi ptistupd, jakym zplisobem

by bylo mozné alespofi Casten€ osvétlit fakt, ze termin 27735 nabyl v rabinskych

pfedstavach takového vyznamu. Jednou z cest se miiZze stat poukaz na proménu, kterou

«313 'V této kapitole se budu

v ramci zidovské tradice zaznamenal fenomén ,,0sy svéta
opirat pfedevS§im o myslenky, které vyjadiil Artur Green ve sté studii The Zaddig as

Axis Mundi in Later Judaism.

313 pieklad pievzat z: Fishbane, Michael A. Rabbinic Myth and Mythmaking, s. 124.

3y ponékud odlisné podobé se setkame s motivem ,,zadrZeni vod Tehom*, které ,,hrozi* zniCit svét také
na misté, které vSak odkazuje spiSe na ,,silu Boziho jména®. Suk 53 a-b vypravi o tom, jak kral David
piipravoval vhodné misto pro stavbu jeruzalémského chramu. 'Rabi Jochanan rekl...kdyz David kopal
jamy, povstal Tehom a hrozil zatopit svet. "Je zde nékdo", zeptal se David, "ktery vi, zda je dovoleno
napsat Jméno na stiep a vhodit jej do Tehom aby ustoupil?" Nikdo nic nerekl, (tak) rekl David: "Kdokoliv
znd odpoved, ale nerekl ji, smi byt zadusen!" Diky tomu k sobé pronesl Ahithophel: "Pokud, v zajmu
ustanoveni klidu mezi muzem a jeho manzelkou, vika Tora: "Nechejte mé jméno, které je psano v
bohabojnosti prekryt vodou", o kolik vice by to mélo byt ucinéno pro mir celého svéta.“ Tak povédel: "Je
to dovoleno" (David) pak napsal Jméno na strep a vhodil jej do Tehom , ktery ustoupil o Sestndct tisic
loktii’ [Sukka 53 a-b; (pfeklad prevzat z: Fishbane, Michael A. Rabbinic Myth and Mythmaking, s. 127)].
Targum Jerushalmi k Ex 28:30 vsak jiz spojuje vyryti ,,Boziho jména“ piimo s ,.even Setija“ a nikoliv se
,sttepem®, jako v predchozi citaci (tamtéz, s. 126) Jiny narativ hovoii o tom, Zze kdmen s ,Bozim

e

oo

umistit on. Podle vypravéni, nechali ,,moudii* zhotovit dva mosazné Ivy, ktefi byli postaveni u vchodu do
svatyné, aby tak ochranili tajemstvi ,,Boziho jména“ a zabranili komukoliv jej poznat (Vilnay, Zev.
Legendy Jeruzaléma, s. 17).

315V této kapitole tedy pojednam o terminu P’Té: v rabinské literatufe s pomoci fenomenologického

piistupu, tj. sledovanim fenoménu ,,0sy svéta®“, ktery je namétem mnoha studii Mircei Eliadeho (Eliade,
Mircea. Posvatné a profanni. Praha: OIKOYMENH, 2006. s. 28 - 37; Eliade, Mircea. Mytus o vécném
navratu..., s. 14 —20).
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jeruzalémského chramu. ,, Po tom, co byla [...] schrana [odnesena] pryc, ocitla se zde
skdla z dnii prvnich prorokii, byla zvana "zdakladni kamen' [tj. "Setija"]; byla o tFi palce
WSSl nez zemé [...]*'°. Mircea Eliade charakterizuje fenomén ,.axis mundi jako
,.misto styku Nebe se Zemi®'” (potazmo peklem), které je velmi Gasto také ,, mistem, na
némz bylo zapocato stvoreni*’'®. V judaismu je takovym ,stfedem“ piedeviim
jeruzalémsky chram, tj. hora Sijon. Chrdm byl mistem pifebyvani ,,Bozi ptitomnosti‘.
Prosttednictvim chramu, ktery se nachéazel ve stfedu naroda (potazmo stfedu svéta), tak
cely Izrael vchézel ,,do kontaktu s Bohem samotnym**'®. Podle Arnolda Goldberga pak
s sebou vnimani ,Bozi pfitomnosti“ uprostied naroda, tj. v chrdmu, neslo rovnéz
pozadavek ,.posvéceni®. Posvéceni>>’ viak nikoliv pouze toho, kdo pfistupoval ke
svatyni, ale celého naroda®', protoze i bez ni, ,je Biih uprostfed n& pritomen***.
Predstavy ,,lokalné-sakralni* (svatost mista) a ,,personalné-sakralni* (svatost osoby)
jsou vsak té€sné spojeny. Proto se po zni¢eni chramu v roce 70 o. 1. podle Goldberga
z judaismu vytraci spolu s ,lokdln¢ sakralni“ orientovanosti také piedstava ,,muze
Boziho* (napf. prorok). Avsak jisty ,.,typus® je podle n&j v judaismu, neizolované od
»svatosti naroda®, pfitomen dale, tj. predevS§im v osobach obdafenych jistym

»charismatem®, tedy také u chasida a cadika®®

. Jistou kontinuitu v myslenkovych
strukturach lze vSak sledovat nikoliv pouze v ,,persondlné-sakralni* roviné jak cini
Goldberg, ale 1 vrovin¢ ,lokalné-sakralni“. Rozmanité chdpani motivu ,,posvatného
prostoru® v diasportnim zidovstvi umoziuje spatiit vice ¢i méné zjevnou kontinualni
pfitomnost ,,lokalng-sakralnich® ptedstav pravé ve vyskytu fenoménu ,,axis mundi*

v pramenech pozdniho judaismu.

316 Jom 53b. Pieklad ptevzat z: Der Babylonische Talmud III. [JOMA/SUKKA/JOM TOB/ROS
HASANA/TAANIT]. Ed. Lazarus Goldschmidt, s. 147.

37 Eliade, Mircea. Mytus o vécném ndvratu..., s. 14 —15.

1% Tamtéz, s. 17.

319 Goldberg, Arnold. ,,Der Heilige und die Heiligen...“, s. 305.

320 Neomezuje se pouze na oblast kulticko-ritualni a etickou, ale je veskrze existencialni (tamtéz, s. 306).
321 7de se Goldberg odvolava na vers Levitiku 19,2: ""Mluv k celé pospolitosti Izraelcii a Fekni jim: Bud'te
svati, nebot ja Hospodin, vas Biih, jsem svaty.' Podobn¢ hovoii také NuR XVIL6: ,, 'Napomenuti se chop
a neochabuj, dodrzuj je, to je tviij zivot' (Pi 4,13). 'Abyste (...) byli svatymi' — pokud plnite prikazani, jste
posvéceni “ (pteklad pievzat z: Cohen, Herman. Talmud pro kazdého, s. 259).

322 7j. , personalng-sakralni“ predstavy. Zde je podle Goldberga mozno religionisticky odtvodnit vznik
pfedstav o svatych (Goldberg, Arnold. ,,Der Heilige und die Heiligen...“, s. 306). Tento mySlenkovy
koncept je vSak uchopitelny mnohem problematictéji. Od ,,lokaln¢ sakralniho* se 1isi ,, nejprve tim, ze se
bozstvo na, nebo skrze néjakou osobu, soudce, zvéstovatele, nebo nyni na néjakém charismatikovi,
manifestuje (tamtéz, s. 308).

2 Tamtéz, s. 309

69



Z jisté ,,potieby pfistupu k posvatnu®, které pted rokem 70 o. l. v jednotlivych udobich
d&jin prostiedkoval jeruzalémsky chram®”*, doslo podle Artura Greena k pfeneseni
symbolu ,,axis mundi* ze sakralniho prostoru na urcitou osobu, ktera se stava ,,novym

325

svatym centrem* Nedochazi tedy k nahrazeni ,lokalné-sakralnich® piedstav

piedstavami ,,personalné-sakralnimi**, spiSe se jedna o stilou piitomnost motivu
»posvatneho prostoru® v koncepcich ,,personalné-sakralniho* charakeru. Pfenesené
feCeno, tam, kde dochazi ke ztotoznéni ,,even Setija*“ se spravedlivym, dochéazi také

k personifikaci symbolu ,,axis mundi“ a ,,vytyceni nového stfedu svéta“, kterym je
pravé P18, Spravedlivého v souvislosti s ,,0s0u svéta® nenalezneme pouze v Talmudu,
ale pfedevS§im v pozd¢jSich kabalististickych spekulacich o povaze svéta a bozstvi.

P13 je zde oznaCenim devaté sefiry, tj. devate z deseti bozskych emanaci®”’. Skrze

devatou sefiru (IO - zdklad) se v kabalistickych predstavach ,,bozské svétlo® (tj.

demiurgovské plodivé sily) vléva do posledni sefiry ,,Malchut* (,,gechiny“) a odtud do
naSeho svéta. Desata sefira je falickym symbolem ,,prvotniho ¢lovéka® a souhrnem
Bozich ,tvotivych sil“. Zde Btih ,,v zdkonnych hranicich dokazuje své plodivé sily“ a
,privadi je* ke stvofenému svétu. Spravedlivy €loveék je tedy v takovém pojeti prave ten,
ktery vsobé ,tvofivé sily* udrZzuje a podili se na uchovavani svéta ve stavu
rovnovahy*®. Jsou to &iny ,,pozemského® spravedlivého, specificky spjatého s devatou
sefirou, pfedevSim pak jeho zachovéavani ptikazl, které na zemi probouzi tok ,,boziho
svétla®, V takovém smyslu (zjednodusené feceno) mnozi kabalisté chapou vyklad verse

9

Pt 1025 pripsany v Chag 12b rabimu El'azarovi’>’. Toto kabalistické pojeti

32% Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism*, s. 291.

325 Tamté, s. 293. Srov.: ,, Smrt spravedlivého vdzi tak tézko jako spaleni Chramu* [RH 18 b (pfevzat z:
Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A RABBINIC ANTHOLOGY, s. 231].

326 7de uzivam terminti Arnolda Goldberga (Goldberg, Arnold. ,,Der Heilige und die Heiligen...*, 305 -
325).

327 Srov. také kabalistické spojeni sefir s jednotlivymi tanachickymi osobnostmi. Sefira ,,Jesod* je spojena
pravé s Josefem, jako jistym ,reprezentantem* cadika (Sadek, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: Fra,
2003. s. 84).

8 Tamtéz, s. 83.

329 Scholem, Gershom. Kabala a jeji symbolika. Praha: Volvox Globator, 1999. s. 98. Na druhou stranu je
to pravé lidské nerespektovani zakont, které mize tomuto ,,ptislibu tviréi sily” zamezit: ,,4 kdyby, Biih
uchovej, se lidé znecistili a odcizili Tore a micvot, jednali by bezbozne, bezpravné a ndsilné, pak se
atribut Spravedlivého divd, pozoruje a zkoumd jejich ciny. A kdyz vidi, Ze opovrhli Térou a micvot a cini
bezpravi a nasili, tak se atribut Spravedlivého usebird a vystupuje vyse a vyse. V tu chvili se prerusi
v§echny spojnice a viechen piiliv [Josef Gikatilla. Sefer Saarej ora (pfevzato z: Idel, Mose. Kabala: Nové
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spravedliveho pozd¢ji velmi siln€ ovlivnilo postaveni rebeho (cadika) ve
vychodoevropském chasidismu 18. — 20. stoleti. Ten zde plni ulohu jakéhosi ,,zebriku
spojujiciho nebe se zemi®, , pozvedaje tak kazdodenni praxi, modlitby, zaniceni a

. , oo PR 1)
radosti prostych vericich do oblasti B-Zstvi .

Ackoliv tématem této prace neni pojeti cadika v myslenkovych koncepcich literatury
vychodoevropského chasidismu, pravé zde je zfenomenologického hlediska
spravedlivy kladen do souvislosti se ,,sttedem svéta® (tj. Jeruzalémem) velmi vyrazné. U
kabalisth a v pozd&sSim vychodoevropském chasidismu roz$ifenda vira v

. 331
»metempsychosis*

totiz umoziila napiikald stoupenciim rabiho Nachmana z Braclavi
(1772 — 1810) spatiovat ve svém ,,mistru“ postavu Sim'ona b. Jochaje’*>. Nejenze je
tomuto ucenci z 2. stol. o. I. tradici pfipisovano autorstvi knihy Zohar’>’, ale v GnR
XXXV. 2 sam sebe klade do souvislosti se ,, spravedlivym generace“***. Poté, co roku
1802 odesel Nachman i se svym dvorem do ukrajinské Braclavi, méli jeho Zaci podle
povésti  vykfikovat v ulicich tohoto mésta: , Jasej a plesej ty, ktery bydlis

v Braclavi! “**. Zde je vyuzit ver§ z Iz 12,6 **°; pouze Sijén je nahrazen Braclavi.

Ptitomnosti spravedlivého se tedy jakékoliv misto ,,stava Jeruzalémem (stfedem svéta)®.

pohledy. Praha: Vysehrad, 2004. s. 221]. Timto kratkym zastavenim nad uZitim terminu P"[g v kabale
se vSak toto téma zdaleka nevyCerpava. S drobnymi i vétSimi odliSnostmi se setkdme snad v kazdém
mystickém spisu. Na tomto misté bylo cilem spiSe schematicky poukézat na to, v jakych souvislostech se
s motivem spravedlivého jako ,,zakladu svéta* mizeme setkat pravé v kabalistické literatuie.

3% Ha-rav Sneur Zalman z Ljady. Lukutej amarim — Tanja... Ptel. Markéta Holubova, s. 26.

31 Kabalisté hovoii o tfech dusich, které pfinalei zivym tvorim. Nefes je vlastni kazdému, tj. také
zvitatim. Pro dosaZeni ,,posmrtného Zivota“ je tieba ziskat dalsi z dusi, kterou je ,,;uach* a ktera odlisuje
zvifata od ¢lovéka. Posledni z dusi je ,nesama* (tj. ,,nebeska duse®). Clovék tedy musi tuto dusi ziskat,
aby mohl byt nesmrtelny. Pivod kazdé, z téchto dusi je hledan v jiné ¢asti sefirotického svéta a odtud
Swestupuji na zem*, k ¢lovéku. Pokud je ¢lovek ,hiisny*, tuto nejvyssi dusi ziskat nemusi. Samotné
pievtélovani je v kabalistické tradici nazvano zpravidla ,,gilgul* a princip ,,metempsychosis® je vniman
jako ,.kosmicky zakon“. Tento kolob&zny proces skonéi tehdy, kdyz jsou ,,vysvobozeny z temnoty*
vSechny ¢asteCky ,,Boziho svétla®“, které v ni ulpély a navrati se zpét do puvodniho stavu pied
»kosmickou katastrofou, kterd hraje vyznamnou ulohu ptfedevsim v tzv. , Luridnské kabale* (Sadek,
Vladimir. Zidovskd mystika, s.91 - 101 ).

332 Green poukazuje na to, Ze postavu Sim'ona b. Jochaje Gasto zmifiovanou ve spisech rabiho Nachmana,
je mozno vnimat také jako odkaz autora na sebe sama (Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later
Judaism®, s. 307).

333 Samotnym autorem Sefer ha-Zohar byl pravdépodobné $pan&lsky kabalista 13. stoleti Mose ben Sem
Tov z Leonu.

34 Na svété neni méné nez tricet lidi tak spravedlivych jako Abraham. Pokud je jich tFicet, miyj syn a jd
jsme dva z nich; pokud deset, miij syn a ja jsme dva z nich; zda pét, mij syn a ja jsme dva z nich, pokud
dva, jsme to miij syn a ja; pokud jediny, jsem to ja* [GnR XXXV. 2 (pteklad pievzat z: Midrash rabbah:
Genesis 1. Piel. H. Freedman. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H. Freedman, s. 283)].

335 pievzato z: Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism®, s. 294.

36 Jasej a plesej, ty, kterd bydlis na Sijonu, nebot Veliky je ve tvém stiedu - Svaty Izraele* (1z 12,6).
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A je to také rabi Nachman z Braclavi, ktery v souladu s talmudickou tradici, ztotoziuje:
wSpravedliveho generace' s ,even S'ez‘ija“, skalou, ze které mél Buh stvorit svet®,
Soucasné vSak samotnym ztotoznénim spravedlivého se ,stfedem svéta™, neprestava
tuto ,,funkci® v nabozenském mysleni plnit jeruzalémsky chram. Ani rabi Nachman neni
jedinym cadikem, ktery z mista svého pobyvani Cini ,stied (osu) svéta“. S timto
fenoménem se z jistého pohledu lze setkat téméf ve vSech ndboZenskych systémech; a
shodné témét vzdy plati, ze ,,stfed svéta® neni pouze jediny. Slovy Mircei Eliadeho 1ze

!

fici, ze vSude tam, ,, kde hierofanie vytvorila zlom urovni* a ,,vytvoril se zaroven 'otvor
o v ’ v o ’ v, s vy ’ « 338
vzhuru (do bozZského sveta) nebo dolit (do oblasti podsvetnich, do Fise mrtvych) ,

tam vSude je mozné o tomto fenoménu hovofit.

Cilem této kapitoly nebylo poukézat na pavod predstavy o ,, even Setija“, stiedu svéta,
kterd je pozdé€ji usouvztaznéna se spravedlivym. Felix Bohl hledd naptiklad plvod
tohoto motivu pro Zidovskou tradici predeviim v feckych mytech®’. Vyznam zniceni
jeruzalémského chramu byl pro dal§i sméfovani nabozenského vyvoje v mnoha
oblastech zasadni. Nejen ze velmi silné pifispél k rozvoji rabinského judaismu v té mire,
v jaké se snim setkdvame v pvnim tisicileti o. 1., ale samotny akt jeho zniceni (a
naslednd diaspora) mohl do jisté miry ovlivnit také vyznam, kterého se v rabinskych

340

textech spravedlivéemu a jeho tloze ve svété dostalo™. V neposledni fadé je dle mého

soudu na tomto mist¢ mozné Iépe pochopit, jakou vdhu mélo takové ztotoznéni
konkrétni vyznamné postavy s jedinym spravedlivym generace (M7 P8/
mintel P"‘TE), jehoz pfitomnost v danou chvili ve svété ,zakladd jeho existenci®.

Takovou osobnosti se v GnR XXXV. 2 stal pravé Sim'on b. Jochaj.

337 Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism*, s. 307.

33 Eliade, Mircea. Posvdtné a profinni, s. 28.

339 Bshl, Felix. “Uber das Verhltnis von Shetija-Stein und Nabel der Welt...*, s. 267 — 270.

30 Zde je nutné zddraznit, 7e zni¢eni chrimu a nasledna diaspora predstavuji pouze jednu z mnoha
moznych pfi¢in promény v chapani spravedlivého rabinskou literaturou, pfedevSim vzhledem
k tanachické tradici, kde Ize jisty ,,pfedobraz® mnohych motivil nalézt.
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1.3.5 ,,Skryti spravedlivi“ a jejich pocet
R. Chijja b. Abba v Jom 38b tika: ,, Buh vidél, Ze existuje jen malo spravedlivych, proto

. iy « (341
je zasel do kazdé generace* |

]. Ohledné¢ jejich poctu, ktery ma k ,,zachovani svéta
dostacovat®, neexistuje v rabinskych textech jednoznac¢nad shoda. Zminky o jediném
spravedlivém, jehoz pusobeni sta¢i k tomu, ,,aby byla celd generace (ve které zije)
zachovana®, vSak netvori v korpusu rabinskych text vétSinu. V ostatnich ptipadech je
Casto privlastek spravedlivy spojovéan predevs§im s patriarchy, a na nékterych mistech
také s vyznamnymi osobnostmi rabinské tradice: ,,Jako palma nikdy nenese méné nez
ti nové vyhonky, tak Izrael nikdy nepostrdada tii spravedlivé ve sveté — jako byl
Abraham, Izdk a Jikob, nebo Chananja, Mizael a Azarja (NuR IIL 1)**2. Sim’onu bar
Jochajovi je pfipsan nazor, ze ve svété musi byt vzdy 30 spravedlivych (GnR XXXV.
2). V. mnohych ptipadech rabinsky zptsob vykladu uziva k odvozeni urcitého poctu

téchto BY27713, Ciselné hodnoty slova 11" z Gn 18,18, V MidrZ V. 5, 26b je r.

J'hoSuovi ben Lévimu piipsan vyrok, podle kterého Zije osmnact znich v Izraeli a
dcanact mimo spoleCenstvi™. V Chul 92a je poet 45 rozd&len podobng; 30
spravedlivych mé Zit mezi narody a 15 spravedlivych v lzraeli. S tficeti spravedlivymi je
spojen také termin ,,chrdnici spravedlivi“ (Q’P>7X9W 2°1°37) , ktefi podle tradice
existuji jiz od dob Abrahamovych (GnR XLIV, 429)**. Avsak podet, ktery je

1 Srov.: ,, Zadny spravedlivy nebude vzat ze svéta diiv, nez se narodi jiny, jemu rovny spravedlivy; nebot
je psano (Kaz 1,5): 'Slunce vychazi, slunce zapada a dychtivé tihne k mistu, odkud opét vzejde' (Jom
38b).

32 pieklad prevzat z: Midrash rabbah: Numbers I. Piel. H. Freedman. Eds. Maurice Simon; I. Epstein; H.
Freedman. London: Soncino, 1983. s. 65.

3 Srov.: ,R. Tanchum ve jménu rabiho Ahy Fekl: "Svét nemiize nikdy postrddat tiicet spravedlivych,

I

nebot’ Biih slibil Abrahamovi, 'Tak bude tvé sémé' a tricet je Ciselnym ekvivalentem bude [tj. I117]
[Tan. Va-jera, §13; 36 b (pfevzato z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A RABBINIC ANTHOLOGY,
s. 322]. K tomuto tématu viz blize: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 136 - 137.

3 Tamtéz, s. 136. Jiz z tohoto rozd&leni vyplyva, Ze spravedlivym se miZe stat také ten, ktery nepfinalezi
ke ,,spoleCenstvi Izraele”. Zakladnim pozadavkem vSak v ramci textl je, ,,rozhodnuti samotného Boha“
(MidrZ CXLVI, 268b, § 7) a ,laska k nému* (NuR VIII. 2,21d). Rabinské literatura na druhou stranu
zaznamenava diskusi o povaze spravedlivého ,,z narodi*; zda je jim minén ¢lovek ctnostny a mravny, ¢i
ptimo ,,proselyta“. K diskusi o tomto problému viz: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A RABBINIC
ANTHOLOGY, s. x1. — xlviii. Srov.: ,,R. Eliezer iekl: Zadny ndarod nebude mit podil na pristim svété [tj.
7adny ,,pohan“, nebo ne-Zid se nebude Gcastnit svéta, ktery piijde], dokonce je Feceno, 'Do podsvéti se
navrati svévolnici, vSechny prondrody, jez na Boha zapomnély.' (Z 9,18). 'Do podsvéti se navrati
sveévolnici': to jsou hvisni mezi Izraelem. Rabi Joshua mu vekl: Pokud by vers rikal, 'Do podsvéti se
navrati svévolnici, vSechny pronarody' a zastavil by se zde, byval bych s vami souhlasil. Ale jak
pokracuje, 'jez na Boha zapomnély', to znamend, Ze jsou spravedlivi mezi ndrody, kteri se budou ucastnit
sveta, kteri prijde” [T. San. XIII. 2 (pieklad ptejat z: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A RABBINIC
ANTHOLOGY, s. 604].

345 Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 136.
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vyznamny pro utvaieni pozd¢jsi tradice o ,,skrytych spravedlivych* plisobicich v jedné

346
6

generaci, je ¢islo 36™". V San 97b se pravi: 'Na svété neni nikdy méné nez tricet Sest

spravedlivych, kteri denné prijimaji tvai Sechiny, jak je Feceno, [Iz 30,18] "Stastni jsou
ti, kteri v Nej [15] doufaji”?*" Zde je &islo 36 (slovy r. Abaje) odvozeno z &iselné

hodnoty pismen slova ,,jeho* (15). S takovym vykladem je pak mozné vers 1z 30,18 Cist

také: ,,Stastni jsou ti, kteri doufaji v [15 = 36]“**. Tento pocet viak neni v rabinské

v

literatuie nejrozsirenéj$i. Dominantnim se stal zfejmé az ve stfedovéku, kdy bylo Cislo
36 prejato kabalistickou literaturou™® a svého nejvétsiho rozsifeni se dockalo v 19.
stoleti v prostiedi vychodoevropského chasidismu, odkud s nejvétsi pravdépodobnosti
Cerpa také André Schwartz-Bart. Obecné je védci ptivod tohoto poctu (tj. 36) spatfovan
ve staroveké astrologii, konkrétnd egyptsko-helénistické®’. Zde je 360° ,.zvérokruhu*
rozdeleno na 36 desetin, tj. dekanii. Kazdy dekan mél své bozstvo, vladnouci urcité ¢asti
»zvitetniku®“, ¢i desetidennym cyklim roku. V helénistickém obdobi zaznamenala
astrologie v Egypt¢é urcity vzmach, o kterém svéd¢i také to, Ze skrze astrologii bylo

ree
1

mnohdy nazirano na ,,déni v podsvéti“. Cést textu balzamovaciho ritualu z po¢atku 2.

stol. o. 1. obsahuje pfislib, ze duse mrtvého ,,v nebi cini, co ty chces, tim Ze pobyvas
spolu s hvézdami a tvé ba ndlezi k 36 hvézdam [tedy dekaniim!] “ (Papyrus Bulaq IIT)*",
BoZstva (dekany) byla chapana jako ochranci pfed nepfizni, ktera clovéka v jimi
ovladané dobé& ohrozuje, a podle n¢kterych piedstav tvofili ,,nebesky doprovod* Sothis,

v v 0352
bohyn& roku a viech dekanii’™.

36 Montefiore predklada nazor Willfreda Knoxe, ktery poukazal na vyznam ¢&isla 36 (. 6 x 6)
v alexandrijské Zidovské filosofii. Zde je ¢tverec ,,symbolem stvofeni, ,koneéného a nedokonalého
svéta®; oproti Cislu 7, které je reprezentaci $abatu, ,,dokonalého a vé¢ného kosmu®. Pokud je tato uvaha
pravdiva a tento pocet ma pramen prave zde, mize byt zakladni motiv podle Montefiora nezietelny proto,
7e pozd¢jsi rabinska tradice jiz na ,,nedokonalost svéta“ neklade takovy diraz (Montefiore, Claude;
Loewe, Herbert. A RABBINIC ANTHOLOGY, s. 232).

7 Analogicky také: Suk 45b.

3V tomto bodé zastavaji mnozi autofi nazor, Ze &iselny vyklad je pouze ,,vhodnym ditkazem* pro viru,
kterd jiz byla v povédomi rabinskych autorit pfitomna. Viz: Montefiore, Claude; Loewe, Herbert. A
RABBINIC ANTHOLOGY, s. 232; Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 138 — 140;
Kolektiv autort. ,,Lamed vav Zaddikim®, In. Encyclopaedia Judaica. Sv. 16, UR — Z. 1. vyd. Jerusalem:
Keter, 198?, fol. 1368; Scholem, Gershom. ,,The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men®, s. 252.

9 Scholem, Gershom. ,,The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men*, s. 253.

3% Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 135 — 136; Kolektiv autord. ,Lamed vav
Zaddikim®, fol. 1368; Scholem, Gershom. ,,The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men®, s. 352 —
353.

31 Prevzato z: Hornung, Erich. Tajemny Egypt: Kofeny hermetické moudrosti. Praha: Paseka, 2002. s. 34
- 35.

352 Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 136 — 137.
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Bez ohledu na mozny ptimy piivod, Cerpa tradice o 36 spravedlivych své zaklady jiz z
ranych rabinskych texti a Tanachu. Jinak je tomu s motivem jejich ,,skrytého piisobeni‘
ve svété. Koncept ,,36 skrytych spravedlivych® (D°N01 D27 TX 1‘7), ve spojeni s jejich
,»pusobenim pii zachovani svéta®, se vSak nevyskytuje ani v talmudickych a
midraSickych textech, ¢i stfedoveéké kabalistické literature. V dochovanych pramenech

se toto spojeni objevuje aZ koncem 18. stol.*”

Chasidsti autofi této doby hovoii Casto o
dvou typech spravedlivych. Prvni z nich jsou ,,zndmi spravedlivi®, ktefi ,,pisobi* jako
cadikim v ramci spoleCenstvi. Naopak ,,skryti spravedlivi“ jednaji nepoznani svym
spolecCenstvim a Casto ani nevédi, ze takovymi spravedlivymi jsou. Tento fakt s sebou
nese rovnéz veétsi uznani, které se jim ze strany chasidské tradice dostava. Nejsou totiz
ohrozeni ,,pychou a svétskymi rozkoSemi®, které by byly s jejich,vefejnym
piisobenim* spojeny *>*, protoze ', dokonaly spravedlivy“ (M PX) [...] je velmi
zhnusen poZitky tohoto sveta [nez] aby se znich tésil lidskymi rozkosemi; aby plnil toliko

choutky téla a neslouzil Hospodinu'>

1.3.6 Shrnuti
V rabinskych pramenech, stejn¢ jako v textech Tanachu se s pojmem P78 lze setkat

v mnohych souvislostech. V tanachickych textech je tento termin vyrazné spojen
s pravni rovinou a své misto ma rovnéz v konkrétni pravni terminologii. Obdobnym
zpusobem jej na nékterych mistech uziva rovnéz rabinska literatura. Také zde je
spravedlivym ten, ktery respektuje zdkon a ,zachovavad ptikazani“. V souvislosti
s politicko-kulturnimi a nabozenskymi zménami, které na vznik a formovani ranych
rabinskych textdi plisobily, v§ak dochazi také k ,,rozSifeni” obsahli tohoto pojmu. V
souladu s touto ,,proménou zboznosti“ vSak ke ,,znakim spravedlivého* ptistupuji

mnohé dal$i motivy, napf. studium a diraz na pfimé jednani ve spoleCenstvi. Stejné

353 Scholem, Gershom. ,,The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men , s. 253. V navaznosti na
Rudolfa Macha vS$ak Sholem poukazuje na moznost, ze tato legenda mohla byt piedavana v Gstnim
podani a jeji nepfitomnost v dochovanych pramenech tudiz jesté nevypovida nic o jejim staii (tamtéz, s.
254).

3 Tamtéz, s. 255.

% Ha-rav Sneur Zalman z Ljady. Lukutej amarim — Tanja..., s. 80). K pojeti cadika v novovékém
chasidismu blize: Dresner, Samuel H. THE ZADDIK: The doctrine of the Zaddik according to the
writings of Rabi Yaakov Yosef of Polnoy. London: A RAM'S HORN BOOK. 198?s. 113 —312.
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wewe

spravedlivych®. K tomuto motivu nelze v rabinskych textech (stejn¢ jako v Tanachu)
nalézt jednotny pfistup. Jednim z ndzord, ktery bezprostfedné souvisi s tématem této
prace, a s kterym se lze v naznacich setkat jiz v Tanachu, je zdiraznéni ,,zastupné

ulohy* ,utrpeni spravedlivych®. Ti jsou v mnohych rabinskych textech za poruSovani
zakonil spoleCenstvi jiz ,,pfimo zodpovédni“. SouCasn€ s tim je P73 v rabinskych

pramenech rovnéz jakymsi ,,prostfednikem* mezi ,,spolecenstvim Izraele” a Bohem.
Tato ,,uloha spravedlivého pak tUsti v piedstavu, Ze on sam je ,pfi¢inou existence
Cloveka jako takového, a v posledku celého svéta®. V ndvaznosti na tento motiv se lze
v ramci téchto textl setkat rovnéz s diskusi o poctu takovych spravedlivych, kteti jsou
»K zachovani svéta“ v kazdé generaci ,,potfebni. Oproti Tanachu vSak s osobou
spravedlivého rabinska tradice spojuje rovnéz jisté ,,vyjimecné schopnosti, kterymi
podle pramentt mize sdm disponovat. A¢koliv v rdmci mnohych tanachickych texti I1ze
nalézt verde, jejichz vyznam by podobnému pojeti mohl nasvédéovat’™, v explicitng

vyjadifené podobé se s takovymi motivy v souvislosti se spravedlivym v Tanachu

nesetkame.

2 Pojem siddiq v islamu a souvisejici témata
Vzhledem ktomu, Ze tato prace je vénovdna ptedevS$im terminu cadik (P713)

v Tanachu a navazujicich rabinskych komentafich, pojednam nize o terminu siddig
pouze velmi struéné. Zabyvat se jim budu pfedev§im v té mife, v jaké to umoznuje
samotna pramenna literatura islamu™’. Struéné zde poukazi také na tradicni texty
(ptedevsim sunnitské), které s timto ptivlastek spojuji prvniho chalifu Abt Bakra. Na
tomto misté se nabizi, zatadit do nadchéazejiciho textu rovnéz uchopeni terminu siddig
nékterymi stfedoveékymi autory mystickych spist; napt. pojeti ,,pravdy* (sidq) a terminu

siddig v dile Tbn al-*Arabiho (1165 — 1240 o. 1.), &i Sagiqa al-Balhiho (z. 809 o. L.).

336 Srov.: ,, Pohled’ napravo a uziis: neni tu nikoho, kdo by se ke mné znal, nemdm kam utéci, neni tu, kdo
by mél o mé péci. Upim k tobé, Hospodine, pravim: Tys mé 1itocisté, tys miyj podil v zemi Zivych! Vénuj
pozornost mému bédovani, jsem zcela vycerpan. Vysvobod mé od prondsledovatelii, jsou zdatnéjsi nez ja.
Vyved mé ze zaldie, abych vzdaval chvalu tvému jménu. Obstoupi mé spravedlivi, ty se mé zastanes* (Z
142,5 - 8).

7 Na tomto misté minim ptedeviim ty texty, jejichz pivod lze spatiovat v okruhu sunnitské tradice.
Avsak prave pro to, ze v mnohych hadithech je ptivlastek siddig vztazen na prvniho chalifu Abu Bakra,
nelze soucasné pominout rovnéz texty tradice §i‘itské.
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Nicméné jednotlivé koncepce se vzajemné 1isi, nékdy v drobnych nuancich, ¢asto vsak

také vyraznéji. S ohledem na moznosti seridozniho zpracovani a vymezené téma této

prace, omezim se zde pifedevSim na latku Kordnu a texty hadithii. Ve vztahu

k rabinskému pojeti spravedlivého ¢lovéka vsak poukézi rovnéz na spekulace o ,,uloze a
> e

vyznamu® sufijskych®™® | svétca“ (awlija’) spolu s jejich hierarchii v ramci n&kterych

islamskych mystickych spist.

2.1 ,,Uloha awlijé* v koncepcich sufijskych autori

V kapitole vénované tzv. ,skrytym spravedlivym® (Q°IN01 Q°P°7X) v zidovské tradici
jsem poukazal na to, Ze spojeni motivi ,,skrytosti* a ,,nepietrzitého udrZzovani svéta“ se
v judaismu ve souvislosti spojmem cadik objevuje pomérné pozde€, s nejveétsi
pravdépodobnosti az koncem 18. stoleti. Oproti tomu v nékterych spisech muslimskych
autorti se s velmi blizkym motivem miizeme setkat jiz mnohem diive. Tyto koncepty
velmi tzce souvisi se snahami o klasifikaci jednotlivych stupiiti v hierarchii sufijskych
»SVEtcU™, tzv. awlija’ (sg. wali). Tento termin je odvozen od slova wildja, tj.

., . L s e 359
LWpratelstvie, ,blizké pratelstvi® ¢i ,,ochrana“

60

, a ve vztahu k Bohu ¢i ¢lovéku jej
nalezneme jiz v Koranu’®. V pozd&jsim vyvoji se viak termin wali stal téméf
vyhradnim oznacenim sufijskych ,,svétct®, jak jej uzivaji naptiklad Ibn al-°Arabi ¢i Abt
Hamid al-Ghazzali**'. Na tomto mist& (pfi uZivani terminu ,,svétec*) je nutné poukazat
na fakt, ze napiiklad na rozdil od aktu kanonizace v ramci Rimskokatolické cirkve,
zaklada postaveni sufijskym awlija ptredevSim lidova vira spolu ,,véroukou*

jednotlivych stfijskych fada (sg. tariga; dosl. ,cesta”, ,,metoda*)**

. Vramci sufijské
tradice se postupné rozvinuly obsdhlé koncepty, které o hierarchii téchto ,,svétci*
pojednévaji. Stejné jako tyto koncepty samotné, 1i8i se rovnéz kritéria, podle kterych

jsou koncipovany. Zohlediiovéana je spolecenska role takoveého Clovéka a rovnéz dirazy,

358 K struéné charakteristice ,,mystickych proudii® v islamu a samotnému terminu ,,sufismus* z dostupné
literatury viz: Ostfansky, Bronislav: Dokonaly c¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky: ,, Uradky
Bozi pro napravu lidského kralovstvi" sajcha Muhjiddina ibn 'Arabiho. Praha: Orientalni tistav Akademie
véd Ceské republiky, 2004. s. 17 — 54; Kropacek, Lubos. Sufismus: Déjiny islamské mystiky. s. 13 — 41.
¥ Nicholson, Reynold A. The Mystic of Islam. London: ARKANA Penguin Books, 1989, s. 102

360 Bith je ochrdancem téch, kdoz uvérili, a dal jim vyjit z temnot ke svétlu*“ (2:258/257). ,, Domnivali se
snad ti, kdoz neverili, Ze si mohou brat sluzebniky Mé jako ochrdance misto Mne ? [...]° (18:102). ,,[...]
pratelé Bozi véru nemusi mit strach zdadny, a nebudou zarmouceni ti, kdoz uverili a byli bohabojni*
(10:63/62).

3! Meri, Josef W. The cult of saints among Muslims and Jews in medieval Syria, s. 67.

362 Kropacek, Lubos. Sifismus: Déjiny islamské mystiky, s. 181.

77



které ji z hlediska tradice Cini ,,vyjimecnou (napt. askeze, ,léCitelstvi apod.)363,

v obecné roviné nahlizenou jako ,,duchovni vyspélost®. Témét kazdy autor vSak vyviji
svou vlastni klasifikaci jednotlivych ,,stupnia‘ této hierarchie a shoda nepanuje ani
v jejich oznaceni a poctu. Tyto predstavy jsou v sufijském prosttedi dolozené jiz od 9.

stoleti o. 1.%¢4

a pozdé¢ji doznaly Sirokého roz$iteni. Vzhledem k tomu, Z je velmi
nesnadné poukazat na obecné rysy, které jsou v ramci téchto mystickych spekulacich
s awlija spojeny (nehled¢ na nedostatek seridzni literatury), piedstavim je zde pouze

velmi struéné.

Zakladnim rysem, ktery ,,plisobeni téchto ,,svétci* v mnohych textech charakterizuje,
je ,,podpora své&tového Fadu‘*®, ktery by byl bez jejich existence ohrozen®®. Podle Abi-
1-Hasana Hudzwiriho (z. 1072 o. 1.) existuji ,,ctyri tisice téch, kteri jsou ukryti a nevedi
jeden o druhém; nejsou si véedomi znamenitosti svého stavu, pred lidmi jsou skryti za
vsech okolnosti*®’, a diky jejich ,,ptisobeni® muslimové vitézi nad svymi nepiateli**®.
Tito ,,svétci maji byt nadani ,,nevSednimi schopnostmi“ a ve svém ,,jednani nejsou
,vdzdni nepohodlnym vnimdnim casu a prostoru*>®. Klasifikaci této hierarchie awlija’
podava ve své knize Istildhdat as-sufija (,,Terminologie safiji“) Ibn al-‘Arabi. Na
nejvyssim stupni zde stoji qutb (,pdl*), kterého Ibn al-‘Arabi nazyva téz ghawth

370 . vy v . v . v .
. Velmi rozs$itenou piedstavou je, Ze qutb je ve svété v danou chvili pouze

(,,pomoc*)
jediny. S4m Ibn al-°Arabi vSak zastava spolu s mnohymi dalS$imi nazor, Ze jejich pocet
je Gtyfi, pfi¢emZ se sam s jednim z nich ztotoznuje’’'. Pokud tyto koncepce nabizeji
obraz svéta, ktery pocita s jistou ,,pluralitou qutbu®, stoji na nejvysSim misté ovSem opét

jediny, nazyvany ,,quth al-aqtab* (,,pél pohi<y’’*. Skrze qutba méa Biih ,,nahliZzet na svét,

% Tamtéz, s. 182.

% Tamtéz, s. 181.

%% Nicholson, Reynold A. The Mystic of Islam, s. 123.

3% Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 138; Kropacek, Lubo§. Sufismus: Déjiny
islamské mystiky, s. 181.

367 Prevzato z: Nicholson, Reynold A. The Mystic of Islam. s. 123. Srov.: Kropagek, Lubo§. Duchovni
cesty Islamu, s. 167.

3% Hudzwiri, Abt-1-Hasan. Kasf al-mahdzib (pievzato z: Mach. Rudolf. Der Zaddik in Talmud und
Midrasch, s. 139).

3% Nicholson, Reynold A. The Mystic of Islam, s. 123.

370y pojeti jinych autort stoji vak ghawgh na samostatném stupni hierarchie ihned pod gutbem.

7! Kropacek, Lubos. Sifismus: Déjiny islamské mystiky, s. 183.

Tamtéz, s. 183.
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'1«373

, . ;. vy , “/ . v, v374 .
ktery stvofil“’’”, a vniman je rovnéz jako ,,misto Bozi manifestace* ve svété’ . Qutb je

povazovan za spiritudlné nejvyspélejsiho jedince své doby; v mnohych ptipadech byli
za qutby povazovani zakladatelé jednotlivych safijskych ¥adi. Ibn al-Arabi jej pak

dava do pfimé souvislosti se svym konceptem ,,dokonalé¢ho Cloveéka™ (a-insdn al-

’ -n375 W rr v 7 r r e ¥ ¥ 376
kamil)’”>. Obecné& se mini, Ze qutb ma své ,sidlo“ v Mekce (Ci na stfeSe Ka‘by) ™.

Avsak 1 tato predstava se liSi, a mistem jeho pfebyvani se miize stit v posledku

jakékoliv misto ¢i zem&'’. Pozici, které se qutbovi v mystickych spekulacich islamu

dostav'378

od Ibn al-°Arabiho.

Kazdy qutb [...] je duchem Muhammadovym. On je udrzovatelem vsech prorokt, poslt a quth[ti] od
pocatku lidského rodu az do vzkiiseni. [...] Tento Muhammadtv duch ma vicero manifestaci [muzdhir]
ve svéte, ale jeho plnd manifestace se projevuje v qutb[ovi] doby, afrad[0v1] a v Peceti Muhammadova
awlija-spoletenstvi a v Pedeti vieobecného awlijd-spoletenstvi, totiz fsovi’”.

ilustruje nasledujici citat z al-Futuhat al-Makkija (,,Mekkanské iluminace*)

Pod qutbem se v této hierarchii nachazi stupenn awtad (sg. watad — ,.pilir, , kolik™).
Jejich ,,Glohou je strazit viechny &tyfi svétové strany*’™. Podle Abu-l1-Hasana
Hudzwiriho awtad ,kazdou noc obchazeji svét a v misté, kam jejich oci nedohlédnou,
se rano objevi n&jaka vada, kterou miZe svym pozehnanim odstranit pravé queb ™.
Termin watad pochazi z Koranské kosmogonie, kde jsou jim oznacena predevSim

horstva: ,,Coz zemi jsme jak loze nerozprostreli a hory jejimi podpérami [awtad]

3B Osttansky, Bronislav: Dokonaly clovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky: ,, Uradky Bozi pro
napravu lidského kralovstvi”..., s. 69.

™ Kropacek, Lubos. Sufismus: Déjiny islamské mystiky, s. 183.

375 [...] v &em spoc&iva lidska spasa, totiz [...v] uchyleni se k Bohu. V ném je nejen uto¢iste, ale i vzor
pro uspotadani kralovstvi ¢lovéka. [...] To v8e bylo znamo prorokiim a po uzavieni jejich fetézce Peceti
prorokii nebude nic z téchto tajemstvi vyjeveno az do dne zmrtvychvstani a posledniho soudu. Do té doby
je schrankou téchto tajemstvi qutb, chalifa ¢asu, stiedobod véci Bozi a prostiednik, skrze né¢hoz Bih
zahrnuje svym milosrdenstvim ¢i trestd. V ném jsou obsazeny vSechny atributy svéta a skrze néj se
vyjevuji Bozi tajemstvi pro lidi zasvécené. Qutb je obrazem dokonalého ¢lovéka a zastupcem Boha na
zemi“ Ostfansky, Bronislav: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky: ,, Uradky Bozi pro
napravu lidského kralovstvi”..., s. 86.

376 Kropacek, Lubo§. Duchovni cesty Islamu, s. 167; Kropacek, Lubos. Sifismus: Déjiny isldmské

mystiky, s. 181.

377 Andrae, Tor. Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde. Stockholm: KUNGL.
BOKTRYCKERIET. P. A. NORSTEDT & SONER, 1918, s. 329.

38V §i%itské tradici je napiiklad quth spojovéan s imamy, zejména s 12., tj. ,.skrytym imamem®
(Kropacek, Lubos. Sufismus: Déjiny islamské mystiky, s. 183).

" Tbn al-“Arabi. al-Futithdt al-Makkija I. 196 (pfevzato z: Andrae, Tor. Die Person Muhammeds in
Lehre und Glauben seiner Gemeinde, s. 329).

3% Osttansky, Bronislav: Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle islamské mystiky: ,, Uradky Bozi pro
napravu lidského kralovstvi”..., s. 39.

31 Nicholson, Reynold A. The Mystic of Islam, s. 124.

79



neucinili?* (78:6/7)°%2. V podobném duchu hovoti také Abu al-Hasan al-Kisai: ,, Kdyz
chtél Biih stvorit zemi, nechal vody vzbourit vétrem. Kdyz na nich vznikla péna, rozkdzal
Ji ztuhnout; stala se z ni sucha zemé; rozbourené viny ziistaly na Bozi rozkaz stat, a
povstaly z nich hory. Ty ucinil Biih koliky zemé* ** . S analogickymi motivy se viak lze
setkat rovnéz v rabinskych textech. Jak jsem jiz poukazal, zde jsou spravedlivi
(,,otcoveé™) témi, na kterych mél Biih ,,zalozit svét™ a jeden jediny z nich jej pak (podle
jiného podani) ,,podpira“. Stejné tak, jako je spravedlivy ptirovnavan k hoie (ExR XV.
4), také o watadovi ¢i qutbovi 1ze z fenomenologického pohledu hovofit jako o ,,0sach

svétas 384

V Ibn al-°Arabiho klasifikaci je pod awtdd sedm budald’ (sg. badil), dale Ctyficet
nudzabd’ (sg. nadsib) a nakonec t¥i sta nugabd’ (sg. naqib)’™. Jak jsem jiz uvedl,
oznaceni jednotlivych stupiili a jejich pocet se u mnohych autorti odliSuje. V jiném
podémi386 stoji pod awtad sedm afrad (,,ojedinéli) ¢i abrar (,,zbozni*, ,cisti); dale
Ctyficet abdal (,,zastupci®), sedmdesat nudzabad' (,,znameniti*‘); pod nimi tti sta nugaba’

(,,dozorci) i achjar (,,vyvoleni®). Celou hierarchii uzavira pét set “asd'ib (,,zastupy*);

vwr

Podle jednoho z hadithii, pochazejiciho ze sbirky shromazdéné Ahmadem Ibn Hanbal
(z. 855 0. 1.):,,4bdal zZiji v Syrii a je to ctyFicet muzii; pokud jeden z nich zemre, nahradi

ho Biih jinym clovékem. Skrze né je darovan dést, udélena pomoc proti nepratelum, a

« 387

od obyvatel Syrie odvrdaceny pohromy .V pozdéjsich legendach zachycenych

Dzalaluddinem as-Sujatim (z. 1505 o. 1.) je vyjadfen nazor, Ze na svété Zije 40 abddl,

388

z toho 22 v Syrii a 18 v Irdku™". U as-Sujutiho vSak nalezneme jesté jeden vyznamny

vyrok: ,,Nikdy nebude na zemi chybet tricet [muzl)], rovnych Abrahamovi, priteli

2 Analogicky také: ,,On stvoril nebesa bez opor, jez jsou viditelné, a rozhodil po zemi hory pevné
zakotvené, aby se s vami nekymacela [...]* (31:9/10).

383 prevzato z: Mach, Rudolf. Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 141 — 142.

% Na tento fakt upozoriiuje jiz Artur Green (Green, Artur. ,The Zaddiq as Axis Mundi in Later
Judaism®, s. 239).

3% Tbn al-*Arabiho klasifikace je prevzata z: Ostiansky, Bronislav: Dokonaly clovek a jeho svét v zrcadle
islamské mystiky: ,, Uradky Bozi pro ndpravu lidského krdlovstvi”..., s. 39.

3% Na tomto misté se opiram o klasifikaci uvedenou v: Kropagek, Lubos. Duchovni cesty Isldmu, s. 167.
Obdobné viz: Kropacek, Lubos. Sufismus: Dejiny islamské mystiky, s. 182.

7 Ibn Hambal, Ahmad. Musnad II, &. 896 (pfevzato z: Mach Rudolf, Der Zaddik in Talmud und
Middrasch, s. 139).

¥ As-Sujiti, Dzalaluddin. La’ali II. 178 (pfevzato z: tamtéz, s. 140).
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Bozimu. Skrze né [1idé] dosahuji odpusténi, Zivotni obZivu a dést* **°. Velmi obdobné
jako v rabinské tradici, se tedy také v mystickych spekulacich a lidovych legendach
islamu Ize setkat s motivem jisté skupiny ,,vyvolenych®, ktefi ,,jsou prostfedniky mezi
svétem a Bohem®. Analogicky rovnéz skrze sufijské awlija mohou lidé ,,dosdhnout
odpusténi svych provinéni a ani oni nemohou ,,zemfit, aniz by byli nahrazeni®. Stejné
tak spekulace o jejich poctu a mistu ,,plisobeni* jsou velmi podobné tém, na které¢ jsem
poukazal vyse, v oddilu vénované spravedlivym v rabinské literature. Vzhledem k tomu,
ze dilezit¢ motivy spojené s cadikim jsem jiz predstavil, bude na tomto misté
postacovat, uvedu-li (pro srovndni) pouze kratky citat z talmudického traktitu Avoda
zara. ,,Svét nemiuize pretrvat bez triceti spravedlivych, rovnych Abrahdamovi. Nekdy se
nachazi jejich vétsina v Babyloné a mensina v zemi Izraele, nékdy vétsina v zemi Izraele

a mensina v Babyloné [...]* (AZ 40c).

S podobnymi motivy se vSak v sufismu lze setkat napfi¢ mnoha spisy a pomérné
Sirokého Casového rozmezi. Stejné tak, jako se lisi jednotlivé mystické spekulace, 1i8i se
také vychodiska a darazy jednotlivych autor. VySe jsem ve znatné mitfe Cerpal
z mystickych koncepci jednoho znejvyznamnégjsich sufijskych mysliteld Ibn al-
‘Arabiho. Zatimco Ibn al-°Arabi se svém pojetim vyznacuje rozsahlymi mysticko-
filosofickymi spekulacemi®”’, jeho o dvé generace mladsi piedchiidce Abu Hamid
Muhammad al-Ghazzali (1058 — 1111 o. 1.), klade dlraz pfedev§im na individudlni
zkuSenost a rozvoj intuitivniho poznéni, pficemz vystupuje proti spekulativni filosofii
navazujici na feckou tradici>®!. 'V knize Al-Mungidh min al-dalal (,,Zachrance
bloudiciho®) al-Ghazzali piSe:

[...] vzdy a v kazdé dobé, existovala a existuje skupina zboznych, bez nichz Buh, On je VzneSeny, svét
neponechava, a ti jsou piliti Zemé. Jejich poZzehnanim (baraka) sestupuje k pozemstanim milosrdenstvi,

jak se pravi ve vyroku [Prorokové], at mu Buh zehna a da mu mir: Skrze né prichdazi dést a skrze né
prichdzi obziva. Takovi byli lidé z jeskyné.***

% As-Sujuti, Dzalaluddin. La’ali I1. 177 (pfevzato z: tamtéz, s. 141).

%0 K osobnosti Ibn “Al-Arabiho a struéné charakteristice jim vytvofenych nabozenskych koncepti

v ramci islamské mystiky viz: Kropacek, Lubos. Sufismus: Déjiny islamské mystiky, s. 83 —91.

391 Kropacéek, Lubos. Duchovni cesty Islamu, s. 74 - 75; Al-Ghazzali, Abt Hamid. Zachrance bloudiciho.
Ptel. Lubo$ Kropacek. Praha: Vysehrad, 2005, s. 108 - 110.

%2 Tamtéz, s. 39. Na tomto misté al-Ghazzali navazuje na narativ koranské sury 18 (Jeskyng), uzivajici
zakladnich motivt legendy o efezskych kiestanech, za Déciova pronasledovani ,,zachranénych a ukrytych
Bohem* na 196 let v jeskyni (tamtéz).
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Z vySe uvedenych prikladl ztetelné vyplyva, jak blizké (Casto 1 v drobnych detailech)
jsou rabinské ptedstavy o spravedlivych mystickym konceptiim islamské literatury. Na

tyto podobnosti upozornil v §ir$im rozsahu jiz Rudolf Mach®”

, a v navaznosti na jeho
zavéry rovndz Gershom Scholem®*. Samoziejmé zde vyvstava otazka po moZném
ovlivnéni ptedstav o ,skrytych spravedlivych, kteti svym pisobenim pfispivaji
k zachovani svéta® praveé témito stfijskymi spekulacemi. Takové pokusy by vSak byly
zjednodusSujici a nepfinesly by prakticky zadny vysledek. Na tento fakt poukazal jiz G.
Scholem, pficemZ upozornil na to, zZe s timto motivem se nelze do 18 stoleti o. 1. setkat
ani v dochovanych zidovskych pramenech z oblasti s pfimym vlivem islamu, kde by se
takové zminky daly pfedpokladat. Podle Scholema neni rovnéz vyloucené, Ze motiv
wSkrytych spravedlivych se zrodil na ptidé sttedovékého, tzv. ,,némeckého chasidismu*
a jeho literarni zachyceni v pozd&jsi dobé je vysledkem ustniho ptedavani®”>. Na druhou

stranu v§ak mnoh¢ paralely v dil¢ich motivech, s nejvétsi pravdépodobnosti na prolnuti

myslenkovych konceptli obou ndbozenstvi poukazuji.

S mystickymi spekulacemi sufijskych autortt o hierarchii awlija vSak souvisi rovnéz
druhé z témat, kterému se v tomto oddilu prace budu vénovat dale. Timto tématem je
arabsky pojem siddig. Ackoliv o jeho uziti a souvislostech pojednam niZe, predevsim ve
vztahu k textu Koranu a osobnosti Abu Bakra, Ize se s nim setkat pravé ve spojeni se
sufijskymi awlija. Jiz Abu Talib al-Makki (z. 996 o. 1.) uziva terminu siddig pro
oznaceni jednoho ze stupiii hierarchie ,,svétcti, o které jsem se zminil V}'/§e3 % Podobng
¢ini také jmenovany Ibn al-“Arabi, ktery stavi mahdiho pod stupeti siddiga, pfi¢emz oba
jsou v al-°Arabiho pojeti zastiténi ,,Peceti svatosti (tj. Jezisem)*”’. V této koncepci je to
pravé prvni chalifa Aba Bakr, jenz tvofi vramci Ibn-“Arabiho spekulaci jisty

,,predobraz* pro zpisob uzivani tohoto pojmu v al-*Arabiho spisech®”®.

39 Mach. Rudolf, Der Zaddik in Talmud und Midrasch, s. 138 — 146.

394 Scholem, Gershom. ,,The Tradition of the Thirty-Six Hidden Just Men®, s. 254.

3 Tamtéz.

3% Kropacek, Lubos. Sifismus: Déjiny islamské mystiky, s. 183.

37 Islamic Sainthood in the Fullnes of Time: Ibn al-“Arabi’s Book of the Fabulous Gryphon. Pielozil a
uvodni studii opatfil Gerald T. Elmore. Leiden: Brill, 1998. s. 87.

% Tamtéz, s. 294 — 298.
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2.2 Pojem siddig v islamu

2.2.1 Jazykovy rozbor
Podobné jako cadik je také arabsky termin siddiq (pl. siddigina) derivatem slovniho
kotene sdq (resp. cdk). Z tohoto slovniho zdkladu jsou pak dal§imi odvozenymi terminy

sloveso saddaga ve smyslu ,.byt pravdivy, ,mluvit pravdu‘>®®

¢l ,,verit — za pravdu
povazovat; sadaqat (,,almuzna*) a sidq, ktery je obvykle ptekladan jako ,pravda“.
Avsak témito pfeklady neni obsah téchto pojmil vyCerpan zcela, napiiklad sidg muize
byt v jistych ptipadech chépan v souvislosti s beduinskym muzskym idealem starovékeé
arabské poezie, a jeho vyznam se zde vice blizi Ceskym termintim ,kurdz®,

«“ " Samotny kofen sdg lze tedy vylozit jako

»Spolehlivost“ a ,.schopnost
wSpravedlnost®, ,poctivost”, ,pravda®, ale také ,splnit zavazek*", Vyse jsem poukazal
na fakt, jaké vyznamy je mozné v Tanachu a rabinské literatufe spojit s terminem cadik.
Analogicky Sirokd vyznamové oblast souvisi také s arabskym pojmem siddig. Rozdil
lze vSak nalézt jiz na roviné piekladu, zatimco hebrejsky termin cadik je vétSinou
(pfinejmensim do Cestiny) piekladan jako spravedlivy, u arabského siddiq je pieklad
variabilni a Casto zavisi na kontextu uZiti tohoto terminu. NejCastéji je prekladan jako
wzbozny®, ,verny*, . prisné pravdomluvny*, ,spravedlivy*; ale také ,.ten, ktery pravdu
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dosvedcuje*™", ,ten, ktery velmi miluje pravdu‘, nebo ,ten, ktery kdykoliv prijima

pravdu a zasazuje se o ni“*%. Jak ukazuje nasledujici ptiklad, splyva v téchto
vyznamech rovnéZ s dal§im derivatem slovniho kofene sdg, tj. terminem musaddiq:
., Ditka Izraele, pomnéte milosti Mé, jiz jsem vam prokdzal! DodrZujte vérné umluvu se
Mnou uzavienou, tak jako Ja ji dodrzuji viici vam, a jen mne se obavejte! Vérte v to, co

jsem seslal pro potvrzeni pravdivosti [musaddiqan] foho, co jiz mate! [...]* (2:38/40 —
38/41).

Poslednim, pro tuto praci vyznamnéjSim pojmem, ktery ma svij pivod rovnéz ve

slovnim kotfeni sdg je sddiq (pl. sadigquna), ktery je mozné pielozit opét jako

*° Gesenius, William. 4 HEBREW AND ENGLISH LEXICON OF THE OLD TESTAMENT...., s. 841.

Y Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 243. Srov. také blizky staroarabsky pojem muriiwa
s velmi podobnym vyznamovym obsahem.

! Theological Dictionary of the Old Testament..., s. 243.

2 Islamic Sainthood in the Fullnes of Time: Ibn al-cArabi’s Book of the Fabulous Gryphon. Pielozil a
uvodni studii opatfil Gerald T. Elmore, s. 622.

S Handwérterbuch des Islam: Im Auftrag der koninklijke Akademie wan Wetenschappen, Amsterdam.
eds. A. J. Wensinck, J. H. Kramers. Leiden: E. J. Brill, 1941. s. 696.
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swpravdomluvny™: 'Vzdyt veru prisel k vam Mojzis s jasnymi znamenimi, a presto jste si
za jeho nepritomnosti vzali tele a stali jste se nespravedlivymi. [...] Rci: ,,Je-li pribytek
posledni u Boha vyhrazen jen pro vas a ne pro ostatni lidi, pak Zddejte si smrt, jste-li
pravdomluvni [sadiquna]!® (2:86/92 — 88/94)**. V jiném kontextu je viak sddig
ptekladan jako (vérny) ,pritel*:

A budou do pekla svrzeni oni i ti bloudici a vSechna vojska Iblisova. A feknou tam mezi sebou se
hadajice: 'Pti Bohu, véru jsme ve zjevném bludu byli, kdyz naroven Pana lidstva jsme vas povysili [t).

»modly“]. A svedli nas z cesty jediné hiiSnici, a nemame piimluvce zadného, ani pfitele [sadiq] veérného,
kéz bychom se mohli vratit, abychom byli véfici!' (26:94 - 102).

2.2.2 Pojem siddigq v Koranu

Na tomto misté je dle mého ndzoru dilezité zdliraznit, Ze Cetnost vyskytu terminu siddig
v koranskych strach je nesrovnatelnd s vyskytem terminu cadik v Tanachu. Zatimco
Tanach nabizi mnoho souvislosti, ve kterych lze termin cadik sledovat, v ptipade
koranskych verSii je tomu s terminem siddig pomérné slozité. Siddig/siddiguna se
v Koranu vyskytuje pouze na Sesti mistech, a proto neni jednoduché, nalézt a reflektovat
spole¢ny kontext jeho uzivani*®. V této kapitole tedy o terminu siddiq pojednam
v souvislostech poné€kud SirSich; predevSim ve vztahu k jinym derivatim slovniho kfene

sdg a rovnéz né€kterym terminiim, které Ize chapat jako jeho ekvivalenty.

Siddiguna jsou v Koranu obecné ti, ktefi ,,poslouchaji Boha a jeho Posla (t;.
Muhammada)“: ,,Ti, kdoz poslouchaji Boha a Posla, budou spolu s proroky,
bezithonnymi [siddiqina), mucedniky a zboZnymi, jimz vsem Biith prokazal milost. A jak
prekrasni to budou spolecnici!* (4:71/69). Zde se termin siddiquna nalézd v
souvislostech, které jsou spole¢né rovnéZ mnoha jinym terminiim, které se cCasto
prekladaji jako ,zbozZny“, ,bezuhonny*, ,spravedlivy*; ,bohabojny*, ¢i ,verici.
Koranské verSe poskytuji mnoho pfikladti toho, co ,,zboznost cloveéka® zaklada.
Piedpokladem je ,,ucta k Bohu* a poZzadavek nic k Bohu ,nepfidruZzovat® (tj. zédkaz

Sirku)*®. Podle sary 2. je ,zbozmym* ten, ktery ,dodrzuje Umluvy*“, které uzaviel,

% Srov.: ,,Jste-li na pochybdch o tom, co jsme seslali sluzebniku Svému, tedy pFineste siiru podobnou
teto a predvolejte si svedky své kromé Boha, jste-li pravdomluvni [sadiquna]!“ (2:21/23).

5 Tento fakt je soutasné jednou z p¥icin toho, nehledé na samotné vymezeni tématu této prace, proé
mohou oddily vénované judaismu a islamu pusobit v celku prace ponékud disproporéné.

406 Ctéte Boha a nepridruzujte k Nému nic! Chovejte se viidné k rodiciim, pribuznym, sirotkim chudym,
sousedovi pokrevné spriznénému i cizimu, priteli ze sousedstvi a jdoucimu po cesté Bozi a tém, jimz
viadne vase pravice! [...]* (4:40/36)
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»uveril v Boha, v den soudny, v andély, Pismo a proroky a rozdava z majetku svého —

407

bez ohledu na lasku k nemu — pribuznym, sirotkiim, nuznym ["'], po cesté (BoZzi)

jdoucim modlitbu dodrzuje a almuznu udili [...] to jsou, kdoz viru pravou maji, a to
Jjsou bohabojni“(2:172/177). Do obdobnych souvislosti je postaven termin siddig také
na nasledujicim misté: ,, 7ém, kdoz rozdavaji almuznu, muzum i Zenam, a tém, kdoz
poskytuji Bohu krdasnou piijcku, téem bude splacena dvojnasobné a dostane se jim
odmeny Stédré. Veru ti, kdoz uvéerili v Boha a posly jeho, jsou spravedlivi [siddiqina] a
svedky pred Panem svym; jim dostane se jejich odmény a jejich svétla. Ti vSak, kdoz
znameni Nase za lez prohlasovali, ti budou plamene pekelného obyvateli* (57:17/18 -
18/19). Z kontextu vyplyva, ze siddiguna jsou charakterizovani jako ti, ktefi ,,uvétili
v Boha a jeho posly*. Vyse jsem uvedl, Ze jednim ze zakladnich obsahli pojmu siddiq je
Lwprisvedcovani pravde. Z mnohych koranskych versi vSak vysvita, ze ,,Pravda® (sidq),
je mimo jiné spatiovana predevsim u Boha a jako takova je vztaZena rovnéz na obsah
»zjeveni: ,,A Bohabojni véru budou mezi zahradami a vekami, v pribytku pravdy
[maq‘ad-u sidqin], u viddce vSemohouciho!“ (54:54 — 55) **®. Stoji jist& za zminku, Ze
jednim z ,,Bozich epitet”, které Ize v Koranu nalézt, je rovnéz as-sadiq (6:147/146).
»Prisvédcovani pravde* lze tedy dle mého nazoru, v souvislosti s koranskymi versi
chépat rovnéz jako ,,pfisvédcovani (tj. ,,pfijeti”) obsahu ,,zjeveni“, které z tradi¢niho

409

pohledu pochazi o Boha™". V podobném smyslu je ptivlastek siddiga spojen s Marjam

(Marii) “fsovu (JeziSovu) matkou: , Mesids, syn Mariin, neni le¢ posel, pred nimz byli
Jjiz poslové jini. A matka jeho byla pravdomluvna [siddiqa] — a oba se zZivili pokrmy.
Pohled, jak jim objasiiujeme znameni, a pohled, do jakych IZi se dostali! ** (5:79/75). Pti
srovnani narativnich ¢asti v 19:16 — 22, kde Marjam duvéiuje andé€lové zprave o tom, ze

porodi syna; a 19:2/3 — 10/11, kde Zacharid§ zad4a znameni, aby mohl ,,véfit sloviim

Bozim®, vyvstadva obsah terminu siddig (ve vyznamu ,pravdu dosvédcujici*)

7 Qrov.: ,, Nikdy nedosdhnete pravé zboznosti, dokud nebudete rozdavat z toho, co milujete — a cokoliv z
vécl rozdate, Bith o tom dobre vi* (3:86/92).

%8 Srov.: ,,Necht tedy dovrsi se slova Pdna tvého jako pravda a spravedinost! A nikdo nemiize zménit
vymysli a pravdu [sidqun], kdyz dostane se mu ji, za lez prohlasuje? Coz v pekle pribytek nevéricich
nebude? Ti kdoz pravdu [sidqun] prindSeji a ji potvrzuji [saddaqa] — hle, to jsou bohabojni!*“ (39:33/32 —
34/33).

Y9 Srov.: 'Je snad lidem podivné, Ze jsme vnukli muzi jednomu z nich: , Varuj lidi a oznam zvést
radostnou tém, kdoz uveérili, Zze u Pana svého budou mit spravedlivé [sidqun] postaveni.” — Nevérici
rikaji: ,, Toto je véru kouzelnik zjevny! ' (10:2).
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zietelngji*'’. Jiz samotna ,pravdomluvnost”, ,prisvédcovini pravdé (sadaqa), je
v Koranu predmétem proseb, adresovanych Bohu: ‘A rci: ,, Pane, dej mi vstoupit
vstoupenim spravedlivym [madchal sidqin] a dej mi vyjit vyjitim spravedlivym. A dej mi
od Sebe zplnomocnéni jako pomoc!*“' (17:82/80)*'". Jistym opozitem, ¢i vyznamovym
protéjskem terminu siddig by v tomto smyslu byl ptivlastek kafir (pl. kuffar ¢i kafirun),
odvozeny od terminu kufr, bez pozdé¢jSich negativnich konotaci piekladany nejcastéji
jako ,mevira“. Zatimco v dobé tzv. ,kiizovych vyprav* byli za kuffar povazovani
predevsim kiestané a zidé, tj. ,,jinovérci®, v ptivodnim slova smyslu oznacoval tento
termin ty, ktefi se nikdy nestali muslimy412. Je nesporné, ze ,prisvédcovani pravde* (a
tedy 1 obsah pojmu siddig) je v této souvislosti nutné¢ vnimat také v roviné eticko-
moralnich vlastnosti ¢loveka. AvSak podobné jako v judaismu a vétSin€ ndbozenskych
smért, kladoucich ptavod svych zakladnich ,,vérou¢nych* principt do ,,roviny bozské®,
tvofi ,,rovina moralné-etickd® s ,,rovinou viry* v podstaté jednotum. Na zaklad€ dosud
feceného tedy nepiekvapi, ze motiv odmeény je Casto vztazen praveé k sadaqa jako lidské
vlastnosti*'*, ktera je v jistém smyslu také jejim predpokladem: I Fekne Biih: ,, Toto je
den, kdy prospéje pravdomluvnym [saddiquna] pravdomluvnost [sidqun] jejich“. Pro né
Jjsou urceny zahrady, pod nimiz reky tekou, a v nich nesmrtelni navéky budou. A Buh

v nich nalezne zalibeni a oni naleznou zalibeni v Nem — a to uspéch bude nesmirny!'

(5:119)*.

M0 Srov.: ,, Zboznost nespociva v tom, e obracite tvdre své smérem k vychodu ¢i zdpadu, nybr zbozny je
ten, kdo uveril v Boha, v den soudny, v andély Pismo a proroky a rozdava z majetku svého [...]. A zbozni
jsou Ti, kdoz umluvy své dodrzuji, kdyz je jednou uzavieli a v protivenstvi, v nestésti a v dobach nasili
Jjsou trpélivi — to jsou ti, kdoz viru pravou maji [sadaqul], a to jsou bohabojni [muttaqina] “ (2:172/177).
U Srov.: ,, Brany spravedinosti mi oteviete, vejdu jimi vzddvat chvalu Hospodinu. Toto je Hospodinova
brana, skrze ni vchazeji spravedlivi“ (Pt 118,19 — 20).

2 Mendel, Milo§. Dzihdd: Islamské koncepce §ifeni viry. 1. vyd. Brno: Atlantis, 1997, s. 83.

13 Na tento princip jsem poukazal vy3e, v souvislosti s propojenim roviny spole¢enského prava a roviny
nabozenské v tanachickych textech.

M4 Pane, daruj mi moudrost a pFipoj mé k bezithonnym a uciii mé pro pokoleni budouci jazykem
pravdomluvnym [lisanu sidqin] a dej, at jsem jednim z dédicii zahrady slasti, a odpust otci mému, ze
patiil mezi bloudici [...]* (26:83 — 86).

M3 Srov.: ,, A hle, uzavieli jsme s proroky smlouvu, s tebou s Noem, s Abrahamem, s Mojzisem i s Jezisem
synem Mariinym, a uzavreli jsme s nimi umluvu prisnou a Bith poZada spravedlivé [sadiqind] o pocet z
pravdomluvnosti jejich, zatimco pro neveérici pripravil trest bolestny“ (33:7 — 8). ,,A mezi véricimi jsou
muzi, kteri vérné dodrzuji umluvu, jiz s Bohem uzavieli; a jsou mezi nimi nékteri, jichz osud jiz se naplnil,
uprimnost viry jejich a mohl potrestat pokrytce, bude-li chtit, nebo jim prominout. Vzdyt Biih je veru
odpoustéjici, slitovny™ (33:23 — 24).
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Vyse citované verSe (57:17/18 - 18/19) hovoii o odméné, kterd ma siddiguna nélezet.
Avsak zhledem k tomu, Ze nevypovidaji téméf nic o charakteru této odmeény, je nutné
alespon kratce od nich odhlédnout, a poukazat na vyskyt podobnych motiva
v souvislostech s jinymi koranskymi terminy. Motiv odmény se v Koranu vztahuje
predev§im k tém, ktefi jednaji416 v souladu s ,,Bozi vuli“ a Muhammada ,,pfijimaji*
jako ,proroka* (mabi), ,posla* (rasul), ,varovatele” (nadhir) ¢i ,zvéstovatele
radostného poselstvi* (mubassir); tedy toho, ktery lidem ,,Bozi vili* prostfedkuje, a je
zavrsenim® celé prorocké linie (tj. ,peceti prorokii)*'’. Charakter ndkterych piislibt
explicitné navazuje na ptisliby Tanachu (21:105), avsak koranské popisy jsou ve vétsSing
pfipadech detailnéjsi. Velmi casto se vztahuji k motivu ,,posledniho soudu® a
naslednému ,,odd¢leni zboznych od hiisnikt: ,,[...] a bude mezi nimi postavena zed,
v niz bude brana: uvniti bude milosrdenstvi a zvnéjska, naproti nim, bude trest*
(57:13). Zatimco ,,bezboznym‘‘/“nevericim* bude podle Kordnu pfizndn trest (82:13 —
16), casto v podobé ,,ohné pekelné¢ho* (3:126/131), ,,zbozZnym* je uréena odména
v ,rajské zahrade” (57:12)*'%. Jeden z piikladt toho, jak barvité jsou takové koranské
piisliby ,,zboZnym*, nabizi sura 76:

[...] zatimco zbozni [abrar] popijet z pohdru budou, vnémz kafr je pfimisen, z pramene z néhoz
sluzebnici Bozi piji jen, a v hojnosti tryskajicim ven. [...] tam na poduskach spocivat budou a nespatii
tam ani slunce zar, ani mraz spalujici a blizko nad nimi budou stromi stiny a nizko budou se sklanét
plody visici a mezi nimi kolovat budou nadoby stfibrné a pohary kiistalové z kfist'alu stiibrného, mirou

vhodnou naplnéné. Napdjeni budou z ¢isi, v nichz zazvor je ptimichéan, z pramene rajského, jenz Salsabil
jenazyvan [...] (76:5 — 18).

Podobné jako v Tanachu, je také v mnohych stirdch Kordnu jmenovana odména a trest

N v v s e v vy o\ vvr s 419 v
soucasn¢. Trest ,,bezboznych® je jistym ,,zadostiu¢inénim* vici ,,véricim*”~ a odménou

418 K ddrazu na vlastni svobodné jednani srv. napi.: .,V ten den si budou prat ti, kdoZ neuvéili a posla
neuposlechli, aby se nad nimi slehla zemé, avsSak neskryji pred Bohem uddalost Zadnou! “ (4:45/42).

794 Muhammad neni otcem Zddného muze z vds, ale je poslem BozZim a peceti prorokii. A Bith je
vSevedoucl o veci kazdé. Vy, kteri vérite! Vzyvejte hojné Boha a chvalte Jej za jitra i za vecera! On je ten,
jenz na vas svolava pozehnani stejné, jako Jeho andélé, aby vas vyvedl z temnot k svétlu — a On slitovny je
viici véricim. A bude jejich privitanim v den, kdy setkaji se s Bohem, ,,Mir s Vami!* a Buh pro né
pripravil odmeénu Stédrou. Proroku, vyslali jsme té jako svedka a hlasatele zvésti radostné i jako
varovatele vyzyvajiciho k Bohu, s dovolenim Jeho, a jako svitilnu zarici' (33:40 — 45/46).

8111 bude jim Feceno: ,, Radostnd zprdva pro vds: dnes vstoupite do zahrad, pod nimiz Feky tekou a v
nichz nesmrtelni budete! A to véru bude uspéch nesmirny' (57:12). Srov. také: ,, Toto je obraz rdje, jenz
prisliben je bohabojnym: pod zahradami jeho Feky tekou a plody trvalé jsou stejné jako stiny jeho. A to
bude odména konecna pro ty, kdoz bohabojni byli, avsak odménou téch, kdoz neverili, bude ohen
pekelny “ (13:35).

419 »Veéru ze se hiisnici posmivali tém, kdoz uverili [...] Dnes vsak se nevericim posmivaji ti, kdoz verili, a
na pohovkach lezice se rozhlizeji* (68:29 — 35).
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za jejich ,utrpeni“**’. A&koliv je tato charakteristika velmi zjednodugujici**', umozituje
alespon Castecné termin siddig zasadit do souvislosti, ve kterych se spolu s nékterymi
jeho ,,ekvivalenty” v Koranu nachézi. Z této perspektivy lze nahlizet také na mnoha
vypravéni a (vétSinou ustné tradované a pozdéji literarné fixované) lidové legendy,
zachycené pozdéjsi tradici a dochované do dnesni doby. Kromé vypravéni o prorocich,
se vlidovém prostiedi od ranych dob t&Sily velkého zdjmu barvité popisy ,raje a
odmény zboznych®, Cerpajici své motivy pfedevsim z koranskych verSii a rozmanitych
hadithi. Jednim z ptiklada sbirky takovych ptibéht je kniha Kitdb adzaib al-malakut
(,,Pozoruhodnosti tohoto svéta a vécnosti*) sepsand s nejveétsi pravdépodobnosti kolem
roku 1000 Abu al-Hasanem al-Kisaim**. Také zde se miZzeme setkat s popisem ,,raje
jako mista, kam ,pfijdou spravedlivi“ a kde budou ,poZzivat nejriznéj$i druhy
rozkosi“***. Tyto motivy jsou spole¢né jak Koranu a navazujici komentatorské tradici,
tak rabinské literatufe. Na zdkladni motivy odmény spravedlivych v rabinskych
pramenech jsem poukézal vyse, a pokud tedy lze na uréitém misté vést paralelu mezi
pojmy siddiq a cadik, pak pravé v ramci téchto predstav, které vSak nejsou vlastni pouze
eschatologicky orientovanym spekulacim zidovskeé a islamské tradice, ale mnoha jinym

naboZenskym proudiim.

V Sute 12. (Josef) je titul siddig ptiznan Josefovi: ', Josefe spravedlivy [siddiq], vyloz
nam sen o sedmi kravach tucnych, jez budou sezrany sedmi kravami hubenymi, a sen o
sedmi klasech zelenych a sedmi klasech uschlych! [...]' (12:46). Také Josef (Jusuf) je
popsén jako ,,upiimny sluzebnik Bozi“ (12:24), ktery ,,patii mezi lidi dobro konajici*

20 Avsak Biih je ochranil prede zlem dne toho a zahrnul je jasem a radosti a odménil je za to, co
witrpéli, zahradou rajskou a odévy z hedvabi [...]* (76:11 — 12).

#1 K eschatologickym koncepcim v Koranu a hadithech viz: Chittick, William C. ,Eschatology*. In.
Islamic Spirituality: Foundations. Ed. Seyyed Hossein Nasr. [Edice: World Spirituality an Encyclopedic
History of the Religious Quest; sv. 19; Ed. Evert Cousin]. New York: The Crossroad Publishing
Company, 1987. s. 378 - 409.

#2 K problemati¢nosti datace a autorstvi sbirky viz: Al-Kisai, Abu al-Hasan. Kniha o pociatku a konci a
rozpravania o prorokoch: islamské myty a legendy. Ptel. Jan Pauliny. Bratislava: Tatran, 1980.s. 7 — 15.
433 [Spravodlivi] pridu k jednej z rajskych brdn, ktord bude stvorend z ¢erveného hyacintu. Tam zavolajii
mocnym hlasom. I vyjdu im v ustrety hurisky a kazda z nich objime svojho druha [...], v raji je sedem
murov, ktoré obklopujii rajské zdahrady. Prvy mur je zo striebra, druhy zo zlata a striebra, treti zo zlata,
stvrty z malych perdl, piaty z velkych peral, Siesty z chryzolitu a siedmy zo Ziariaceho svetla. [...] Krdsa a
povab rajskych obyvatelov sa budu kazdym dnom zdokonalovat, tak jako ludom na zemi bude kazdym
dnom pribudat vek. [...] Bozi priatelia si budu podavat misy a brat’ si z nich, kolko sa im zachce [...] (Al-
Kisai, Abt al-Hasan. Kniha o pociatku a konci a rozpravania o prorokoch: islamské myty a legendy. Ptel.
Jan Pauliny. s. 185 — 187. Vzhledem k tomu, Ze se na tomto misté jedna o pieklad pramenného textu a
jeho srozumitelnost tim nebude dle mého ndzoru nikterak omezena, rozhodl jsem se jej zde uvést
v puvodni slovenské verzi.
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(12:36) a ,pravdomluvne* (12:51). Podle narativu mél vynikat ,,velikou krasou*
(12:31), a diky tomu musel odoldvat zen¢ vlivného velmoze. Nasledn¢ byl podle
ptibéhu ,,fale$n& naiten a vsazen do vézeni® (12:21 — 35)***. Rovnéz zde je termin
siddig spojen s ,,ndsledovanim Boha“. V podani rabinskych textl je to vSak piredevSim
Josefovo ,utrpeni a naslednd zkouSka“ (tj. ,,odolani Zené*), co je hlavni pfic¢inou
pfiznani titulu cadik. Pfitomnost stejného motivu, v Kordnu podpofeného ptredevsim
zesilenym darazem ,,zkousky* (12:22 — 33), se stal jednim z vychodisek tvrzeni, ze
v obsahu a uzivani pojmu siddig v Koranu se naléza zjevna navaznost na pojeti terminu

425

cadik v rabinské literatute™ . Na druhou stranu je vSak mozné, vztdhnout piivlastek

«426

siddig u Josefa také ke schopnosti ,,vykladat sny*“". V tomto piipadé¢ se pak jevi

vhodné&jsi, prelozit tento ptivlastek jako ,pravdomluvny**’ a nikoliv ,.spravedlivy“.

Pojem siddig by v tomto piipadé odkazoval k ,,pre-prorockému* postaveni osoby**®

ktera diky svym schopnostem, mohla ve spoleCenstvi plnit naptiklad tlohu ,zfece*
apod. Ackoliv tuto funkci v pfedisldmské arabské spolecnosti s nejvetsi
pravdépodobnosti plnili tzv. kdhinové, nelze dle mého nazoru uzivani terminu siddig v
podobnych souvislostech vyloucit. I pfes to, ze je takova hypotéza v posledku
neprokazatelna, ve specifickém smyslu ji odpovidaji rovnéz dva dalsi verSe, kde je
termin siddig jmenovan soucasné s terminem nabi (prorok): ,, 4 pripomen v Knize téz
Abrahama, nebot’ on pravdomluvnym [siddiq] by! a prorokem [nabi]* (19:42/41)*%.
Analogicky vyraz, avSak v opa¢ném pofadi, se nenalézd v Tanachu, ale v Novém
Zakoné: ,, Amen, pravim vdam, Ze mnozi proroci a spravedlivi [Tpo@nTol Kol 0lKonot]
touzili videt, na co vy hledite, ale nevidéli, a slyset, co vy slysite, a neslyseli* (Mt
13,17). Jakkoliv se tedy jednd o pouhou hypotézu, umoziuje vSak toto pojeti

odhlédnout od hledani plvodu pojmu siddig (spolu sjeho obsahy) v hebrejském

424 paralelni text v Tanachu viz: Gn 37 — 50.

2 Horovitz, Josef. Koranische Untersuchungen. Berlin — Leipzig: Walter de Gruyter & Co., 1926. s. 49.
426 Tato »schopnost v§ak podle Koranu pochazi ,,od Boha* (12:6).

7 Handwérterbuch des Islam: Im Auftrag der koninklijke Akademie wan Wetenschappen, Amsterdam.
Eds. A. J. Wensinck, J. H. Kramers. Leiden: E. J. Brill, 1941. s. 696.

28 Islamic Sainthood in the Fullnes of Time: Ibn al-cArabi’s Book of the Fabulous Gryphon. Pielozil a
uvodni studii opatfil Gerald T. Elmore, s. 622.

9 Srov.: ,, A pFipomeii v knize téz Idrise, jenz byl pravdomluvnym [siddiq] a prorokem [nabi] a jehoz jsme
na vysoké misto pozvedli* (19:57/56 — 57/58). Na zakladé koranské exegeze (tafsir) se obé zminéna mista
pozdéji stavaji podkladem pro piesvédéeni, ze proroci (poslové) byli Bohem vybirani z urcité jiz predem
,»vyvolené® skupiny. Abraham a Idris (v tomto pohledu) ve svém mladi nalezeli k takto ,,vyvolené*
skupiné (tomu odpovida termin siddig) a ve svém stafi k prorokim (Islamic Sainthood in the Fullnes of
Time: Ibn al-cArabi’s Book of the Fabulous Gryphon. Ptelozil a ivodni studii opatfil Gerald T. Elmore, s.
151.
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cadik™®, a chapat obsahy tohoto pojmu spife vramci samostatného kulturnd-

geografického vyvoje.

Na jedné stran¢ se tedy v odborné literatufe setkame s tvrzenim, ze termin siddig je
ekvivalentem, &i piimo arabskou ,,vypijékou hebrejského cadik®', na druhou stranu se
vSak v kordnskych surach nenachazeji paralely k textim tanachickym (¢i rabinskym),
kde by byl termin cadik ptekladan ptimo jako siddig. V arabstiné a hebrejstiné se
samoziejme Ize setkat s podobnymi obsahy obou pojmi, které vSak dle mého soudu
spiSe odkazuji na ptibuznost obou jazykl a analogicky slovni zdklad, spiSe neZ na
pfimou spojitost koranského terminu s terminem hebrejskym. Podobné je tomu rovnéz u
koranskych paralel s rabinskymi texty. Mezi spojenim terminu siddig s etickymi ¢i
moralnimi pozadavky (57:17/18 - 18/19) a obsahy pojmu P73 v ranych rabinskych

textech*?

, je dle mého nazoru velmi problematické prokazat jakoukoliv souvislost.
Také v ptipadech, kdy mnozi autofi poukazuji na paralely mezi rabinskou literaturou a
Kordnem™”, 1ze zpozorovat pouze podobnost zakladnich motivi, aviak nikoliv piimou
spojitost mezi terminy siddiq a cadik. Tak je tomu napiiklad v sufe 56, kde se
v souvislosti s ,,dnem soudu®, podobn¢ jako v RH 16b, hovoii o ,.ttech tfidach* lidi a

jejich odmeéng, ¢i trestu. Zatimco v RH 16b se piimém vztahu k tomuto motivu naléza
termin ,,dokonali spravedlivi“ ( Q*72 QP TX), text sury 56:1 — 96 termin siddig

. 434
neobsahuje ™.

Etymologickée a lingvistické vztahy mezi hebrejskym terminem cadik a arabskym siddig
byly tematizovany orientalisty pfedevs§im v desetiletich kolem pielomu 19. a 20. stoleti,

v navaznosti na prevladajici srovnavaci pfistup ve védeckém uchopeni néboZenstvi a

9 Tuto teorii predklada, avsak také problematizuje napi.: Horovitz, Josef. Koranische Untersuchungen,
s. 49.

1 Thyen, Johann-Dietrich. Bibel und Koran: Eine Synopse gemeinsamer Uberlieferungen. K6ln: Béhlau
Verlag GmBH & Cie, 2000, s. 213.

2 Jak jsem poukézal vyse, mohly mit podobné obsahy pojmu HP'IB v rabinské literatufe do jisté miry

vliv na samotnou pozici pojmu cadik v tanachické tradici.

3 Napt.: Kroner. ,Zur Eschatologie und Ddmonologie des Judentums und des Islams*: Eine
zeitgemaesse Studie. Breslau: Buchdruckerei H. Fleischmann, 54 s. 1916.

% Se slovnim kofenem sdg se ze mizeme setkat pouze na jednom mists, a to ve versi 56:86/87. Text
tohoto verSe v §ir§im kontextu zni: ,, Proc tedy, az duse dostoupi do hrdla, nezasahnete, zatimco k tomu
ptihlizite [...] A nejste-li tedy dluzniky nasSimi, navratte ji zpét do téla, jste-li pravdomluvnymi
[sadiquna]!* (56:82/83 — 85/86).
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pramennych textl. Piikladem takového pfistupu se miize stat arabsky pojem zindig (pl.
zanadiqa), uzivany kupiikladu arabskym basnikem Abu-1-°Ald' al-Ma‘arrim (z. 1057)
v knize Risdlatu 'I-Ghufi-dn pro ty , ktel ,,neuzndvaji ani proroka ani svatou knihu"*>”.
Ve své dob¢é byl tento termin s nejvétsi pravdépodobnosti oznacenim téch, ktefi se
v ramci starych perskych rod nachazejicich se na uzemich s dominantnim postavenim
islamu, snazili o jisté ,,obrozeni* starSich perskych nabozenskych tradic, predevSim
manicheismu*’. Pozdgji se viak stal oznatenim viech, jejichZ ndbozenské postoje byly
v rozporu se zakladnimi ,,vérou¢nymi* body islamu®’. V odbornych kruzich (velmi
struén¢ feceno) byl etymologicky plivod tohoto pojmu hledan v perském slové zandik,
ktery podle ne€kterych autorii slouzil jako oznaceni ,,vylucné skupiny* v ,,manichejské

. cecld
hierarchii¢***

. Zpocatku byl tento termin vniman jako derivat aramejského zakladu
pojmu cadik®™’, ktery v arabsting dostal tvar zindig**®. V novéjsim badani je vsak jeho
puvod spatiovan v perském terminu zand, vztahujicim se prvotné k stfedoperskym
targumim k Avestg, a nikoliv v aramejiting™*!. A¢koliv byl tedy pojem zandiq zpo&atku
kladen do pfimé souvislosti s obéma terminy, o kterych v této praci pojedndvam,

v soucasnosti je toto spojeni jiz siln¢ problematizovano.

2.2.3 Abu Bakr as-Siddiq
Privlastek siddiq je jiz od ranych dob muslimské obce (ummy) velmi Uzce spojen
s osobou prvniho chalify, Muhammadova pfitele a tchana, Abu Bakra. Ten byl po

Muhammadové smrti (632 o. 1) kurajSovskymi pieddky, v souladu s tradi¢nimi

#3 Pievzato z: Nicholson, Reynold A. A LITERARY HISTORY OF THE ARABS. Cambridge: The
University Press, 1930. s. 375.

“ Tamtéz, . 372.

7 Srov. uZivani tohoto terminu v knize Al-Mungidh min al-délal (,,Zachrance bloudiciho®) od Abl
Hamida al-Ghazzaliho. Viz: Abu Hamid al-ghazzali. Zachrance bloudiciho, s. 25.

% Browne, Edward Granville. 4 Literaty History of Persia: From the Earliest Times Until Firdawsi.
Richmond: Curzon Press. s. 164 - 165. Rovnéz: Nicholson, Reynold A. A LITERARY HISTORY OF THE
ARABS, s. 375. Na toto pojeti navazuji pozdéji také mnozi dal$i autofi, napi.: Brown, Jon Porter. The
Darvishes: Or Oriental Spiritualism. London: Cass, 1968. s. 358.

439 Nicholson, Reynold A. 4 LITERARY HISTORY OF THE ARABS, s. 375; pozn. 2).

#01..] the "saints and ascetics”" amongst them, who were commanded "to prefer poverty to riches, to
suppress cupidity and lust, to abandon the world, to be abstinent in it, continually to fast, and to give alms
ans much as possible," were called Siddig "the Faithful" (pl. Siddigun). This word is Arabic, but the
original Aramaic form was probably Saddigai, which in persian became Zandik, the replacement of the dd
by nd [...]. Zandik (Arabicised into Zindiq) is merely the Persianised from of the Aramaic name applied to
the fully initiated Manicheans, and, primarily applied to that sect exclusively, was only later used in the
sence of "heretic" in general' (Browne, Edward Granville. 4 Literaty History of Persia: From the Earliest
Times Until Firdawsi. Richmond: Curzon Press. s. 160).

1 Schaeder, Heinrich Hans. Iranische Beitrige I. Hildesheim: Georg Olm Verlag, 1972.s. 274 —291.
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zvyklostmi vybran, aby stal v ¢ele rozvijejiciho se spoleCenstvi. Abu Bakr piijal titul
chalifat rasul Al-lah (,ndstupce Posla Boziho) a vétsi Casti obce (o néco pozdéji
znamou jako sunna) je pokladan za jediného legitimniho, bezprostfedniho
Muhammadova nastupce. Jiz za chalifaitu Abt Bakra mél byt podle tradice z podnétu
‘Ummara b. al-Chattab povéfen Zajd b. Thabit tikolem, aby se pokusil sepsat Koran**.
Vyznam Abu Bakrovy osobnosti v raném spolecenstvi je zjevny a popisuje jej mnoho
prament. Podle jednoho z mnoha hadithii, shroméazdénych Isma‘ilem al-Buchérim (870

o. L) vKitib al-dZdmi as-sahih (,,Spravné sbirce®)*”, byl Aba Bakr tim, ktery

444

v pribéhu Muhammadovy nemoci vedl spole¢né modlitby™. Jeho vyjimecnost mél

podle téchto textlh mnohokrat zdiiraznit sim Muhammad:

Vypravéno Abu Sa‘idem Al-Kudrim. Prorok pronesl fe¢, a fekl: ,,Bih dal na vybér jednomu z jeho
otrokt, bud’ tento svét, a nebo [to] co je s Nim [Bohem] na onom svété. Vybral si to druhé.” Abt Bakr
plakal. Rekl jsem si: ,,Pro¢ tento Sejch place, kdyz Bith dal na vybér jednomu [z Jeho] otrokil; bud’ tento
svet, €i to, co je s Nim na onom svéte, a on si vybral to druhé? A tento otrok byl Posel Bozi sam. Abu
Bakr véd¢l vice nez my. Prorok fekl: , O Abt Bakre, neplac®. Prorok dodal: ,,Abt Bakr mi prokazoval
piizeft svymi proroctvimi a spole¢nosti. Kdybych mél vybrat chalil [**°] mezi lidmi, jisté bych vybral Abu
Bakra [...]. Zavfete viechny brany mesity, aZ na tu Abt Bakrovu* (Sahih Al-Bukhdri, 8,294)*°,

U Sulaimana Ibn Ahmad at-Tabaraniho (821 — 918 o. 1.) nalezneme jiny hadith, ktery

. ’ . r v rogwwee v s ’ recd47 ’
ukazuje vahu, jaké se ve spolecenstvi tésili tzv. ,,pravovérni chalifové™“™" spolu s Abu

Bakrem. Podle tohoto hadithu mél Muhammad prohlésit:

,,M¢€l jsem vizi, byl jsem poloZen na jednu stranu vah, a moje obec byla poloZena na druhou stranu, a ja

byl t€zsi. Pak byl na jednu stranu poloZen Abu Bakr a ma obec na stranu druhou a Abu Bakr byl t€Zsi.

M

Pak byl polozen na jednu stranu Umar a ma obec na druhou a Umar byl t¢z§i. Pak byl na jednu stranu

polozen Uthman a mé4 obec na stranu druhou a Uthmén byl t&z3i« ***.

2 Kropacek, Lubos. Duchovni cesty Islamu, s. 29.

3V ramei sunnitské tradice jsou tyto hadithy povazovany za ,.spravné“ (sahih), a jako takové se t&3i
znacéné autoritg.

4 (Vypravéno Az-Zuhrim:) Anas (bin Malik Al-Ansdri) mi fekl: ,, Abii Bakr mél ve zvyku vést lid v saldt
(modlitbé) v pritbehu osudové nemoci Proroka, az nastalo pondéli. Kdyz se lid usporadal (do rady) k as-
salat (modlitbé), Prorok se zvedl zaveés svého domu, zadival se na nas a v tu chvili se postavil. Jeho tvar
byla (zarici) jako stranka Kordnu a zacal se vesele usmivat. Byli jsme podrobeni zkousce pro potésenti,
uzrit Proroka. Abu Bakr ustupoval z vady, kdyz si pomyslel, Ze bude as-saldt (modlitbu) vést sam Prorok.
Prorok nas vybizel, abychom salat (modlitbu) dokoncili a nechal spadnout zaves. V ten samy den zemrel
(Sahih Al-Bukhari, 10,407); {preklad ptejat z: The Translation of the Meanings of Summarized Sahih Al-
Bukhari: Arabic-English. Prel. Muhammad Muhsin Khan. Ed. Al-Imam Zain-ud-Din Ahmad bin Abdul-
Lateef Az-Zubaidi. Ryadh: Maktaba Dar-us-Salam, Publishers & Distributors, 1996/1417H. s. 229.

5 Dosl. ,pritel“, tj. ,pritel Bozi* (Chalilu-"llah). Stejny privlastek je spojovan napiiklad s Abrahamem
(4:124/125).

#6 preklad pievzat z: The Translation of the Meanings of Summarized Sahih Al-Bukhdri: Arabic-English.
Pfel. Muhammad Mubhsin Khan. s. 185.

*7 Na tomto misté jsou viak uvedeni pouze prvni tii, coz odkazuje ke sporim mezi sunnou a §iou
ohledn& nastupnictvi v ele spoledenstvi, kdy pozice “Aliho, Muhammadova bratrance a zeté, byla
z hlediska sunnitské tradice v né€kterych piipadech hodnocena rozporuplné.

8 Pievzato z: Kabbani, Muhammad Hisham. Classical Islam and the Nagshabandi Sufi Tradition.
(USA): Islamic Supreme Council of America, 2003, s. 104 — 103.
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Existuje nepteberné mnozstvi ptibéht a lidovych vypraveéni, které popisuji Abu Bakrav
vztah k Muhammadovi a celému spolecenstvi, stejné tak, jako vyznam jeho chalifatu.
Dale uvedu jiz jen ty, které se bezprostiedné vztahuji k narativu, podle kterého mél Abu
Bakr ,,obdrzet” ptizvisko as-Siddiq. Nasledujici hadith pochazi rovnéz z al-Buchériho
sbirky.

Vypravéno °A'iSou. Kdyz byl Prorok vazné nemocny, a ptal se, zda lidé obé&tuji saldt (modlitbu).
Odpoveédéli jsme: ,,Ne, Posle Bozi! Cekaji na tebe®. Dodal: ,,Dejte pro mne vodu do nadrzky.” “A'isa
dodala: Uc¢inili jsme tak. Ptijal koupel a zkusil vstat, ale omdlel. [...] Prorok poslal pro Abu Bakra, aby
vedl lidi v modlitbé. Vyslany ¢lovek Sel pro Abu Bakra a tekl: ,,Posel Bozi ustanovil, abys vedl salat“.

Abu Bakr byl dobrosrde¢ny ¢lovék a odpoveédél: ,,Ummare, ved” modlitbu“. Ale Ummar odpovédél: ,, Ty
jsi vice spravedlivy [siddig]*. Tak v téchto dnech vedl Aba Bakr modlitbu (Sahih Al-Bukhdri, 10,409)*.

Vyrok, ve kerém je Abll Bakr nazvan siddigem je ptipsan rovnéz, z d&jinného hlediska
pon¢kud kontroverznimu, Sestému chalifovi (996 — 1021 o. 1.) Al-Hakimovi. Podle této
tradice mél °Ali ibn Abi Talib na prosbu, aby povédél néco o Abu Bakrovi, odvétit: ,, On
je clovekem, kterého Biih jazykem Prorokovym nazval al-Siddig, on je chalifou

. Veer s .. v ’ v ’ r v, vee 450
Prorokovym. Prijimame jej v nasem nabozZenstvi a [také] v tomto svéte ™.

Na tomto misté ponechdme stranou mozny vyznam, takového vyroku ve vztahu ke
sporiim o naslednictvi mezi $i°ou a sunnou a zaméfime se pouze na spojeni piivlastku
siddigq s osobou Abu Bakra. Odpovéd’ na otazku, co v tomto vyroku “Ali mini tim, Ze
Biih takto Abu Bakra (prostfednictvim Muhammada) nazval, poskytuje pfibéh obsaZeny
v mnoha verzich rozsiten¢ho a velmi popularniho vypravéni o Muhammadové ,,no¢ni
pouti do Jeruzaléma a vystupu na nebesa“. Podle n¢j mél Muhammad kratky cas pred

svym odchodem z Mekky do Mediny, uskute¢nit noéni cestu do Jeruzaléma (isrd) *' a

9 Preklad pievzat z: The Translation of the Meanings of Summarized Sahih Al-Bukhdri: Arabic-English.
Prel. Muhammad Mubhsin Khan. s. 230 - 231.

0 prevzato z: Kabbani, Muhammad Hisham. Classical Islam and the Nagshabandi Sufi Tradition, s. 103.
! Tato legenda je v riiznych podobach rozsiten prakticky v celém islamském svété. Své zakladni motivy
cerpa jiz z koranskych stir (58:1 — 18; 17:1 apod.). Vzhledem k tomu, ze legenda sama o sobé neni
tématem této prace (pouze jeji nepatrnou ¢asti), pro orientaci zde uvadim pouze kratké vynatky. 'Bylo mi
receno, ze al-Hasan rekl: Vyslanec Bozi, Bozi mir a pozehnani jemu, vekl: "Zatimco jsem spal ve svatyni,
Dzibril prisel ke me a vzbudil mne svou nohou. Posadil jsem se a nic nevidél, tak jsem se navratil k
spanku. Prisel ke mé, vzbudil mne svou nohou po druhé a ja jsem se posadil a nevidel nic, vratil jsem se k
spanku. Prisel ke mé a vzbudil mne svou nohou po treti. Posadil jsem se, vzal mou ruku a ja jsem vstal s
nim. Vzal mne ven, ke dverim z modlitebniho mista a tam bylo bilé zvire, z Cdsti mezek a z Casti osel. Zvire
meélo dvé kridla sahajici do stehen, aby mohlo pohanét své spodni nohy, umistujice sva kopyta tak daleko,
jak mohlo oko dohlédnout. Sdmo mne na sebe posadilo a vzalo mne ven. [...] Al- Hasan rekl ve svém
hadithu: Vyslanec Bozi, Bozi mir s nim a poZehnani jemu, jel na ném, a DzZibril s nim, dokud neprisli
nakonec k domu posvéceni [bayt al-muqaddas] a nasel tam Ibrdahima, Miisu a 'Isu ve skupiné prorokil.
Vyslanec Bozi, mir a pozehnani jemu, vedl je v modlitbé a modlil se s nimi. Pak byly prineseny dvé
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po té, v doprovodu andéla Dzibrila, na okiidleném zvifeti jménem Buraq (,blesk*)*?

. € 1453
,Vystoupit na nebesa“ (mi‘ddz)"".

Jednotlivé prameny se vSak od sebe v drobnych ¢i vétSich detailech odliSuji a naptiklad
v Sahih Muslim bi Sharh an-Nawawi je ustiednim motivem celé legendy pouze
samotna mi‘ddZ a narativ o ,,no¢ni cesté do Jeruzaléma“ zde zaznamenan neni. Stejné
jako v mnohych jinych hadithech, tak také v téch, které jsou vénovany mi‘ddz a isrd, se
1ze setkat se zdliraznénim vyjimecné pozice, kterou ve vztahu k Muhammadovi ¢i ummé
zaujima Abu Bakr. Podle narativu z knihy Sifi’ al-sudiir, jejimz autorem je ’Abu al-
Rabi® mé&l Bih, pfi Muhammadové ,,vystupu do nebes®, ,,nadat* jednoho z andé&li feci a
podobou Abu Bakra. Ten pak k Muhammadovi hovotil a nabadal jej, aby v cesté

454

pokracoval dale™". Podle jiného vypravéni mél Muhammad, tésné¢ pfed vstupem do

raje, spatfit veliké jezero, dokola poseté perlami, smaragdy a rubiny, jehoZz vody byly

«455

,bilé jako mléko, sladké jako med a vonély pizmem*™ . Ve cCtyfech protilehlych

nadoby, v jedné z nich bylo vino a v druhé mléko. (On rekl:) Rasul Allah, Bozi mir a poZehnani jemu, vzal
nadobu mléka a pil z ni, opominul nadobu s vinem. (Rekl:) Tak mu ekl Dzibril: "Dostal jsi vedeni skrze
prirozeny stav [fitra] a vedeni dostane tvé spolecenstvi a vino bude pro vas zakdazané"' [Kitab Sirat Rasuil
Alldh: Das Leben Muhammed's nach Muhammed Ibn Ishak bearbeitet von Abd al-Malik Ibn Hischam,
Ed. Ferdinand Wiistenfeld (Gottingen, 1858) 1:263 — 271 (pfeklad s odkazem na pramen pievzat z: Sells,
Michael A. Early Islamic Mysticism: Sufi, Qur’an, Mir’aj, poetic and theological writings. New York —
Mahwah: Paulist Press, 1996. s. 54 — 55)].

2K motivu Buraga blize Max Scherberger v: Das Mi‘ragname: Die Himmel- und Hollenfahrt der
Propheten Muhammad in der osttiirkischen Uberlieferung. Ptel. Max Scherber. Wiirzburg: EGON
Verlag, 2003. s. 23 — 26.

3 Kdyz jsem odesel [tj. z jeruzalémské svatyné], Dzibril, (Gabriel), mir s nim, priblizil se ke mné s
nadobou vina a nadobou mléka. Vybral jsem si mléko, Dzibril, mir a pozehnani s nim, rekl: Vybral jsi si
prirozeny sklon [fitra]. Pak nads vzal nahoru [...] do [prvniho] nebe. Dzibril zZadal o vpusténi. Byl tazan:
"Kdo jsi?" Rekl: "Dzibril." Dzibril byl tazdan: "Kdo je s tebou?" Odpovédél: "Muhammad." Byl tazdn:
"Byl zavolan?" Odpovédel: "Byl zavolan." Nebe se pred nami otevielo, a tam stal Adam! On mne viele
prijal a privolal na mne pozZehani. Pak mne vzal k druhému nebi. [Sahih Muslim bi Sharh an-Nawawi,
vol. 1 (Cairo: Al Matba‘a al-Misriyya, 1924), pp. 202 — 232 (preklad s odkazem na pramen pievzat z:
Sells, Michael A. Early Islamic Mysticism..., s. 51 - 52].

% "Toto Fekl Prorok: Prisel Gabriel a cestoval semnou skrz nebe, az jsme dorazili na jedno misto, kde
ziistal stat. Rekl jsem mu: Je snad tohle to misto, kde pritel svého pritele smi opustit. On odpovédél:
Pokud pijdu dal, budu spalen svétlem. Rekl jsem: Mas tedy néjakou prosbu na svého pana? On fekl:
Prosim, aby mi ma kiidla nechal rozprostrit jako most pro tvé spolecenstvi, aby pres né mohlo prejit. Pak
jsem byl vrzen do svétla, a pronikl jsem skrze sedmdesat tisic opon, ze kterych zadna nebyla podobna jiné.
[...] Pak mne zavolal nékdo hlasem Abu Bakra: Zustan, uvidis svého pana se modlit. Myslel jsem si pro
sebe: snad Abu Bakr nesel prede mnou? [...]" Andrae k tomu dodava. 'Muhammadovi se dostalo [kromé
jiného] také védomosti, ze modlitba jeho Pana spocivala v tom, kdyz rekl: ,,Bud’ mi pochvilen! Mé
slitovani predchazi mij hnév. “ Bozi modlitbou je milosrdenstvi k Proroku a jeho spolecenstvi. Hlas Abu
Bakra byl jednoho z andélii, kterého Buh stvoril v podobé pritele z cisté laskavosti k Muhammadovi’
(pfevzato z: Andrae, Tor. Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde, s. 68 — 69).
5 Das Mi‘ragname: Die Himmel- und Hollenfahrt der Propheten Muhammad in der osttiirkischen
Uberlieferung. Piel. Max Scherber. (38a — b,13 — 17), s. 103. Na tomto misté se drzim vypravéni
arabského a nikoliv osmanského textu legendy. Autor vSak pro srovnani piipojuje oba.
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strandch jezera, méli stat ¢tyfi, tzv. ,,pravovérni chalifové“ (Abu Bakr, “‘Umar, ‘Uthman,

°Ali) a stiezit jej proti v8em ktefi ,,nendvidi cesty Prorokovy*, aby k jeho obsahu neméli

pHistup a ,,nemohli z n&j brat*>°.

Avsak zdivodnéni toho, pro¢ je Abu Bakr zvan ptivlastkem siddig, nalezneme u
Muhammada Ibn Ishdqa (8. stol. 0. l.) v knize Kitab Sirat Rasul Allah v samotném
zaveéru této legendy, kdy se Muhammad navraci zpét do Mekky. Vzhledem k tomu, ze
je tato ¢ast vypravéni pomérné neznamad, a pro ucel této prace vyznamna, rozhodl jsem
se ji na tomto misté€ citovat v nezkracené formé.

Poté se Vyslanec, mir a pozehnani s nim, obratil zpét do Mekky. Kdyz se pfiblizil druhého dne rano ke
KurajSovetim a ohlasil co se stalo, vétsina lidi fekla "Pti Bohu, ta véc je jasna! Cviceny velbloud chce
mesic, aby dosel do Sha'm [Syrie], a mésic, aby se vratil. A Muhammad $el tam a vratil se zpét do Mekky
v jediné noci? (Rekl: ) [tj. Ibn Ishdq] Mnoho téch, ktefi pFistoupili k islamu jej opustili. A lidé §li za Abu
Bakrem a tekli: "Jak vysvétlite prohlaseni vaseho druha, ze Sel jedinou noc k bayt al-mugaddas, proved]
tam modlitbu, a navratil se do Mekky? (Rekl:) Aba Bak fekl: "Lzete o ném!" Oni fekli: "Opaéng, zde je
on [...] tim, ktery o tom lidem vypravi!" Abu Bakr odpovédéel: "Pii Bohu, pokud tak fekl, je to pravda
[sadaga]. Co pii Bohu! jste tak kolem ohromeni? Pii Bohu, fekl mi, Ze sdéleni k nému ptichazi od Allaha
celou cestu z nebe k zemi v jediné hodiné dne, nebo noci, a ja jsem mu uvéfil, Ze mluvi pravdu [...]" Pak
Sel napted celou cestu k Vyslanci Bozimu, mir a poZzehnani s nim, a fekl: "Proroku Bozi, fekl jste, ze jste
Sel minulou noc do bayt al-mugaddas." On odpovédél "Ano." Rekl: "Proroku BoZi, popiste mi to, protoze
ja byl zde." (Al-Hasan fekl:) Vyslanec Bozi, mir a pozehnani s nim, - a ja [Hasan] jsem se zvednul tak, ze
jsem ho mohl vidét, jak mluvil - zacal to Abu Bakrovi popisovat. Abtl Bakr fekl: "Mluvite pravdu.
Prisveédcuji, Ze jste Rasul Allah." Vzdy kdyz mu néco popsal, on odpovédél "Mluvite pravdu. Prisvédcui,
ze jste Vyslanec Bozi." Kdyz skoncil, Vyslanec Bozi, mir a pozehnani s nim, fekl Abu Bakrovi: "Ty, Abt

Bakre, jsi Siddig [,.ten, ktery dosvéd&uje pravdu (saddaga)“]" a tehdy ho nazval Siddig **’.

Po té, co jsem vyse uvedl ptiklady ucty, které se Abi Bakrovi v poc¢atecnich obdobich
muslimské obce dostalo, neni jeho spojeni s titulem Siddiq, tj. ve smyslu ,,prisvédcovani
pravde*, nikterak zarazejici. Soucasné se vSak na tomto misté dotykame spora, které se
v souvislosti s nastupnictvim po Muhammadové smrti okolo Abu Bakra objevuji. Neni
to pouze samotné nastupnictvi a titul ,,ndstupce Posla Boziho*, ktery je stfedem tohoto,
mnohymi texty reflektovaného sporu, ale soucasné také piivlastek as-Siddig. V téchto
sporech se spoleCenstvi postupné ,,rozstépilo a z okruhu nésledovnikil téch, ktefi
pozadovali nastupnictvi pro Muhammadova bratrance a zete °Aliho b. Abi Téliba

vvvvv

a zachyceny AbG Dza‘farem at-Tabarim. 'Slysel jsem Fici Aliho. ,,Jsem sluZebnikem

8 Das Mi‘ragname: Die Himmel- und Hollenfahrt der Propheten Muhammad in der osttiirkischen
Uberlieferung. Piel. Max Scherber. (40,3 — 5), s. 105.

7 Kitab Sirat Rasil Alldh: Das Leben Muhammed's nach Muhammed Ibn Ishak bearbeitet von Abd al-
Malik Ibn Hischam, Ed. Ferdinand Wiistenfeld (Gottingen, 1858), 1:265 (pieklad s odkazem na pramen a
transkribovanymi pojmy ptevzat z: Sells, Michael A. Early Islamic Mysticism..., s. 327; pozn. 34).
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Bozim a druhem Posla Boziho, jsem velky Siddiq, po mée se toho bude chtit domahat jen
lhar, konal jsem spolu s Prorokem modlitby o devet let drive, nez vsichni ostatni
lidé “[*®]'. V kontrastu s vyie citovanym vyrokem (pochazejicim z tradice sunnitské)
pfipsaném Sestému chalifovi al-Hakimovi, ktery hovoii v naprosto protikladném

smyslu, je spor mesi $i°ou a sunnou (byt’ na symbolické roving) zietelny.

Vyroky, které titul as-Siddig ptipisuji “Alimu, nejsou vSak ojedinélé, jak by se na prvni
pohled mohlo zdat. Z okruhu °Aliho piivrzenci se zachovala prosba za jeho mladsiho
syna al-Husajna, zabitého roku 680 o. . s mnoha pfivrzenci v bitvé u Kerbeld. Zde jiz
neni zvéan siddigem pouze °Ali (z. 661 o. 1.), ale rovnéZ jeho syn al-Husajn: "O Boze!
méj smilovani nad Husajnem, mucednikem a synem mucednika, Mahdim a synem
Mahdiho, Siddigem a synem Siddiga. O Boze! dosvédcujeme, Ze uposlechneme jejich
viry a jejich stezky, Ze jsme neprdtelé jejich vrahii a pratelé téch, kteri je miluji'T*"].
Byla to pravé smrt Husajna a mnoha jinych, kterd se jako ,,mucenicka“ stala jednim
z hlavnich Ciniteld bezprostfedniho vzestupu $iy, a Husajnovi tak v $i‘itské tradici
ziskala vyznamné postaveni ihned vedle Aliho*®. V tomto ptipadé miize byt piitknuti
titulu as-Siddig °Alimu chapano jako vymezeni se oproti sunné nejen ve vztahu
k chalifatu Aba Bakra (tedy v roviné mocensko-politické), ale vzhledem k pozdé&jSimu
postaveni osobnosti ‘Aliho a dalSich imami u $i“itskych nasledovnikt, také v ponékud
Sir§im kontextu. Z Ibn Ishdqova hadithu zietelné vyplyva, ze obsahem terminu siddiq je
zde pravé ,prisvédcovani pravdé“, ptiCemz pfiznani tohoto titulu “Alimu miZze byt
vniméano rovnéZ v ,roving vérouéné“*®!, tj. jako potvrzeni nékterych, ze sunnitského

hlediska nepfijatelnych $i‘itskych tezi.

8 prevzato z: Goldzieher, Ignaz. Muhammedanische Studien I. Halle: Max Niemeyer, 1890. s. 107 —
108.

9 Pievzato z: Nicholson, Reynold A. A LITERARY HISTORY OF THE ARABS, s. 218.

0 Blize o vyznamu a ucté k osobnostem “Aliho a Husajna v ramci §i%itské tradice viz: Jafri, Syed Husain
N. ,,Twelve-Imam Shi‘sm*. In. Islamic Spirituality: Foundations. Ed. Seyyed Hossein Nasr. [Edice:
World Spirituality an Encyclopedic History of the Religious Quest; sv. 19. Ed. Evert Cousin.]. New York:
The Crossroad Publishing Company, 1987.s. 160 — 178.

! Na tomto mist& se tedy snazim poukézat na to, e do jisté miry nelze vnimat tyto aspekty odd&leng,
protoze rovina ,,mocensko-politicka“ a nabozenskd jsou velmi tésn¢ provdzany, coz se zraCi prave
v hadithech ptipisujici titul Siddig na jedné strané “Alimu a na strané druhé Abt Bakrovi.
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2.3 Shrnuti

Na zaklad¢ koranskych textl 1ze mezi terminem siddig a hebrejskym cadik pozorovat
jisté vztahy predevSim v pfipad€, vnima-li se termin siddig v SirSim kontextu spolu
s jinymi kordnskymi ,.ekvivalenty”. V takovém piipadé¢ je spolecnym motivem
pfedevS§im eschatologicky ocekdvana ,,odména zboznych v raji*“ , zatimco piima
navaznost obou termini v ramci koranskych paralel s pramennymi texty judaismu je
problematicky dolozZiteln4d. Tradi¢ni sunnitské texty, které¢ se vztahuji k prvnimu
chalifovi Abu Bakrovi (svym deklarovanym vznikem tedy k obdobi 7. stoleti o. 1.),
ptisuzuji titul as-Siddigq pravé této vyznamné osobnosti. Analogicky jako v Koranu je
zde obsahem tohoto pojmu ,prisvédcovani pravde®, coz lze v ndvaznosti na koranské
sury vnimat ve spojitosti s vyjimecnosti a ,,pfikladnou zboznosti®, kterd je podle
mnohych hadithii Abu Bakrovi ptisuzovéana. Titul as-Siddig se vSak objevuje rovnéz

v textech, které svou formou reflektuji spory mezi tradici $i‘itskou a sunnitskou.

Zietelngji se vSak v mnohych pramennych textech ovjevuji jisté paralely, které se vSak
netykaji pfimo terminu siddig, a které lze vysledovat mezi pozdné Zidovskym pojetim
tzv. ,.skrytych spravedlivych® a sufijskymi ptedstavami o ,,zboznych svétcich™ (awlija) a
jejich ,pisobeni ve svété”“. Podobné jako v judaismu, také vislamu se Ize setkat
s pfedstavou ,,v skrytu ptisobiciho zbozného ¢lovéka, ktery je garantem svétového fadu,
¢1 samotné existence svéta®. Podobné vsak, jako v pfipad€ terminl siddiq a cadik, je
také vtomto piipadé¢ dle mého nazoru otdzka po vzijemném vlivu jednotlivych
mySlenkovych koncepti, ¢i (vroviné literarni) samotnych textd jen ztézi

zodpovéditelna.

3 Zavér

V uvodu této prace jsem strucné piedstavil zakladni motivy Zidovské legendy o ,,36
skrytych spravedlivych®, kterou pro namét svého romanu Posledni Spravedlivy uZzil
v poloviné 20. stoleti Zidovsky spisovatel André Schwarz-Bart. Cilem piedchézejiciho
vykladu bylo poukazat na mozny pivod jednotlivych prvki této legendy v pramennych
textech judaismu, tj. Tanachu a navazujici rané rabinské literatufe. Soucasné s tim jsem

struén¢ poukazal na jistou proménu, kterou (v rdmci téchto textil) uzivani a samotny

obsah pojmu 2713 zaznamenal.
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Ackoliv se tato legenda v konecné, literarn¢ fixované podobé¢, objevuje pomérné pozdée,

tj. az v 18. stoleti o. 1., Ize pfedobrazy jejich zékladnich motivi nalézt jiz v tanachickych
textech. Pojem 2713 je v Tanachu spojen ptedevSim s dodrzovanim zdkond. V pravni
terminologii bylo tohoto terminu uzivano s nejvétsi pravdépodobnosti pro oznaceni
jedné ze stran pfe, kterd byla soudem shleddna za nevinnou, zatimco pojmu SJ@?

naopak pro oznaceni Clov€ka, ktery zdkon ptestoupil. V ramci Tanachickych textd,
stejné tak jako v literatufe pozd¢jsiho judiasmu je rovina pravni v tésném spojeni
s rovinou nabozenskou, proto je pojem 2?75 v Tanachu uzivan rovnéz pro vyjadieni

jistého ,,vzoru nalezité zboznosti“. V poetické literatufe Zalmt a v knihach prorockych
je diky pfimému spojeni spravedlivého s dodrzovanim zdkond, v mnohych ptipadech
uzivano dvojice P13 — L’@j jako vyrazového prostiedku textu (,,metafory®),

odkazujiciho k zakouSené realité¢. Motiv ,,vitézstvi svévolného nad spravedlivym* zde
tedy Casto odrazi stav spoleCnosti, ke kterému se dany text vyslovuje, tj. oslabujici

autoritu zékona (v rdmci textu ,,zjevené Bozi vile®).

Pod vlivem silné pravni orientovanosti tanachickych textl je tedy spravedlivy tim,
kterému jsou zde ucinény pfisliby odmény, zatimco svévolniku je pfisliben trest.
V tomto pojeti ,,odmény a trestu* se pfedpokladdanym vnéj$im znakem spravedlivého
stava ,.blahobyt a prospéch®. N&které tanachické texty vSak soucasné reflektuji jisty
rozpor mezi timto pojetim (vyjadienym formou pfisliba spravedlivym) a skuteCnym
stavem. Praveé zde vyvstava otazka po ,,pticin€ utrpeni spravedlivych*. Na tuto ,,otazku*
vSak tanachické texty nenabizeji jednotnou ,,odpovéd™. V souvislosti s ,utrpenim
spravedlivého* se 1ze v Tanachu setkat s poukazem na ,,Bozi transcendenci® a tedy také
,heuchopitelnost veSkeré¢ho déni ve svété™, soucasné je vSak ,,odména spravedlivych*
hledana pfedevSim v eschatologicky ocekavaném ptichodu ,,dne Hospodinova® a
»uvedena tak v soulad s Bozi vili“. Na nékterych mistech jsou patrné rovné€z drobné
promény tohoto pravniho pojimani ,,odmény a trestu. Ve vEtsi mife takovou proménu
zachycuje narativ knihy Job a své vyusténi doznala predevsim v pasazich knihy Izasaj,
které pojednavaji o tzv. ,,sluzebniku Hospodinovu®. Zde ma ,utrpeni spravedlivych® jiz

ulohu ,,zastupnou®. Navazujici rabinské komentare pak nékteré biblické motivy dale
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rozvijeji, a v jistém slova smyslu se pravé zde mizeme setkat s ,,ustavenim* konecné
podoby zakladnich momenti vysSe predstavené legendy. Obdobné jako v Tanachu,
rovnéz v rabinskych pramenech je spravedlivy ¢lovék predevsim ten, ktery dodrzuje
zékon, avSak vzhledem k nabozenskym zméndm v prvnich dvou stoletich o. 1. je

s pojmem 2713 spojovan také diraz na osobni studium, soukromou modlitbu apod.

Rabinské texty vSak na nékterych mistech se spravedlivym spojuji rovnéz ,,vlastnosti®,
které tradice ve vétSin€ piipadi povazuje za ,,vyjimecné€® (tj. ,,Bozi dar*) a z tohoto
pohledu je oznacuji jako ,,charismata®. Rovnéz vztah spravedlivého a ,,jeho utrpeni je
v rabinskych textech pfedmétem mnoha spekulaci. Setkat se zde miizeme s néazory,
vnimaji jako ,,trest za provinéni* a s poukazem na ,,BoZi neuchopitelnost intelektem* je
jako ,,projev nepoznatelné Bozi vile* dale netematizuji. Na druhou stranu je zde stale
vice patrna proména ve vnimani tzv. ,,vnéjSich znaka spravedlivého®, kterymi se
v Tanachu stavaji pfedevsim ,,bohatstvi a blahobyt®. ,,Utrpeni* je v rabinskych textech
chédpéano casto jako ,,od¢inéni (drobnych) provinéni* spravedlivych, jenZ je nutné pro
obdrzeni pftislibené odmény ,ve svéte, ktery piijde”. Rovnéz eschatologicky
orientované piedstavy ve spojitosti se spravedlivymi ziskavaji v rabinskych komentatich
Sirokého rozvinuti. Odménu, jejiz charakter vétSina tanachickych textd dale
nespecifikuje, popisuji rabinské texty v obsdhlych konceptech. ,,Utrpeni spravedlivych*
je zde Casto chapano jako ,,Bozi milost* a nikoliv trest. Znakem spravedlivého pak jiz
neni ,,blahobyt* ale naopak ,,utrpeni®, pfi¢emz jeho pti¢inu rabinské autority spatiuji, na
rozdil od tanachickych textl, v ,,provinéni svévolnikii*“. Pti srovnani téchto pozdéjsich
konceptli s motivem ,,zastupného utrpeni sluzebnika Hospodinova*® v Tanachu vSak
vyplyva, ze 1 v tomto pfipadé¢ maji rabinské tivahy svlij predobraz jiz v tanachickych

textech.

Velmi silné spojeni pojmu P78 s dodrZovanim (,,zjevenych®) zdkoni, na kterych je
spolecenstvi zalozeno, vede v Tanachu ke zdlGraznéni zisadniho vyznamu jejich
pfitomnosti v Izraeli. Spojeni tohoto prvku s dal$im tanachickym motivem, tj. ze
dodrzovani ptikazani ¢lovéka ,,Bohu ptiblizuje” a porusovani zdkona naopak ,,Bohu
vzdaluje®, vyustilo v rabinskych textech v mySlenku, ze spravedlivy ,ptivadi k

pozemskému svétu Bozi pfitomnost (Sechinu)* a sim svou existenci ,,obraci ke svétu
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BozZi atribut milosrdenstvi® (D777 NT7). Podle mnohych uvah by bez spravedlivych

a jejich zasluh svét pred ,,Bozim atributem piisného soudu” (]°77 NT7) nemohl

,,obstat”, a jsou to tedy spravedlivi ,,diky nimz svét stale existuje”. V kosmogonickych a
kosmologickych spekulacich ranych rabinskych textd je pak ur€ity pocet spravedlivych
(¢i jeden jediny) ztotoznén s ,,mistem* ¢i ,,zdkladem* na kterém mél ,,Blih svét zalozit™.
V navaznosti na tuto predstavu se Ize v rabinskych pramenech setkat rovnéz s ,,diskusi‘
nad poctem téchto spravedlivych, ktery ma v danou chvili ,,dostacovat, aby byl svét
diky nim zachovan“. Ani v tomto bod¢ vSak prameny nenabizeji jednotny pohled, a
shoda panuje predevSim v tom, ze ,,spravedlivy nemuze ze svéta odejit, aniz by byl
nahrazen jinym, ktery by tento pocet doplnil®“. Pocet 36, ktery doznal obecného pfijeti a
rozsifeni v legendarnich vypravénich 18. a 19. st. v prostfedi vychodoevropského
chasidismu, je vSak v rabinskych textech prvniho tisicileti o. 1. pouze jednim z mnoha
predstavenych pojeti, a cestou k obecnému piijeti tohoto poctu se stalo s nejvetsi
pravdépodobnosti jeho ptfevzeti pozdé€jsi kabalistickou literaturou. Také v tomto bodé
narativu v Gn 18,20 — 33, kdy je ,,Bih ochoten uSetfit svévolné diky ur€itému poctu

spravedlivych v méstech Sodom¢ a Gomote*.

Zatimco témet vSechny zékladni prvky vyse predstavené legendy Cerpaji své predobrazy
z rabinskych pramenii a tanachickych textd, jinak je tomu se spojenim jistého poctu
spravedlivych, ktefi ,jsou divodem k zachovani svéta® s motivem jejich ,,skrytého
ptisobeni®. V ranych rabinskych i pozd¢jSich sttedovekych zdrojich se sice l1ze setkat
s narativy o ,,jedincich, jejichz ptikladnd zboznost zlistava okolnimu svétu skryta®,
kone¢na podoba legendy o ,,36 skrytych spravedlivych, ktefi udrzuji svét je vSak
v pisemné podobé znadma az od 18. stoleti o. 1. Jak shodné s Rudolfem Machem
poukézal jiz Gershom Scholem, s velmi podobnymi motivy se oproti tomu lze setkat
v mystickych spekulacich islamu. V dilech sufijskych autort se jiz od 9. st. o. 1. nachézi,
postupem casu stale propracovavanéjsi koncepce o hierarchii islamskych ,,svétci*
(awlija), kteti v ramci ,,mystického uchopeni svéta® (t€mito autory) ,,zastavaji“ velmi
analogickou roli jako spravedlivi v ranych rabinskych textech. Také s ,existenci a
pusobenim téchto svétci* je spojovano ,,udrzovani svétového fadu®, jsou chapani jako

jisti ,,prostfednici® mezi ¢lovékem a Bohem a ,,pfimluvci®. Podobné jako v rabinské
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literatufe také oni jsou v kosmogonickych konceptech (byt nepfimo) ztotoznéni ,,s
podpérami zemé* a ,,nemohou byt Bohem ze svéta vzati, aniz by byli nahrazeni®. Jsou
to prave sufijské spekulace o hierarchickém uspotadani awlija, kde se oproti Zidovskym
legenddm pomérné velmi brzy objevuji predstavy o jejich ,,skrytém pasobeni®. Jakkoliv
legend¢€ o ,,36 skrytych spravedlivych®, je zodpovézeni otdzek po mozném ovlivnéni

velmi problematické.

Analogicky je tomu rovnéZ s arabskym terminem siddig, ktery je casto v odborné
literatufe uvadén jako ekvivalent hebrejského cadik a ve starSich publikacich je nad to
jeho ptivod spatfovan piimo v hebrejsting ¢i aramejstin€é. Oproti velmi Castému uzivani
pojmu P73 v Tanachu se v3ak s terminem siddig lze v Kordnu setkat pouze v Sesti

piipadech. Jisté podobnosti obou termint 1ze dle mého nazoru hledat jiZ ve vyznamech
téchto pojmil, které vSak mohou pramenit predevs§im z blizkosti slovnich zékladt téchto
slov (v heb. cdk; v arab. sdg) v rdmci rodiny semitskych jazyki. Jednim ze zplsobi,
jakym sledovat termin siddig v ramci koranskych textl je, zasadit jej do obecnych
souvislosti spolu s jeho ekvivalenty, Casto pteklddanymi jako ,,zbozZny*, ,bezuihonny*,
wspravedlivy®; ,,bohabojny®, i ,,vérici*. V takovém piipadé jsou na pojem siddiq (4.
wpravdomluvny® ¢i ,ten ktery dosvédcuje pravdu®) vztazeny koranské piisliby odmény
»zboznym* (muslimlim), jejiz popisy jsou velmi blizké tém, se kterymi se lze setkat jiz

v ranych rabinskych textech.

RovnéZ ptiznani ptizviska as-Siddig prvnimu chalifovi Abt Bakrovi a nasledné ,,spory*
reflektované $i‘itskymi a sunnitskymi prameny, do jisté miry dokladaji spojeni pojmu
siddig s vyznamovym obsahem ,zbozny“ a ,mluvici pravdu®“.  Spojitost mezi
hebrejskym pojmem cadik a arabskym siddig tak zietelnéji vystupuje predevSim
v podobnostech kontextii jejich vyskytu a vyznamovych obsazich, zatimco piima
souvislost v ramci hledani etymologického ptivodu, ¢i v roviné vzajemného ovlivnéni

jednotlivych textl, zistava otazkou.

V ptedchézejicim vykladu jsem je velmi strucné dotknul rovnéz odborné diskuse a

nazorovych neshod, tykajicich se postaveni spravedlivého jako ,typu rabinské
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zboznosti“ v korpusu ranych rabinskych textii. Na jedné strané zde stoji nazor,

reprezentovany G. Scholemem, ktery vychdzi ptedev§im z pravnich souvislosti uZziti
pojmu 2713 v pramenné literatute. V Scholemovée typologii je spravedlivy ten, ktery

spouze dodrzuje zakon“, zatimco pro ,typ chasid“ jsou podle G. Scholema
charakteristické . zvidstni druhy naboZenskych vykonii a zdzraky“***. Odlisny pohled pak
reprezentuji Arnold Goldberg a Artur Green, ktefi shodné poukazuji na to, Ze ,,ulohu*
spravedlivého v rabinskych textech nelze charakterizovat pouze ,,dodrzovanim zakonti*.
V navaznosti na studii Der Zaddik in Talmud und Midrasch od Rudolfa Macha pak
prostiednictvim fenomenologického pfistupu vyzdvihuji pozici spravedlivého jako
»prostfednika mezi nedokonalym svétem a dokonalym Bohem, reprezentujiciho
v judaismu stale pfitomny typ Boziho muze* (Goldberg)463, ¢1 z mista jeruzalémského
chramu ,,pfeneseny* a do jisté miry personifikovany fenomén ,,axis mundi* (Green)*®*.
Tyto nazorové rozdily jsou dle mého soudu zapfi¢inény piedevSim odliSnymi
pocatecnimi vychodisky badani a zvolenou metodou, kterou je nutné pii piipadném
hodnoceni téchto zavérti zohlednit. Samotné rabinské texty v celé jejich Sifi vSak
nabizeji latku pro podpofeni obou téchto ndzorii a pii zpracovavani této prace jsem sam

vychézel ze zaveéra ucinénych jak G. Scholemem, tak R. Machem.

V ramci pfedchazejiciho vykladu jsem se termin 2713 snazil strucn€ predstavit jak
v tanachickych textech, kde byl tento pojem doposud podrobnéji sledovan predevsim
pouze jako derivat slovniho kofene 273, tak také v ranych rabinskych pramenech.
Jakkoliv je vzhledem krozsahu této prace seriézni uchopeni vymezeného tématu
pomérné problematické, jejim cilem bylo mimo jiné vrdmci moznosti nabidnou
ucelenéjsi pohled na jeho dosavadni odborné zpracovani a poukazat na moznosti dalSiho

veédeckého zajmu o tento fenomén.

V samotném zavéru bych rad podékoval svému konzultantovi Mgr. Stépanovi Lisému
za odborné vedeni a Mgr. Viole Pargacové za cennou pomoc pfi transkripci arabskych

termind.

462 Scholem, Gershom. ,,Tti typy Zidovské zbozZnosti, s. 15 — 16.
463 Goldberg, Arnold. ,,Der Heilige und die Heiligen...“, s. 309.
464 Green, Artur. ,,The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism®, s. 291 — 314.
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4 Seznam zkratek pouZzité rabinské literatury

4.1 Talmudické traktaty

Avot Avot

B'ra B'rachot
BM Bava m'cija
BK Bava kama
Er Eruvin

Git Gitin

Chag Chagiga
Jom Joma

J'va J'vamot
Kid Kidu$im
M'gi M'gila

MK Moed katan
M'a M'achot
N'da N'darim
Sanh Sanhedrin
Sota Sota

Suk Suka

Sab Sabat

AZ Avoda zara

4.2 Ostatni rabinska literatura*®

DtR Deuteronomium raba
ExR Exodus raba

GnR Genesis raba

KazR Kazatel raba

LvR Levitikus raba

MHG Midras ha-gadol
MidrPf Midras k Prislovim
MidrZ Midra§ k Zalméim
NuR Numeri raba

PRE Pirkej d-rabi Eliezer
PRK P'sikta d-rav Kahana
SER Seder Elijahu Raba
Sifrej Nu Sifrej Numeri

Sifrej Dt Sifrej Deuteronomium
Tan Tanchuma

TanB Tanchuma Buber

%5 K oznadeni lokaci jednotlivjch &asti tanachického textu v midragické literatufe viz seznam
synagogalnich perikop Téry a Prorokd v: Stemberger, Giinter. Talmud a Midras: Uvod do rabinské
literatury, s. 423 — 424,
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