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Anotace

Diplomova prace se zabyva démonologii polské venkovské kultury. Jadro prace tvori
klasifikace a charakterizace jednotlivych démonickych postav polského folkloru. Zaroven je,
alespon naznakové, zachyceno, jak se lidé v pfitomnosti riznych bytosti chovali a jak kvili nim

mohli ménit svoji kazdodennost.
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Annotation

The master thesis deals with the demonology of Polish rural culture. The core of the work is
the classification and characterization of individual demonic figures of Polish folklore. At the
same time, it shows, at least tentatively, how people behaved in the presence of various beings

and how they could change their everyday life because of them.
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Uvod

Diplomova prace se zaméfuje na postavy polské lidové démonologie. Cilem prace je
kategorizovat je podle jejich pole pisobnosti, vyjasnit jejich funkci a zaznamenat nékteré
poveéry.

Prvni kapitolu vénuji tomu, jak diive slovansky venkovsky lid vnimal sviij okolni svét.
Jak nahlizeli na vznik svéta, na podobu vesmiru a jak si vysvétlovali existenci a ptiivod sebe
samych. Cast prace vénuji i smysleni Slovanii o néboZenstvi, co si pod timto slovem
predstavovali a zminuji zde i polsky panteon, ktery byl zaznamenan kronikafem Diugoszem.

V druhé¢ kapitole zachycuji, jak 1idé vnimali dusi. Jak chapali jeji silu, vznik, zménu
podob a jak s ni nakladali po smrti ¢lovéka. Obecna vira byla takova, ze kdokoliv, kdo nezemiel
fadnym zplsobem, staval se po smrti démonem. Zaroven se véfilo, Ze duse mize i za Zivota
cestovat, a proto zminuji rizné podoby, jaké u toho mohla na sebe vzit a jakou moci takova
duse v povére¢nych myslich lidi oplyvala.

Dalsi usek prace se vénuje antropomorfnim démontim, tedy tém, ktefi méli lidskou
podobu a také z lidi vznikali. Tyto bytosti mély pievazné zlou povahu, lidmi byly obavany a ti
proto pfichazeli na mnohé zptsoby, jak se pfed nimi chranit a vyvarovat se pfipadnému styku
s nimi. Konkrétné jsem do této skupiny zatadila upira, vikodlaka, planetnika, strigu, moru,
vedmu a carodéje, se kterymi izce souvisi 1 postava knéziho.

Nasleduje dalsi dilezita a neméné rozsitena skupina domacich duchi. Byli to ochranci
domovi, pokud si je lidé udrzovali ptiznivé naklonéné, pokud ne, tak dovedli ¢loveka také
potrapit, pfevazné¢ vSak byli povazovani za bytosti dobré a clovéku, 1 jeho hospodaistvi,
prospésné. V této kapitole se dotykam i kultu predk, a to hlavné diky postavé dedka, ktery byl
asi nejuniverzalnéjSim a nejrozsifenéjSim domacim duchem. Déle sem patii postavy riiznych
skritkil, ludki, ale i urCitych zvitat, u kterych se véfilo, ze piinaseji lidem blahobyt nebo
ochranu.

Dalsi c¢ast textu se zabyva tim, jak si Slované propojovali vznik nemoci a epidemii
s démonickymi bytostmi a jak vypadala jejich vira v osud, kdo jim vladl a jak jej oni sami mohli
ovlivnit.

Posledni a nejdelsi sek prace vénuji ptirodnim duchiim. Davni Slované byli s ptirodou
pevné spjati a toto silné pouto udrzovali v podstaté az do novoveku, proto neni divu, ze praveé
tato skupina bytosti je nejpocetnéjsi, a i z toho diivodu ji délim na pét zakladnich podskupin
podle hlavniho elementu jednotlivych duchi a jejich vyskytu v pfirodé. Vedle logického déleni

na démony ohné, vzduchu, vody a zemé pridavam jesté jednu skupinu démont vegetacnich,



polnich a téch, jejichz vyskyt se fidil dobou, at’ uz denni nebo ro¢ni. Patii mezi né notoricky
znama polednice, nebo napiiklad vecernice ¢i klekdnice. Nékteré démony je vSak velmi tézké
zatadit jen do jednoho elementu, protoze i v pfirodé se jednotlivé elementy navzéjem prolinaji
a misi, pokousim se je tedy roziadit podle toho, ktery zivel mi u nich pfijde nejvyraznéjsi a ve
kterém bylo jejich pole pisobnosti nejvétsi. Nebylo vyjimkou, ze se svét prirodnich duchi
prolinal, v rdmci viry ndvratu duse pfirod¢, se svétem mrtvych.

K vife v pfirodni duchy patii i Ucta k hordm, vySindm, lesim ¢i kameniim. Ta se
zformovala z viry, ze pravé zde nékteré bytosti piebyvaji nebo jsou s t€émito misty néjakym
zpusobem spojeny. Z toho vychazi i déleni duchi zemniho elementu na duchy lesni, horské a
podzemni. Velké ucté se t&sily i feky a rizné vodni plochy a duchové vodniho elementu s nimi
spojeni, jejichz kult byl mezi pfirodnimi duchy nejrozsifenéjsi. Sama voda méla povétSinou
1é¢ivou a ocist'ujici moc, bytosti v ni ptebyvajici uz se tak dobré povésti netésily a vétsina z nich
byla lidmi spise obavana. To se zrcadlilo v nedtvéte lidi v pievazné hlubokou vodu, kde se
mohli nebezpeéni vodni démoni skryvat. Dal§im pon€kud fascinujicim jevem pro davny lid byl
vitr, neni proto divu, ze 1 atmosférické jevy se vjejich myslich a povérach casto
personifikovaly. Az na par vyjimek, byly bytosti vzdusného elementu povazovany za ¢lovéku
Skodlivé, proto lidé ptichazeli s technikami a praktikami, jak si je naklonit nebo se pfed nimi
ochranit. Posledni ¢ast této kapitoly vénuji elementu ohné. Uz dfive platilo, Ze oheini je dobry
sluha, ale zIy pan, proto i bytosti jeho elementu nebyly ani dobré ani vyloZzen¢ zI¢. To, jak byly
vnimany, se odvijelo pravé od faktu, zda zrovna slouZily ¢i nikoliv. Ohenl sdm mél v zivoté
Slovant velmi dulezité misto. Byl uctivan ve svatynich, chranén a udrzovan v domovech, nebo
proptijcoval své magické sily béhem carodéjnickych rituald.

Koronavirova krize mne odkazala k praci s omezenym mnozstvim pramend a literatury.
Ze zdroji, ke kterym se mi z divodu omezenych knihovnich fonda podatilo dostat, se snazim
vyuzivat hlavné ty polské, které jsou pro mnou zvolené téma obsahovée bohatsi a vyznamné;jsi
nez ty ¢eské. V praci hojné vyuzivam dilo polského autora Kazimierza Moszynského Kultura
ludowa Stowian a to druhou Cast této prace s nazvem Kultura duchowa. Dal§imi autory
dulezitymi pro moji praci a zabyvajicimi se polskym prostiedim, jsou Aleksander Gieysztor a
jeho Mitologia Stowian, Aleksander Briickner — Mitologia stowianska i polska. Leonard Jozef
Petka — Polska demonologia ludowa, ktery ve svém dile zpracovava viru polského lidu
Vv démonickée sily a bytosti od poloviny 19. stoleti do 60. let 20. stoleti. Z Ceskych autorti mi
Vv praci pomahaji spise ptehledova dila Zdenka Vani — Svét slovanskych bohti a démont, Nadi
a Martina Profantovych — Encyklopedie slovanskych bohii a myt a Jana Machala — Béjeslovi

slovanské. Jako pramenna zakladna mi slouzi texty davnych kronikait, kteti ve svych dilech



zaznamenali Zivoty starych Slovant a jejich zvyki. Jmenovité¢ zminim kronikéafe Diugosze,
ktery k polskému prostfedi neodmyslitelné patii. Dale alesponi ¢astecné Cerpam ze zaznamu
z terénnich badani z let 1962-1965, které jsou ulozeny v Archivu etnografické a etnologické
katedry na univerzité Marie Curie-Sktodowskiej v Lubling, kde byly zachyceny vypovédi lidi

a jejich smysleni o polské démonologii této doby.



1. Vnimani svéta v archaické kulture

Je jasné, ze Clovek, ktery zil v raném stiedovéku smyslel, o svété jinak nez dnesni
¢lovék. Toto smysleni se také liSilo kontinent od kontinentu, etnikum od etnika, kraj od kraje a
samoziejmé se ménilo, posouvalo, rozvijelo nebo zanikalo pfirozenym vyvojem nebo vlivem
okolnich kultur. Lidova vize svéta je vyrazem nevycCerpatelné snahy dat veskerym jevim smysl,
at’ uz slo o vznik svéta nebo existenci riiznych bytosti. Je vyrazem hluboké potieby porozuméni
reality, ktera Clovéka obklopuje. Vize vesmiru i piirody zistala neoddé€litelné propletena se
systémem hodnot, étosem venkovského lidu a odhaluje zaklady lidové filozofie Ziti.

Podle polského etnologa, etnografa a slavisty Kazimierza Moszynského byl
mechanismus toho, jak si lidé tvoftili svilj obraz o svété, ktery bylo jeste¢ v nedavnych ¢asech
mozné vysledovat ve vesnickém prostiedi, takovy, ze lidé méli nezmérné $irsi predstavu o tom,
jaky rozsah ma moc a pisobnost predméti.? Povérdivost zvysila dileZitost ¢infi, slov a
myslenek. Lidé si predstavili veskeré vlastnosti daného predmétu takovym zplsobem, jakym
se dnes vnima substance nebo fyzickéa energie, ktera mize byt na predmét prenesena. Veétili
tomu, Ze pieneseni téchto vlastnosti mize byt vykondno nejenom kontaktem mezi predmétem
a dal$i véci, nebo jejich ptiblizenim, ale i diky jejich prostoupeni, nebo tfeba pouhym
obkrouzenim. Dalsi vira venkovské spolecnosti spocivala v piesvédCeni, ze ve svéte, ktery
¢loveka obklopuje, ptisobi vedle bytosti lidem viditelnych, bytosti neviditelné, ptfi¢emz to, zZe
jsou neviditelné, je nijak neodlisuje od tvorti z rodu lidského &i zviteciho.®

V tom, jak lidé vnimali svét, vladl etnocentrismus, ktery obvykle neptfesdhl hranice
urcitych kmenovych spolecenstvi. To ale neznamena, Ze si lidé nebyli védomi toho, Ze existuji
jednotlivci a spoleCenstvi, které se od toho jejich 1isi. I pfesto mezi nimi panovala shoda, ze
jejich odlisnosti nemaji vliv na mechanismus chodu svéta.*

Pomineme-li materialni kulturu a technické znalosti, které u starych Slovand panovaly
a které se daji 1épe dohledat, nase znalost o fungovani jejich duchovniho svéta je né¢im trochu
jinym, ackoliv spolu materidlno a duchovno velmi uzce souvisely. Lidova znalost, ktera
nenaléza pevnou pudu ve faktech jako znalosti z okruhu technického, obc¢as vynechava veskeré

kritické mysleni, obsahuje hojné mnozstvi protikladti a nesrovnalosti, a spoustu véci vytrhava

L TOMICKA, Joanna a TOMICKI, Ryszard. Drzewo zycia: Ludowa wizja $wiata i cztowieka. Warszawa: Ludowa
Spotdzielnia Wydawnicza, 1975. 226 s, cit. d., s. 21-22.

2 DOWIAT, Jerzy. Kultura polski sredniowiecznej X-XI1I w., Pafstwowy Instytut Wydawniczy, 1985. 558 s, s.
170.

3 MOSZYNSKI, Kazimierz. Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa. Wyd. 2. Warszawa: Ksigzka i
Wiedza, 1967-1968. 2 sv., cit. d., 5. 265-266.

4 DOWIAT, Kultura polski sredniowiecznej X-XI1l w.,, cit. d., s. 170.
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z kontextu.® Fragmenty znalosti, které z této doby mame, mohou piisobit jako sbirani drobkd,
ze kterych uz se neda poskladat cely bochnik chleba. To, jak jsou tyto fragmenty poskladany,
uz ndm ziejme nikdy neda pravdivy obraz toho, jak se véci kdysi mély.

Kazimierz Moszynski provadéel terénni vyzkum na pocatku 20. stoleti na tzemi
dnesniho Polska. Ptal se ve vesnicich lidi, co si pamatuji a v jaké myty véti. Zjistil, ze lidovou
znalost sdileji v§ichni vesni¢ani kromé téch, kteti prosli zakladni vyukou ve Skole — u nich je
tato spolecna znalost pouze ¢aste¢na. Vira ale ¢asto mizi a ztraci vahu, hlavn¢ v o¢ich muzi,
ktefi je povazuji za vyplod fantazie a odpovidali mu stylem ,, Tak to povidaj Zensky*.° Ale i zeny
se s postupem Casu zacaly své viry vzdavat a o mytech uz mluvi s rezervou. Material sbiral pred
zacatkem druhé svétové valky a na stfednim Polesi Casto slychdval z Gst Zen, které mu
referovaly o néjaké vife samovolny komentatr v podobé&: ,,Tak to povidaji lidé, ale jestli to je
pravda, to miize védet jen Biih.

Dal$im dilezitym a silnym vlivem na to, jak si lidé vysvétlovali a vnimali svét okolo
sebe, bylo nabozenstvi. VSak i na ném lidé stavéli myty a systém ptisobeni nadpiirozenych sil,
které jsou vyplodem lidské mysli a zapricinuji ne tak zcela objektivni a racionalni chovani
lidské spole¢nosti.® Samoziejmé i tento aspekt se postupem ¢asu ménil. Pfechod Slovani od
jejich pohanské viry k té kiestanské byl dlouhy proces, ktery je postupné ménil a formoval do
jiné podoby.

Déavni Slované Zili ve svété neustalého vlivu rozmanitych sil. Soudili, Ze je vyvolavaji
nejen zivé bytosti, at’ uz viditelné nebo neviditelné, ale také vselijaké predméty bez ohledu na
to, zda je stvofila pfiroda nebo lidska ruka. Podobné jako vesnicky lid z ¢ast blizsich dnesni
dobé, tak i davnovéci lidé zachézeli s predméty, jako by to byly Zivi tvorové podobni lidem.®
Je tézké ohranicit, kde koncila skuteéna znalost toho, co lidé védéli, a kde zacinalo to, cemu
lidé ve svych myslich pouze vétili. Do viry se pocitaji znalosti z naseho dnesniho pohledu zcela
fantastické, které jsou celkem vzdalené od toho, co my vime a ¢emu vétime. Jsou to napiiklad
pojmy zahrnujici antropomorfni jevy nezivé a zivé piirody, mnozstvi myti, nebo vyjevy a cesty

odehravajici se ve snu.?

5 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 15.

6 Tamtéz, s. 16.; ,,Tak kobiety bajg*, preklad vlastni.

" Tamtéz, s. 16.; ,,Tak opowiadajg ludzie, ale czy to prawda, Bég tylko moze wiedzie¢., pieklad vlastni.

8 LOWMIANSKI, Henryk. Religia Stowian i jej upadek: (w. VI-XII). Warszawa: Panstwowe wydaw. naukowe,
1979. 434 s., cit. d., s. 5.

® DOWIAT, Kultura polski sredniowiecznej X-XI1l W., cit. d., s. 170.

10 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 16.

11



Tykéa se to 1 nebeskych téles a atmosférickych jevli a projevilo se to naptiklad i v
presvédceni, ze hvézdy samotné ovliviuji byliny, aby jim daly 1é¢ivou moc, Ze duha pije vodu
a vitr tan¢i. Zaroven véfili, ze kameny rostou, ze zbran¢ a jiné dalsi ostré predméty mohou
zautocit na nepratele sami od sebe, Ze se brany a hradby Sklebi a tim odstrasuji zI¢ sily a mnoho
dalsiho. Tato nadpfirozena nebo magicka sila byla pfipisovana jak lidem a zvifatim, tak i
rostlinAm a vécem. Ne vzdy vsak byla tato sila dobra a lidem nebo jejich okoli prospésna.tt
Rozdil mezi védénim a virou se jesté¢ vice prohlubuje tim, Ze oproti lidovému védeéni a
znalostem byvaji projevy viry mnohem vice zabarvené smysly a momentalnim vniméanim
daného ¢loveka.t?

Dal8im trochu jinym druhem okruhu badéni je lidova medicina. V ni se snoubi technika,
znalosti a vira, ktera je ovlivnéna soucasnym stavem ndbozenského piesvédceni. Proto je velmi

t&7ké jednotlivé prvky rozkli¢ovat, oddélit od sebe a spravné zatadit.™®

1.1 NabozZenstvi Slovanu

Na otazku, co se vlastné rozumi pod pojmem nabozenstvi, kterou polozil Kazimierz
Moszynski stovkam lidi, odpovédélo dostateéné mnozstvi lidi shodné jen u jedné véci, a to ze
pro né€ je nabozenstvim kult, a objekty kultu jsou také velmi €asto povazovany za nadbozenstvi.
Vsechno ostatni, co nékdo povaZoval za naboZenstvi, ale nebylo pfimo kultem nebo pfedmétem
kultu, podl¢halo zivé diskuzi. Nekteti v tom nachéazeji myty a zvou to mytologii, dalsi zase
magii nebo primitivni filozofii.!* Moszynski pak upiestiuje svoji definici naboZenstvi slovy:
<Jadro ndabozenstvi, jak ho lidstvo chape, je svym obsahem kultem: jinymi slovy, jedna se o
vnitini vztah prosby a podiizenosti, které ma clovek s nécim, co clovekem neni*® Na to
Lowmianski kontruje, jinou definici: NéaboZenstvi ma svij pocatek ve vife Ccloveka
V nadpfirozeny svét a vV jeho pfesvédceni o moznosti udrZovat s nim kontakt uzitecny pro lidi,
tyto kontakty se museji organizovat, aby mohli lidé déle cerpat to dobré, co jim vira pfinasi.

Proto bylo organizovani mnozstvi kulti manifestaci této viry.'°

1 DOWIAT, Kultura polski sredniowiecznej X-XI11 W., cit. d., s. 170.

12 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 16.

18 Tamtéz, s. 16-17.

14§ OWMIANSKI, Religia Stowian i jej upadek: (w. VI-XII), cit. d., s. 10-11.

15 MOSZYNSKI, Kazimierz. O zrédlach magii i religii. Przeglad Filozoficzny 28. 1925. 239-251. cit. d., s. 247.;
,Jadro religii, tak, jak jg rozumie ludzkos¢, to kult wziety od strony tresci. innymi stowy, to wewnetrzny stosunek

prosby i podporzqdkowania, zawarty przez czlowieka z czyms, co cztowiekiem nie jest.”, preklad vlastni.
18 Y OWMIANSK]I, Religia Stowian i jej upadek: (w. VI-XIl), cit. d., s. 12.
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Polsky kronikai Dtugosz z 15. stoleti vytvoftil sviij vlastni obraz polského panteonu, tak
zvany Olymp. Nad spolehlivosti Dlugoszovych svédectvi by se dalo polemizovat a mnoho
autort tak jiz ucinilo, napiiklad Aleksander Briickner, ktery odmitl Dtugoszovu konstrukci
panteonu pro mnohé chyby a nesrovnalosti.!” Briickner ve své praci uznava za polska boZstva
ta, ktera se tésila piizni i u vychodnich a polabskych Slovanii.'® Zaroven také zmifiuje, Ze Polaci
byli jedini mezi Slovany, kdo se mohl pysnit iplnym mytologickym kanonem.!®

Odmitnuti Dhugoszova panteonu sice vycisti prostor badani, ale nedavd odpovéd’ na
otazku polského polyteismu. Stav zdrojii, zabyvajicich se tématikou archaického staropolského
nabozenstvi v jeho samych pocatcich, nedava nadéji, Ze by se tento problém dal jednoznacné
vyfesit. Proto jsou hlavni zdroje informaci o polském panteonu zalozeny na znalostech
obecného slovanského panteonu.?°

Ptedtim, nez Dlugosz zpracoval polsky panteon, jsou zépisy mytologickych nazvi
cirkevniho puvodu. Nejstarsi z nich jsou statuta hnézdenské provincie a krakovské a poznanské
diecéze z prvni poloviny 14. stoleti.?! Fragment z Dtugoszovy kroniky se zmifiuje i o tom, jaky
vliv méla vira Polakt v jejich bozstva na jejich zivot béhem roku:

»Polaci proto postavili chramy a sochy/modly pro tyto bohy a bohyné, ustanovili knéze
a prindsSeli obéti, koneckoncii prohlasili i hdje za posvatné a konali obrady a modlitby na zvlaste
frekventovanych mistech a porddali slavnosti s obrady, na které se schazeli muzi a Zeny 1 S
detmi. Svym bohiim tu skldadali obéti i v podobé dobytka a domacich zvirat Spalenych na oltari,
nékdy i zajatych lidi, vérice, Ze Si obétinami usmiri mnoZstvi bozstev jejich komunity. Na jejich
pocest byly v urcenych obdobich roku ziizovany a organizovany hry, béhem jejichz pribéhu
bylo narizeno, aby se ve méstech shromazdovaly davy lidi obou pohlavi z vesnic a osad. Slaveny
byly s nestoudnymi a oplzlymi zpévy a pohyby, tleskanim dlanémi a vzrusenym hybdanim se a
milostnymi zpévy, tleskanim a pohyby, zatimco byli zminéni bozi a bohyné ritudlné privolavani.
Ritudl téchto her, nebo spis néekteré jeho poziistatky, se u Poldkii udrzely az do nasich casti,
kromeé toho, ze vyznavaji kirestanstvi uz 500 let, opakuji se kazdy rok na Letnice a pripominané

jsou davnym poverecnym pohanskym kazdorocnim hranim, zvanym polsky Stado, coz se do

17 BRUCKNER, Aleksander. Mitologia stowiariska i polska. Panstwowe Wydawn. Nauk. 1980. s. 383, cit. d., s.
19-20.

18 f OWMIANSKI, Religia Stowian i jej upadek: (w. VI-XII), cit. d., s. 218.

1 BRUCKNER, Mitologia stowiarska i polska, cit. d., s. 36.

20} OWMIANSKI, Religia Stowian i jej upadek: (w. VI-XII), cit. d., s. 218.

2L GIEYSZTOR, Aleksander. Mitologia Stowian. Warszawa: Wydaw. Artystyczne i Filmowe, 1986. 272 s.
Mitologie $viata., cit. d., s. 192.
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latiny preklada jako ,grex’, to se stada narodu schazeji a podéli se na skupiny neboli stadecka,
ve vzruSeni i rozjitieni mysli opoustéji hry, nachylni k nemravnostem, lenosti a pitkdam.*?
Gieysztor dochazi k zavéru, Ze se ziejme do Dtugoszovy doby nedostaly jména boZstev,
jenom dochovana jména démonti. Podobné na tom byli i jeho nasledovnici.? Dtugosz sice neni
nejspolehlivéjsim zdrojem, ale o moc blize k tomu, jak skute¢né vypadal ndbozensky zivot
polského lidu raného stfedoveku, uz se zfejmé dostat neda.
piirodnich duchti a bytosti niz§iho fadu. Diky silnému sepéti s piirodou se vira v lokalné
rozriznéné podob¢ zachovala az do novoveéku, ale vétSinou pouze jako tradice, u které byl jeji

puvodni vyznam zapomenut. Vymytit tuto vrstvu uctivani se nepovedlo cirkvi ani poté, co byl

na tom ¢ onom tizemi vyménén stary slovansky panteon za novy, nejéastéji kiestansky.?

1.2 Predstavy o vzniku svéta

O tom, jak Slované smysleli o vzniku svéta, neni dochovany zadny autenticky pramen
z pohanskych dob. Lze vSak pfedpokladat, ze Slované svoji kosmologii méli, ze si n¢jakym
zpusobem stvoreni svéta a lidi vysvétlovali, av§ak nebyl nikdo, kdo by ji zaznamenal, zejména
proto, ze ti, co s ni pfisli do styku a mohli ji zaznamenat, narazeli na jazykovou bariéru a
nepomahal. NejstarSi svédectvi o mytu stvofeni Clov€ka pochézi z konce 11. stoleti a je
zaznamenano v Povesti vremennych let, ale uz zde je vidét velky vliv kiestanstvi, které

prekryva pivodni podobu mytu.?®

22 DLUGOSZ, Jan. Jana Dlugosza Roczniki czyli Kroniki stawnego Krélestwa Polskiego = Joannis Dlugossii
Annales seu Cronicae incliti Regni Poloniae. Ks. pierwsza, druga. Wyd. 1. Warszawa: Pafnstwowe Wydawnictwo
Naukowe, 1961. 448 s., [2] I., cit. d., s. 166-167., loannis Dlugosii Annales. lib. I, s. 107-108.; ,,Hiis autem diis
deabusque a Polonis delubra simulacraque, flamines et sacra instituta atque luci et in precipuis
frequencioribusque locis sacra et veneracio habita, solennitates et sacrificia instituta, ad quas mares et femine
cum parvulis convenientes diis suis victimas et hostias de pecoribus et pecudibus, nonnumquam de hominibus in
prelio captis offerebant, qui confusam ac popularem deorum placandam multitudinem libaminibus credebant; in
euromque honorem ludi certis anni temporibus decreti et instaurati, ad quos peragendos multitudo utriusque sexus
ex vicis et coloniis in urbes convenire pro diebus institutis iussa, ludos huiusmodi impudicis lascivisque
decantacionibus et gestibus manuumque plausu et delicata fractura ceterisque venereis cantibus, plausibus et
ectibus deos deasque prefatas repetitis invocando obsecracionibus depromebat. Horum ludorem ritum et
nonnullas eorum reliquias Polonos, quamvis ab annis quingentis christianitatis cultum constat professos, usque
in presencia tempora annis singulis in Penthecostes diebus repetere et veterum supersticionum suarum gentilium
annuali ludo, qui ydiomate eurom stado, id est ,, grex”, appelatur (quod greges hominum ad illum peragendum
conveniant et in cuneos seu greges divisi illum tumidi ingenii et sediciosi, in voluptates, segniciem et
comessaciones proni peragunt), meminisse.*

B GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 196.

2 VANA, Zdenek. Svét slovanskych bohii a démonii. Praha: Panorama, 1990, 280 s. cit. d., s. 104-105.

% Tamtéz, s. 52.

14



V tradi¢ni kultufe dnesniho a davného slovanského svéta panuji rozpory. Obraz o
vzniku svéta a pivodu ¢lovéka se mezi slovanskym lidem dochoval v podstaté az do dnesnich
dob. Podava zpravy i o tom, jaky fad sil panuje v pfirodé a dava v ni misto lidem. Znam je ze
slovanského folkloru a z par zaznami v kronikach.?® Rumunsky historik Mircea Eliade
provadél v druhé poloviné 20. stoleti srovnavaci badani, jehoz vysledkem bylo, Ze se u Slovant
vV mytech o vzniku svéta objevuji dva hlavni motivy, jednim z nich je motiv praocénu, ze
kterého méla vzejit zemée, a druhym je stvoreni svéta a Clovéka jako vysledek spoluprace dvou
antagonistickych bytosti.?” Slovanské baje o vzniku svéta jsou znamy jen z novovékého
folkloru, k zapadnim Slovanim pronikly pouze okrajové. To naznacuje, ze piivod téchto baji
byl pfevazné U vychodnich ¢&i jihovychodnich Slovand.?®

Podstatou mytu je souc¢innost Boha a satana v dile stvoteni. ,,Na pocatku je pouze more
— praocean vSech kosmogonii véetné vod biblické Genese. Na rozdil od ni se nad vodami
nevzndsi pouze duch bozi, nybrz vedle Boha stoji i satan, ktery podle jedné varianty sam dava
podnét k vytvoreni pevné zemé, podle jiné dostiva k tomu prikaz od Boha. Zdarodek zemé je
nutno vylovit ze dna ocednu, kam se satan musi ponorit. Pouze on je toho schopen, nebot ma
dostatek potiebné tize, zatimco andélé jsou prilis lehci. Ukol viak piesto nent pro néj snadny a
podari se az po trojim ponoreni — protoze zpocatku tak cinil ve jménu svém, tj. ve viastnim
zdjmu, a nikoli ve jménu bozim, jak mu bylo prikazano. Ale presto se pokousi prelstit Boha
alespon tim, Ze kromé pozadované hrsti pisku skryje dalsi v ustech, aby mohl také sam tvorit.
Pisek mu v§ak zacne v ustech riist, takze ho musi vykaslavat a vyplivovat: tak vznikaji pustiny,
hory, holé skaly a baZiny, zatimco Biih tvo¥i jen Cisté roviny a tirodnd pole.“?

Jak na zrozeni svéta pohlizel vesnicky lid z prelomu 19. a 20. stoleti ve stfednim Polsku,
je zaznamenano ve verzi mytu zapsané roku 1898, ktery se da snad povazovat za vérohodny.*
Tento mytus byl znam vyzkumnikiim zabyvajicim se timto tématem uz od poloviny 19. stoleti
a setkdvali se s nim ve vsich v riznych slovanskych zemich. Byl vSak bran jenom jako naivni
legenda o vzniku zemé. Kdyz byl zapsan, nepanovalo zadné podezieni, ze se v ném skryva
davna vzpominka na to, cemu lidé vétili a co védeli. Jedna verze tohoto mytu zni takto:

Pted stvofenim svéta nebylo nic, pouze nebe a mofe. Bih se plavil po mofi v lod’ce a

narazil na obrovskou a hustou pénu; v ni se schovéaval d’abel. Bith se ho pté, co je za¢. Dabel

% GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 156.

2 ELIADE, Mircea. Od Zalmoxida k Cingischanovi: srovnavacit studie o nabozenstvich a folkloru Ddcie a
vychodni Evropy. Pieklad Oldfich Kalfiit. Vyd. 1. Praha: Argo, 1997. 218 s., cit. d., s. 76-84.

B VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 52.

2 Tamtéz, s. 53.

30 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 156-157.
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odpovi, at’ ho vezme Kk sob¢é do lod’ky a pak mu odpovi. Biih svoli a d’abel mu povi, kym je. Po
chvili d’abel povida, ze by bylo dobré, aby nebyla jen voda, ale i pevna zem. Btih poslal proto
d’abla ke dnu, at’ v jeho jménu pfinese hrst pisku. Dabel ji vzal ve jménu svém a na hlading mu
V ruce nezbylo nic. Potopil se tedy podruhé a vzal pisek ve jménu Boha, a to uz mu na hladiné
pisek v ruce ziistal. Biih ten pisek rozsypal po hlading a stala se z n¢j zem¢, ale jen dost velka
pro n¢ dva. Ulehli na ni k odpocinku, a kdyz si d’abel myslel, ze Btih spi, snazil se ho svalit do
more, ale zem¢ pod Bohem vzdy ptibyvalo. Proto se jal d’abel pievalovat Boha na vSechny
svétové strany. Biih se poté vzbudil a vydal se k nebestim. Dabel se vydal za nim, ale Bith na
néj seslal blesky a d’abel spadl do propasti.!

Baje se kraj od kraje lisi, jeji jadro vSak zlstava stejné. Vychazi z vé¢ného boje dobra
se zlem. Piisobi prevazné na pevné zemi, kterd ¢lovéka zivi, zaroven ho ale mize zranit a ¢ini
ho smrtelnym, za coz miize opét satan. Clovék prozival tyto protiklady a bral to jako diisledek
zapasu sil svétla a temnoty v kosmu. Jina varianta tohoto mytu mluvi o carstvi svétla na nebi a
carstvi temnoty na zemi. Tato imaginace dala ¢lovéku to, co potieboval, uspokojovala ho,
protoze mu davala jistotu a ukotvovala ho v jeho okoli. Zaroven pfitom ziejmé néjak
instinktivné pfisli lidé na to, s ¢im pfisla moderni geologie, Ze pevna zem vznikla z tekutého
stavu, stejné jako se zemé vynoiila z oceanu v bajich.®? Jsou zapsany i myty, na nichz je znat
velky vliv postupujici christianizace, a kde je akcent kladeny na dualitu dobra a zla.

Ojedin¢le kolovaly mezi Slovany 1 jiné baje o vzniku svéta, zjevné byly ciziho a asi 1
pozdéjsiho ptivodu. ,,Patri k nim predstava kosmického vejce, jez snesl bozi kohout a z néhoz
vyplynulo sedm velkych ek, které ziirodnily zemi, az do té doby pustou.*** Coz nam ukazuje,
7e baje neni o vlastnim tvofeni svéta, nybrz o procesu, ktery ho ¢ini obyvatelnym a urodnym.
Tato verze je znama pouze ve Slovinsku a ¢astech Polska a je zfeymé dédictvim antiky. Kohout
byl ve slovanském svété patrn€ zasvécen bohu nebeského ohné Svarogovi. Kohout byl také
velmi oblibenym obétnim zvifetem a, jak dokazuji ¢etné nalezy jeho kosti v hrobech, hral roli
i v kultu mrtvych.®® Dodnes dochovany zvyk malovéani vajec (kraslice, pisanki), ktery se
praktikuje v mnohych slovanskych krajich, pochazi uz z davnych dob, a to uz ptiblizné€ z 9. —
10. stoleti. Dlikazem toho jsou nalezené napodobeniny malovanych hlinénych vajec v Kyjeve

pochazejici praveé z této doby. Je to jeden z dokladii toho, jak ddvného piivodu jsou nékteré

L TOMICKA, TOMICKI, Drzewo zycia: Ludowa wizja $wiata i cztowieka, Cit. d., s. 24-25.
2 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 53.

3 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 158.

¥ VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 55.

% Tamtéz, s. 55-56.
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pohanské zvyky, které si udrzujeme dodnes v soucasném folkloru. Vejce slouzi jako symbol

zarodku nového Zivota dnes, stejné jako mu slouzilo jiz dfive.®®

1.3 Stvoreni ¢lovéka

V Nestorove kronice exiStuje zapis, ktery by mél pochazet z roku 1071, kde spolu mluvi
vojvoda Jan Vysati¢ a pohansti ¢arod&jové z rostovské oblasti®’; kte¥i mu fikaji:

My vime, jak clovek stvoren jest.” A on rekl: ,Kterak? * Oni pak rekli: ,Bith myl se
V ldzni, a zpotiv se, utiel se véchtem, a hodil jej s nebes na zemi. | pohddal se Satan s Bohem,
kdo z ného stvori ¢loveka? | stvoril dadbel ¢loveka, a Bith dusi ven vioZil; a protoz kdyz umie
clovek, jde télo do zemé, a duse k Bohu. “*3®

Tak je zaznamenano vypravéni tzv. volchvi. Zéklad mytu je sice pohanského ptivodu,
pojeti je viak opét notné dualistické, tedy ziejmé znacné poznamenané kirestanstvim.*® Stoji tu
proti sob& opéct dva protipoly. Bih a satan nebo d’abel. Toto pojeti je ovSem v rozporu s tim
biblickym, protoze se oba dva podileji na stvoieni clovéka. Prvkem, ktery dirazné odkazuje na
pohansky zaklad baje, je vyrazny antropomorfni obraz Boha, ktery tim, Ze ma potiebu se myt
v lazni, se vice podobd pohanskym bohiim a jejich lidskym vlastnostem a potfebam. DalSim
pohanskym prvkem béje je pouziti materialu, véchte a to, co se d€je s dusi poté, co ¢loveék umfe.
Véchet, ktery sice shodi Bth, ale satan z n¢j vytvoii clovéka a d4 mu s tim vSechny strasti
pozemského posmrtného Zivota, vEetné bolesti, nemoci a smrti. OvSem duse, ktera je bozského
puvodu, jelikoz jeji schrance, kterou stvofil satan, ddva zivot Biih, se po umrti této schranky
vraci do nebe. Coz opét odporuje cirkevnimu uceni, protoZe podle n€j mize duse skoncit jak v
nebi, tak i v pekle.*

Dualita, boj dobra se zlem, ktera ptredchézi stvoteni, se podoba biblické dualité a boji
dobrych a zIych and&lii. Lze ji vidét i v jinych starovékych mytech.*! Vechno to ale vyjadiuje,
jak lidé vnimali svét a své okoli, jak vnimali fungovani fadu svéta. Byli si védomi, Ze ve svété
existuji dobré véci, ale zaroven ty Spatné, dobii lidé a zaroven zli lidé. Ale 1 to, ze kazdy zapasi

s dobrem a zlem v sob€ samém kazdy den.

% VANA, Svét slovanskych bohit a démonii, cit. d., s. 56.

ST GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 158.

38 NESTOR. Nestoriiv letopis rusky: povést davnych let. 3. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury,
hudby a uméni, 1954. 320 s. Ziva dila minulosti; Sv. 8., cit d., s. 140.

3 Tamtéz, s. 140.

0 VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 56-57.

4 Tamtéz, s. 57.

17



1.4 Obraz svéta a vesmiru

K seznameni s lidovou kosmografii by bylo vhodné vénovat zvlastni pozornost tomu,
jak ji vnimali slovansti venkované. Podle nich, celkem shodné s nékterymi starodavnymi
poznatky tehdejsi védy, nebe tvofi kopule a hvézdy byvaji nékdy oznaéeny za diry v té kopuli,
ohnivé Skrabance na ni v podobé blesku nebo padajici hvézdy jako jeji praskani. Vysvétlenim
je vira v to, ze za kopuli nebe jsou dalsi, svételné vrstvy. Samoziejme se vypovedi rolnického
lidu neshoduji Gpln€ ve vSem. Ojedin¢le je mozné narazit na piesvédceni, Ze je nebe tvofeno
jakousi poklici, ktera se na svych okrajich blizi povrchu zemé a ¢lovék tam muze dojit a
dotknout se ji.*?

Moszynski pak pridava vypoveéd jedné vesnické zeny z Myslenic v Polsku: ,,Kdyz jsem
byla mala, tak jsem si vzdycky myslela, Ze jak jsou u nas takové hory, to nebe se tam na téch
horach vzpirad, a tam uz je konec, tam dal neni nic.<*

Obraz ryby, velryby nebo né€kolika ryb, na nichZ spoc¢iva zemé, se objevuje naptiklad v
ruskych, polskych a slovinskych pisnich a pofekadlech, je viak obecné rozsiten od Spanélska
az po Iran a neni vylou¢en ani jeho biblicky ptivod. Pohyby ryb zptisobuji zemétieseni,
popiipadé suché nebo vlhké roky.*

Nebe mohl zdvihat také sloup, ktery stal ve stfedu svéta. Myslenkou této predstavy pak
bylo, ze se na ném nebe otdCi a tim se meéni den a noc. Za osu celého svéta byla nékdy
povazovand i1 hvézda Polarka. RozSifenym nazorem také bylo, ze zemé je plovouci kruh

obklopeny vodou. Slunce se pak z néj kazdé rano vynoii a veder zase zanoii.*®

2 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 17.

4 Tamtéz, s. 17.; ,Jak ja byta mata tak zawsze mysiata, ze, jak u nas sq takie géry, to niebo sie tam na tych goérach
spirea; i tam juz jest koniec,; tam dalej nie ma nic.*, preklad vlastni.

4 VANA, Zden&k. Svét slovanskych bohii a démonii, Cit. d., s. 58.

45 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 18-21.
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2. Lidska duSe a duSe po smrti

Vedle n¢kolika zasadnich myti o stvofeni svéta — kosmogonie i antropogonie — a viie
V bozstva, existovaly jest¢ myty, které se zakladaly na kazdodennich jevech, ze kterych se
zrodila mytologie zahrnujici riizné duchy a bytosti. Slovanska démonologie je vcelku jednolita.
Proto se nabizi teorie, ze je dédictvim starsi archaické kultury. Avsak je potieba brat zietel na
skutec¢nost, ze jeji prava a puvodni podoba je mnohdy prekryta zavojem christianizace, coz je
vidét jak v Cechéch, tak i v Polsku.*®

Historické zpravy se plné neshoduji na tom, jaky méli pohansti Slované ndzor na
posmrtny zivot. Divodem toho mulze byt jednak to, Ze zpravy pochézeji od byzantskych,
zapadnich nebo arabskych informétord, ktefi slovanskou viru hodnotili z hlediska své viry, a
pochazeli z oblasti, které byly na jiném stupni kulturniho vyvoje, a nebylo proto pro né snadné
pochopit myslenkovy svét Slovantl. Stejné na tom byli i pozd¢jsi slovansti kronikafi, ktefi psali
s odstupem od doby, na kterou se zaméfili, tudiz i u nich se stavalo, ze nespravné pochopili
predstavy, které star$i Slované méli.*’ Diivéjsi, ale i dne$ni stav znalosti 0 slovanské
démonologii je slozeny ze spousty vlaken, které jsou protkany, vétS§inou nerovnomérng,
slovanskymi kraji. Nastésti zapadni Slované maji jednu z nejhustéji utkanych siti folklorni
kultury, spole¢né s Ukrajinou a Slovany na Balkéng.*®

Jestlize ptipustime, Ze vznik nabozenstvi u riznych slovanskych narodt probihal stejné,
tak je nutné zminit to, Ze hlavnim zdrojem nadbozenského naziradni pohanskych néarodu je vira v
dusi. Védomi si rozdilu mezi télem a dusi Slované véfili, Ze po smrti clovéka duse neumira, ale
je pfeménéna v néco jiného, bere na sebe jinou podobu a Zije dal. Pravé z viry v dusi se vyvinula
vira v duchy &ili v démony.*® V Détmarové dile, kde se mluvi o dusich a jejich byti na tomto
svéte, se pise:

»-..Chtel bych nevzdélanym a zvlasté Slovaniim, kteri se domnivaji, Ze vie konci télesnou
smrti, Fici nékolik véci... Existuji totiz tri druhy dusi, které nemaji stejny zacdtek ani stejny
konec. Prvni duse prislusi bez zacatku i konce netélesnym andéliim. Druha patii lidem, prichazi
S nimi na pocdtku, ale nepodili se na jejich konci, nebot’ je nesmrtelnd, a jak se pohané
domnivaji, nema v budoucnu stejnou ulohu jako na tomto svete. Treti druh jsou duse zvirat a

ptakii, které sdileji sviij pocatek i konec s jejich tély. >

4 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 251.

4T VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 133.

48 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 251.

4 MACHAL, Jan. Bdjeslovi slovanské. Olomouc: Votobia, 1995, 217 s. Mal4 dila., s. 13.

% DETMAR Z MERSEBURKU. Kronika. Pieklad Borek Neskudla a Jakub Zytek. Vyd. 1. Praha: Argo, 2008.
342 s. Memoria medii aevi; sv. 4., cit. d., s. 42.
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U starych Slovanii ovSem nelze ptredpokladat, ze méli néjakou vypracovanou nauku o
nesmrtelnosti duse nebo prevtélovani, vzhledem k jejich tehdejsimu kulturnimu vyvoji. Slo
spiSe o soubor predstav, které diive plnily svou funkci, ale pozdé¢ji, kdyz zacinaly byt
piekryvany nastupujicim kiestanstvim, pocaly ztracet svou silu a vyznam. Dopomohl tomu 1
pozdé¢jsi zékaz pohibivani mrtvych v lesich, na rozcesti a potirani kultu mrtvych jesté v 11. —
12. stoleti.!

Spolecenstvi dusi zivych 1 mrtvych se odhaluje pravé v démonologii, kde se stfetdvala
sféra zivych s nepfatelskymi jevy, ¢arodéjnicemi, morami, upiry a dal§imi pohybujicimi se
pobliz lidi, ktefi jsou svazani se svétem mrtvych, hlavné s témi dusSemi, které zemftely nasilnou
smrti nebo piedeasné.> Z viry v nesmrtelnost duse nepovstali jen lid§ti démoni. Dalsi oblasti,
kam kult pronikl, byla ptiroda a domov. Duse zemielych paradoxné vdechly Zivot lesum,
stromlim, polim a vodam. A ke skupiné domovych duchi se ptidala i skupina duchti lesnich,
polnich a vodnich. Duchy nebyla diky vife obohacena jen ptiroda, ale 1 jevy a télesa nad jejich
hlavami. Tak vznikli duchové, ktefi méli co do ¢inéni se Sluncem, Mésicem a hvézdami, ale i
hromem, bleskem a vétrem. Rozmanitych forem nabyla vira v modly, které byly pokladany za
vtéleni néjakého ducha nebo boha a jsou s nimi spjaty i ndbozenské predstavy starych
Slovani. >

Slované v¢ftili, ze za zivota bylo sidlo duse v hrudi v srdci, mohla se vSak projevit nebo
byt vidéna v jinych Castech téla. Kdyz €lovék umiel v obydli, jeho duse opoustéla mistnost
oknem, diky tomu vznikl zvyk otevirani okna poté, co n€kdo umiel, nebo byl pro odchod duse
vytvoten zvlastni otvor ve sténé. Pokud mél ¢lovek pred smrti povést Carode€je, bylo nutno pro
jeho dusi vytvoftit otvor ve strop€. ,,Po smrti zustava duSe po rizné dlouho dobu — tii dny, tyden,
Ctyricet dni — pobliz téla, na hrobé nebo i v domé, kde se pro ni nechava horet svice, ohen v
krbu, upravuje se ji postel, ponechava voda k piti nebo ke koupeli, ucastni se i rodinnych
uddlosti, napr. svatebni hostiny, sdili osud Zivych ¢lenii rodiny apod.“®* Dtive byla ziejmé
pfitomna predstava o jakémsi Zivém duSevnim téle: 1 kdyZ fyzicka stranka umfela, duse méla
takovou silu, ze jesté zvladla ovliviiovat svét zivych. Proto se tak s dusi i jednalo, bud’to z tcty,
kterou méli lidé k mrtvému za Zivota, nebo se snaZili si dusi naklonit a pfinaseli ji rizné obé&ti

v podobé jidla na hrob, nebo se za mrtvého prosté modlili.>®

SLVANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 133.
52 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 253.

58 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 14-15.

% VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 134.
%5 Tamtéz, s. 134.
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Démonologie byla zndma snad vSemu slovanskému venkovskému lidu. Pro n¢ se lidé¢,
ktefi utonuli, preménili ve vodni démony. Divka, ktera umftela pied svatbou, nebo zemiela
nasilnou smrti, se stala démonem z rodu rusalek. ObéSenci se pfeménuji vV mra¢na plna krup
nebo démony vétru. Déti, které byly potraceny, mrtvé narozené, udusené v noci matkou, ktera
je nechtéla, otravené, utopené, nebo jakymkoliv jinym zptisobem zabité, déti nenarozené do
manzelského svazku, nebo ty, které zemftely pred kitem, stavaly se démony vody, vétru nebo
rusalkami a dal§imi. V podstaté kazdy clovek, ktery nezemfel pfirozenou smrti, se mohl stat
démonem.>®

Urcitym voditkem pro to, jak o dusi diive smysleli, miize byt i piibuznost slov dech-
duse-duch. Duse a dech byly propojeny, duse odchazi s poslednim vydechnutim, poslednim
dechem z téla, stejné neviditelna jako dech. Ale to je jen jedna z jejich podob. Duse mtize nabyt
1 téméf hmotné formy. To se pak zjevuje ,jako stinova postava, kterda miize i mluvit, pohybovat
se, zanechavat po sobé stopy rukou a nohou, jist a pit, dokonce mit pohlavni styk (incubus a
succubus). Casto se vSak ukazuje i ve zviFeci podobé, zejména ptaci (holubice, viastovka, slavik,
zezulka, vrana, havran, krkavec) nebo hmyzu (motyl, véela, moucha, vosa), netopyra apod. —
zirejmé podle mordlnich viastnosti zemrelého. Holubice byla vzdy obrazem dobré duse, havran
zlé. V podobé ptika sestupuje do lina matky v okamziku poceti i duse ditéte.“®" Pro polsky
venkovsky lid byla vira v tento dal$i, druhy zivot duse tak silna, ze v podstaté vétili, ze kazdé
zvite, kazdy ptak nebo moucha mize byt za urcitych podminek uznana za vtéleni lidské duse.
Velmi ¢asto panovala vira, Ze tyto duse se vtéluji do stromu, bylinek, kamenti nebo rtiznych
dalsich predmét.%® Zaroven se u Slovanid vseobecné véfilo, Ze po smrti vyjde duse z téla v
podobé zviteci. At uz ptaci jako holubice, kachna, slavik, vlastovka, kukacka, orel, krkavec,
nebo jako moucha, motyl, bila mys, had, hranostaj, zajic a spoustu dalSich. Proto se poté, co
cloveék umfel, otevielo okno, aby duSe mohla vyjit z obydli ven a hned se zase zavielo, aby se
nemohla vratit. Duse mrtvych se také ¢asto zjevuji jako svétylka. V ¢esko-slovenském prostoru
se jim fikalo svétylka, svétlonosi nebo bludic¢ky, Luzi¢ti Srbové je zvali bludnicky, btudnice,

nebo btudy, Pol4ci bednice nebo $wietlice.*

% MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 422.
5T VANA, Sveét slovanskych bohit a démoni, cit. d., s. 133-134.

8 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 422.
59 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 23-24.
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Par tisic let stary obfad paleni mrtvych je spojen s virou Vv o¢ist'ujici moc slunce i ohné,
dominoval az do ptichodu pozdéji dominantni kiestanské viry.®® Zaznamy arabskych pisaii,
kteti byli obfadu svédky, konkrétn€ Ibn Rusta z 9. — 10. stoleti, pravi:

LKdyz 7 nich nékdo zemre, spali jej v ohni a jejich Zeny, kdyZ jim nékdo zemre, Si
roziezdvaji nozem ruce a tvdre. Kdyz je ten mrtvy Spdlen, putuji k nému nazitii a berou popel z
tohoto mista a davaji jej do hlinéné nadoby a tu postavi na pahorek. Kdyz uplyne mrtvému rok,
vezmou asi dvacet dzbanit medu, nebo méné ci vice, a odeberou se s nimi na ten pahorek, kde
se shromdzdi pribuzni mrtvého a jedi tam a piji a potom odejdou. %

Kosmas pak ve své kronice, kde se zmifuje o novém kniZeti Bietislavovi (rok 1093),
pise:

1€z i povérecné zvyky, jez vesnicané, jeste napolo pohané, zachovavali v utery nebo ve
stiedu o letnicich tim, Ze prinadSeli dary, u studanek zabijeli obéti a zIym duchiim obétovali, dale
pohrby, jez se dely v lesich a na polich, a hry, jez podle pohanského obradu konali na rozcestich
a krizovatkach jako pro odpocinuti dusi, a konecné i bezbozné kratochvile, jez rozpustile
provozovali nad svymi mrtvymi, volajice prazdné stiny a majice skrabosky na tvarich, tyto
ohavnosti a jiné bezbozné vymysly...*®?

Informace o tom, jakou m¢li staii Slované piedstavu o dusi, je lepsi ziskavat spise z
lidové tradice nez z historickych pramenti, které jsou psané prevazné lidmi s odliSnym
vyznanim a netiplnym porozuménim tehdej$imu svétu a mentalité Slovanii.®® Na tom, jak se
s mrtvymi nakladalo, mélo velky vliv i to, jak ze svéta odesli. Zptisoby, co byly zminény, platily
pro lidi, ktefi odesli ze svéta zplisobem naturdlnim a jejichZ naklonnost bylo potieba ziskat.
Lid¢ si tak na svoji stranu ziskéavali duchy, ktefi jim pomdhali mnozit dobytek, s predenim,
s chovem koni. Proto ziskavali vlastni jména a funkce, obzvlast’ domaci duchové.®* Nazory na
duchy jsou u jednotlivych Slovanii shodné, nebo aspont velmi podobné. Vétsinou se lisi ve
jméné daném pro jednotlivé nadpfirozené bytosti. Mezi nejstarsi a nejsilnéjsi oblast uctivani
rozhodné patfilo uctivani dusi zemfelych predki a €lent rodiny. Tyto duSe byly logicky lidem

4

nejblizsi a nejznamé;jsi, proto i spojeni s nimi bylo nejpevnéjsi.® Je tedy mozné, Ze se z kultu

80 KOSTRZEWSKI, Jozef. Obrzqdek ciatopalny u plemion polskich i Stowian pétnocno-zachodnich. Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1960. 89 s.

81 BARTONKOVA, Dagmar, ed. Magnae Moraviae fontes historici = Prameny k déjindam Velké Moravy. Vol. 3,
Diplomata. Epistolae. Textus historici varii. Brno: Universita J. E. Purkyng, 1969. 471 s., [1] mapa. Spisy
university J. E. Purkyné v Brng. Filosof. fakulta; C. 134., cit. d., s. 345-346.

52 KOSMAS. Kosmova kronika ceskd. Pieklad Karel Hrdina a Marie Blahova. 5. vyd., (ve Svobodé 1.). Praha:
Svoboda, 1972. 261 s. Clenska kniZnice., cit. d., s. 143.

8 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 133.

8 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 253.

65 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 14.
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zemftelych predki vyvinula velice roz§ifend vira v duchy domové, takzvany manismus. Dalsi
moznosti by bylo, ze kult domacich blizkl vznikl za pomoci animismu, tedy vciténi se do véci
obklopujicich ¢lovéka.®® Oba druhy piedstav se s nejvyssi pravdépodobnosti misi a splyvaji.

Analyza materiali, kterou provedl Ludwik Stomma ve svém dile, kde zpracoval
zaznamy z druhé poloviny 19. stoleti 0 tom, z koho se staly fecené mytické bytosti, ukazala, Ze
z 500 probadanych ptipadi démonti-duchti bylo 20,2% z utopenych, 18% z nekiténych déti,
16,6% ze sebevrazdy a obé&Senct, 11% z potratli, 8% z téch, ktefi zemieli v den svatby. Mensi
dil zabiraji mrtvé narozené déti, ti, co zemieli nasilné, Zeny zemielé béhem porodu nebo
bezprostiedné po ném, nebo zasnoubeni, co zemfeli tésné pied svatbou.®’

Pro zahrobni svét se dochovala dvé jména, nave nebo navee a raj. Prvni patrné€ souvisi
nebo je odvozeno od feckého naus a latinského navis, coz znamena lod’. Naznacovalo by to
viru v pfevazeni dusi do podsvéti na lodich. Pohiby na lodich se sice také délavaly i u
vychodnich Slovanti, byl to ale zvyk piivodné skandindvsky. Anticka pfedstava pfevoznika,
ktery prevazi duse mrtvych pies feku do podsvéti, se u nékterych Slovanti udrzela az do novéjsi
doby. ,,Archeologickym dokladem jsou jiz od 9.-10. stol. nalezy minci v ustech nebo ruce
mrtvého, tzv. obolus, témér u vsech Slovanu. Variantou obrazu prevoznika je most nebo lavka,
po nichz duse prechazi pres reku do podsveéti. Obé varianty jsou vSak bézné rozsireny témer po
celém eurasijském kontinenté. %

Duse mohla opustit télo nejen po smrti ¢loveka, ale 1 za jeho Zivota, a to ve spanku nebo
v bezvédomi. V polském folkloru existoval tak zvany widmo, ktery pfi svém zjeveni zvéstoval
brzkou smrt. Opusténi duse téla se projevuje velmi zivymi sny, které maji véstecky raz. Duse,
ktera se vrati do téla, vi o onom, druhém svété vSechno, ale nesmi nic prozradit, jinak by ¢lovék
umfel. DuSe ve spanku nesmi opustit té€lo uplné, odchazi jen Caste¢né, protoze uplné opusténi

by znamenalo smrt.®°

8 VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 128.

57 STOMMA, Ludwik. Antropologia kultury wsi polskiej XIX-XX w., Warszawa, 1986, 165 s., s. 151-166.
8 VANA, Svét slovanskych bohit a démonii, cit. d., s. 134-135.

8 Tamtéz, s. 135.
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3. Antropomorfni démoni

Démonologie je Siroky pojem v ramci lidskych piesvédéeni. Kromé bohti se mezi
démony pocitaji vSechny humanoidni mytické bytosti. Hranice mezi bozstvy a démony neni
pfesné vymezena, stejné tak tomu je i s hranici mezi démony a lidmi. Prostor délici démony od
lidi vypliuji bytosti polodémonické podstaty: carod€jnice, mory, planetnici, upifi a dalsi.
Zasadnim rozdilem oddé€lujicim polodémony a démony je skute¢nost, ze ti prvni zastavaji i
nadale ve spojeni s uréitymi lidmi nebo jejich dusemi.’® P¥edstavy démonickych bytosti vznikly
S nejvyssi pravdépodobnosti na zéklade toho, Ze si lidé zosobnili pro né zahadné jevy v piirode,
pro které nebyli schopni najit jind vysvétleni. Jejich pfedstavy vSak castokrat vzbuzovaly strach.
sn¢hové boute a tak podobné. Za vinu se davaly bytostem bozskym, ne vyloZzené démonickym.
Zbylé jevy uz byly piipisovany pravé démonim a byly S nimi Castokrat spojené praktiky a
zvyky magicko-nabozenské.’

Démonické bytosti maji ve slovanské kultuie tradiéné spoustu spoleénych ryst,
napiiklad do€asnd neviditelnost, tmava nebo cervené zbarvena kiize, ohnivost, drobnéjsi vzriist,
husté vlasy, velka hlava a velké o¢i, vyrazné zuby, tlusté rty, husté oboci, nadmérné mnozstvi
prstl, kulhavost, zvifeci nebo ptaci chodidla. Nejcastéjsi antropomorfizaci bylo vstupovani
v podobé ptizraku, widma, do zvifat nebo ptaki. Casto se zjevovala naha postava, zvlasté
7enska, oble¢ena do né&eho &erveného, s véncem nebo kloboutkem na hlavé.’?

Ptevladajici vlastnosti démont je snaha Skodit lidem, avSak existuji vyjimky. Nejcastéji
jsou démoni spojovani s chorobami, vedle nich pak provadéji rtizné neplechy a trapi lidi.
Specialitou ptsobeni slovanskych démont bylo ulechtani k smrti. Démoni dusi, strasi jekem,
placem, hvizdanim, smichem, tleskdnim, lepi se na lidi, vysavaji krev i mléko, uZziraji vnitinosti,
trapi té¢hotné zeny, vyméiuji nemluviata, unaseji divky i zeny, maji styk s lidmi. Rusi svym
zpévem 1 muzikou, svadi lidi na scesti svymi tanci. Mtizou zpisobit nevysvétlitelny strach na
mistech, kde se pak tika, Ze tam strasi jako u hrobt, v domacnosti, na misté zlo¢inu, tam kde je
schovany poklad, nebo na mosté. Poté zalezi na bliz§i charakteristice, aby byla mozna
klasifikace podle jmen a ur¢itého chovani duchi.”

Napftiklad svoji zvlastni skupinu maji duSe, které svét opustily pied¢asné nebo duse

nasiln¢ zemftelych, udusSenych, utopenych, vrahii, sebevrahii, nekiténatek, carodéji a

0 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 604.

"L PELKA, Leonard Jozef. Polska demonologia ludowa. Warszawa: Iskry, 1987. 239 s, cit. d., s. 9-10.
2 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 253-254.

8 Tamtéz, s. 254.
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carodé€jnic. Tyto duSe jsou bud'to siln¢ ptipoutany k télu nebo mistu, kde zemiely, nebo se
ptipoji do fad ptirodnich duchii. Podobné¢ se mohou projevovat i duse lidi, kteti jsou jeste zivi,
ale jejichz duse putuji. Pro takové duse se vzil vyraz strasidlo.” Ta se zjevuji v podobé svétla
nebo stinu, bilé postavy nebo ¢ernych zvifat (kocka, pes, kun, beran a dalsi), pobliz hrobt,
pribytkt, zvlasté téch opusténych, na mostech, v mistech, kde se odehrala n¢jaka tragédie nebo
tam, kde je zakopano néco cenného.” Projevuji se tak, Ze jsou slySet jejich hlasy nebo klepani
a finceni ¢i tim, Ze v mistnosti nebo okoli pfemistuji a shazuji pfedméty. Jsou to tedy jevy,
které nemusely byt jen vyplodem lidské fantazie. Ostatné dodnes jsou tyto zahady pfedmétem
z4jmu a studia.’®

Moszynski provadél vyzkum v roce 1909 v polské vesni¢ce Mnikéw u Krakova. Tim,
jak travil ¢as a povidal si s tamnimi lidmi, zjistil, jak silna je vira téchto venkovanu v existenci
démont. Jako ptiklad udava zenského démona, zvaného boginka, ktery je velmi popularni
pravé v Malopolsku. Zminuje, Ze otfast viru v né nemohl i v jinak velmi rozumnych a moudrych
rolnicich. V jejich rozhovoru se odvolavali na zvuky prani pradla, které se po nocich udajné
ozyvaly, a ptali se ho: ,,4 kdo to po nocich pere?*"" Pies den boginky nikdo nikdy nevidél, ale
V noci je bylo mozné zahlédnout u potoka na lavkéch, jak perou pradlo. Mezi lidem se fikalo,
ze jestli chtél n€kdo po takové lavce prejit, musel se na bytosti obratit s prosbou: ,,Panenky,
pustte mne*, a ony odpovédély: ,,Dobie, dobie my vas hned pustime*.” Ale jestlize jim nékdo
uveétil a na lavku vstoupil, ony ho str¢ily do vody. Dalsim zpiisobem, kterym Skodily
obyvatelim Mnikowa bylo to, Ze jim kradly nemluvnata a podstrkovaly za né€ svoje. Vesnicané
velmi vazné vypoveédeli, jak pied par desitkami let bylo jedno z déti vyménéno, to poté neZilo
ani tyden, mélo velkou hlavu a bez piestani zpivalo.”

PresvédCeni o boginkach obyvatel Mnikowa je zfejmé zalozeno na lidové, Ustné
predavané tradici nez na skute¢nych svédectvich. Znamenim toho je, jak moc je povést boginek
pfizplsobena lidovému presvédceni o tom, jak maji démoni vlastn€ vypadat. VSak 1 pfimo
V Mnikow¢ jeden ze starSich rolnikti vypoveédél, Zze nevére povidackam o boginkach vydal se
sdm presveédcit, co to v noci déla hluk u potoka. Vidé€l tam ¢erného ptaka, podobného capovi, a

ten svymi k¥idly délal zvuky ptipominajici machani pradla. Ve vesnici mu viak nikdo nevéfil.8

4 VANA, Svét slovanskych bohit a démonii, cit. d., s. 138-139.

5 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, Cit. d., s. 651.

8 VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 139.

" MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 605.; ,,A kto po nocach pierze?«,
preklad vlastni.

8 Tamtéz, s. 605.; ,,Panienki, puscie mnie*, ,,Dobrze, dobrze my was zaraz puscimy*, pieklad vlastni.

® Tamtéz, s. 604-605.

8 Tamtéz, s. 605-606.
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3.1 Upir

Upir byl polsky nazyvan upior nebo wampir, ve staré polsting to bylo upir, upierzyca a
wgpierz. V Polsku se dochovaly mistni ndzvy odvozené od vampyrt, napiiklad Wapielsk a
Wapiersk. Pobliz t&chto vsi se téZ vyskytuji nazvy souvisejici se strzygou.8!

Dnes$ni podoba vampyrt a upiri sajicich krev a zavlékajicich svoje obéti zpatky s nimi
do hrobu neni jejich prvotni vyznam a charakteristika. Slovanska mytologie zna upiry jako
bozské bytosti, kterym se prinaseji obé&ti.®2 Povéry a predstavy o upirech vznikly z vieobecné
rozsifené viry, ze mrtvi se mohou vratit a také se vraci na tento svét. Vira v to, co déla upira
upirem, sani krve, vznikla ziejmé z tehdy obecného nazoru, ze duse mrtvych touzi po lidské
krvi, ktera jim pomaha nabyvat silu.83 Povédomi o upirech bylo rozsifeno v podstaté po celém
kontinent& az k Cing. U Slovand mohly tyto povéry vzniknout aZ poté, co piestali pohibivat
7ehem.®* Ackoliv se vira v upiry od Slovani rozsifila do znacné Casti svéta a slovo upir
(wampir) je slovanského zakladu, jeji kofeny museji byt hledany jinde.®®

Podle tradice, se upirem stavali po smrti lid¢, ktefi byli za zivota ¢arodéji, ti byvali ze
véeho nejstragngjsi®, a 1idé, kteii byli za Zivota zli nebo si vzali sami Zivot. Z t&chto lidi pak po
smrti vychazel necisty duch. Upirem se taky mohl stat clovék narozeny se zuby, dité, které bylo
dvakrat odstaveno, nebo to, které zemfielo, aniZ by bylo pokiténo. Upiii mrtvoly pak v hrobech
nehnily a upifi tak mohli pozirat vlastni télo.®” Dal$im nazorem bylo, Ze se upirem stala duse
zemftelého, kterému se v hrob¢ zachovalo Zivé télo, a to udrzoval upir nadale pii Zivoté tak, ze
vysaval lidem a hlavné détem, ale 1 zvifatim, krev. Etnografické prameny pak dokladaji, Ze se
myslelo, Ze se upirem muze stat i duSe sebevraha, vlkodlaka, dit¢ vlkodlaka a védmy, nebo
zesnuly, kterého prekrocil ¢lovek, zvife nebo nad jehoz télem preletél ptak. Tak mohl byt télu
totiZ navracen zivot. Upir si pak za své obéti vybiral vétSinou svoje ptibuzné. Aspon tak byla
vysvétlovana nepochopitelné série imrti v jedné rodiné. Ze svého hrobu vychéazel vétSinou o
pllnoci za svitu mésice. Zjevoval se bud’ ve své vlastni podobé, nebo na sebe bral podobu
zvitete €1 nezivého predmétu. Mohl se proménit v kupku slamy nebo tieba ve snéhovou kouli.

Zpét do hrobu se vracel pfi prvnim rannim zakokrhani kohouta.®® V Polsku byli upifi

81 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 255-256.

82 BRUCKNER, Mitologia stowianska i polska, cit. d., s. 282.

8 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 27.

8 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 139.

8 BRUCKNER, Mitologia stowiariska i polska, Cit. d., s. 279.

8 KOLCZYNSKI, Jarostaw. Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), ,,Etnografia Polska” (1-2),
2003, cit. d., s. 218.

8 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 26.

88 VANA, Svét slovanskych bohii a démonui, cit. d., s. 139.
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povaZovani za jedny z nejukrutngjsich démont. Utogili jak na zvifata, tak na lidi a Gasto svoji
koftist zabili. Upifi utocili i nékolikrat za den nékolik dni po sob¢. Pokud jejich obéti po utoku
zemiely, samy se stavaly upiry a nebezpeci a utoky se tak nasobily. Vé&filo se, Ze upifi sebou
piinaseji 1 epidemie, které mohly vyhubit i celou ves. Mohli zpiisobit bourky, krupobiti, ostré
vichry i kruté zimy a uéinit padu netirodnou.®® Také mohli zptisobovat to, Ze jejich nejblizsi
ptibuzni ztraceli zivotni silu a chiadli. Zfejmé se nekrmili jen lidskou krvi, ale i lidskou dusi V
noci vylézali ze svych hrobt, a kromé sani krve se kolébali na ktizich a désn¢ vyli. Mohli na
sebe brat rizné podoby. A jestlize se jim nedostavalo lidské krve, mohli zautocit i na domaci
zvitata, ale lidskou krev upfednostiiovali.®°

Upifi vSak nemuseli nutné jenom Skodit a sat krev. Nékdy se upir vratil do svého
hospodaistvi a vykonaval praci, kterou délal jesté za zivota. Kosil louku, sekal diivi, staral se o
koné a dalsi. Mohl mit i styk se svoji Zenou.%!

V Polsku panovala vira, ze upir miize zplodit dit¢ se Zenou. Jestlize se tak stalo, dité se
rodilo bez kosti, a proto nikdy nemohlo chodit, bylo nemocné, vychrtlé, bledé nebo podivné
sinalé. M¢lo dlouhé a tenké ruce, ale hlavu velikou. Obvykle nezilo dlouho a umiralo v sedmém
roce zivota, pokud Zilo delsi dobu, nerostlo stejné rychle jako jeho vrstevnici, a 1 v dospélosti
mélo velikost ditéte. Nebylo nebezpecné pro ostatni lidi, naopak mélo dar vésténi. Pokud se
dit¢ z upira a lidské zeny zrodilo za pomoci jakéhosi ritudlu, bylo pak zI¢ a mélo napiiklad
zvl4stné zkroucené vlasy, do 24 roku Zivota nemluvilo, nejedlo maso, ale jen mléko a chléb.%?

Malopolané a Slezané poznavali upiry podle tmavého znameni ve tvaru nlizek nékde na
jejich téle. Cast Slovanti, véetné Polakil véfila, Ze upir ma t&lo nebo aspoii tvaf Eervenou ¢
s ruméncem. Polaci naptiklad pouzivaji ptirovnani ,,cerveny jako upir<.®® Jde o znak typicky
pro upiry. Pochdzi zjevné z obecné znamého faktu, Ze se upifi Zivi lidskou krvi. Nékde navic
lidé zminuji, ze té€lo téchto démont neni pokryté typicky lidskou kizi, ale né¢im tvrds$im, co
pfipomind nehty.%

Lidé samoziejmé piisli na mnoho zptisobtl, jak se upirti zbavit. Mezi ty nejéastéjsi patii
vykopani mrtvoly ¢lovéka, o kterém panuje podezieni, Ze je upir, a probodnuti jeho srdce

hlohovym, osikovym, dubovym, klenovym nebo lipovym kilem.® Dalsim zptsobem, jak

8 KOLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 216-217.

9 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 26.

91 KOLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 218-219.

92 Tamtéz, s. 216.

98 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, Cit. d., s. 611.; . ,czerwony jak upior, preklad
vlastni.

% Tamtéz, s. 611.

9% MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 26.
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zabranit zesnulému ve vystoupeni z hrobu, bylo dat mu na krk srp nebo kosu, a pak, kdyz vstal,
si s nimi podiezal hrdlo. Nebo se mu mohl hluboko do krku nacpat kdmen ¢i mu tista zamknout
visacim zamkem. Zkouselo se téZ uspat mrtvého uz nadobro mékem, ktery se mu sypal do st
nebo se vysadil na jeho hrob¢, protoze kdyz se probudil, tak musel nejdiiv vSechna zrnka
spocitat a jedin€ potom mohl vylézt, jenze nez se mu to podafilo, tak zakokrhal kohout a upir

t.% Dalsi moznosti bylo zatlouct do Ust a slabin, nejen do srdce, kil nebo

uz nemohl z hrobu vyji
hieb, obraceni mrtvoly tvafi dolti, useknuti hlavy a polozeni ji mezi nohy, vlozeni kamene nebo
mince pod jazyk, svazani rukou za zady, useknuti chodidel nebo nohou pod koleny, nebo
rovnou vsech koncetin, a jako posledni mozny krok a zachrana, jestlize nic ze zminéného
nepomohlo, bylo spaleni mrtvoly.®’

V severnim Mazovsku a na Pomofti znali bytost, které fikali strzyz, coz u nich nebylo

jméno pro strigu, ale pro upira — upiora.®®

3.2 Striga

Zapadoslovanskou specialitou je striga, polsky strzyga. Rodu muzského je to pak strzyg,
strzyz a strzygon. Nékde je povazovana za Carodé€jnici, kterd saje lidem krev. Nazev pochézi
nepochybné z latinského striga a feckého strix, coz v latiné znamena pustik, i proto je ¢asto
spojovana se sovami. Jak pfesné¢ se ji jejiho jména dostalo je nejasné, obzvlast’ u jejiho
muzského protéjsku, jehoZ jméno spise plisobi, ze vzniklo u Slovanil a je navazano na jiné, a to
na upira.

Ackoliv je nékde jméno striga uzivano spise pro ¢arodéjnici nebo ¢arodéje'®, ma mit
vice vlastnosti spole¢nych s upiorem (coz mohlo znamenat upir, duch nebo i pfizrak) a
wampirem. Je oznadovana jako zensky démon®®! s ptadimi drapy Zivici se lidskou krvi.102

Chovani strigy by tomu upirovu vice méné odpovidalo, proto je mozné, ze se dokonce
1 0 upira jednd, jenom se mu dostalo jiného jména. Do 18. stoleti se upirovi v Polsku fikalo

strzyga nebo wieszczyca. Od 18. stoleti se uz pouzivalo pojmenovani upior a stvofeni se uz

spojovalo s létajicim démonem. Na druhou stranu, vlastnosti ¢arodéjnictvi jsou v polskych

% KOLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 219-220.

97 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 140.

98 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 653.

9% GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 255.

100 pROFANTOVA, Nad’a a Martin PROFANT. Encyklopedie slovanskych bohii a myti. 2. vyd. Praha: Libri,
2004, 259 s., s. 54,

101 STRZELCZYK, Jerzy. Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian. Wyd. 1. Poznan: Dom Wydawniczy
REBIS, 1998. 258 s. Mity i legendy $wiata., s. 194.

102 BRUCKNER, Mitologia stowianska i polska, cit. d., s. 283.

28



zdrojich spojeny spise se strigou nez s upiorem. Kazdopadné jesté v 19. stoleti byli upir a striga
jedni z nejaktivngjsich démont ve svété polské venkovské kultury.%®

Je vice teorii na to, jak se Clovék mohl stat strigou. Véfilo se, Ze to mohl byt ¢lovek,
ktery mél dvé duse, jednu dobrou od Boha, druhou Spatnou od d’abla. Kdyz takovy clovék
umfel, dobra duse opoustéla télo a tento svét, zla zlstala v téle a mrtvy znovu obzivl. Jind
varianta je, ze ob¢ duse t¢lo opustily, ale jenom jedna opustila tento svét. Ta druha si nasla nové
télo a vesla do zivého ¢loveka. Dalsi teorie byla, Ze existovali 1idé se dvéma srdci, jedno srdce
umielo spolu s clovékem, to druhé stéle zilo a télo mohlo fungovat dal, nerozkladalo se a mrtvy
mohl vyjit z hrobu. Takového démonického ¢loveéka bylo mozné rozpoznat uz za zivota. Byl to
clovek, ktery se narodil se dvéma fadami zubti, nebo mu druhd fada vyrostla pozdéji. M¢l na
téle znacky, hlavné na zadech, ¢asto byly ve tvaru niizek. Nerostlo mu ochlupeni v podpazi a v
rozkroku a nem¢l oboci. Za Zivota takovy ¢lovék cCasto rozmlouval sam se sebou, coz
znamenalo, Ze spolu hovoti jeho dvé duse. Po smrti byla jedna strana jeho téla tepla, protoze v
ném nadale zila jeho démonicka duSe. V riiznych regionech Polska se vira v to, jak strigy
vznikaly, mirné ligila.1%

To, jak vypadalo télo strigy po smrti, je v podstaté shodné s tim upirovym. Nerozkladalo
se, nebo bylo jen lehce napuchlé, jako kdyby byl ¢lovék mrtvy jen par dni, byly na ném vidét
pfi¢iny jeho umrti — krvavé rany, podlitiny po provaze, byl-li obéSeny, a tak dale. Stale mu
rostly vlasy a nehty, mél ruménec ve tvafi i na krku. Krve bylo v téle spoustu a usekl-li mu
nékdo hlavu, krev stiikala ven. V jinych verzich zase byla krev ztuhl4 a studena. V hrobé leZici
upir nebo striga méli oteviené oci a ani poloZeni minci na vicka nepomahalo. Jejich o€i mohly
téz zhnout jako uhliky. Podle jinych zprav méli zase o€i vzdy zaviené jako mrtvola. Po vyjiti z
hrobu byli vétsi a siln€jsi nez bézny ¢loveék. Mohli byt téZ rozeznani podle odéru, ktery se od
nich §ifil. DalS§im znakem bylo, Ze obcas chodili pozadu nebo velkymi kroky. Jednou z jejich
schopnosti bylo 1étani. Mohli se zménit v ptaky, plazy nebo jind zvifata. Mohli se stat
neviditelnymi. Celkové se ale od lidi vyrazné nelisili a bylo t&zké je rozpoznat.%® Zpiisobti na

zbaveni se strigy je mnoho a v podstaté se shoduji s t€émi na zneskodnéni upira.

103 KOLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 211-214.
104 Tamtéz, s. 214.
105 Tamtéz, s. 215-216.
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3.3 Mora

Slovansky lid véfil, Ze duse je od fyzického téla zcela rozdilng, a tudiz jej mlze i opustit,
obzvlasté ve snu, a pak se do n¢j zase vratit. Takovéa duse na sebe bere rozmanité podoby a
muze désit jiné lidi. Tak vznikla vira v miry, kterd je zndma nejen Slovanim, ale i dalSim
narodim. Mora (staroCesky mora, staroslovansky mora = ¢arodéjnice, polsky mora, zmora,
rusky mora, mara, kikimora, némecky mar, mare, mara, fecky mora aj.) ma byt ziva osoba,
Zena nebo muz, z niz v noci vychazi duse ven, a télo zistava lezet jako mrtvé. Polaci ji Casto
fikaji téz gniotek nebo dusiotek, ale také nocznica.'%®

Ve slovanské lidové kultute jesté ve druhé poloviné 19. a pocatkem 20. stoleti byla
tradi¢ni vira v duchy, kterym byl piipisovan specificky zptisob trapeni lidi, stale ziva.'?’
Dokumentace nashromazdéna Oskarem Kolbergem v 19. stoleti v Polsku ukazuje tehdejsi
obraz mory. Byla povazovana za piatelského souseda nebo sousedku, ktera piichazi zhruba o
pulnoci v podobé mury nebo komara, protahne se Skvirou v okné a hleda sviij oblibeny objekt,
cloveéka. Vleze k nému od nohou, tiskne se na n¢j a vyleze az k prsim. Jestlize moru nékdo
chyti, je lepsi, aby ji co nejdiiv zase pustil, nez ji spatii nebo uslysi nékdo dalsi, nebot’ by pak
mohla trapit cely dim svym necistym duchem. Byla nebezpecna i domacim duchiim. Proto si
lidé o tom, ze je nckdy napadla mora, povidaji velmi tiSe, nikdy ne nahlas, aby ji k sob&
nepfivolali.l®

Podobu mory na sebe berou jak Zeny, tak muzi.!®® Nékde takovému &lovéku, mote,
pfipisuji dv€ duse, jedna v noci zlstava v téle a druhd télo opousti. Morou se ¢lovék rodi, velmi
Casto se ji stdvala sedma dcera, nebyl-li v rodin€ uZ syn. Ma se vyzna€ovat hustym ¢ernym nad
nosem srostlym obo¢im a obcas také ploskymi chodidly. Dal§im ¢astym zplisobem, jak mora
vznikala, bylo neopatrnosti Sestinedélek nebo kmotri. V Polsku se nej€astéji vétilo, Ze mora je
dusi Carodé&jnice, zmrzacené Zeny, nebo slepé ¢i hluché ¢i s n€jakymi jinymi démonickymi
znaky, ktera ve spanku opousti jeji télo a pak se vypravi o nékolik kilometrt dal, kde ito¢i na
svoje obéti. Dalsi moznosti je dit€¢ narozené se dvéma srdci nebo dvéma fadami zubd. Pivod
by mohl byt zapti¢inén chybou v ritualu pfijimani Zivych ke komunité, kdy rodice pii kitu misto
slova wiara vyslovili slovo mara. Démonicka duse pak opustila télo, které obyvala, po jeho

smrti. Méné€ popularni byla vira v to, Ze se jedna o duse mrtvych lidi, a jest¢ méné casto se

106 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 17-18.

107 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 153.

108 KOLBERG, Oskar a KRZYZANOWSKI, Julian, ed. Lubelskie. Cz. 2. Krakow: Polskie Wydawnictwo
Muzyczne, 1962. V, 244 s. Dzieta wszystkie / Oskar Kolberg; T. 17, s. 99-100.

109 PEXK A, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 154.
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myslelo, Ze mora po smrti ¢lovéka vylézala z hrobu. Cast&ji se objevoval nazor, Ze mora
vznikne z dusi lidi, kteti zemfeli nasilnou smrti, byli zavrazdéni, vzali si Zivot, nebo byli vinni
z riiznych zlych &intl, napiiklad vrazdy ditéte.*°

Mora se za noci vplizila do lidskych ptibytkl, aby dusila spici lidi. Brala na sebe
rozmanité podoby: drobny bily pfedmét, bila mys, kocka, had, bily ki, nebo také stéblo slamy,
bily stin, papéfi, kozeny méch a tak dale. Nejdiive na lidi sesle spanek a pak na n¢ sesila zIé
sny, dusi je a saje jim z prsou krev.!! Lib4 je a lize jim oblicej.*? Nejrad&ji moti déti, ale
nepohrdne ani zvifaty (kon¢ a kravy) a jeji pfitomnost neni prospé$na ani stromim, které pak
schnou.'*® Zenam, které mély zrovna v prsou mléko, ho sala namisto krve. Podle jinych zprav
mora prichazela ke spicim lidem jako duch nebo ptizrak. Ti citili pouze otisky jejich rukou,
dotyk jazyka nebo velkych rtii a slySeli, jak mlaska a saje. Teprve az kdyZ se napadnuty ¢loveék
budil, vidé€l, jak ptizrak pfed jeho o¢ima méni podobu ve zvife nebo pfedmét, a mizi. Mora
rovnou nezabijela, ale Casto se ke své obé&ti vracela a ta pak postupné bledla a slabla. To, jak
mora vznikala a jak lidem $kodila, je velmi podobné s tim, co se vi o upirovi nebo strize. Hlavni
rozdil mezi morou a upirem ¢i strigou je ten, ze se mora zjevovala jako duch nebo ptizrak,
zatimco upir a striga jako obzivla mrtvola.!'* Mora mohla zpiisobit i n&které choroby. Davala
se ji za vinu napiiklad kolika, kocovina, porucha traveni nebo zacpa, dusnost, bolest hlavy a
podobné. 11

Na zapadé Polska byl jeden ze znakt, které mohly prozradit, ze ¢lovek je morou, hustg,
¢asto nad nosem srostlé, obo&i.!® Polaci také véfili, Ze obranou pfed morou je tieba zména
polohy spanku oto¢enim se na bticho. KdyZ to mora zjisti, rozhnéva se a od své obéti odejde.
Dals§i moznosti bylo dat hlavu namisto nohou nebo spat na pravém boku, protoze ten je
povaZzovan za dobry. KdyZ mora na n€kom sedé€la nebo leZela, byla téZka jako mlynsky kamen.
Napadeny ¢lovek se probudi a pfislibi ji chleba s maslem. Dalsi den rano ho da prvni ptichozi
zené, kterou spatii. Jestli to je mora, je od ni osvobozen. Ochranou pfed morou mohla byt i
jehla zasita v obledeni nebo ntiz v posteli.*!’
Lidé pfisli na mnohé zplisoby, jak se mory zbavit. Je mozné ji piibit hfebem na sténu

nebo ji pfestfihnout, coZz méd za nasledek usmrceni ¢lovéka, z kterého mura vzesla. Dalsi

110 KOLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 225.

U MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 653-654.

112 pPEE KA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 154.

13 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 17-19.

114 KOLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 225-226.
115 PEE KA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 154-156.

16 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 613.

117 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 154.
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moznosti je pevné ji drzet aZ do rana, nebo ji slibit néjaky dar, tieba bochniéek chleba, kousek
masla a podobné. Réno si pak ta osoba, ktera je morou, pfijde pro slibeny dar. Pied morou mize
obydli uchranit také mufi ¢i sktitkovské nohy, zrcadlo vlozené do kolébky, kosté obracené
proutim vzhtru, niz nebo dvé vidlicky kiizem a jiné. Na zahndni mory znali lidé 1 mnoha
fikadla. Mora nepiestavala désit lidi ani po smrti, proto byla ¢asto ztotoZfiovana s upirem.!® Na
jare lidé vynaseli jeji podobizny a vhodili ji do vody, ¢imz mora ritudln¢ umira, aby zima
uvolnila misto jaru a zajistila se tak obnova nové ptichoziho ro¢niho vegeta¢niho cyklu.t®

Na zakladé piesvédceni o moie vzniklo i par polskych piislovi: ,,liZze jak mora®, ,bledd
jak mora“, ,,bloumd po nocich jako mora“ & ,,vypada jak mora*.**°

Z terénnich badani z vychodnich polskych regionti z let 1962—1965 vyplyva, Ze vice nez
80% dotazanych vétilo v démonické nebo polodémonické bytosti, které obtézuji spici lidi.
Bytosti byly rozmanité nazyvané. Napiiklad v bélostockém regionu to bylo nejcastéji mara,
poté czort-diabet, nocny diabet, koszmar i zmora. V lublinském to byla nejéastéji zmora, pak
mara, nocnica nebo nocula, upior i zIy duch. V teSovském gnieciuch, gniotek, gnotek, nebo biz,
bozek, dusiciel, wiek i zmora.**

V jihovychodni oblasti lublinského regionu je mora nej€astéji chapéna jako postava
polodémonicka a jeji charakter je vykreslen nasledovné:

»BYlY to pomstychtivé duse nékterych lidi, kteri vyjdou ven a hraji si s jinymi lidmi,
zatimco spi. Lidé-mory jsou v normdlnim Zivoté obvykle klidni a harmonicti. Pokud je v rodiné
Sest divek za sebou, ta posledni je urcite morou.; Jestlize bylo v rodine sedm dcer, ta posledni
musela byt nocula. Rikalo se, Ze sedmd dcera méla dvé duse: dobrou a Spatnou, byla to ta zla,
kterd dusila lidi.**?

Vykresleny obraz viry v démony plati 1 v jinych regionech vesnickych obyvatel Polska.
Predstavy o morach v Mazurach nebo Varmii se v zasad¢ nelisi. Nékdy se morou stavala uz

tieti dcera nebo se ji stala ta sedma a tii dcery narozené po sobé. Jako obrana pfed nimi slouZzila

I magie, nesmé¢lo se myt nadobi po ¢tvrte¢ni veceti, boty se navecer daly $pi¢kou mezi dvete,

118 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 18-19.

119 PROFANTOVA, PROFANT, Encyklopedie slovanskych bohii a myti, cit. d., s. 137.

120 pEF KA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 154-156.; lizie jak zmora®, ,,blada jak zmora*, ,,jak mara
wioczy si¢ po nocy®, ,,wyglgda jak zmora®, pteklad vlastni.

121 Tamtéz, s. 157.

122 Tamtéz, s. 158.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu im M.
Curie-Sktodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-1965).; ,,Byly to msciwe dusze niektorych
ludzi, ktére podczas ich snu wychodzq i igrajq sobie z innymi ludzmi. Ludzie-zmory sq zazwyczaj w normalnym
zyciu spokojni i zgodni. Jezeli w rodzinie jest po kolei szes¢ dziewczgt, to ostatnia pewnie jest zmorq., Jak w
rodzinie byto siedem corek, to ostatnia musiata by¢ noculg. Mowiono, zZe siodma corka ma dwie dusze: dobrq i
zig, wlasnie ta zla dusita ludzi.“, preklad vlastni.
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aby si mora myslela, Ze ¢lovék je venku a Ze ho vevnitt nenajde, davani stohu slamy na postel
nebo lehani do postele hlavou namisto nohou. Ve stiednim Polsku se za moru povazuje kazda
pata, Sestd a sedma dcera, jejichz matka v Case t€hotenstvi prosla mezi dvéma dal§imi zenami,
které byly také téhotné. Poznaji tam moru podle toho, Ze je Zena bleda, hubena, pfes den malatna
a ospala.'?® Mory tu na sebe mohou vzit podobu koné, coZ bylo jejich Gipln& nejhorsi podoba,
protoze takova mora dusila lidi tak moc, aZ je zabila.!?* Ve Velkopolsku se bytosti fikalo mora

a v jiznim Malopolsku a v Podhali gnieciucha, gniotka, siodfa i siodetka.

3.3.1 Topeni Marzany

Dnes ma mora v Polsku mnoho jmen. Rika se ji Marzanna, Marzana, Marena, Morana,
Morena, Mora, Smier¢, Smiercicha nebo Smiertka a je povazovana za slovanskou bohyni zimy
a smrti nebo znovuzrozeni.!?®

Marzanna je v dnes$ni dob¢ v polsting€ také nazev figuriny, ktera je ritudlnim zplisobem
palena nebo topena, aby pfivolala jaro. Ritudl se provadi béhem jarnich oslav v dob¢ jarni
rovnodennosti. Zvyk je zakofenény jako obétni obfad, ktery mél zajistit dobrou urodu v
nadchazejicim roku. Véfilo se, Ze zabiti bohyné smrti, odstrani to, co zptsobila, v tomto piipadé
zimu a umozni ptichod jara.1?

Figurina se tradicné€ vyrabi ze slamy, oviji se bilym platnem a zdobi se rtiznymi stuhami
a koralky. Podle tradice mél priivod s détmi, které v rukou drzely vétvicky jalovce, a marzannou
obejit vSechny domy ve vsi. Po cesté¢ se marzanna vymachala v kterékoliv vodé, kterd se
naskytla. K veceru se figury ujima mladez a ve svétle zapalenych vétvi jalovce vynasi
marzannu ze vsi. Pak byla marzanna zapalena a vhozena do vody.!?’

S topenim marzanny jsou spjaty ruzné povery. Bylo zakazano dotykat se jeji plovouci
figury ve vodg, nebot hrozilo, ze feka vyschne. Béhem cesty domi po konci ritualu se ¢loveék
nem¢l ohliZet pfes rameno, protoZe by to znamenalo, ze si pfivodi chorobu. Jestlize ¢lovek

zakopl a upadl, znamenalo to smrt v nadchazejicim roku.'?8

123 pPEE KA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 161.

124 BARANOWSKI, Bohdan. Pozegnanie z diabtem i czarownicg. L.6dz: Wydawnictwo Lodzkie, 1965. 203 s., s.
171.

125 37CZEPANIK, Pawel: Stowianskie Zaswiaty. Wierzenia, wizje i mity. Szczecin: Wydawnictwo Triglav, 2018,
seria: Wszechnica Triglava, s. 103-104.

126 Tamtéz, s. 104-105.

127 Tamtéz, s. 105.

128 Tamtéz, s. 105-106.
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Ritual topeni marzanny je ¢asto spojeny s dalS$im svatkem zvanym Gaik. To je lidovy
slovansky svatek zasvéceny vitani jara. Spociva v tom, Ze se chodi po vsi s ozdobenymi
vétvemi riznymi stuzkami. Nazev pochazi ziejmé od pohanského zvyku vyznacovani casti lesa
pro svaty hdj — swiety gaj. Ve staropolstin€ se téz objevuje slovo gai¢, které mélo vyznam

zasazovani mladého lesu. Gramaticky je slovo gaik zdrobnélinou slova gaj.*?®

3.4 Planetnici

K vite, ze lidska duse byla hluboce propojena s ptirodou, jak za zivota, tak 1 po smrti,
patii planetnici nazyvani téZ chmurnici nebo oblacnici. Znami byli na Ukrajiné a na jihu
Polskal®, zejména v Hornim Slezsku, Malopolsku, jihovychodni ¢&asti Mazovského,
Lublinského a Bé&lostockého regionu. Radi se mezi polodémony a jejich pole piisobnosti byly
bouikové mraky a krupobiti. Pohled na né€ se velmi lisil a rGznil hlavné s odstupem ¢asu. Jsou
zaznamenany velké rozdily 1 mezi polovinou 19. a 20. stoleti. Existuje hypotéza, Ze vira
Vv planetniky je mladsi nez jind presvédéeni Slovani o démonech a nema koteny Vv tradici
davnoveku.'®! Nazev planetnici pochazi ze slova planety, ve vyznamu oblakd, a je pfejato do
polského jazyka v nezndmém obdobi. Ze stiedovékého Polska je zndm pouze vyznam pro
planety jako astronomické télesa.!®?

Planetnici byly jen nékdy Zivymi lidmi, mnohem castéji to byly duSe utopenych,
obéSenych, udusenych, nebo duse sebevrahii. Vypovéd z okoli Babiej Gory pravi, ze se
planetnikem stal clovék ohavny, ktery byl stvofen z hliny d’ablem. Ptinaseji husté, t€zké mraky,
zmrazuji vodu a tu pak posilaji do oblak v podob& krup. Za pomoci duhy cerpaji vodu z fek,
stiileji z hlry blesky a snazi se trefit nekiténé lidi. Nékdy ke svému Skozeni pouZivaji draky,
kteti se vylihli z hadd nebo zab, vyristaji do ohromnych rozmérti a pak na povely planetniki
vozi na svych hibetech vodu nebo destové mraky. Obcas draci pukli a pak na zem padaji
kroupy.!3 Ve slezskych Beskydach ptinaseli kroupy a bouiky obla¢nici, ktefi vznikli z lidi, co
se obé¢sili, utopili nebo z nekiténych déti. Na zapadé Polska tomu bylo stejné, mraky fidily duse
nekiténych déti, obéSenct nebo utopenych. Sever Polska zase neznal bytosti vzniklé z dusi nebo

duch, nebo lidi, kteti by méli moc nad mraky.!3*

129 Praca zbiorowa: Stownik starozytnosci stowianskich, t. 2 F-K, ¢z. 1 F-H, hasto ,,Gaj”. Warszawa: Ossolineum,
1964, s. 78.

130 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 269.

131 PELK A, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 66.

132 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 269.

133 Stownik folkloru polskiego. Warszawa, 1965., s. 317-318.

134 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 655.
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Co ziistava stejné pro planetniky ze vSech regiont je, ze zptisobovali obla¢nou oblohu,
bourky, lijaky a krupobiti. Dalsi jména, ktera se pro né pouzivaji, JSOU czarnokseznicy,
chmurnicy, chmurotwércy a dalsi regionalné rozriiznéné nazvy. '

Op¢ét jsou zaznamenany vypoveédi venkovanil z druhé poloviny 20. stoleti z Lublinské
oblasti, napiiklad:

»Ve vesnici byl knez, ktery si, kdyz se blizila boure, vzal knihu, sel na hibitov a tam se
modlil. Poté mrak presel, aniz by zpiisobil ve vesnici skody.“13®

Polsti planetnici strileli blesky do dusi nekiténych déti. Béhem dest¢ mohl néktery
Z nich spadnout na zem a n¢jaky Cas zit S vesnickymi lidmi. Po ¢ase si ho zase oblaky vezmou
zpatky a odnesou ho tam, odkud pfisel. Planetnici byli 1idé silni, vétSinou mladi, velmi vysoci,
nebo naopak velmi mali chlapci, ob&as nosili obrovské klobouky.!®” Charakteristicky vzhled
planetnikti z Lublinské oblasti je nejcastéji popisovan jako osoby hubené a seschlé s bledou
kazi a s ptisnym pohledem. Byli velmi moudii a dostalo se jim magické moci, diky které mohli
napiiklad 1état v povétii. Mohli ménit podobu, nejcastéji v ¢erného psa nebo berana, mohli se
stat neviditelnymi a oplyvali riznymi nadanimi. Vé&filo se, ze maji néjakym zplsobem
zdeformovanou nebo vysokou postavu, hlavu vzdycky nesou vysoko a mohou mit potad mokré
vlasy a bradu. Nejcastéji se oblékali do bilého obleceni a nosili ¢ernou pokryvku hlavy, obcas
sina sebe brali ¢erné méstské obledeni. Casto bylo zmifiovano, Ze jejich oble¢eni je mokré nebo
aspon vlhké. Mnoho dotazanych lidi vSak odpovidalo i tak, Ze se planetnici od bézného ¢lovéka
ni¢im nelisi. V n&kterych regionech planetnici lidem neskodili viitbec. KdyZ pobyvali na zemi,
tak radi pracovali ve vodnich mlynech. V podhii se fikalo, Ze strasili tamni dévcata, ale jinak
lidem zadnou kfivdu nezptisobovali.!® Ve vesni¢ce Podwilk na jihu Polska se véfilo, ze kdyz
nc¢kdo pekl chleba, mél z lopaty pouzivané pii peceni odsypat trochu mouky do ohn€ — dymem

z té mouky se Zivili planetnici v oblacich.**®

135 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 67.

136 Tamtéz, s. 69.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu im M.
Curie-Skiodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-1965).; ,,We wsi byl ksigdz, ktory, jak szta
burza, bral ksigzke i szedt na cmentarz i tam sie modlit. Wtedy chmura przechodzita, nie wysrgdzajgc Zadnych
szkod we wsi.”, preklad vlastni.
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35 Carodé&jové, védmy a knézi

»Iviirce a nositele pohanské ideologie predstavovaly u Slovani dve spolecenské
skupiny: nizsi sferu demonolatrie ovladali carodéjové a jejich Zenské protejsky — vedmy a
hadacky,; viastni kult bozstev byl doménou organizované vrstvy knézi, ktera se vSak plné
vwinula jen v lokdlne omezené oblasti polabskych a pobaltskych Slovanu, kde se pohanstvi
udrzelo nejdéle.“**° Rozdil mezi nimi byl takovy, e se ¢arodé&jové a védmy uplatiiovali spise v
osobnim komorngj$im typu magickych praktik, zatimco knézi sehrdvali svoji roli béhem
vefejnych obtadi a slavnosti, pofadanych pro celou obec nebo néjaky vétsi spolecensky celek.
Funkeci knézi pfed nimi zastavali rodovi a kmenovi viidci, odtud souvislost vyrazii knéz a knize.
Avsak hranice mezi nimi nebyla pfilis jasna a striktni, protoze n€kdy i knézi provadeli magické
praktiky a veéstili, zatimco carodéjové v nékterych oblastech dosahli do vysSich kruht
spole¢nosti a nabyvali $irsiho vlivu. Carodgjové, knézi a védmy piestali pfijeti kiestanstvi,
snahy cirkve o to se jich zbavit pretrvaly az do novovéku.'#!

Vyraz magie toho nema ani tolik spole¢ného s virou jako spise s technikou. Typicka
magie se ¢asto snazi ignorovat veskeré kritické mysleni a skute¢né vysledky jejiho plisobeni a
pokousi se zaptsobit na predstavy, které existuji pouze v lidskych myslich. NaboZenstvi, magie
a technika v myslich lidi nestaly proti sob¢ a velmi ¢asto splyvaly Vv jedno. Principialné totiz
funguji v podstaté stejné, cloveék pronese néjakou prosbu nebo piikaz, které jsou manifestaci

vnitiniho styku s objektem jeho viry.14?

3.5.1 Carodéjové a védmy

Snad nejznamé&js$im a nejrozsifenéjSim polodémonem je ¢arodéjnice nebo jak se ji také
fikalo, védma. Pfedstavuji bytosti dopodrobna vykreslené v lidskych fantaziich. Méné uz
slovansky lid mluvil o arod&ji. Zeny z venkova byly vzdycky nachylngjsi k povéram a
mnohem ¢asté&ji nez muzi jim podléhaly. VSak ostatné zeny byly mnohem ¢astéji prichyceny
pii pokusech o ¢ary nebo ptimo pfi ¢arovani. S tim je spojeno, Ze venkovské Zeny se mstivou,
zlomyslnou a zarlivou povahou nebo zamlklé a stranici se spole¢nosti, a obzvlast’ ty, které sama
ptiroda obdafila n¢jakymi ohyzdnymi matefskymi znaminky, byly vSude u Slovant jesté do

nedavna podeziivany z toho, ze jsou ¢arodéjnicemi.'*®

140 v ANA, Sveét slovanskych bohit a démonii, cit. d., s. 191.

141 Tamtéz, s. 191.

192 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 232-234.
143 Tamtéz, s. 651-652.
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Vira v Carodéjnice a carodéje je velmi stard a jeji vznik ndlezi Castim
predkiestanskym.!* Kiestanska vira viak vepsala do lidové kultury sviij obraz &arodgjnic.
Nejcastéji to byla zena z lidu, ¢asto z nejspodnéjsich vrstev spolecnosti, které byly pfipisovany
intimni vztahy s d’ablem a &innosti s nim spojené, které mély $kodit lidem.**® Carodgjnice
nejsou narodni piedstavou, jsou to bytosti kosmopolitni. Nebyly narozené a vychované v té
nebo oné zemi, ale byly zplozeny na rozcesti mezi svétem docasnym a v&&nym.!*® Takovyto
obraz byl ustalen v lidové kultufe v 16. — 18. stoleti.'4

Je velmi diilezité rozliSovat, zda Slo o podobu ¢arodéjnice a Carod€je z pohanskych dob
pied prichodem kiestanstvi, ktera byla ve smés dobra a lidem prospésna, nebo jestli se jedna o
jejich pozdéjsi podobu, kterd je spojovana s d’ablem a je povazovana pro lidi za vysoce
Skodlivou.

Carodgj byl ve slovanském pohanském svété velmi vzd&lana, vysoce cténa a vazena
osobnost. Casto se u nich projevovaly jisté paranormalni schopnosti.!*® Pro existenci ¢arodgji
a jejich zenskych protéjskt Carod€jnic, védem, jsou doklady ze vSech slovanskych oblasti, a to
uz od raného stfedoveéku. Slova cary a carodéjstvo byly podle vseho odvozeny od car
vytvotenych v popelu. Zeny u ohné ziejmé véstily podle toho, jestli byl poet ar v popelu sudy
nebo lichy. Ze stejného kotene pochézi i slovo caro, které ve 12. stoleti na Rusi oznacovalo
nadobu, uzivanou &arod&ji k p¥ipravé ritualnich napoji.}*® Vyraz carodéj je vieslovansky a
souvisi pravé s rytim Car a obrazci do zemé¢, do popelu nebo jinam, jez provazelo magické
praktiky, zafikavani a podobné. Uzivalo se vSak i jinych obecné rozsifenych oznaceni,
napiiklad ved, védun, jiz zminéna védma, vie odvozeno od slova vedeti, nebo vraz ¢i vrac, coz
je zase od vraziti, ve vyznamu véstit a Carovat, hadac nebo véstec, a samoziejmé existuje dlouha
fada krajovych nazvi. Nékdy se rozliSovalo, zda ¢loveék s magickymi schopnostmi vykonaval
dobro nebo zlo. Vykonavateli $kodlivé magie se tikalo carodéj, carovnik, vykonavateli té dobré
a uzite¢né znachor, mudrc, vraz & vrac. Carodéj byl pak obavan, ale mudre ctén.® Carovani
pozitivniho nebo negativniho charakteru bylo velmi dileZitou soucasti slovanské lidové viry.
Typ Carodé€jnice ze zapadni Evropy, kterd pronikala do polské lidové kultury, se stfetla

S postavami, které tam jiz existovaly. Ty stavajici byly funkéné velmi podobné té nové, byly to

144 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 652.
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védmy, jezibaby, baby korendrky, nebo mastickarky.*> Zpo¢atku nebyla ani ta kiestanska
carodéjnice predstavitelkou pekelné moci, spi$ jenom vyuzivala d’dblovy pomoci ve svych
praktikach bilé i cerné magie. Slou¢enim pohanského a kiest’anského pohledu na ¢arodéjnice-
védmy a ¢arodgje vznikl obrazek ¢arodéjnice tak, jak ji zname dnes.>?

Zprav o ¢arodé&jich ve slovanskych zemich je mnoho, nejvice jich pochazi z Rusi, kde
se jim fikalo volchvové, kteti praktikovali magii a byli mimo jiné nositelé nejvétsiho odporu
proti nové vite. ,,V Polsku se pokousel jiz knize Mések potlacit v 10. stol. zarikavace a hadace,
avsak bez uspéchu, nebot’ o nich mluvi cirkevni prameny po cely stredovek. Kdyz napr. r. 1209
tahlo polské krestanske vojsko do boje, mélo s sebou hadacku, kterad predvidala zdarny vysledek
tazeni.“'*® S &arodgji pravdépodobné souvisi i idaj mnicha Chrabra z desatého stoleti: ,,Drive
zajisté Slované, pokud byli pohany, neméli pisma, nybrz crtami a vezy pocitali a hadali.“*™>*
Tato slovanska obdoba pisma, kterd byla nejspiSe blizkd rundm, magii a vésténi nachéazi své
analogie v baltském germéanském prostredi.’> V polské lidové tradici byli ¢arod&jové vétsinou
fazeni do okruhu 3arlatant, pastevci a lidi vielijakého potulného druhu. Carodgjové-pastevci
byli soucasti viry v centralnich i vychodnich regionech Polska. V Podhali fungovala jesté na
ptelomu 19. a 20. stoleti silnd socialni skupina ¢arodéjti. Byli to lidé, kteti se zajimali o védu a
magické praktiky. Jejich véda byla lidového charakteru a byla pfedavdna ustni formou
Z generace na generaci formou obfadu. Clenové skupiny byli studnou védomosti a informaci 0
Carovani a jeho Gcincich v prostoru podhalské vsi. Zasahovali do tamniho spole¢enského Zivota
a byli schopni ho i n&jakym zptisobem Fidit nebo usmériovat.!*

..Nechod' s tou Zenou, protoze ma kozla v ocich.“*®" Tak zni jedno z davnych ptislovi
lublinského kraje, zachycené na pocatku druhé poloviny 20. stoleti. Je mifeno na carodé€jnice,
protoze se vétilo, ze Carodéjnici mohou prozradit i jeji o¢i a pohled v nich. Chizi méla
tézkopadnou a nevzhlednou, mluvila $patné chraplavym hlasem, nikdy nebyla vesela a ostatnim
se vysmivala, vzdycky byla vztekla, nevdécna a probouzela se o pulnoci, aby se mohla paktovat
s ¢ertem.’®® V pohanskych dobéch bylo narozeni ¢arodéje nebo védmy signalizovano néjakym

znakem, naptiklad ¢epi¢kou z plodové blany na hlavé novorozence. Tito lidé pak v uréené dny
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opoustéli svoje télo, aby bojovali s nepratelskymi, jim podobnymi lidmi. Tyto skupiny proti
sob& nutné nestoji jako sily dobra zla, ale jen jako dva tabory, které se snazi zajistit vitézstvi a
prosperitu pro sviyj lid. Na vitézstvi mohla zaviset uroda a zdravi ur¢ité komunity lidi. Svédectvi
je vice, ale jejich motivy jsou az prili§ rozsifeny na to, aby se daly jednoznacné spojit se
slovanskym pohanstvim.?®® Jednim ze zptisobtl, jak rozpoznavali ¢arodéjnice v zapadnim
Polsku, v okoli Béloruska a Polesi, bylo velmi husté, nad nosem srostlé obo¢i. Dal$im
znamenim bylo v urcitych regionech zjeveni mury, ktera byla povazovana za vtéleni duse
arod&jnice. Cervené, krvi podlité, zarudlé o&i nebo natekla vicka byly dal§imi znaky, podle
kterych se dal rozpoznat ¢arodéj nebo ¢arodéjnice.°

V latinsky psanych pramenech, domacich i cizich se Casto objevuji vyrazy jako magi
nebo sortilegi pro carodéje, augures pro véstce, incantatores pro zatikavace a phitones pro
hadace. K nim samoziejmé nalezeli piislusné Zenské protiklady naptiklad auguratrices,
sortilegae a phitonissae. Takova rozmanitost pojmu souvisi s tim, ze vykonavali rizné funkce
a ¢innosti, a proto méli ¢arodéjové a védmy tolik pojmenovani.'®? Konkrétngjsi predstavy o
tom, jaké mély carodéjky, vice nez carodéjové schopnosti, se zachovaly v novodobéjsim
folkloru. Podle n¢j se Carodéjnici mohla stat jak mlada krasnd divka, tak i oSkliva stafena.
Takova Zena se pak vyznala v 1éCitelstvi a moci bylin, byla schopna ptivolavat dést’ nebo boufi,
m¢éla vliv i na to, jak se bude dafit dobytku, uméla vyvolavat duchy, nebo se u ni projevoval dar
objasnit kradez.%? Jeden z davnych nazori byl, Zze ¢lovék posedly duchy, jako ¢arodé&jnice, ma
schopnost véstit budoucnost.®® Byla schopna ménit svoji podobu, mohla se stat rostlinou,
predmétem nebo i zvifetem, nejcastéji se preménovala v zaby ¢i ropuchy a miry. Mysli se tim
zména podoby samotné védmy, nejenom duse, ktera opustila jeji télo, coz ale bylo samoziejmé
také mozné.'® Po namazani urcitou smési §t4dv mohla létat, coz ¢inila nejcast&ji za temnych
noci zimniho a letniho slunovratu a také na pocatku jara, kdy se konala carodé&jnicka setkani.
Jeji pohibené télo nehnilo, podobné je tomu i v ptipadé upird. Kdyz byla ve vodé, tak se
nepotopila.l®® Bylo to z toho diivodu, Ze méla velmi lehké télo. Diky tomu mohla létat v povétii

na kostéti nebo jiném hospodaiském nacini. 1%
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Lid¢ si od nich mohli zadat sluzby jako hadani budoucnosti, ochranu proti zlu, nebo
naopak jeho vyvoldvani, zaklindni, 1éCeni pomoci bylinek nebo zatikavanim, ptipravu jedd,
napoju lasky, coz mohla byt tieba ochucend voda, ve které divka umyla své télo, nebo se pro
jejich vyrobu vyuzivalo par kapek muzského potu nebo semene a podobné. Vyrabéli napoje k
zabranéni poceti nebo ptipravky, které mély nazev otrava a uzivaly se k zahubeni nemilého
muze. DalSim uzivanym ptipravkem byl ndpoj, ktery se vyrab¢l z kozliku 1ékatrského, tehdy
zvaného odolan, a ten mél zase zabranit nezadoucimu svedeni divky.'®’ Dal§imi sluzbami, které
carod¢jové a cCarodéjky nabizeli, bylo zhotoveni amuletli, pfivolavani desté, pomoc pfi
rozmnozovani dobytka a zajiSténi urody, ucast pii rodinnych obtadech, jako byly narozeni,
svatby, umrti nebo pohiby. Rozsah jejich sluzeb byl veliky, n¢které byly striktné fyzické, jiné
spiSe nadsmyslové. Jinymi slovy pomahali s potiebami v hospodarském zivote, vykonavali
lékatskou praxi a zapojovali se a radili i v osobnich a sexualnich zaleZitostech.®

Diky Sirokému vlivu, ktery méli v oblastech praktickych potieb, hospodaftstvi, ale 1
V spolecenském a osobnim zivot¢ lidi, si védmy a ¢arodéjové udrzeli po staleti svoje misto ve
spole¢nosti 1 pies zakazy praktik a pronasledovani ze strany cirkve. Baby mastickarky se
udrzely velmi dlouho po ptichodu kiestanstvi, a 1 kdyz jejich ¢innost se nedé Upln¢ povazovat
za ¢arovani, mnoho lidi to tak vid¢lo a bohuZzel i ony se pozdé&ji stavaly obét'mi ¢arodéjnickych
procesi.’®® Nejsou viak znamky toho, Ze by se kdy jednalo o organizovanou skupinu, podle
vSeho vystupovali vZzdy individualn€. Muzi piisobili spiSe na vetfejnosti a Zzeny zase v Ustrani.
Kdyz uz se spojili v n¢jakou skupinu, jednalo se spise o bratrstvo, volny svazek, ve kterém se
znalosti pfedavaly ustné a velmi pfisné se stiezily. Pfedavany byly pouze vybranym adeptim
po jejich uvedeni do funkce. Svoje misto si Carodéjové a védmy nevydobyli podvody a
obratnymi triky, jak by nasvédcCovalo svédectvi cirkve, které proti nim bylo samoziejmé
zaujaté, ale bylo ziskdno projevem nékterych paranormalnich schopnosti, jako je naptiklad
sugesce, hypnoza, medialni a extatické stavy, mimosmyslové vnimani a jiné jevy, které jsou i
V soucasné dobé predmétem zkoumani psychotroniky. Dalsi schopnosti, ktera jim poméhala ve
vykonu jejich préce, byl vrozeny cit pro pfirodu a komunikaci s lidskym té€lem, to jim pomahalo
zejména behem jejich 1écebné praxe.l’® Vira v arodéjnice se zakladala na tom, Zze mély jakési
nadpfirozené medialni schopnosti nebo fyzické znaky. M¢Ely znalosti drog, které byly schopné

vyvolat halucinace v podobé zazitku létani vzduchem, sugesce, sexualni halucinace a
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podobné.r"? Diky svému vlivu a vaznosti se ¢arodgjové objevovali i v doprovodu kniZat, kterym
radili, vykladali jim znameni, v&stili budoucnost a sledovali kalendét, aby se fadn¢ dodrzovali
vSechny dilezité svatky.!"

Carodéjnice mély $kodit lidem nejenom bezprostiedns, ale i tak, Ze zpisobovaly tieba
sucha, krupobiti, kradly urodu nebo dokonce nékteré planety, mésic a podobné. Velmi rozsifena
vesnicka povéra byla o tom, Ze kradly kravam mléko.'”® V Lodzském vojvodstvi na sebe mohla
u kradeze brat podobu kocky, lasi¢ky nebo hada. Rada kradla mléko pfimo svym sousediim.
Méla mit i schopnost dojit mléko tieba i z kraviho ocasu.!’® Pfipisovala se jim schopnost
piivodit lidem rtzné choroby a onemocnéni, mohly ocarovat domaci zvifata, dobytek i
ptactvo.l”™

Schopnosti a praktiky slovanskych carodéji a védem se neliSily od kouzelniki
ptirodnich narodti nebo od ugrofinskych a turkotatarskych Ssamant. To, co vykonavali, bylo
roz§ifeno a obecné znamo na vSech kontinentech. Pivod jednotlivych praktik 1ze tedy jen tézko
ur¢it.}’® O extazi a mimotadnych schopnostech z ni vyplivajicich se zachovaly doklady hlavng
v novodobé¢ lidové kultufe. Jedinym starobylym naznakem znalosti této praxe je udaj z 12.
stoleti, ze pomoftansti knézi upadali pii zaklinani do kie¢i a stavu Silenstvi. U Slovand, podobné
jako v jinych kulturach, slouzily k navozeni extdze hlavné tance, zpév, rytmické vykiiky,
vykufovani, pisty, asketicka cvi¢eni a drogy, z nich obzvlasté konopi, konvalinky a kvéty
akacie.l’” Né4poj pripraveny ve specialni nadobé a jeho kolektivni, ritualizované pozivani mélo
pravdépodobné spojitost s extatickymi stavy, do nichZ se ¢arodéjoveé uvadeli, jelikoz §lo ziejmé
o odvary z piirodnich drog. Carod&jové k dosaZeni transu pravdépodobné pouzivali i jiné
praktiky. Extatické stavy byly zaznamenany na Rusi a u zapadoslovanskych knéZi v
Pomotansku.1”® V Nestorové kronice se objevuje postup ¢arodgje pii véiténi. Jednalo se ziejmé
o zdiiraznéni superiority kiest'anstvi nad pohanstvim:

Ve stejné dobé, v téch letech se stalo, Ze jeden Novgorodan prisel k Cudiim. Prisel ke
kouzelnikovi a chtél, aby mu caroval. Ten podle svého zvyku zacal volat bésy do svého domu.
Novgorodan sedél stranou na prahu toho domu, carodéj lezel, ztuhnul a bés jim hdzel. Carodé;

se pak postavil a rekl Novgorodanu: ,Nasi bohové nemohou prijit, protoze mas na sobé néco,
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ceho se boji.* Ten si vzpomnél, Ze ma na sobé kriz, a tak odesel a poveésil vedle toho domu.
[Carodéj] znovu zacal volat bésy. Bési jim hdzeli a ptali se [Novgorodana], proc prisel. Pak
se [Novgorodan] zacal ptat [carodéje]: ,Proc se [bési] boji toho, jehoz kiiz nosime na sobé?
Odpovédeél mu: ,To je znameni nebeského Boha, kterého se nasi bozi boji. ““*"°

Kwvtli tomu, Ze se magické praktiky a jejich provedeni tradovala striktné ustné, se z jeji
nauky nedochovalo takika nic kromé tohoto jednoho fragmentu, o némz se zminuje Povest
vremennych let z konce 11. stoleti.1®

S ¢arodé€jnicemi je spojeno spoustu kazdoro¢nich obiada, které jsou zaméteny na boj s
nimi. Boj s Carodéjnicemi zabira velkou ¢ast apotropaickych opatieni, ktera lidé kazdy rok
provadéli.’8! Jesté za pohanskych dob se véfilo, Ze je mozné se proti magické moci chranit za
pomoci rostlin s apotropaickymi vlastnostmi jako byli rostliny strny (v Polsku hlavné
Kasubsko), aby se ¢arodéjnice o n€ popichala, az by pfisla v noci do chléva na mléko. Trny
zasité do odévu zase mohly ochrénit jejich nositele. Trni mohly zastoupit bodlaky. Poléci
n¢které trnité rostliny zvou czartoptochem (,,Certoplachem®). DalSimi rostlinami jsou Cesnek,
mak, ¢ernobyl, vrbovy proutek a podobné. Obranou byly i zuby, rohy, kly a drapy vlozené do
ltizka nebo nosené pii sobé v podobé amuletli. Fungovat mohlo i Zelezo, naptiklad jehly, $idla,
noze nebo nlzky, kosa, nebo vselijaké jiné nacini. Lid¢ jeSté pouZzivali ohenl, Zar, dym, stl,
klice, kosté a dalsi.'® Kdo chtél pred darod&jnicemi uchranit sviij dobytek, mohl potfit kravu
svécenou vodou, specialnimi oleji, pramenitou vodou nebo vodou dest'ovou. Obcas bylo nutné
pfi omyvéni kravy pronaset pfisluina zaklinadla. Casté bylo téz okufovani dobytka specialnimi
bylinkami. Ve chlévé se u vstupu mohly zavésit také nejriiznéjsi bylinky, nasypat stl, poloZit
chléb nebo pohazet kousky vI¢i srsti. Obdobné se mohlo postupovat i u dalSich domacich
zvitat.183

Poté, co carodé&jnice ztratily sviij prvotni charakter a povést tajemnych knézek ve

svatynich ¢erné a bilé magie a spolCily se s d’dblem, ¢ili Skodily lidem, vyvinula se v cirkvi
specialni literatura a organizace, které mély za kol s nimi bojovat. Boj se odehraval ptevazné
v malych méstech a na vsich. VSeobecné je znam jako hon na carodéjnice. Vypukly téz

carodé€jnické procesy, které vroce 1548 krakovsky sejm ptenechal v cirkevni jurisdikei.

Procesy se v Polsku nejvice rozmohly ve Velkopolsku, Malopolsku a Pomofti. Zacaly ve
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méstech ve druhé poloving 16. stoleti a bdhem 17. stoleti se dostaly i na polskou ves. Zeny byly
podrobeny takzvanému testu vodou. Byly vhozeny do vody, nejcastéji svdzané, tfeba do
kozelce. Jestlize zena vyplavala na hladinu, byla prohlasena za ¢arod¢jnici a podrobena dalSimu
vyslechu a mudenti, jestlize nevyplavala, byla prohlagena za nevinnou.'®

Carodéjnice polské vsi 19. stoleti se lisi od té, kterou vykreslovala cirkev v 15. — 17.
stoleti. Byly potad démonickymi bytostmi, které se pii provozovani své magie obracely pro
pomoc ke zlym duchtim, ale uz nebyly povazovany za sluzebnice d’abla, kterému by svymi ¢iny
pomahaly svést lidi na scesti, a snazily se tak dostat jejich duse do pekla, kde by byly podrobeny
vécnému muceni. Znovu se objevila tendence rozdélovat ¢arodéjnice na dobré a zI€. Potad byly
zivé povesti o ¢arodéjnickych sletech na odlehlych mistech, obzvlast’ na vrcholcich kopct a
hor. Uz se jim vSak nefikalo sabaty, kde by Carodéjnice obcovaly s d’ablem. Lidé jim opét
nechavali tu moznost pomahat, naptiklad s riznymi chorobami a neduhy, nebo mohly sejmout
prokleti uvalené jinou ¢arodéjnici. Hranice, kde byly ¢arod¢€jnice upalovany, uz davno vyhasly,
avSak hony na Carodé€jnice ziistaly i nadéle v lidské paméti a tu a tam se objevovaly incidenty
na polskych vsich. 18

Na konci 20. stoleti uz ztraci ¢arodéjnice i Carod¢jové své misto v démonickych
ptedstavach polského venkovského lidu. Jsou spiSe jen hrdiny starych povésti a pohadek a jsou

pfipominani v réiznych piislovich a potekadlech.

3.6 Vlkodlaci

Dal$i moZnou podobou, kterou na sebe muze duse Clovéka vzit, je vlk. Takovému
Clovéku se pak fika vlkodlak, polsky wilkotak, wilkotek, slovensky vikoldk, vrkolak, némecky
werwolf, anglicky werewolf, a tak dale.'®’ Staropolsky se vlkodlaktim fikalo wilkotki. V jejich
nazvu, nejvice ziejmé v tom Ceském, je mozné slySet pivodni slovansky vyraz dlaka, ktery
znamenal srst. Povéra o vlkodlacich ptesahuje slovansky aredl a je hojné rozsifena i u ostatnich
narodi.® Predstavy o vlkodlacich nevznikly u Slovant, ale stejné jako tomu bylo u upiri, se
od nich rozsitily do velké &asti svéta.'8 Vikodlaci se v polské lidové kultute ustalili mezi 16. —

18. stoletim. Z té samé doby pochdzi rizné povésti o lidech proménujicich se ve vlky. Silna
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vira v existenci vlkodlakt byla hlavné na vychod¢ Polska, ale nebyla lidem cizi ani v oblastech
Malopolska, Velkopolska nebo Podhali.*?°

Nejstarsi zminka o vlkodlacich pochazi z mist, kde piebyvali staii Slované, je spojena
S narodem Neurt:

,Tito lidé zdaji se carodéji byti. Vypravuji o nich Skythové a Rekové v Skythii usedli, Ze
kazdého roku jednou jeden kazdy z Neurii na nekolik dni vikem se stava a Ze pak zase své podoby
nabyva. 1%

Nejstarsi zdznam o vlkodlacich u Slovant, a tedy proméné clovéka ve vlka, je mozno

najit ve Slové o pluku Igorove'®

~Knize Vseslav, lidem soudce, knizecky mestum panoval, a sam v noci vlkem se staval;
z Kyjeva pred kuropénim do Tmutarakané, vicim klusem Velikého Chorse predbéhl “*%

Prvni zépis tykajici se vlkodlakti v Polsku pochéazi ze 16. stoleti a informuje o tom, Ze
mazursSti sedlaci zahlédli v lese zvlastniho Cloveéka, ktery hustym ochlupenim a zplisobem,
jakym se choval, pfipominal zvife. Toho Clovéka pak nasli a on se jim pfiznal, Ze je
vlkodlakem.*%*

Lidé rozliSovali mezi tim, co je pfiroda a zvifeci a co je domaci a lidské, ale zda se, ze
pfedstava promény c¢loveéka ve zvife jim nebyla vibec cizi. Také véfili, Ze néktera zvitata
mohou rozumét lidské feci. Jak presvédceni v moznost promenit se ve vlka €ili lykantropii,
vzniklo, neni doposud zcela jasné. Jednou z hlavnich teorii je propojeni obfadu zasvéceni
mladych bojovniki, a jejich ritudlni pfemény ve zvifata. Ti se pomoci omamnych napoju
dostavali do stavii vysoké agrese a navleCenim kiize predatora-vika se dostavali do stavi, které
postradaly lidskosti. 1%

Povér o tom, jak se Clovek stava vlkodlakem je mnoho. A opét, ¢lovek a jeho duse se
muze vlkodlakem uZ narodit. Zptsoby jsou rtizné, mize piijit na svét nohama napted, nebo se
narodi se zuby. MiiZe se také narodit poté, co méla Zena styk s upirem nebo s vlky. Dalsi vliv

ma mit i postaveni planet v dobé narozeni.'®® Ale kdyz se ¢lovék vlkodlakem nenarodil, miize

se jim stat 1 tak, ze ho n¢kdo ve vlkodlaka zakleje. Takovy zaklety ¢lovek pak béha ve vIci

19 PEX.K A, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 201.

191 HERODOTOS. Herodotovy déjiny. Preklad Jan Kvicala. V Praze: tisk a naklad Dr. Julia Grégra a Frant.
Simacka, 1863-1864. Kniha tieti, s. 239. Bibliotéka klassiki feckych a ¥fimskych., s. 45.

192 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 20-21.

198 Slovo o pluku Igorové = Slovo o polku Igoreve. Pielozil Roman KONARIK. [Bilovice]: Cerny Drak, 2018, 87
s. Pisn¢€ davné slavy, s. 49.

194 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 202.

195 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 267.

196 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 21-22.
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podobé po vesnici, nikomu neskodi, jen chodi dim od domu a smutné kouka, zbavit prokleti a
vI&i podoby ho miize jenom ten, kdo ho proklel.!®” Obéas stacilo, aby se ¢lovék napil z vI&i
stopy a uz ziskal moc ménit se ve vlka. Ten, ktery uz vlkodlakem je, se v né¢j mize proménit po
pouhém kotoulu. K vétsing promén ale dochazelo o letnim nebo zimnim slunovratu.!®
Vlkodlakem se mohl stat také umrlec, ptes kterého piebéhl kohout, pes nebo kocka. Mrtvy pak
opusti v noci hrob, toul4 se po svété a ¢iha na mladé zeny.!%® Do své ptivodni podoby se vraci
po kohoutim zakokrhéni nebo pii osloveni kiestnim jménem.?%

Nekdy se za vlkodlaka povazoval ¢lovek, ktery mél velmi husté, az nad nosem srostlé,
obo¢i.?%! | Vikodlaka Ize poznat podle jeho krdtkého ocdsku, respektive chumdce viasi, ktery
ma v krizi, a také podle straslivé pomsty, kterou vykonava na lidech, kteri jej urazili a podrazdili
tim, Ze dusi jejich dobytek. 292

Bylo vice typu vlkodlaka. Jedni méli moc se sami pfeménovat ve vlky, druzi v n¢ byli
prokleti, jak uz bylo zminéno.?*® Vlkodlaci mé&li mit schopnost se proménit nejen ve vlka, ale i
v kong, kravu, psa, kocku a jind dalsi zvifata. Po nocich ptepadavali dobytek, sali mléko
kravam, konim i ovcim, dusili koné a posilali mor na rohaty skot. S domacimi zvitaty se ale
vlkodlaci nespokojili, napadali také lidi, strasili je a bili.2%

Vlkodlak stoji na hranici mezi lidskym svétem a ptirodnimi démony. Vira v né je
prastara, pochazi z doby, kdy se lidé jesté citili byt soucasti ptirody. I odtud pochazi
presvédceni, ze se duSe jak zemfelych, ale i zivych misi se svétem pfirodnich duchd a v
n&kterych pripadech se v né i piimo méni.?® Tyto motivy spojuji slovanské vlkodlaky se
Samanismem, oba znaji proménu ve zvife a znaky pifi narozeni jsou také podobné. Po jiné
strance je spojuji se strigami. Vlkodlak ale nebyl vzdy chapan pouze jako démon, o to strasné;jsi,
ze se mohl nerozpoznan pohybovat ve spolecnosti. Jeho moc se obcas pojila 1 s moci knizeci a

moci magickou, kterou kniZe coby vlkodlak disponoval jako volchv, ¢arodgj.?%

197 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 203.

198 VANA, Sveét slovanskych bohit a démoni, cit. d., s. 140.

199 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 22.

200 pPROFANTOVA, PROFANT, Encyklopedie slovanskych bohii a myti, cit. d., s. 234.

201 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 613.

202 K OLBERG, Oskar, KRZYZANOWSKI, Julian, ed. a GROZINSKI, Wiadyslaw, ed. Mazury Pruskie. Krakow:
Polskie Wydawnictwo Muzyczne, 1966. XLVIII, 676 s. Dzieta wszystkie / Oskar Kolberg; T. 40., s. 75-76.;
wWilkotak daje sie rozpoznaé po krotkim ogonku, a raczej kosmyku wlosia, ktory ma popod krzyzem kosci
pacierzowej, jak i po strasznej zemscie jakq wywiera na ludzi, ktorzy go obrazili i podraznili, duszgc ich bydto.",
preklad vlastni.

208 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 203-204.

204 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 22.

205 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 140-141.

206 pPROFANTOVA, PROFANT, Encyklopedie slovanskych bohii a myti, cit. d., s. 234.
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Na sklonku 19. stoleti se vira ve vlkodlaky dochovala pouze naznakové

v jihovychodnich oblastech Polska.?’’

207 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 201.
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4. Duchové domovu

Duchové domova byli povétsinou pratelsti a uzite¢ni, radi piebyvali u pece nebo
ohnisté, na stieSe, zahrad¢, starali se o dobytek a ptinaseli bohatstvi a urodu. Jsou to duchové
rodinni, tvofili sou¢ast hospodaistvi a spole¢nosti.?%

Predstava toho, ze kazdy diim ma svého ochranného ducha, ktery bude obydli chréanit a
piinaset mu blahobyt, pokud si ho obyvatelé budou udrzovat pratelsky naklonéného a budou
mu piinaset obéti, byla rozsifena po celé pevninské Evropé a v indoevropské mytologii. Udrzela
se 1 poté, co se ji cirkevni zdkazy pokusily vytlacit z povédomi lidu a ptezila az do novodobé
lidové kultury.?%® Ochranci domovii méli mnoho podob a byli dvojiho ptivodu. Na rozdil od
lidskych dusi, které zemiely pred¢asné nebo neptirozené, nebo od dusi preménujicich se
v démony, jako naptiklad v mory nebo duchy vodni, pochéazeji duse domacich démonti od lidi
zemielych ptirozeng, v hojnéjsimu poctu se vSak jednalo spiSe o duchy mimolidského pivodu,
a to o sktitky, Sotky, hospodaricky a dalsi. Ti se sice také mohli starat o blahobyt lidi, ale pfimo
s nimi nebydleli a nebyli s lidmi v tak izkém kontaktu jako ti, ktefi byli povazovani za duse
pfedkﬁ.210 V Polsku se domécim duchim ftikalo duszyczki, bozeta, domowi, domownicy,
gospodarze, sgsiedzi, dobrochoty a zyrownicy. Termin uboze vznikl v kiestanskych ¢asech, kdy
domaciho ducha zafadili do ¥adu zakazanych bytosti, a tak se stal ubohym, chuddckem.?'*

Helmold se ve 12. stoleti zmifuje o rozsifeni kultu domovych ducht u Polabskych
Slovant:

. rozmohly se za onéch dnii po veskeré Slavii mnohonasobné modlarstvi a poverecné
bludy. Nebot mimo hdje a domdci biizky, jimiz venkov i mésta oplyvaly...***?

Dévni Rimané délili svét na dvé sféry: jedné vIadli lidé a ta druh4 jim byla cizi. V prvni
pusobili a pomahali ruzni Lares (fimska ochranna bozstva) a v domovech penati. V té¢ druhé
pusobila uplné jind bozstva, mezi jinymi Faun i Silvan. Jejich zptsob vidéni fadu véci je
dozajista také dédictvim indoevropského ptivodu, které sdileli i se Slovany.?t®

Kosmas dokonce tvrdi, ze praotec Cech piinesl penaty na plecich svych az k Ripu. Tam
pravil svym druhiim, at’ penatliim slozi libovou obé&t. Dalimil tlumoc¢i Kosmovy texty s tim

rozdilem, ze penatim tika dedky:

208 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 270.

209 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 128-129.

20 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 666-667.

21 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 272.

22 HELMOLD. Helmolda, knéze buzovského, Slovanska kronika. Praha: Vysehrad, 1947, 180 s., s. 84.
213 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 270.
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,,Cech osledi. I vybra sé se v§im z zemé jiez biese Charvaty jmé. I bra sé lesem do lesa,
deédky své na pleci nesa.“*'*

V mladsich, a tedy vice slovanskych motivech o domacich démonech se objevuji dva
hlavni typy: prvnim je velmi intenzivni motiv mnozeni bohatstvi, mohlo se jednat o penize,
obili a podobné&, druhym motivem je to, Ze jsou duchové pritomni pouze u bohaci, proto jejich

majetek tak rychle roste, nebo jsou piitomni u ¢arod&jnic a ¢arodéji.?!®

41 Déd

Na vznik domovych duchi z kultu piedki ptimo ukazuje jméno jednoho z nich — déd,
dédek, déduska.?*® Dalsimi jmény pro néj byly domovik, domowy, soused, hospodar a tatinek.?*’
Jména bytosti se u riznych Slovant lisi, ale jejich funkce, vlastnosti ¢i schopnosti ziistavaji v
podstaté stejné.?t®

Déd je nejuniverzalnéj$Sim domacim démonem, plnicim mnoho funkei a urcité patii do
piredstav vSech Slovanti, kterymi byl povazovan za ¢lena rodiny. Staral se 0 hospodaistvi, dam,
¢leny rodiny, dobytek a dal$i domaci zvitata a ostatni majetek sedlakt.. Nedostal se do pisni,
pohadek a povésti, ale zlistaval ve sféfe obecné znalosti pfedavané Gstné v kratkych ptibézich
o jeho jednani v lidskych domovech, vztahu s lidmi a dobytkem. Panovalo pfesvédceni, ze se
V noci nachdzi a prechazi v kazdém dome, svoje misto ma ve chlévé nebo na dvoie. Kdyz se
nékdo chtél i s dédem piestéhovat, museli ho pozadat, aby Sel s nimi.?t°

Vétsinou byl domovik neviditelny. Nékdy byl vsak v noci nebo za soumraku vidén jako
cernd postava s rohy, ale pfevaZzovalo pfesvédceni, Ze je podobny hlavé rodiny, nebo je stary a
Sedivy a pfipomind zemielého dédecka nebo otce. Obleceny byl do klasického odévu
rolnického lidu.??° Domowy ma4 lidské slabosti i potieby, ale umi navazat kontakt s jinymi duchy
a sam zastaval v jadru dobry. Ob¢as mu lidé piidavali i Zenu, ktera méla vylézat z pod podlahy
a prist, fikali ji domache, domowichg.zz1
V Hali¢i znaji ducha Domowyka. Rika se mu také Chovanec. Podoba se &ernému

kocouru nebo opici. Ma rodiné€ pfinaset Stésti a nejcastéji se zdrzuje ve mlynech, kde ptesiva

214 DALIMIL et al. Nejstarsi ceskd rymovana kronika tak fe¢eného Dalimila. 2. vyd. Praha: CSAV, 1958. 343,
[1]s.,[4] s. obr. piil. Prace CSAV. Sekce jazyka a lit. Pamatky staré lit. Ges.; sv. 18., s. 20.

A5 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 674.

216 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 44,

27 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 271.

28 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 130.

219 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 271.

220 Tamtéz, s. 271-272.

22! Tamtéz, s. 271.
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mouku.??? Hali¢sti Bojkové svého domového ducha zvou Didko, Did, Diod. V jejich
predstavach vypada jako maly a svizny sedlacek v Cervené rohaté Cepici, v ¢erveném kabatci a
cervenych spodkach. V ustech by pak mél mit zapalenou dymku a mél by mit napadné svitiveé
zelené o¢i. Casto se zjevuje v podobé zvifat, napiiklad psa, ko¢ky, nebo mysi. Tohoto
domového ducha si 1ze vychovat z nedosp€lého vejce, které se mé zakopat pod prah svétnice a
po deviti letech se Did’ko vylihne. Did’ko bydli v peci nebo v krbu a po nocich vysedava na
prelizkach nebo na kiizovatkach, kde se dava do hovoru s kolemjdoucimi, které se snazi prelstit.
Za svoje sluzby chce staré Saty, klidny kout pro sebe ve svétnici a nesolené jidlo. Pro hospodaie,
ktery si ho najme, je takovy penat k uzitku. Pase a hlida dobytek, nadhani zvér, lovi ryby, sbira
roje vcel nebo dohlizi na pole. Kdyz se hospodaft jeho sluzeb nasyti, mize ho bud’to prodat nebo
ho v 1ahvi vyhodit n¢kde na verejné misto. Pokud ale hospodar, ktery si ho najal, zemfie, zacne
slouzit jeho dé&dici. Pokud ho dédic i s jeho sluzbami nepfijme, zacne v noci pasobit takovy
povyk, az pfinuti sou¢asného hospodare k tomu, aby se odsté¢hoval. Pak sdm opousti ptibytek a
prestéhuje se do bazin nebo mocali, aby zil divoce s ostatnimi, vyslouzilymi Did’ky a stava se
zlym a Istivym.??® Huculové v Hali¢i ho zase nazyvaji Dido, Diduch. Jejich penat ma mit malé
neohrabané télo, velkou hlavu s dlouhymi vlasy a Sedivou bradou. Je posmévacny, ale zaroven
dobromyslny.??*

Pokud jste chtéli Dédusku prestéhovat do nového staveni, aby ho zacal strazit misto toho
starého, musela tchyné€ nebo jina babka naposledy zatopit v peci star¢ho domu, vyhrabat ohnisté
do hrnce v pravé poledne, ten pfikryt ubrusem, obratit se k zadnimu koutu a poprosit Dédusku,
aby Sel do nového domu s nimi. V novém domé ho budou o¢ekévat s chlebem a soli nebo jinymi
lakadly. Zena, ktera zadala s ritulem pfemist'ovani, pak musi postavit hrnec na ohnité v novém
domov¢, vyklepe ubrus, kterym byl hrnec pfikryt do vSech koutd a vsype uhli do pece. Pak
poobédvaji. Rozbiji hrnec a v noci ho zakopou pod ptedni roh domu. Aby do domu nikdo
nevpustil zlého domového ducha, povési se do konirny medvédi hlava.??®

Pfi budovani domu nebo studny na Balkanu, ale i diive v Polsku, se v rohu domu pod
zéklady zakopaval ¢erny kohout, vejce nebo zviteci hlava. Poukazuji na to i vykopavky ze

Stétina a Gdanisku z 11. — 12. stoleti. Je mozné v tomto &inu vidét pokus o obét domacim

222 MACHAL, Jan. Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 53-54.

228 Tamtéz, s. 54-55.

224 Tamtéz, s. 55.

225 ERBEN, Karel Jaromir, Vénceslava BECHYNOVA, Marcel CERNY a Petr KALETA. Slovanské bdjeslovi.
Praha: Etnologicky ustav AV CR, 2009, 511 s., [16] obr. pfil., Prace Slovanského ustavu AV CR. Nova fada.,
5 331.
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duchtim nebo duchtim celé pevnosti, jestlize byla obétina zakopana pod hradbami. V Gdansku
bylo v domech nalezeno vice podobnych darii pochazejicich z 10. — 12. stoleti.??®

Domowy mohl obc¢as svym polibkem vyvolat reakci v podobé pupinki na rtech nebo
jinak nevysvétlitelné zachvaty plade a kiiku nemluviiat.??’ Polaci znaji jesté Dziada, ale je pro

né pouze strasidlem, kterym se strasi neposlusné déti.??

4.2 Skritek

V Polsku, stejné¢ jako na zapad¢ Beloruska a Ukrajiny, se objevuje v nékolika regionech
predstava létajicitho ohnivého ducha pfinasejiciho lidem penize a bohatstvi. Polské piivodni
jméno zni latawiec nebo lataniec. Ve Velkopolsku se mu fika skrzat (Cesky skfitek) a pivod
nazvu lze hledat v germanskych jazycich ve slové scrato, podobné jako polské chobotd pochézi
z kobold. V Mazovsku ve stejné funkci vystupuje atwor, ktery pfinasi penize ve chvili, kdy
pada hvézda. Slovo atwor pochézi z baltického aitvaras s odkazem ke germanské kultuie.??°

Skrzat ptebyva na stfechach nebo v riznych zakoutich podobné jako spoustu dalSich
domovych démonti. Kdyz jsou neustale krmeni, pfinaseji za to hospodaii penize, ¢asto také
obili nebo tieba platno, a to viechno kradou v jinych zahradach.?® Skrzat se rodi z vejce
nosen¢ho v podpazdi, nejpravdépodobnéji arodéjnici. Mlize se objevovat v podobé ptaka,
nejCasteji mohl byt zahlédnut jako zmoklé kute, které vle€e kiidla 1 ocas po zemi. MiiZe na sebe
brat i podobu malych ptackd, okolo kterych za letu srsi jiskry.?®! Jeho podoba se ¢asto méni.
Jestli ma skiitek zrovna podobu zmije, ptaka nebo napiiklad koCky nebo jiného zvitete, zalezelo
na tom, jestli v ten moment pfinasel bohatstvi nebo ne, jinak se totiz rolnikim ¢asto ukazoval
jako ohniva bytost. Piivod této myslenky muize byt ve vyjevu padajicich meteoritti. V tom
piipadé na sebe bral podobu hada, lana nebo kostéte, co méli oheni na svém konci, nebo podobu
zéticiho ptaka s dlouhym ocasem. Casto lidé tuto zvlastni bytost vidavali letici a Sumé&jici nizko
nad korunami stromii nebo lesem. Nékteti dokonce vidéli, jak pieletél nad jejich chalupou a
vlezl si do komina. Bytost byvala Cervena, kdyz nesla penize, Zluta nebo modra, kdyz nesla

obili a bila, kdyZ nesla mouku nebo bilou vInu.?®? Zivi se obilim, které krade ze sypek a za

226 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 273.

21 Tamtéz, s. 274.
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231 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 132.
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50



h.233 Vydava pistivé zvuky, odtud tslovi:

nep¢kného pocasi se schovava v lidskych piibytcic
LPistis jako skritek.” Kdyz nékdo rychle bézi, mize se ozvat zvolani: ,,Leti jako skret!* Se
sktitky téz souvisi zakleni: ,,Aby t¢ skreti vzali!* a kdyZ je nékdo chudy a vypada jako bida
sama, tak se o ném ¥ika: ,,Vypada jako skiet. >

Sktet nepiinasel jen bohatstvi, Castokrat se staral i o dim, ve kterém bydlel. Zbavit se
takového skrzata je pak velmi tézké. Jestli se n€kdo snazil dim podpalit, aby se od ngj
osvobodil, tak se akorat setkal s tim, ze skrzat vyletél z plameni nezranény jako fénix a velmi
kruté se mstil. Ohen je totiz jeho Zivlem, a praveé ohném se vzdy mstil, jestlize mu nékdo provedl
né&jakou k¥ivdu.?®

Vira v né je nejsiln€j$i na severu Polska, kde lidé dokonce na obilnych zrnech ve
stodolach d¢lali znaky kiize, aby je skrzat nemohl ukrast. Pravé na severu lidé véfili, ze skieti
mohli mit podobu zmiji, coz bylo vniméano jako podoba smokéw (drakit).?®® V eském prostiedi
jsou hospodarickové, kterych symbolem je had. Takovy had opatruje obydli a pfinasi mu
blahobyt v mnoha podobach. Podobné nazory o hadech doméacich — zmijich nebo zmajich jsou
rozsifené i u jinych Slovand. Nélezi sem také rozmanité povésti pravé 0 Smocich (Zmocich).
Lid v Polsku pak v&fil v to, ze Smok, Cmok, Cmuk ma piinést penize a obili.?’

Casem se ale povédomi lidi o domovych skfitcich zménilo, upustilo od ptivodnich
pfedstav a nahradily je pfedstavy jiné. U Luzickych Srbu to byl Plon, ktery mél pfinaset
hospodaii penize a obili a mél se zjevovat v podobé ohnivého draka nebo ohnivé koule,
pfipadné zmoklého kuiete. Néco podobného znaji i Cechové, kteii maji Plivaika, a Polaci, ktefi
tuto bytost zvou Plonkem. Ma se opét zjevovat v podobé malého zmoklého kufete nebo
ohnivého draka a nejradSi ma tepla mista za kominem, v peci nebo u kamen. Hospodaii ma také
piinaset penize a obili a celkovy blahobyt. Jidava to, co jidavaji doméci. Nenajde-li vSak svoje
jidlo, zatne v domé himét a v noci dusit hospodate.?*®

Jisty sedldk jednou vySel na pole, tam nasel kure, které bylo mokré a traslo se zimou.
Slitoval se sedlak, vzal kure domii a dal je na kamna, aby se zahvalo. Po kratké dobé zacalo

kure prindset Zito a pSenici. Rolnik vidél, co se tady déje, kdyz si vsiml hromadek nanoseného

obili. Nic nerikajice, popadl kure, které bylo skritkem, smackl ho a vyhodil za dvere. Pouze o

233 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 132.

28 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 60-61.; ,,Piszcycz jak Skrzatek.«, ,Leci jak Skrzat!“, ,,Bodaj cie
Skrzaci wzielil“, ,Wyglgda jak Skrzat., pteklad vlastni.
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t7i staje dal néco zakunikalo a nastiadané obili zmizelo.“**° Tak zni vypovéd ¢lovéka z 19.

stoleti z Poznaniského regionu.

4.3 Ludkové

Dal$im démonem chranicim domovy, a ktery se ke Slovantim dostal pravdépodobné od
Germanu, je krasniak, krasnolud, krasnoludek nebo prosté jen ludek. Byli velmi dobte znami u
Némci, AngliCand i Skandinavcd, ale udrzovali se v povédomi i u mnoha dalsich
zapadoevropskych narodu. V Polsku to bylo hlavné v krajich Pomoii, Velkopolska, Mazovska
a Slezska. 240

Ludkové nepobyvali pfimo v domé, ktery méli pod svou ochranou, ale i tak zili
Vv pratelstvi s rodinou, kterd v ném bydlela. Vzdycky se vSak pratelili pouze s jednou rodinou.
Obcas si od ni chtéli phycit néjaké veci, tieba hrnec. Kdyz byla zZddana véc bez problémil
nabidnuta, tak se rodiné odménili. Pokud jim nabidnuta nebyla, byli urazeni a kruté se odplatili.
Vétsinou se zdrzovali v horéach, ale nebylo vyjimkou, ze si své obydli zfidili v lesich nebo v
zemi anebo p¥imo ve staveni. Podle Luzickych Srbi byli ludkové prvni obyvatelé v LuZicich.?4!
Byli malé postavy, odtud taky pochazi jejich pojmenovani, slovo ludkové totiz znamend mali
lidé, lidickové. Hlavu méli nepomérné velkou k télu a o¢i vypoulené, vlasy stiapaté. Obleceni
nosili pestré a dopliiovali ho ¢ervenou ¢apkou nebo velikym kloboukem. Ta Cervena Capka je
mohla udélat neviditelnymi. Lidem pomahali a nikdy nebyli povazovani za zlé bytosti.?*? Mé&li
také svou vlastni fe¢, a to fe¢ srbskou, kterou rtizné pozménovali, ptidadvali do ni dialekticka
slova, prohazovali slovosled nebo fekli slovo kladné a hned za nim to samé, ale v zaporu.?*3
Lidé se od nich m¢li naucit stavéni ptibytkl a riznym femesliim, zejména kovarstvi. Z krajiny
vymizeli poté, co se v jejich domovindch rozmohlo kiestanstvi a z noveé zbudovanych kosteld

zadaly vyzvanét zvony, jejichz zvuk ludkové nedokazali snést.?** Milovali hudbu a zp&v, uméli

239 KOLBERG, Oskar a KRZYZANOWSKI, Julian, ed. W. Ks. Poznariskie. Cz. 2. Krakéw: Polskie Wydawnictwo
Muzyczne, 1963. 11, 386 s. Dzieta wszystkie / Oskar Kolberg; T. 10., s. 27.; ,,Pewien kmiotek, wyszediszy raz W
pole, znalazl zmokle i drigce od zimna kurcze. Zdjety litosciqg wiesniak zabral je do domu i posadzil na piecu, aby
sig ogrzato. Kurcze owo po krotkim czasie zaczelo znosié zZyto i pszenice. Zmiarkowal chlopek, co sie tu swigci,
spostrzeglszy owe kupki naznoszonego zboza. Nic nie mowigc, schwycit owo kurcze, ktove byto skrzatkiem, tego
wyttukt i wyrzucit za drzwi. Dopiero o trzy staje cos zarechotato, a zboze owo naniesione zniklo.”, pteklad vlastni.
240 M[OSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 678.
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v&stit a pedpovidali lidem budoucnost. Zili po rodinach, ale jednotlivé rodiny spolu svadély
bitvy. Po jednom takovém boji pry viichni ludkové zahynuli.?*®

Jejich jméno vystupuje v polském jazyce dodnes, a to v podobé pestie odénych
krasnoludkii. Na Kujavsku se jim fika krosnalci, coz znamena zakrslici, v Kasubach a Pomofti
krosnieta, to zase znamena drobné bytosti.?*® Krasnoludci byli mali¢ci obyvatelé puklin v zemi.
K lidem byli dobi, pfichdzeli jim na pomoc, kdyz potiebovali a dostavali je z bidy.?*” |, Veri se,
Ze dokud se krasnoludci zjevovali, bylo na sveté mnohem lépe; nyni ukazuji se uz jen zridka,
proto je ve svété bida a nedostatek 48

Na Kujavsku se véii, ze krosnalci bydli v mySich dirach a pii m&si¢nim svitu vylézaji a
bavi se béhanim po svétnici. Lidem ke Skod€ nejsou, pokud je nécim nepostrasi nebo jim
neza¢nou vyhroZovat, pak totiz za¢nou krosnalci riist a mohou se proménit v obry.?4°

Na Poznansku se vypravéji povésti o malych lidech s velkou hlavou a osklivou tvari,
avSak oble¢enych v barevném odévu, a proto je nazyvaji krasnoludi nebo krasnoludci. Tito
krasnoludci ziji v dirach, za peci nebo pod kominem lidskych pfibytkt. Jelikoz Ziji i pod zemi,
byli téz zvani podziomkové. Svym spratelenym lidem prokazovali rizné sluzby. Pokud se stalo,
ze je lidé vylekali, nasadili si na hlavu ¢ervenou ¢apku a stali se tak neviditelnymi. Pokud §la
zena krasnoludce za kmotru, dostala hrst smeti, které se proménilo ve zlato. Pokud vSak lidské
dit¢ nebylo pokiténo, krasnoludci ho ukradli a namisto né&j podstr¢ili svoje dité¢ s oSklivou
velkou hlavou. Takové dité neprospivalo, nerostlo, hodné kticelo a jedlo a nikdy se nenaucilo
spravné mluvit.?*

V Mazurich a Varmii znaji zlého ducha kfobuka, kotbuka.?®* Nékterymi je popisovan
jako dobry, protoze jim pfindsi uzitek a mnozi jim majetek, ale vSemi ostatnimi je povazovan
za ducha zlého, protoZe jim krade vSechno, co ma jakoukoliv materidlni hodnotu. Nekteti se
dokonce domnivali, Ze ktobuk je bytost d'abelska nebo d’ablu minimalné slouzi. Mohl na sebe
brat podobu ¢erného zmoklého kufete, kocky, kaceny, vrany a dalSich. Pfi pfindSeni ukradenych

véci do mista svého bydlisté v§ak mél podobu planouciho ptdka s dlouhym ohonem. Pokud
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zrovna nekrade, travi svij ¢as v komin€ nebo na stfeSe, kde hoduje na jidle, které mu vdéény
hospodat opatiil.?*2

Dalsi kasubské pojmenovani pro krésnigta je dremme, drumme, coz znamena drobni,
mali. VéEtSinou nosili Cervené Capky a Cervené sukné€. Bydleli pod ohnistém nebo ve chlévé a
opatrovali dobytek. A opét, pokud se k nim lidé dobie chovali, tak se jim dobte odvdécili, pokud
ne, jejich reakce byla piesné opacnd. Dalsi bytosti, kterd je zndma Poldkim ale i Rusiim, jsou
kartové, karlici, karzetci z némeckého kerl nebo odvozené od §védského tomte karl.?*® Karzelci
7ili s lidmi v souladu a piatelstvi. Casto jim pomahali v 1ét& na polich a lukach. Karfové maji
byt o polovinu mensi nez lid¢, ale za to velmi mocni. VEtSinu Zivota travi v podzemi a stejné
jako krasnoludci vyménuji lidské déti za své, ktera jsou oskliva a zrava. Polsky lid véfil, Zze po
lidech budou Zit kartové a po nich krasnoludci.?®* Luzi¢antim je znamy koftek, kobott, jemuz
byl vzorem némecky kobold. Kobolt je maly muZzi¢ek bydlici v odlehlych mistech a koutech
staveni. Vybira si mista jako je dievnik, piida, sklep nebo komora. Jeho oblibenym pokrmem
je pivni polévka, do které je nadroben chléb a nalito mléko. Pro toho, kdo ho pravideln¢ krmi
pak po nocich pracuje. Naptiklad umyva hrnce, uklizi, pfede nebo nosi obili. Pokud neni dobte
a pravidelné krmen, tak zacne po nocich misto prace vyvadét. DEla randal, strasi obyvatele a
muze je az shazovat z posteli. Dalsi bytosti, ktera je Polakiim zndma4 a kterd spadé do kategorie

ludkd, je skarbnik.?®®

4.4 Domaci duchové s podobou zvirat

Dal$im druhem domovych duchii jsou bytosti, které se objevuji v podobé zvifat,
zejména hadd. Napiiklad Gesky had hospodati¢ek nebo domovnitek. Zivot takového
hospodaticka je spojen s zZivotem hospodafe. Umfe-li jeden, druhy umird zéhy. Sidli pod
prahem nebo peci, a pokud mu neni ublizeno, tak zarucuje rodin¢ blahobyt. Podobné piedstavy
se objevuji také v LuZici nebo Polsku. Tam dokonce rozliSuji hada mlééného a Zitného. Mlécny
had chranil dobytek a ten Zitny zase pole a irodu na nich.?*® Polsky had, ktery byl prezentovan
jako doméci duch, zfejmé pochazel z povésti o krali hadi, nebo s ni byl minimalné spojovan.?’

V Polsku a Rusku byl ziejmé tento domaci had zvan uboze. Dalsi vira byla takova, ze sel-li
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Cloveék na dulezité jednani kvuli hospodarstvi nebo k soudu a uvidél pfitom na cesté zivého
hada, jednani zarucen¢ dopadlo dobie. Nalezeno bylo i nékolik pfedméti v podobé hada,
vyrobenych z kosti nebo paroht, které lidé nosili jako amulety. Had byl uctivan u Slovant,
vychodnich, jiznich i zapadnich.?®®

Ve stfedni Evropé se spojuje Stésti v dome, asi pod némeckym vlivem, také s
pritomnosti ¢apa, a proto se mu klade na stiechu kolo pro hnizda. Polsky vyraz atwor i litevsky
aitvaras souvisi zfejm& se severonémeckym otfer, odevare, coz znamend &ap.?>° Cépi a
vlastovky by se dali povazovat za takova polo-domaci zvirata. Vérilo se, Ze jejich hnizda na
domech méla moc ochranit pied bleskem nebo pozarem a Ze pfinasela §tésti, proto byli vzdy
vitanymi ¢leny hospodatstvi. Cap byl mimo jiné povazovan za véstebného ptaka. Dokézal vé&stit
Stésti | nestésti. Pokud byl na jafe nékym vidén poprvé v letu, znamenalo to, ze ten ¢lovék bude
dlouho zdrav. Pokud jej viak poprvé uvidél sediciho, mohl oéekavat n&jakou nemoc.%°

Nékteré slovanské narody véfili, ze rizné druhy zvifat maji svého vladce. U hadi to mél
byt pravé krél. Casto témto viidéim jedinctim byla p¥ipisovana né&jaké zvlastni schopnost, tieba

7e byly neoby¢ejné velici, nebo Zze méli napiiklad bilé zbarveni.?!
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5. Duchové osudu, nemoci a smrti

»Rovnéz i vSechny ostatni zvyky maji tyto barbarské kmeny uz odeddavna podobné. Veéri,
Ze je jediny bith, tvitrce hromu, a jediny pan vsech véci, a obétuji mu byky a jina zvirata vseho
druhu. Nevédi, co je nelitostny osud, a ostatné ani mu nepripisuji néjaky vliv na lidi. Kdyz se
pak blizi jejich smrt — bud’ Ze onemocni, anebo jdou do valky -, slibuji bohu, Zze mu prinesou
dekovnou obét, jestlize nezahynou, a kdyz vyvaznou, obétuji mu, co slibili, a predstavuji si, Ze
vkoupili sviij Zivot za cenu té obéti.*?%?

Dilo Prokopia z Kaisareie ze 6. stoleti zachycuje, Ze Slované vlastné v osud ani nevétili
a ani se nedomnivali, Ze ma nad ¢lovékem néjakou moc. Ale véfili, ze obétiny bohim jim
mohou zajistit zdravi nebo aspon preziti uréitych udalosti. Pokud se tak stalo, splnili, co
ptislibili a vétili, ze diky té obéti se jim povedlo ve zdravi vyvaznout. Z této zpravy se da
vyvodit, ze Slované nebyli fatalisté, ktefi by vkladali svij zivot do rukou osudu, ale véfili, ze
existuje n¢jaka vyssi bytost nebo bytosti, které si 1ze obét'mi a dary naklonit a ty se pak postaraji
o jejich bezpe¢nost.?®® Vzhledem k velkému mnozstvi slovanskych piedstav o bytostech, které
osud ovlivitovaly, a v pozdéjsim slovanském folkloru jsou dolozeny jiz pro 10. — 12. stoleti,
nelze Prokopiliv zdznam chépat v absolutnim smyslu neménného, ptedem urceného osudu.
Slované byli pfesvédceni, Ze za osudem stoji ur¢ité duchovni bytosti, které 1ze obét'mi ovlivnit
a osud tak zménit.?®*

Koncept spojovani nemoci s démonickymi bytostmi je velmi stary a Siroce rozsifeny
mezi obyvateli Eurasie. Existovali démoni spojeni pifimo s néjakou nemoci nebo démoni jen
obecné $kodici zdravi 1idi.?®® Mnoho dalsich démont, ktefi nepatii do této skupiny, mé&lo moc
piivodit lidem rizné choroby, nestésti, bolesti a strasti nebo dokonce 1 smrt, ale nebyla to hlavni

napli jejich charakteru.?%®

5.1 Rod a RoZanice

V pisemnych pamatkach, ptrevazné ruskych, jsou zminky o bozich, jejichz jména jsou
Rod a Rozanice. PresvédCeni starych Slovant o dulezitosti rodu S tim, ze osud zavisel na ném,

tedy na dédech a ptedcich, a na matce rozanici (rozdénici, rodicce), se projevuje pravé v
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uctivani kultu téchto dvou boht1.2%” I kdyz slovo biih se pro oznageni Roda a Rozanice, tak tiplné
nehodi. Rod rozhodné nebyl néjakym centralnim bozstvem, spi§ byl bytosti niz§iho fadu,
prevazné vychodoslovanského pivodu a souvisel patrné s falickym kultem, jelikoz byl
spojovan s plodnosti. Oba naleZi spise do démonologie nez panteonu.?®® Rod mél sesilat na zem
lidské duse, aby se pozemsky zrodily a hazel na zem hroudy, z nichz se rodily déti. Rod byl
n¢kdy pouzivan ke straseni déti, a i to nasvédcuje tomu, Ze ve skutecnosti v jeho ptipadé o
7adné bozstvi neslo.?*®

Rod z povédomi lidi ale postupné vymizi a zistanou jen RozZanice. Mozné vysvétleni
muze byt takové, Ze spojeni s rodickou, matkou bylo tésnéjsi nez s celym rodem. RoZanice,
tedy rodicky, zlstavaly v myslich lidi jako duchové, kteti maji silu urcit osud novorozenych
déti. Jsou zosobnénim jejich osudu, kterému nelze uniknout. RoZanic bylo mnoho, stejn¢ jako
bylo mnoho matek rodu. Nité osudu, které sptadaly, byla v podstaté predstava spojeni urcitého
osudu a rodu. Presvédeeni bylo takové, Ze jsou dusemi mrtvych zen.?’® RoZanice jsou znamy
od starovéku a uctival je v podstaté cely evropsky kontinent az po Kavkaz a Sibif. V Cechéach
byly nazyvany sudickami, v Polsku zase rodzanice. ,,Pini vesmés stejnou funkci jako starorecké
moiry, rimské parky a germanské norny. Zjevuji se o pulnoci do tii dnii od narozeni ditéte,
obvykle tri, nekdy i vice, jako prusvitné postavy krasnych divek nebo babicek, z nichz jedna ma
hlavni slovo — v Bulharsku se nazyva zlata baba‘. Predou osud clovéka jako zlatou snurku,
Jjejiz prestrizeni znamend smrt, a s rozsvicenou svici v ruce prindsi kazda jiny dar a vepisuje
osud ditéte znamenim na cele.“*’* Slované jim pro p¥iznivou sudbu predkladali za obéti chléb,
sul, syr, méslo, med, kase, obili, vino, pivo, nebo mince. Pekly se jim zvlastni kolace a ze zvitat
se jim nejéastéji obétoval kur.2’? Byly pro né stavény specialni obétni stoly. Pilo se na jejich
pocest u hrobtli blizkych. Ziejmé jim byly zpivany bésovské pisn€. Z pocatku byla Rozanice
nejspise jen jedna bytost, poté dvé, zfejme matka a dcera. Jejich pocet se 1isi kraj od kraje,
nékde jsou typické tfi. Dalsi obétinou pro né byly détské vlasy.?”® Nékdy jejich tlohu
vykonavaly i jiné bytosti, tfeba vily, v Polsku a v Pomofi to byly krasniacy?™* nebo boginki.
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Démoni na sebe brali Zenskou podobu. Pokiest'ansténa verze polské rodzanice mohli byt téz

andélé, kteii pii narozeni ditéte vykreslovali jeho osud.?"

5.2 Duchové prinasejici nemoci nebo smrt

Démonicka personifikace nemoci, zvlasté téch v obdobi epidemii, a smrti ma hluboké
kofeny ve staroslovanské vite, ale i ve vife jinych evropskych ndrodd. Samoziejmé neni cizi
ani polské lidové kultute.?’®

Démoni zpusobujici nemoci méli u Slovanti rizna jména, napiiklad morova pfiSera
¢uma (ruska), kuga (jihoslovanska) a dzuma (polska), lichoradka pusobici zimnici, pistrit byl
démon horecky, ospa Matuska mohla piivodit nestovice a dalsi.?’’

Démoni chorob c¢asto a silné stimulovali fantazii lidi, hlavné v casech vypuknuti
riznych epidemii. Na tom se shoduji slovansti 1idé ze severu i jihu. Za davnych dob, kdy byly
Sipy stiilené z luku ¢astou piic¢inou oslabeni, zranéni nebo smrti, vzniklo propojeni s nemocemi,
které byly jako neviditelné stfely od démont. Co ¢lovek citil, kdyz byl zranén Sipem nebo kdyz
byl nemocny, se natolik podobalo, ze mohla vzniknout tato analogie. Nej¢astéjSimi chorobami
zpiisobenymi démony jsou u Slovanii ochrnuti a mrtvice, silné bolesti v riznych ¢astech téla
Z neznamych pficin, bodani v hrudi a dalsi. Zesilet mohl ¢loveék, pokud pobyval sam né&jaky Cas
s démonem, poslouchal jejich zpév nebo muziku, nebo kdyZz démon obyval lidské télo po
dlouhou dobu. Nejcastéji mohl pomateni smysli zpisobit ¢ert. Démoni chorob byli znami i
mimo slovansky areal. Obé&as byl v§ak na misté démona biih.?’8

Béhem hledani piivodu epidemii se ustdlily dva motivy. Prvnim je, ze epidemie se
objevila v okoli ur¢itych démonickych bytosti neznamého ptivodu. Ty bytosti byly nejcastéji
opisovany jako morowe dziewice (morové panny) a lidé si je pfedstavovali jako mladé a velmi
Stihlé nevésty odéné v bilé Saty nebo jako staré a osklivé Zeny. Nekdy to méli byt neviditelni
duchové nemajici zadny tvar.?’® V Nestorové kronice lze najit zaznam pod rokem 1092 ve
mésté Polock. Tam za pomoci neviditelnych stiel duchové infikovali tamni obyvatele:

»Léta 6600 predivné bylo v Polotste mameni: byval v noci himot, narek po ulici, bésové
Jjako lideé uhanéjice; a jest-li Ze kdo vysel z domu, chté videti, ihned poranén byval neviditelne

od bésitv ranou, a umirali z toho, i nesméli vychazeti z domiv. A potom pocali se ve dne

25 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 206.

276 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 172.

211 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 128.

218 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 189-191.
219 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 172-173.
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zjevovati na konich, a nebylo jich samych videéti, ale koni jich bylo vidéti kopyta; a takto ranivali
lidi Polotské i jeho okoli “?3°

Soucasti tohoto motivu byla vira, ze takovi duchové chodivali od mésta k méstu, do vsi
1 osad a vSude Sifili morové povétii, kterym infikovali okolni lid, stejné jako dobytek a ptaky.
Druhym motivem, ktery se objevoval v lidové kultufe, byla pfedstava, ze epidemie byly
vyvolané &arod&jnicemi. Ty mély uvalit mor na popud zlych duchd nebo d’abla. Carodé&jnice
mély velmi Siroky arsenal magickych schopnosti, ktery jim k tomuto ucelu mohl poslouzit.
Proto velmi Casto po morové epidemii piislo rozsahlé pronésledovani Carod€jnic. Prvni motiv
vznikl na podlozi tradi¢ni slovanské viry o démonické personifikaci chorobotvornych jevii a
stanovil jejich dal$i pokracovani v polské lidové kultuie. Druhy motiv vznikl na ptidé€ propojeni
staré slovanské viry s nové prichozi zapadoevropskou kiest'anskou virou zahrnujici postavy
d’abla a ¢arodéjnice.?!

Jak uz zminéno, chorobotvorni démoni méli povétSinou podobu Zenskou. Podle viry
obyvatel stiedniho Polska v 18. stoleti to byly osklivé i hubené Zeny, oblecené do bilé, které
prichdzely nebo prejizd€ély na kostie koné nebo specidlnim voziku ode vsi ke vsi a Sifily
nakazu.?®? Kdyz neméli podobu Zen, mohli se ukazovat jako mladé divky, muzi, nebo jako
kocky, psi a jind zvitata. Také se vétilo, Ze to, jak bude nemoc zla, zélezi na poctu bytosti.
Obzvlast v pripadeé horecky. VEtsSinou vystupovaly v po¢tu 7, 9, 12, 77 nebo az 9krat po 9
bytostech, obvykle sester.?3

Ve Velkopolsku jesté ve druhé poloving 19. stoleti byly pozlstatky viry v samostatného
démona, ktery §ifil détsky mor nebo détské nemoci.?®* Polské nocnice mohly vyvolavat bolest
prsou matek. Obgas jsou nazyvany téz placzkami.?®® Démoni mohli pfivodit hore¢ky, nemoci
plic, zaZivaciho traktu, zpisobit Spatny zrak a mnoho dalSiho. Kolikrat se ale nevinili pouze
démoni, ale do hled4acku lidi se dostaval 1 d’'abel a napiiklad démoni viedl a hnisajicich ran maji
zoomorfni podobu pro lidi neviditelnych malych ¢ervii s cernymi hlavickami. Jesté na pocatku
20. stoleti se v polské lidové kultufe objevovali tito rtiznorodi démoni, tfeba pravé démoni
horecky a chiipky. Na zdklad¢ téchto presvédceni vznikl systém, ktery mél fungovat proti tomu,

aby lidé hledali v nemoci pomoc V tradi¢nim lidovém lékafstvi, zalozeném na bylinach, ale

280 NESTOR, Nestoriiv letopis rusky: povést davnych let., cit. d., s. 170.
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hlavné na magickych praktikach a zaklinani, obc¢as také ve formé¢ modliteb. V prabéhu 20.
stoleti se viak vira v démony pfinasejici nemoci pomalu vytraci a nékde mizi uplné. Zivéjsi
zustava presvédceni, ze nemoc mohou nékomu ptivodit nekteii 1idé, zvlasté ¢arodéjnice a
arodg&jové, spise nez démoni.?®

Dokonce i smrt méla svou podobu a svou moc. VétSina slovanskych predstav o ni byla
jako o bile odéné divce, kterd ma svice ve svém podzemi. Hofici svice naznacuje Zivot, jestlize
svice zhasla, znamenalo to smrt. Bylo mozné ji spatfit na kiizovatkdch cest nebo u posteli
nemocnych, kde, kdyz stala u hlavy, zvéstovala smrt, stala-li u nohou, véstila uzdraveni. Na
rozdil od ostatnich démonti osudu, nelze s ni nic d€lat, je mozné jen oddalit nevyhnutelné,
napiiklad otocenim postele.?®” V polské lidové vife vystupovala nejcastéji jako seschld,
kostnatd nevésta s bledou tvari a v bilém odévu, nebo v podobé podobné odéného kostlivee
s kosou v ruce. Druhé vyobrazeni je mladsiho véku a pochazi z kitest'anské démonologie. Dalsi
hypotéza toho, jak mohla smrt vypadat, se zaklad4 na souasném zvyku topeni Marzanny, jak
jiz bylo vySe zminéno. Jesté na pocatku 20. stoleti se v n¢kterych regionech Polska vyskytovala
vira v démona smrti. Na jihu Malopolska vypadala jako $tihla vysoka Zena v bilém, drzici kosu
nebo kladivo, ve vychodnim Mazovsku drzela smrtka niZz. Smrt ke svym obétem pfichazela
nebo piilétala. Vyjimeéné ji byl pFipisovan cerny odév.?8 V davnégjsich pojetich smrti byla snad
u vSech Slovanti vzdy vyobrazena jako Zena-nevésta v bilém, pricemz bila byvala kdysi barvou
smuteéni.?®® Objevovaly se i lokalné rozriiznéné podoby, jako ¢erny andél, coz byla zfejmé
vypijcka z Zidovského naboZenstvi, mlada divka, knéz nebo postavy ze zviteci fiSe, jako kocka,
nejcastéji Cerna. Smrt dostavala i mnoha jména, Basia v Mazovsku a Podlesi, Kasia ve
Velkopolsku nebo Jagusia ¢i Zosia v Malopolsku.2%°

Hore také mélo svoji podobu. Vytrvale pronasledovalo ¢lovéka, dokud se mu nepodatilo
jej zajmout a zneskodnit. I bida se dala prelstit. Bida byla hubena bled4 divka nebo zkfivena

jednooka Zena, kterd mohla ¢lovéka umugit k smrti, pokud se ji nezbavil. 2!
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6. Prirodni duchové

-----

piirodnich duchi, nesCetnych bytosti niz§iho tadu, ozivujicich piirodni zakony a sily, jez
obklopuji ¢lovéka. Démonické personifikace atmosférickych jevli mély podle tradice vladnout
mlham, duhdm, oblakiim, vétriim a vichiicim, boufim a krupobiti, bleskiim a hromim.?%? V
tomto sméru se situace nijak nelisi od pohanstvi jinych etnik.?% Cirkvi se nepodaiilo tuto vrstvu
lidského chapani a predstav vymytit ani po piijeti kitu. Bylo pro ni snadné oficidlné nahradit
slovanské bohy a bytosti svatymi, ale protoze byli lidé pevné spjati s pfirodou a jejimi bohy a
buzky, bylo v podstat¢ nemozné vykofenit viru v pfirodni duchy a bytosti, jez lidé vidali v
ptirodnich jevech a se kterymi se spojovali za pomoci riznych magickych praktik. Ziejme i
diky tomu se tolik z této prastaré viry zachovalo az do novovéku. V polskych vesnicich byla
vira v ptirodni bozstva a duchy velmi silna jesté v 16. a 17. stoleti. OvSem je nutno podotknout,
ze se zachovala ve znané pozménéné a lokalné rozriznéné podobé, vétSinou uz jen jako
tradice, jejiz pivodni vyznam a smysl byl zapomenut.?®*

Star$i historické prameny z 10. — 13. stoleti se vétSinou zmifluji o ucté k vySinam,
kameniim a stromim, prameniim, fekdm, jezerim, mofi, ohni a dal§im pfirodnim sildm. V
kontrastu s historickymi zadznamy, jsou ty etnografické. Z nich je mozné soudit, a ncktefi
badatelé¢ tak ucinili, ze diive, nez u Slovani nastoupilo antropomorfni polyteistické
nabozenstvi, byl v jejich kultufe pfitomen zfejme jenom kult ptirody. Tento zavér je ale nejspise
chybny uz jenom proto, Ze se zda, Ze staré slovanské bohy od pocatku provazeli pravé zminéni
démoni.?*®

Starym domacim nazvem pro démony byly vyrazy divs, diva, jez se zachovaly napiiklad
V pojmech divozenka, divy muz a samodiva, a bésw», bés, ktery puvodné znamenal piirodni
bozstvo a ducha viibec, pozdéji vlivem kiestanské literatury nabyl vyznamu zloducha, d’abla.
Podobny osud sdilel i vyraz ¢ortw, cert, souvisejici s ¢arami, ¢arovanim.?%® Slovanské pohanstvi
zna spoustu démonickych bytosti. Mezi ty nejvyraznéjsi patii prave bes a div, mezi zastupkyné
zenského pohlavi pak boginka, vila nebo samodiva. Pojmy se vSak piekryvaji, protoze v

riznych jazycich pojmenovavaji stejnou nebo obdobnou bytost. Dalsi komplikaci s démony je
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to, ze kiest'ansti autofi meli ve zvyku psat o pohanskych vyssich bytostech, tedy bozich, jako o
démonech.?’

Vira v duchy vznikla pravdépodobné v dobé¢, kdy lidé zili a rozhodovali se vice na
zéklad¢ instinkt nez intelektu. Proto se nevyvinula z pfemysleni o zivoté a smrti, spanku a
bd¢lém stavu, ale spiSe z toho, Ze ¢lovek svét a prirodu okolo sebe vnimal jako svoji soucast,
zmény v nich prozival intimné, jako by to byly procesy jeho vlastniho téla, ne jako néco
oddéleného od sebe, jak to vnimaji moderni lidé. Pfirodni jevy pro né&j byly néco, co mélo dusi,
samo o sob¢. Okolni svét pro néj byl svétem plnym bytosti a dusi, které ho pfimo ¢i nepfimo
ovliviiovaly, v dobrém nebo i nepfiznivém sméru. Nebyl to jen souhrn abstraktnich sil.?%

Velkou skupinu ptirodnich duchi tvoti duchové spjati s elementy — zemé, voda, vzduch
a ohen. Ne vSechny atmosférické jevy podlehly personifikaci, naptiklad mlhy, duhy nebo
blesky. To ovSsem nevyluCuje, ze nebyly soucasti manifestace jinych jevi, které uz byly

vrwve v

zapii¢inény riznymi démonickymi nebo polodémonickymi bytostmi.?*

»INékteri nabizeji obéti démoniim nebo od nich zadaji odpovedi; nékteri zas smeruji sva
vesteni do ohné, do zeme, do vody, do vzduchu, anebo do stromii, rostlin ci jakychkoliv malych
véci, anebo chtéji byt uzdraveni a ochranéni nécim jinym nezli Bohem.*3%°

Elementy hraji dtlezitou roli v ndbozenském citéni a pocatcich filozofického mysleni a
byly promysleny v esoternich naukach, zejména alchymii, az do novovéku. Na prvni pohled
zjevné rozdily ve skupenstvi ¢i rozdilnosti hmot — pevna, tekuta, plynna nebo ohen, byly davany
za vinu pusobeni riiznych bytosti, které¢ s danym elementem ¢i skupenstvim, byly spojeny. Ne
Ze by hranice mezi nimi byly striktné vymezeny, pfeci jenom i v ptirodé se elementy navzajem
prolinaji a misi, ale pfesto Ize bytosti vymezit dle jejich hlavnich elementd na bytosti zemé,
které se dale déli na skalni a horské duchy, démony lest, poli a blat, bytosti vody, kde se
nachazeji naptiklad topielci a vily, mezi bytosti vzduchu patii zase latawce nebo démoni
destovych mracen, a nakonec bytosti ohné¢, kam se fadi bludicky, ohnivy muZz nebo naptiklad

draci.3%!
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Dtive lidé véfili, ze se duse mrtvych stavaji soucasti pfirody a jejich okoli a poté
ovlivitovaly pfiznivé ¢i naopak nepfiznivé jejich Zivoty, také proto se sféra pfirodnich duchi
¢asto prolinala se svétem mrtvych.3%2

V Polsku bylo mozné jesté ve 20. stoleti nalézt pozustatky této viry. Z terénnich badani
plyne, ze urCité zakladni formy danych piesvédceni dozajista fungovaly v lidové kultuie

o v

v regionech Podhali, Podhtii, na Lublinsku a Bélostocku, ve Varmii a Mazurach, stejn¢ jako

na nékterych tizemich stfedniho Polska a v okoli Krakova je$té v minulém stoleti.3*

6.1 Element zemé

»INebo jini pokladaji pokrmy u stromu ¢i rostlin a Zadaji zdravi anebo prospéch od
nékoho jiného nez od Boha.**%

Zemsky element reprezentuji duchové lest, hor, jeskyn a kament. Jiz staré prameny se
zminuji o Gcté k hordm, vySindm a kameniim. Diiv se lidé u kament modlivali a pfinaseli jim
obéti. Nebylo to vSak z ucty ke kameniim samotnym, ale k bytostem, které v nich ptebyvaly,
nebo s nimi byly spojeny. Podobné to bylo i u vysin, i kdyZ tam neni tak jisté, jestli ticta na
onom misté projevovand patiila jim nebo hdjim ¢i idoliim, které na nich byly umistény. Ve
vétsing piipadi §lo ale o uctu k bytostem daného mista. To je ptiklad hory Slezy ve Slezsku,
ktera byla podle archeologickych dokladl centrem kultu jiz od pravéku.

~Hrad Nemci lezi ve slezském kraji, jenz nese jméno podle jistého vysokého a rozlehlého
kopce. Vsichni mistni lidé ho chovaji ve velké ucté pro jeho mohutnost i vyznam, rovnéz se zde
uctivaly zlorecené pohanské kulty.«3%

Podobnou povést maji ve Slezsku jest¢ dalsi vySiny: £ysa Gora, Radunia, Gora
Kosciuszki. Ve Stéting staly chramy na tfech tamnich vysinach, spojenych piiznaéné s kultem
Triglavovym. Déle byli také uctivani horsti duchové.3%

Hmotnym dikazem uctivani a pfinaseni obéti jsou obétni kameny s vyhloubeninami,
které¢ méely vétSinou podobu misek, nékdy se podobaly spise lidské noze nebo ruce, zvifecim
stopam, stfelam nebo kiizim. Tyto kameny lze na evropském kontinenté spatiit od Velké

Britanie az po Rusko a z velké ¢asti se jejich pivod datuje az do praveku. Vyuzivaly se vsak
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pies cely stiedovek, mnohdy az do novovéku. Kult uctivani kament, které symbolizovaly
bytosti s nimi spojené, nebo v nich piebyvajici, mél tedy velmi hluboké kofeny napfi¢ casem a
etniky. Uctu k vy$inam a jingm posvatnym mistim piejimala nakonec i cirkev, ktera na nich

stavéla kostely nebo klastery.3?

6.1.1 Lesni duchové

Lesy pokryvaji mnohdy ohromné plochy zemé¢ a davaji lidem obzivu, dfivi na podpal a
v urcitych piipadech i ochranu. Ziejmé i1 proto se staly mistem, které obyvaji rizné druhy
lesnich bytosti, jako lesny, lesnik, lasowy, dziad lesny, gajowik a dal§i.3® V této skupiné jsou
démoni, ktefi se poji s tajemnosti a jistou osobitosti lest a haju. Jsou v protikladu k duchim
domov, ktefi jsou z prostiedi dobie znamého a bezpecného, kdezto lesy jsou naopak pro lidi
nezndmé a Castokrat velmi nebezpecné. Les zstava mistem, které je fizeno Upln€ jinymi silami,
nez kterymi vladne ¢lovék. Slovanské motivy, které se s timto mistem vaZou, jsou podobné
ostatnim indoevropskym narodtim.3% Je nutné také dodat, ze skupina lesnich démont je velmi
bohat4 a rtiznoroda, ale zadny z téchto démonti nemél v lidové vite tak ustaleny obraz, jako
naptiklad démoni typu upir, mora nebo topielec.31°

Tehdy jesté nedotena a divoka ptiroda, hluboké lesy a jejich tajemny a neprobadany
prostor vzdy podnécoval fantazii Slovani. Zpravy o uctivani lesnich bytosti jsou velmi starg, i
kdyz jen povrchni a méné konkrétni nez pozdé&jsi Cetné etnografické doklady. VétSinou mluvi
jen o uctivani stromu, haji, o dryadach a hamadryadach a bytostech znamych z antickych baji.
Ve skutecnosti neslo o kult stromt jako takovych, nybrz o kult duchovych bytosti, které v
urcitych stromech nebo hajich prebyvaly — podobné jako tomu bylo pti uctivani kament. Svédci
0 tom tak zvané sjenovite drveta Jihoslovant, to znamena stromy, jeZ maji svého sjena — ducha,
a nesméji se proto kacet. Mezi lesni duchy a bytosti také ¢astené patii i vily, rusalky a navky,
jejichZ hlavnim elementem je voda, ale mohly Zit i na stromech, pfevazné na dubu a lipé, a
tancivaly v lese. U zapadnich Slovant jim odpovidaly lesni panny a zinky, které mély podobné
vlastnosti a schopnosti.3!!
Z terénnich badani z 20. stoleti vyplyva, ze vétSinou byli lesni démoni popisovani jako

duchové, poté jako d’ablové a nejméné cCasto jako duchové zli. Vznikali z lidskych dusi,
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obzvlasté od lidi takovych, ktefi v lese spachali sebevrazdu obé&Senim, nebo byli v lese
zavrazdéni. Dale mohli lesni démoni pochéazet od d’abli, déti, které zemieli bez kitu, hiiSniki
a dalsich. Jejich vzhled je nejcastéji popisovan jako antropomorfni. Jsou hubeni, zarostli, bez
odévu, nebo naopak je to muz v méstském obleceni s kloboukem, v oble¢eni myslivce, nebo
naptiklad divka s rozpusténymi vlasy. Obcas byla bytost popisovéna jako zvire, nejcastéji jako
cerny ptak, sova, vlk, pes, kiin, kocka, divocak nebo zajic. Obcas jsou popisovani jako svétylka,
postavy napiil lidské nebo zviteci anebo jsou lidem neviditelni.3

Oznaceni div pochazi z arijského déva, coz znamena bih, nebo vyrazu divi. U Slovani
toto slovo vSak nemélo vyznam btih, ale démon, démonické bytost, kterd néjakym zptisobem
$kodi.3"® Div prebyva v korunich stromii. Odtud se mél tento zly duch spoustét dolti na své
obéti. V nékterych vychodoslovanskych zemich ho nazyvaji Nikola ¢i Mikola. Jde o pfipad,
kdy se plivodni pohanské piedstavé, dostalo kiestanského jména. Div byl zndm 1 KaSublm,
podle nich daval lidem, kteti bloudili v lese hadanky, kdo uhadl, dostal se z lesa bezpeéné ven,
ten, kdo neuhodl, toho si vzaly z1é moci.?** Polsky ekvivalent diva je borowy, boruta, laskowiec
a lesny duch. Div byl povazovan za vladce lesa, mohl na sebe brat podobu vlka, vyra nebo
vichfice. V pfedstavach Hucull pase stada jelentl, srncli a zajict a straZzi ho medvédi. Obéti
skladané v lese, zaklinani a magické praktiky daly myslivcovi i pastyfi od diva pokoj.3!®

»Boure noci sténajici ptactvo probudi a skucenim zveér rozhani. Bésny div houka
z vrcholu stromu — vold, aby naslouchala neznama zemé, Volha i Pomori, Posuli i Suroz,
Korsuri i ty, tmutarakansky balvane!*3'®

Povésti o divych zenach, polsky dziwozony, je velmi mnoho. V polskych povérach ¢asto
vystupuji jako chladné, necitelné Zeny s kamennym srdcem, neukojitelnym chticem a obojetné
ve styku s Zenami 1 muZi. Jsou vysoké, hubené a bledé s rozcuchanymi dlouhymi vlasy. Maji
mit vytahana prsa, ktera si piehazuji pfes ramena, aby jim nepiekaZzela pfi behu, a na obleceni

také moc nedbaly,317

vétSinou pobihaly po okoli nahé. Nemély vytahana jen prsa, ale i
bradavky, které mély byt abnormalné velké. V nékterych oblastech Polska mély divozenky
velkou hlavu a maly, nebo naopak velky trup.3'® Na hlavé mohly nosit ¢ervenou ¢apku. Zivily

se bylinami. Nejvic kvlli nim trpély Zeny po porodu, diwozony na né totiz ¢ihaly a Cerstvé

312 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 107.

313 PROFANTOVA, PROFANT, Encyklopedie slovanskych bohii a myti, cit. d., s. 63.
314 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 124-125.

315 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 263-264.

316 Slovo o pluku Igorové = Slovo o polku Igoreve, cit. d., s. 23.

31" MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 121-124.

318 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 614-628.
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narozené dité ukradly a podstréily misto néj jiné a osklivé. Divozenky byly velmi divoké.>!® Po
lesich a polich béhavaly v tlupach, a kdyz se setkaly s lidmi, tak o jejich osudu rozhodl jejich
veék. Mladé si vzaly s sebou za milence nebo milenky a staré¢ usmrtily lechtdnim. Mladez se
proto nezdrzovala samotna v lese, jediné ve vétSim poctu. Ochranou proti divoZzenkdm bylo
cokoliv kovového nebo noseni Cesneku u prst. Déle na né zabiraly bylina trojan a kvéty, zvané
dzwonki (tiezalka). Mohly také vyménit déti a ty ukradené pak zménit na bytosti sobé rovné.>?°

V jihovychodni ¢asti Polska byl lesni duch zndmy jako rusatka lesna. Byla to slicna
divka, ale mstiva c¢arodéjnice. Nejlépe se dala poznat podle zelenych vlast. Aktivni zacala byt
po zapadu slunce a zase usinala s kuropénim. Lidi k sobé véabila milym usmévem a sladkym
zpévem, pokud se nechali zlakat, zatahla je do hlubin lesa, tam je lechtala tak dlouho, dokud
nepadli smichy. Obranou proti jejimu zpévu a dal§imu vlivu je modlitba.®?! Tito duchové se
objevovali ve vsech slovanskych lidovych kulturach a vzdy méli vztah k dusim lidi zemielych
Vv lese. Jejich doménou bylo panovani nad lesnimi zvifaty, zvlasté vlky, a provazeni lidi po
lesnich cestach. Vesnicky lid se také velmi ¢asto zminoval o jejich hlase, méli zpivat bez uziti
slov, jejich zpév pak pusobil jako ozvéna, obCas nahlas kiiceli, rzali a smali se. Nékdy se
cestujicim lidem ukazovali v podobé vlka, vyra nebo jiného zvifete. Obcas se zménili ve vitr
nebo vichiici.3?2

| v dalsich oblastech Polska se zachoval obraz zenského lesniho démona, fikaji mu
lesna. Podle obyvatel Podhali se zdrzuje v lesich, ale ¢asto vychdzi na pole a cesty, aby svou
krasou a libeznym hlasem vabila neopatrné mladiky, a ne jenom je, obcas se ji povedlo u¢arovat
1 usedlé horaly. Vodi je ke skalnim sraztim, nizkym hdjim mladych stromk, nebo do mocali
a bazin. Ob¢as pak zmizi a nechd své obéti na mist& piekvapené, kde se to ocitly. Casto se proto
stavalo, ze jeji kofist skoncila mrtva, protoze Clovek naptiklad spadl ze srdzu nebo uvazl
Vv bazing 3%

S postupem kiestanstvi se funkce lesnich duchil jako opatrovatell zvitat, pfesunula na
nckteré svaté a démoni lesti byli uvadéni jako d’abelské lesni bytosti. V tomto ¢ase mohlo dojit

k ustaleni Boruta jako d’abla lesniho a bazinného. Z toho divodu zapocala degradace démoni

lesnich a zpolské kultury zacali pomalu mizet.®** Pivod tohoto d’abla je dost nejasny.
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Pravdépodobné pochazi od jednoho z lesnich démonti a jméno ma podle boru. Nejcastéji
vystupoval jako pan z mésta, jako cerny netvor s rohy a ohonem, jako §lechtic, jako sedlék, jako
sova, beran, kocka, kit nebo jiné zvite. Boruta obvykle mival na povel dal$i mensi démony
niz§tho fadu.3?

Na uzemi skoro celého Polska byl velmi znamy démon zvany borowy, borowec, lasowy,
lesnik, lesny dziad a dal$i. NejCastéji se zjevoval v podobé¢ lesniho strazce, v patfiéné uniformé,
nebo nosil ¢apku, ktera byla pro lesni straz typicka. Nékdy chodil s pistoli. Casto se zjevem
nelisil od normalniho muZze. Obcas byl popisovéan jako velmi maly nebo naopak velmi velky,
s mrtvolné bledou tvaii, divnyma o¢ima a podobné. Casto lidi naved! do hustych houstin, odkud
se jim jen tézko nachazelo cesty ven, nebo je zavedl do bazin. Nékdy bylo uz z daleka slySet
jeho hvizdani nebo pokiikovani. Détem vysypaval dzbany nebo kosiky s jahodami, malinami
nebo houbami. Pokud narazil na samotnou divku, zavedl ji k sobé do chalupy uprostied mocald,
odkud nebylo Uniku, a divku pak pojal za manzelku. Kdyz mu byl vSak néjaky clovék
sympaticky, dockal se od n¢&j pomoci. Tieba jej vyvedl z lesa, kdyz se ztratil, dal mu mésec
plny penéz, ochrénil divku pfed zbojniky, zasttelil divoc¢aka, ktery napadl hajného a podobné.
Vétsinou vSak lidi nemél piili§ rad. Pivod démona je moznd uz v davnych lesnich bozstvech,
byl ale hlavné duchem, ktery vladl nad lesni zvéti. Pomoci vk, ktefi ho poslouchali, pasl stada
jelenti, srn, divoc¢akl a dalSich lesnich zvirat. Mysliveim, které si oblibil, nahanél zvitata ze
svého stada. Na druhou stranu se zlobil na ty, ktefi zabili jelena nebo srnu z jeho stada, aniz by
k tomu svolil 32

Trochu méné znami jsou divi muzi nebo dzicy ludzie,?’ jak by se feklo v Polsku. Ti Ziji
v lese, celé télo jim pokryva srst nebo mech a hlavu jim pokryva kapradi. Chytaji mladé divky
a berou si je za Zeny. Zjevuji se osamélym poutnikiim s vichfici, dési je, svadi je z cesty a do
bazZin. Do moci divého muZe se dostava ten, kdo prekro¢i bludny koten. Divy muZz pak ¢lovéka
vodi po lese a ziistava neviditelny. Pokud chece bloudici ¢lovek zase najit spravnou cestu, mél
by se pfezout nebo obratit jednu ze svych kapes naruby. Divi muzi radi §kadli zejména hajné a
myslivce a to tim, ze napodobuji sekéni, fezdni a praskot padajicich stromt. Dale v lese lovi
zvéf a hlasité ptitom halekaji. Z toho diivodu se jim v Cechach #ika hejkal, hykal, nebo hejkadlo.

Na hejkalovo volani by se nemélo odpovidat, protoze ten, kdo mu odpovi, bude sveden z cesty.

325 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 158-159.
826 Tamtéz, s. 160-161.
327 Tamtéz, s. 165.
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Jeho moc ale neplati na ty, ktefi u sebe nosi chléb.3?® V Polsku se vyskytovali prevazné
v oblastech s rozsahlymi a hustymi lesy, jako je napiiklad Podlesi.3?®

Nékdy méli lesni démoni podobu malych déti, dévéat i chlapci. Casto nosili Gervené
Capky nebo Satky stejné barvy. Tito démoni také S oblibou zavadéli poutniky do hloubi lesa
nebo do mokiad a tam je nechali. Nejéast&ji byly jejich kofisti jiné déti.>*

Lesni démoni na sebe ob&as brali podobu zvifat. Casto to byl jelen nebo lai. Snazili se
svést lidi z cesty a dovést je k moc¢alim. V Podlesi se mluvilo o hrozném lesnim démonovi,
ktery na sebe bral podobu medvéda, rysa nebo divoké kocky. Napadal déti sbirajici lesni plody
nebo houby a rozsapal je. V polské lidové kultuie se také vétilo, ze existovali ptaci, ktefi unaseli
déti do hlubin lesa a tam je pak snédli nebo si je ponechali, aby jim slouzily. Nekteii lidé byli
presvédceni, ze jsou lesni duchové neviditelni, a strasi lidi hlavné v noci. Praskot dfeva, hlasy
ptaki, dupot zvéte, to vSe mohlo v no¢ni lesni scenérii vesnického ¢loveka vystrasit a mohl si
myslet, Ze se jednd o projev nadpfirozenych sil. Obcas méli tito démoni plakat nebo volat o
pomoc détskym ¢i divéim hlasem, aby svedli putujiciho ¢lovéka z cesty mezi houstiny nebo
baziny.33

~Povida se, zZe zIi duchové Ziji v hustych lesich. V noci tito duchové vychdzeji z lesa a
chodi po okoli. Kdyz zakokrhal kohout, duchové se vratili do lesa... Pred 100 lety bylo takovych

duchii mnoho. Nyni je jich méné. Rikalo se, Ze ti duchové jsou zli.“3%

6.1.2 Duchové hor a podzemi

Vysky, ostré hrany, Sumici horské potoky, vrcholky hor schované v oblacich, zasnézené
kameny, planiny koupajici se v slunci a kotliny, kam se slunce skoro nedostane, tak vypadal
podle horského lidu svét duchti hor. Casto se jejich vlastnosti nebo jména kiizily s démony lesi,
poli, vody i vétru.333
Vyjimkou mezi horskymi démony je krkono$sky duch Liczyrzepka. Jeho sidlo bylo ve

sttedu hory Snézky, z jejihoz Stitu pozoroval svoje kralovstvi. K bytostem podléhajicim jeho

328 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 125-126.
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331 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 167-169.

332 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 107.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu
Humanistycznego Uniwersytetu im M. Curie-Skfodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-
1965).; ,,Opowiadano, ze zte duchy mieszkajq w gestych lasach. W nocy te duchy wychodzity z lasu i chodzity po
okolicy. Jak zapiat kur, duchy powracaly do lasu.”, ,,Duchow takich okoto 100 lat temu byto bardzo duzo. Teraz
jest ich mniej. O duchach tych mowiono, zZe to zite.”, pteklad vlastni.
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vuli patfili lesni rusalky a duchové, ktefi se starali o horské rostliny, a krasnoludci, ktefti
pecovali o doly s uhlim a rudou, ohtivali vodu v 1é¢ivych viidlech a pridavali do nich sole a
byliny, aby pomohli dobrym lidem pfi vykondvéani jejich domdaci prace i prace okolo
hospodatstvi. Podoba Liczyrzepka neni jasna, kdyz na sebe vzal lidskou podobu, vypadal jako
stafec s dlouhym Sedivym vousem a podpiral se holi. Neni vsSak jisté, jestli je jeho podoba
ozvénou davné lidové viry nebo zda jde o vytvor literarni fantazie.3*

V etnografickych zdznamech je zachycena vira v rizné horské d’ably a jiné zI¢ duchy
stiezici ukryté poklady loupeznik, nebo v duchy, co se potuluji po horskych stezkéach ¢i v okoli
urcitych skal. Nékteii horalové dlouho nechtéli chodit mezi vysoké skaly, které jsou moc blizko
u sebe, nebo se bali $plhat na nékteré horské stity ¢i se nofit v hluboké jeskyné, protoze se bali
magickych nasledkli a bytosti, které na onéch mistech mohou piebyvat. Na ritizna specialni
mista, vétSinou né¢im zvlastni kameny, kladli obétiny v podobé chleba, obrazkt svatych nebo
specialnich kiizku, aby si bytosti naklonili.3%®

Duchové hor si jsou velmi podobni s duchy podzemi. Uz jenom proto, Ze tfeba
krkonossky duch hor mél svoje sidlo uvniti hory a byla mu pfipisovana vlada nejenom nad
faunou a florou Krkonos, ale i nad nerostnym bohatstvim a staral se i o blaho horniki. Pod jeho
moci byli 1 krasnoludci, ktefi jsou snad nejvyznamnéjsi duchové podzemi. Duchovi dolu se
nejéastéji fikalo skarbnik, stiezil ukryté poklady a snad z nich pochazeji i duchové, ktefi stiezi
nerostna bohatstvi.3%®

Bytost skarbnik je znama téz jako d’abel, zly duch,®’ ve Slezsku jako Pustecki, nebo
jako Szarlej v Bytomi, a n€kde se mu fikalo prosté jenom On. V této bytosti se skryvali duchové
dold, zli 1 dobti. Skarbnik byl duchovnim vladcem v dolu a strazce bohatstvi, ktera v nich byla
nalezena, jako je uhli, rudy kovl nebo stl. Do oblasti jeho moci spadaji i duse horniki, ktefi
Vv dolech zemfeli. PovétSinou byl bytosti Istivou, mstivou, tvrdohlavou a s nepfili§ pratelskym
postojem K lidem. V nékterych povéstech lidem pomahal, kdyz se k nému hornik choval
pratelsky nebo se s nim pod¢lil o jidlo, prokazal mu skarbnik velkou vdécnost. Napiiklad jej
varoval pfed zavalem, pozarem, zatopenim chodby vodou a dal§im nebezpecim, nebo udélal za
hornika né&jakou praci, ale takovych pfipadi bylo minimum. Jeho oblibenym zajmem bylo
zavést hornika labyrintem chodeb do téch vzdélenych a opusténych, ze kterych nemohl najit

cesty zpét, to pro n¢j koncilo vétsinou smrti, jeho duse pak bloudila dal chodbami dolu a strasila
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ostatni horniky. Skarbnik byl nejéastéji popisovan jako stafec s dlouhym Sedivym vousem,
obleceny byl ve starych hadrech a ty mél prepasané lanem. Dalsi jeho podobou mohl byt hornik
s osklivou tvafi a divnyma oc¢ima, v pracovnim odévu a lucernou v ruce. Ob¢as mél podobu
zviteci, vypadal pak jako mys nebo ¢erny pes ¢i kocka, kdyz se skarbnik objevil v této podobg,
vétsinou to znamenalo, Ze se stane n&jaka nehoda.®3® Mohl mit v§ak i podobu knéze, rytife,
krasnoludka, draka, hada, sovy, stralivé bestie nebo tfeba satana s rohy. Casto byl také
neviditelny a jeho pfitomnost se dala jen vycitit. V lidové vife byl skarbnik povazovan za dusi
davného vlastnika pokladu, jeho slouzicich, lupi¢t, ktefi poklady ukradli a ukryli, nebo démona
nejasného puvodu. Démon se dovedl velmi rozzlobit, pokud mu nékdo néco pfislibil a posléze
nedodrzel, pokud bylo v dole hlu¢néji, nez je potieba, nebo pokud hornici nékam nakreslili
znameni k¥ize. Pak se mstil zavalem nebo zatopenim dolu vodou.3%

Povésti o ukrytych pokladech byly oblibené snad u vSech narodu. Neni se ¢emu divit,
moznost vymanéni se z chudoby, ve které vétSina vesniCant Zila, byla velmi ldkava. Proto skoro
kazdy ¢lovek ze vsi snil o nalezeni pokladu, ktery by ho proménil v bohace. S ukrytymi poklady
se vaze i nazor, ze zakopané penize v noci vydavaji slabou zat, nékdy je podobnd zapalenému
ohni a méla uleh¢it jejich nalezeni. Clovék se vsak stile musel popasovat s démony, kteii
poklady chranili. V lidové tradici se jejich vzhled 1 funkce velmi riiznily. V nékterych oblastech
to byly ukrutné a zI¢ bytosti, jinde dokazaly rozpoznat dobré hledace od Spatnych a t¢ém dobrym
pomoci.34

Krasnoludki gornicze jsou dobrymi duchy dolii. Bytosti jsou vyobrazeny v podobé
malinkych lidi, odénych v Sedivé kalhoty a kabatky s kapuci. Maji dobry vztah k lidem a
hornikim pomaéhaji tfeba s kopanim nebo je varuji pfed riznymi nebezpecimi. Obcas se
projevovala jejich hrava povaha v podobé skadleni lidi. Mohli jim vyndat knot z lamp, nebo
jim schovat né&jaky kus nagini.3*

Dal$im démonem dolt je Biafa Pani, bielinka, placzka nebo ojdola. Chodila po dolech
a vzdychala nebo plakala. Jeji kroky nebylo slySet, jeji Saty vydavaly lehkou zéat jako
svatojanské musky, jeji tvar nikdo nikdy nevidél a vyhybala se lidem. Nikdy se neobjevuje

v novém dole, pouze v t&ch starych.34?
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6.2 Vegetacni démoni, démoni poli a démoni ¢asu

Specifickou skupinu ptirodnich duchti predstavovali vegetacni démoni, ozivujici jednak
svét polniho rostlinstva, dilezity pro zemédélce, tak i lesni vegetaci. Casto sdileji sféru své
pusobnosti s duchy, ktefi se objevuji v urCitou denni nebo no¢ni dobu a maji vztah k rytmim
dasu.®® Podle jejich plisobnosti v rostlinstvu pésténém nebo divokém je lze délit na démony
polni a lesni. V jejich piipad¢ jde opét o pfedstavu piisobeni riiznych bytosti nebo néjaké vyssi
moci v piirozenych roénich cyklech ptirody.3**

Vétsina polnich bytosti by se ve své podstaté dala zatadit mezi vily, rusalky a navky,
které také peCovaly o tirodu a dobytek, tancily v obili a tam po sobé&, podle staré viry, nechavaly
kruhy s bujné&j$im porostem. Po Znich se témto duchim ptenechavaly posledni klasy.*

Uzky vztah k vegetaénim démoniim maji také bytosti stieZici posvatnost uréitého
mezniku v rytmu ¢asu, jakym je pfedevSim poledne, pillnoc a zapad slunce. Z nich jsou asi
nejvyznamngjsi poledne a pulnoc, které jsou obecné povazovany za hodinu duchi a takové
hodiny mély byt prozivany v klidu. Mezi démony pojici se k casovym meznikiim patii
polednice nebo také kosirka, polednicek, piilnocnice, vecernice a klekdnice. 34

Polednicek je muzskou variantou polednice. Mél mit podobu bilé postavy chlapce, ktery
trestd poledni praci nebo ty, kteti polim Skodi. Pravym opakem polednice je piilnocnice. Kdyz
se zjevila o pulnoci, znamenalo to smrt v rodin€é. Klekanice, kterda ma byt sestrou vyse
zminénych a byla znama pievazné v Ceskych zemich, slouzila jako vychovny odstrasujici
prostfedek pro déti, které se rady toulaly venku dlouho do vecera. V polské Hali¢i méli zase
Zitného dédu, ktery m¢l tfi hlavy a ohnivé jazyky. Kvili svému zjevu pulsobil ale spiSe jako
strasék, stejn¢ jako Ceska Zithola. Stiezili obili pred détmi, chytnuli-li déti, které do obili vlezly,
natloukli jim do zadk® cvocky.®*” V nékterych oblastech existovala i dal$i obména polniho
ducha se jménem vecernice. Byly podobné polednicim, jenZe se nezjevovaly v poledne, ale jak
uZ jejich jméno napovida, jejich dobou byl veder, doba zdpadu slunce.®*

Ve Slezsku mél polni démon vypadat jako Sedd mlha, ktera bloudi v poledne po svéte.

KdyzZ narazil na unavené zence na polich, ktefi vyCerpanim usnuli pod snopem, vlezl na né,

opakoval slova ,,spis, spis*, §lapal jim po biichach a prsou a smacel je. Takové pojeti bylo ve

24
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dablové, v nékterych castech Mazovska a Velkopolska byli nazyvani polnimi nebo polednimi
dablicemi, tato pojmenovani jsou opét mladsiho ptivodu, ustalila se pfiblizné v 16. — 17. stoleti
a je na nich vidét vliv kiestanstvi.3*

K polnim démonum by se také dala zatadit bytost ze severniho Podlesi, tak zvana baba
grochowa, hrachova baba. Ziejmé byla obdobou polednice. Oble¢ena byla do Sati upletenych
Z hrachoviny nebo méla na hlavé misto vlast chomace hrachu a plouzila se pfes poledne po
hrachovych polich, kde také nejcastéji travila sviij Cas, obc¢as ptesla i do poli s vi¢im bobem.
Stejné jako polednice dusila odpocivajici Zence. Nebezpecna byla i détem, které strasila nebo
také dusila. V nékterych ¢astech Velkopolska byla na konci 19. stoleti znama bytost starajici se
o obili. Byl to démon obleceny v ¢erném, s podobou ¢lovéka, ale jednu nohu mél lidskou a tu

druhou psi.®°

6.2.1 Polednice

Jeji ptivod je predkiestansky a byla znama vSem zipadnim Slovaniim, kromé dvou
oblasti v Polsku, Kagub a Mazur, kde, jak se zd4, neméli o polednici ani ponéti.®! Polednice
m¢éla za kol chranit posvatnost poledni hodiny, ¢asu, kdy slunce je na svém vrcholu a zacina
se stadet ke své cesté k obzoru. %2

Polednice je v Polsku zndma jako baba o zZelaznych ze¢bach, zZytnia baba, rzana baba,
diablica polna, diablica potudniowa, czarownica potudniowa,*®® poludnica, zytniczka,
przetudnice, potudniowka a przypotudnica. Plivod této bytosti byl nejcastéji z dusi mrtvych lidi
téch, co zemfeli tragickou smrti, z dusi nepoctivych zeméméfici, nekiténych déti, nebo treba
z dusi dévcat, ktera umiela jako panny. Obecna predstava o ni vypadala tak, Ze se ma zjevovat
v 1ét€ v obili nebo v lese jako vysoka Zena odéna do bilé plachty od hlavy az k paté€, s ostrym
srpem v ruce. Pfedstavy o polednicich byly obcas lokalné obohaceny o rysy, jako jsou bleda
kiize, Cervené o¢i nebo dlouhy Cerveny jazyk. Véfilo se, ze pronasledovaly lidi, ktefi v poledne
pracovali nebo na poli spali, a sesilaly na né bolesti hlavy, nemoci a nékdy i smrt. V poledne
bylo dobré hlidat svoje déti, aby se nepiiblizovaly k polim, nebot’ je mohly polednice chytit a
zakopat nebo snist. Polednice se na poli nevyskytovaly, pokud na ném nebylo obili, obecné

tedy platilo, Ze na nich byly zhruba od dubna do Zni, poté vchazely do zemé a na dlouhou dobu
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usnuly. Jestlize to byly bytosti d’abelské, tak se vracely do svych pekelnych sidel.>** V dobg
bouii a vichru se mohly zjevit i v lidskych obydlich. Zaroven jim jsou pfipisovany i rozmanité
ptirodni jevy, v€etn¢ fata morgany. Maji v oblibé pronésledovat zeny a déti, které kradou. Kdyz
$ly déti na lusky, tak je jejich matky varovaly: ,, Nechod' do hrachu, nebo té vezme polednice. 3%

Byly techniky, jak se pfed polednici chranit, bylo jich vSak méné nez v ptipad¢ jinych
démonickych bytosti a ¢asto byly magického charakteru. Nejcastéji bylo doporu¢ovano, pokud
se chtél ¢lovek polednici ubranit, aby se hned, jak ji spatfil, pokfizoval, polednice pak m¢la
okamzité¢ zmizet a na jejim misté mél zastat sloup prachu. Dalsi moznosti bylo odiikani
modlitby nebo kropeni se svécenou vodou, lidé mohli také jednoduse utéct domu. Nejlepsi vSak
bylo se polim v poledne tipln& vyhybat.>*

V 19. stoleti byla vira v polednice celondrodné rozsifena a tolik se regionalné€ nertiznila.
N¢&jaké rozdily tu vsak stale byly. Lemkové si ji pfedstavovali jako polni divku s modryma
o¢ima a plavymi vlasy, kterd ptebyva v obili. Na uzemi Malopolska byla polednice vysoka a
oskliva Zena, odéna v bilé Saty a zjevovala se v doprovodu sedmi ¢ernych pst. V poledne tito
démoni pobyvali v obili nebo hrachu, to se nezménilo. Polednice vyhanély z poli lidi, ktefi se
tam pies poledne zdrZovali, a §tvaly na né své psy. Obdobné nastaveny byly, i kdyz pfislo na
déti. V Sieradzké oblasti zvali démona przypofudnica a byla to Zena, obvykle odéna v bilém,
s nohama jako pav, ktera v 1ét¢ v samé poledne vyléza z zita nebo pSenice a chyta kazdého, kdo
se priblizi. Bélostocké polni rusalky se zjevovaly jako mladé Zeny s dlouhymi rozpusténymi
vlasy, nejcastéji Sedymi. Odény jsou v dlouhé Saty a na hlavé nebo ramenou ¢asto maji modry
Satek. Byly povaZovany za bytosti lidem neSkodici. Ve Varmii a Mazuréach ptebyvaly v polich
démonické bytosti, které mistni zvali babojedzy, zytne baby nebo zytne maiki>®" Lesovaci v
Sandom¢éfi si potudnice predstavuji jako malé Zeny, které travi Cas posedavanim v dirach na
polich, a kdyZ je v 1ét& teplo, nebo kdyz lidé v poledne z poli odesli, tak z nich vylézaly ven.>%®
V Mazovsku a Podlesi se polednice objevovala jako bytost podobnéd smrti se straslivou tvafi.
Neékdy méla misto hlavy pouze lebku se Zeleznymi zuby.®*® V né&kterych regionech polednice

ziistala uz jenom jako nastroj k straseni déti, aby nechodily po polich a neniéily trodu.®°
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Cykli¢nost objevovani se polednice kazdy rok a jeji pravidelné piebyvani na polich
V pravé poledne je odrazem davného kultu narozeni a obrozeni zivota Vv piirod¢€. Zpocatku byly
polednice démony starajici se o vegetaci a obili. Nasledn¢ jim ale byly pfipsany urcité
atmosférické jevy, jako vinéni lanii obili a nékdy i pfivolavani vichiic. Tim zacala byt polednice
nebezpecna a byla spojena s hrozbou, kterou piedstavuje prazici letni slunce v poledne. Zacala
byt fazena do skupiny zlych Zenskych démont, jako jsou tfeba mamuny nebo divozenky, hlavné
kvili negativnimu vlivu na déti. Postupem c¢asu vSak z povédomi lidi mizi a ve 20. stoleti
ziistala v paméti uz jen v nékolika malo polskych regionech.®6!

Velmi vzacné na sebe polednice brala muzskou podobu, pfevazné star¢ho, bile
obleceného dédka, ktery také dusil Zence na polich. Nazyvan byl potudnik, zytnik, diabet polny
a podobng. 362

,Lidé mluvili o duchdch, kteii v poledne chodili mezi obilim. Rikalo se jim polednice.
Vypadali jako Zena nebo muz a byli obleceni v bilych Satech... Rikalo se, Ze ve 12 hodin ani ve
dne, ani v noci se nemd chodit na pole, protoze tam strasi. Co a jak strasi, nebylo blize receno,

Fikalo se jen, Ze to zytniczka sedi v obili a strasi.®3

6.3 Element vody

v

NejrozsifenéjSim kultem ptirodnich duchti byl kult vodniho elementu. Je bohaté dolozen
od nejstarsich dob az do novovéku. Ucta k fekam, jezerim, moiim a bytostem v nich
piebyvajicich, byl jeden ze zakladnich kament slovanského pohanského nabozenstvi.®%

»Ddle uctivaji reky, vodni vily a dalsi boZstva, obétuji jim vSem a p¥i obétech poznavaji
vésthy. 3%

Voda méla pro Slovany az skoro sakralni vyznam. Magicka sila, kterd vyzatrovala ze
sméru a toCeni proudu, z vodni plochy jezera nebo motskych vin vzdy vyvolavala silné pocity

strachu nebo fascinace, coZ v ddvnych dobach znamenalo personifikaci danych jevl ve vodni

bytosti. Samotny vyznam vody se ve slovanském folkloru to¢i spiSe k moci oc€istné a

361 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 100.
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uzdravujici. Jsou znamy i1 modlitby, které byly odiikavany pii nofeni a umyvani se ve vode,
zbavujici nemoci a piisobeni z1é moci.3%®

Bytosti piebyvajici u vod nebo pfimo v nich mély vétsinou Zenskou podobu. Slovanim
byly znamé vily, rusalky, samovily, vodni nebo morské panny a Zinky, které mély v podstaté
totozné vlastnosti a schopnosti, ale mély i své krajové odlignosti.*®” Dalsi skupinou byli démoni
vod s lidskym ptivodem. Byly to duse lidi, ktefi pfisli o Zivot utonutim.**® Zaroven patii bytosti
vodniho elementu mezi ty snad s nejhorsi povahou. Casto jim jsou piipisovany skutky jako
stahnuti 1idi a hospodatskych zvitat pod hladinu, trhani rybarskych siti, vyvolavani vodnich
virt a povodné, které zatapé€ly pole, louky a obcas i lidské ptibytky. VSeobecné budili démoni
vod strach i hriizu, stejné jako zivel sam.%®® To se ziejmé vaze k tomu, Ze v davnych dobach
mnoho lidi neumélo plavat a ptipady utonuti byly davany za vinu vodnim duchtim.>"

Slované méli zvyk tak zvaného krmeni vodniho zivlu. Byla to obétina tvofena chlebem,
soli, kurem a jehiiaty, pokladana do vody pfi zaplavach nebo v dobéach sucha, béhem cestovani
po vodé a u mlynt, most nebo hrazi.®"* Zvyk ziveni vody zachazel az tak daleko, ze ¢lovek,
ktery tonul, nebyl zachrafiovan, aby nebyla voda oslabena.>’2

V priibéhu ¢asu se hlavné vlivem kiest’anské viry pohled na vodni démony ménil. Byly
ptebirany i1 vlivy zapadoevropské v podobé novych vodnich démont, jako byly naptiklad
nymfy nebo sirény. Zména byla zaznamenana hlavné v literatufe 19. a 20. stoleti, tykala se
prevazné puvodu ruznych bytosti, ktery zacal byt uvadén jako d’abelsky. Terénni badani
z riznych polskych regionil ukazuji, Ze se vira ve vodni démony zachovala, hlavné u starSich
pokoleni, az do 20. stoleti.3"

»INekteri sbiraji vodu skapadvajici z paskalu, kdyz je v predvecer Velikonoc posvécovain
pramen [kiestni vody], [a to] nikoliv proto, aby ji vyhnali [dabla], k cemuz je svym zasvécenim

urcena, nybrs aby [dabla] prijali. 3™
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6.3.1 Rusalky a navky

»V popredi stoji vily a rusalky, které souviseji s jinymi elementy, zda se vsak, Ze jejich
viastni doménou byl prave vodni Zivel. Piivodni nazev, znamy vsem Slovaniim, znél asi vila (na
Balkané samovila), pripadné diva, samodiva (prevzata i do novorectiny jako samotitha), divka,
coz md indoevropsky koren — srov. keltské dive divone, latinské divus, diva atd. 3™

Navky a rusalky maji opét piedstavovat duse zemielych. Nazev navky souvisi se
staroslovénskym nave, rusky navee, malorusky navk, coz znamena mrtvého.3® V Polsku byly
nazyvany rusatki, rusawki nebo rusauki.>’’ Oznaéeni rusalka je patrné novéjsiho data, nebo
alesponi neni doloZeno pied 16. stoletim. Vzniklo ziejm¢ z domaciho koifene, nejspise rusa
podle barvy vlasti nebo rusa ve vyznamu feka, nebo vzniklo pod vlivem antickych slavnosti
bakchického razu zvanych Rosalia. Rusalije se spojovaly se vzpominkou na mrtvé a z toho asi
vznikla ptedstava rusalek jako dusi divek pfed¢asné zemftelych, utopenych nebo sebevrazednic,
které se zafadily k piirodnim bytostem.*”® Dal§im moZnym ptvodem jejich jména je od
starofimského svatku bohyné Karny, které skladaly obéti v podob¢ ruzi, ze kterého by bylo
oznaceni pfevzato az v 18. stoleti. Rusalky jsou spiSe vychodoslovanskym démonem, proto se
vyskytovaly hlavné ve vychodni &asti Polska, zvlasté v Podlesi a Mazovsku.3"

Rusalky mé&ly byt krasné zeny, které rady lapaly mladé muze. Nejcastéji piebyvaly ve
vodé nebo v houstinach na biezich, obcas se vydaly 1 dal, tfeba do zita nebo konopi. Byly
dusemi zen, které nezemiely pfirozenou smrti, nebo téch, které utonuly. V jedné vsi v Polesi se
tradovalo, Ze se rusalkami stavaly ty Zeny, které zemfely po vypiti pfili§ mnoho alkoholu. Jinde
se zase mélo za to, Ze §lo o duSe zen té¢hotnych, nepokiténych, zavrazdénych nebo déveatek,
kterd byla v noci udusena matkou.3®

Poleske rusalky byly velmi pekné divky se svétlou pleti. Pokud ale nastala doba, kdy
bylo v modé opaleni, mély kizi hezky opalenou. Vlasy mély krasné, dlouhé a rozpusténé a na
hlavu si davaly vénce z kvétin. Chodily bud'to nahé nebo v bilych Satech, nékdy vsak lidé
potkali i rusalky, které byly kralovsky obleceny, a od jejich Satu se $ifil jas, az museli mhoufit
oc¢i. Vedle mladych a krasnych rusalek vystupovaly i staré a osklivé. Byly to duse starSich zen,

které umiely tragickou smrti, nebo téch, co se k smrti upily. Témto starym rusawkdam Polesané
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fikali kazytki nebo babi wodne. Rusalky v Polesi byly velmi plaché a pied lidmi vzdy utikaly
do vody. Vyjimkou bylo, kdyZ strasily malé déti nebo pasouci se dobytek.>8!

Jelikoz byla lidska duse snad nejcastéji pfedstavovana v ptaci podob¢, mély se i navky
zjevovat v podobé¢ ¢erné¢ho ptaka s Cervenyma ocima a s ostrym zobakem 1 drapy, ktery 1étal v
noci za mlhy nebo za desté, nafikal v kominech nebo nad fekami a za své obéti, které trapil, si
vybiral hlavné téhotné zeny a déti. Zdrojem jejich zloby méla byt praveé smrt bez kitu, a proto
se jich dalo zbavit vyf¢enim kiestni formule. Pokud se tak stalo do sedmi let od jejich umrti,
navka se zme¢nila v rusalku. Proto se velmi ¢asto o navkach a rusalkach vypravi to samé a jejich
charakteristiky se piekryvaji. U téchto dvou bytosti splyva kult mrtvych a kult ptirody.>®2

Spojitost nebo mozna i totoznost mezi rusalkami a vilami je vidét v tom, Ze jejich hlavni
zivel a pole puisobnosti byla voda, i kdyz se zdrzovaly i na polich a v lesich. Jejich zjev je
popisovan velmi podobné, ne-li shodné, jejich moc a Zivotni sila je soustiedéna v jejich

dlouhych vlasech, které u rusalky musi zfistavat neustale mokré, nebo by rusalka zahynula.3?

6.3.2 Vily

Plvod slova vila nebyl sice zcela bezpeéné vysvétlen, ale je pravdépodobné, Ze souvisi
s kofenem vel, coz znamena hynouti.®®* Dalsim nazorem na ptivod pojmenovani vil, je ten, Ze
pochazi od viliti, coz znamena byt posedly, nebo vily, ve vyznamu blaznivy.%®® Na tzemi
Polska se vilam ftikalo wify, witki. Velmi Casto se jejich funkce a charakter prekryvaly
s rusalkami, boginkami a mamunami.®3

Vira ve vily je prastara. Jsou o nich zminky ve staroruskych sbornicich, kde jsou
uvedeny vedle Peruna, Chorsa, Volosa a dalsich buzkt, kterym se Slované klanéli a ptinaseli
jim obéti.®®’ Na jejich spojitost s dusemi mrtvych odkazuje i povéra, Ze je bylo mozné ¢asto
vidét u hrobu zabitych lidi, kde za svitu mésice tancuji s plapolajicim svétlem. V lidovych
tradicich 1ze nalézt, Ze vily Zily piivodné s lidmi v ptatelstvi a dobrych vztazich. Vily poméhaly
it obili, kosit travu, krmit dobytek, a dokonce 1 pomahaly se stavbou domi. Lid¢ je dokonce 1

nekteré véci naucili, aby jim mohly pomahat orat, sit, zavodiovat louky a pochovavat mrtvé.
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Ale kdyz lidé zménili své chovani, kdyz pastyti opustili od pisni a hudebnich néstroji a vzali
do rukou bice a zacali nadavat, kdyz lidé zacali val¢it o sva Gizemi a pouzivat stfelné a hlucné
zbran¢, vily tizemi opustily a odesSly pry¢. Proto je poté uz jen malokdo mohl spatiit, jak
samotné sedi a placou.>®

Pted lidmi se vétSinou schovavaly. Vily obvykle stravily zimu ve vodach ek a jezer, od
jara do podzimu vétSinou travily ¢as v nabfeznich houstinach, ackoliv nékde stale zlstavaly ve
vodé¢ a na sous si chodily jen odpocinout. Pfevazné jsou tyto bytosti popisovany jako mlada
dévcata s bledymi licemi a néktera méla zelené vlasy. Oblecené byly obvykle v bilém a obcas
nosily vzdusné zelené Saty. Prevazné je mohli lidé spatfit, jak praly své pradlo, béhaly a bavily
se v ktovi nebo mélké vode, tancily nebo odpocivaly na biehu. Obcas strasily déti nebo dévcata,
hlavné ta, ktera byla v jiném stavu. V nékterych oblastech mély vily krast nebo vyménovat déti
za své, obdobné to délaly i boginki a i proto byly spolu tyto dvé bytosti ¢asto zaméfovany.38°

O Zenskych démonech je znamo, Ze se &asto zjevovali nazi*®, jinak jsou vily popisovany
jako krasné a vé¢n¢ mladé Zzeny, s bledou pleti a obCas byly odény v bilych Satech, jak uz bylo
zminéno. Cetné zminky jsou o shatcich vil s muZzi. Tém byly vily dobrymi Zenami a
hospodynémi, ale jen do doby, nez jim muz ptipomenul jejich ptivod. Potom vily zmizely a uz
se nikdy nevratily, jenom o své déti se potaji jesté staraly.’* Mély v oblibé hlavné mladé a
statné muze, kterym vénovaly svou lasku a pomoc v zivoté i v boji s neptateli. Déti vil byly
neobycejné moudré a mely vybornou pamét’. Stavalo se, ze se vily sptatelily s divkou, ktera si
od nich pak ptala krasu a ochranu pro svého milého. Vily také chranily zvitata, ktera méla v
oblibég, byli to jeleni, lan& a kamzici.3*? | ony samy se dokéazaly proméhovat ve zvifata, nejéastéji
si vybiraly podobu labuté, koné nebo sokola.3%

Pokud vsak nékdo vily urazil, nebo je vyrusil na jejich reji, i neuposlechl nékterého z
jejich pokynti, mohly vily i §kodit.>** Mohly ¢lovéka pomdst na rozumu. Takovému &lovéku se
pak fikalo vilovnjak. Z1¢ skutky pak byly spojeny zejména s Cernymi vodnimi vilami, které
straSily nebo topily koupajici se mladiky, poutniky svadély z cest, nedovolovaly Ziznivym, aby

se napili ze studanky nebo jejich pramene, a na mofich pronasledovaly nebo potapély koraby.

38 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 102-103.

389 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 98-99.

3% MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 628.

91 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 104.

392 VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 113.

398 PROFANTOVA, PROFANT, Encyklopedie slovanskych bohit a myti, cit. d., s. 232.
394 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 631.
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Pokud si lidé chtéli vily naklonit, pfinaSeli jim zejména k pramentim obéti. Byly to nejcastéji
kolace, lesni plody, kvétiny a také rozvéSovali pro vily pestré stuzky na stromy okolo.3%

V Polsku se vila démonickou bytosti stala ziejmé az vlivem kiestanstvi.®® V kraji
Sieradzkém vilam fikali wity. Pro n¢ to byly duse mladych hezkych dévcat, ktera byla za Zivota
lehkomyslna, tudiz byla odsouzena vznaset se v povétii mezi nebem a zemi. Zda lidem Skodily

nebo pomahaly, zaleZelo na tom, jak se k nim dany &lovék za Zivota choval.3¥’

6.3.3 Topielec a wodnik

U Polaku se vodni muz nazyva topielec, toplec a velmi se podoba ¢eskému vodnikovi.
Polsky se vodnikovi fikalo wodnik.3® Zatimco vily, rusalky nebo vodni Zinky se objevovaly
Casto ve skuping, vodnici byli individualisté. A na rozdil od zenskych ptedstavitelek vodniho
Zivlu, byl vodnik k lidem spiSe neptatelsky. Nejradéji se zdrzoval v €ernych a temnych vodach.
Neblahé zkuSenosti s nimi méli zejména mlynafi, rybafi a plavei. Ti se ho snazili usmifit
obét'mi, a to vétSinou zvitecimi. Pfivadeli nebo pfinaseli mu koné, kravy, ovce, ¢erné kozly,
cerné sving, ¢erné kohouty, husy, kachny nebo ryby. Obcas se spokojil i s kousky chleba s
maslem nebo s vinem. Aby vodnik nerozbofil hrdz, bylo nutné do ni zakopat kofiskou hlavu,
takové nalezy byly objeveny napiiklad v Gdarisku.>*® Koné mél totiz nejradgji. Je zachycen
zvyk, kdy se koupil kiin, namazala se mu hlava medem, k §iji ptivazali dva mlynské kameny a
pak byl ki utopen jako obé&t’ vodnikovi.*%

Wodnik mé&l v nékterych regionech ¢ernou tvat, ruce a nohy. Obcas mél velkou hlavu a
malé t&lo. O¢i mél nékdy ohnivé nebo jiskfivé. Vlasy mél dlouhé a zelené.** Povétsinou byl
vSak maly se zelenymi vlasy, oima a nosem jako jestiab a s velmi barevnym oblecenim.
Oblékal se do zlutych kalhot, zeleného nebo Cerveného kabatce s velkymi Sosy, na hlavu si
daval zeleny nebo Sedivy klobouk ozdobeny kytici. Poznat se dal podle toho, Ze mu ze Sosu
kapala voda. Byl nepolapitelny, jestlize se ho né¢kdo pokusil udefit nebo chytit, vypadalo to,
jako by byl tvofen z blata. Mluvil huhfiavé a jeho fe¢ znéla zkomolend a cize. Casto se rad
proménoval v rybu, hada, Zabu, koné¢ a spoustu dalSich. Svoje obydli si zfizoval v hluboké vodé

pobliZ mlyni. Jeho zdmecek mél obrovské sin€ a pokoje byly vykladané kiistdlem a diamanty,

35 VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 113.

3% PROFANTOVA, PROFANT, Encyklopedie slovanskych bohii a myti, cit. d., s 49.

37 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 101.

3% GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 258.

39 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 114-115.

40 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 258.

401 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 611-618.
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schovaval v nich hrnecky s poklickami, kde uchovaval duse utonulych. Ve svém sidle zil sam
nebo se zenou, hastrmankou, a détmi.*? Jeho Zena mohla byt vodni panna anebo k sobé piilékal
né¢jakou lidskou divku a s tou se pak ozenil. Zndmkou vodnikovy svatby byla povoden. Pokud
se divce povedlo vymanit se z jeho moci a opustit ho, zabijel ze msty jejich déti.**® Rybniky
dokazal rozboufit a lidi tak vystrasit. Kdyz navstivil mésto a trhy, m¢li kramaii dobry odbyt
zbozi. Mlynate $kadli, ale k rybaiim je hodny a poméham jim lovit ryby. Také bylo dobrym
zvykem v mist&, kde nékdo na lod’ce mijel vodnikiv pfibytek, sejmout z hlavy &epici.*%*
Wodnik a topielec jsou si velmi podobni, n¢které z jejich rysi splyvaji, a tak je mozné, Ze se
jedna o jednu a tu samou bytost s lokéIné rozriznénymi vlastnostmi.

Dalsimi jmény, kterd pro topielce byla uzivana, jsou wodni topiec nebo utopek.%
Topielec pry neni nijak zvlast velky, ale je velmi silny. Zije ve vodé, kde mé v hlubinach sviij
sklenény palac. Za tichych mési¢nich noci vyplouva na hladinu, vychazi na povrch vody, pluje
po vlnach a vabi k sobé divky krasnym zpévem. S divkami pak Zije ve svazku manzelském. Za
kmotry zve Zeny, které kdyZ pfijmou, tak jsou bohaté obdarovany. Duse lidi, které utopil, Si
schranuje v hrneckach s poklickou na peci. Je-1i poklicka odklopena, duse vylétaji ven v podobé
bilych holubic. Sva kouzla provadi ¢arovnym prutem, ktery mize napiiklad rozd¢lit vodu, takze
Ize vstoupit do jeho palace suchou nohu. Topielce je mozné spoutat lipovym Iykem.*%® Casto
na sebe topielci brali podobu zvifat, ptakt nebo ryb. Radi mé¢li podobu koné, ktery se pasl na
biehu feky, jestlize na n¢j nékdo vsedl, skocil do vody a svoji obét’ utopil. Netopili jen lidi, ale
i zvifata, nejcast&ji kong, kravy, prasata nebo ovce.*?’

Ve vite stfedo-vychodni Evropy je mozné vysledovat dvé rizné vyobrazeni vodniho
démona zvaného topielec. Je to démon-dité a obzivly mrtvy. Prvni, topielec-dité, vznika z déti
utopenych hned po narozeni, nebo z ditéte nenarozeného, plodu Zeny, ktera utonula. Démon
tedy vznikl z osob ritualn€ dosud nepfijatych do komunity Zivych ¢ili nekiténych a z téch, kteti
zemieli nasilnou smrti. Podle zdkonl archaické pfedstavivosti byli takovi tvorové netprosné
odsouzeni proménit se v démona. V piipad¢€ jiného druhu smrti ditéte byl vytvotfen dal§i démon,
napiiklad z ditcte, které bylo uskrceno a pohtbeno v zemi, vznikl 1étajici drak nebo démon

poroniec. Dité topielec pak v hlubinach vod rostlo do tfetiho nebo sedmého roku zivota a potom

402 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 140-142.

403 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 115.

404 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 140-143,

405 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 258.

46 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 146.

407 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 88.
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se stavalo pro lidi nebezpeéné. Mohlo je zatahnout do vody a utopit.*%® Tomuto typu se podoba
jeden dalsi popis topielce, ktery pravi, Ze topielec ma podobu lidskou, byva vysoky jako tii
nebo sedmilety chlapec, mad velkou hlavu, na ni dlouhé cerné vlasy, které jsou neustéile
rozcuchané, ruce a nohy méa dlouhé a hubené. Barva jeho téla je Cerna, obcas bild, chodi nahy,
jenom na hlavé ma ¢apku nebo Gerveny $atek.4%°

Druhé vyobrazeni topielce zahrnovalo vSechny lidi, ktefi se utopili v disledku nehody,
coz se nejcastéji vysvétlovalo utonutim zpisobenym topielci détmi, nebo sebevrazdami ve
vodé, poté se ¢loveék také nevyhnutelné zménil v tohoto démona. Démoni vychazejici z obéti
utonuli 1lidé nezménili svlij vzhled. Na bytostech vychazejicich z vody rolnici snadno poznali
utopené piibuzné nebo sousedy. Byli také vidéni lidé, ktefi se utopili uz pred davnou dobou.
Naptiklad vojaci v podivnych uniformach a mluvici nezndmymi jazyky. Takového démona
obvykle prozradily pouze detaily, naptiklad zelené vlasy s propletenymi motskymi fasami nebo
sinala tvar. Bézné se tvrdilo, ze zesnuly vychézejici z vody se objevil v klobouku nebo v kapuci
a voda z néj kapala jen z levé strany. Obcas se tvrdilo, ze byl oble¢eny v kozichu, nebot’ byl
chlupaty jako zvite, nebo byl hrbaty a kulhal. Toto jsou klasické ptiznaky démonickych
mrtvych, které se objevuji ve slovanském pohanském svété. Topielec, ,,zivy mrtvy“ je
nemilosrdny a zakeiny. T¢zi ze své podoby k zivému ¢loveéku, vydava se proto na cestu a hleda
lidi, které by mohl zlakat k fece nebo jezeru, a pak je vtahnout do hlubin a utopit. Takovy démon
se t&8il z toho, kdyz ¢loveéka utopil. Tleskal a straslivé se smal. Lidé, ktefi byli topielcem
utopeni, se sami stavali démonem stejného druhu. Poté nastavala fetézova reakce, jejich pocet
exponencialné rostl a zatalo se mluvit o epidemii, stejné tomu bylo i u upiri a strig.**

Obrana pied topielci byla skoro nemozna. Az vlivem cirkve na lidovou démonologii
lidé zacali véfit, Ze pokud do vody vstoupi s kiiZkem na prsou nebo se pomodli, budou pied
topielci ochranéni. Dale se véfilo, Ze mu lidé mohli poloZit otazku, na kterou neznal odpovéd’,
nebo na ngj pouzit néjakou jinou lest a vymanit se tak z jeho sevieni a utékem na bieh si
zachranit zivot.*!!

Kazimierz Wtadystaw Wojcicki v 19. stoleti k topielcovi napsal: ,,Ve velkych jezerech,
V bahnitych hlubindach sedi bytosti, které lid polsky i rusky nazyva topielci. Topielec je clovek,

Jjak si lidé z Mazur, Krakova i Krupie mysli, ktery se utopil kviili nehodé nebo umysiné a kterého

408 K OLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 226.

409 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 84.

410 K OLCZYNSKI, Jeszcze raz o upiorze (wampirze) i strzygoni (strzydze), cit. d., s. 226-227.
41 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 90.
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ozivil dabel a ted’ prebyva v hlubinach vody. Ty, kteri si uZivaji koupele nebo rybolovu, tahd
pod vodu a topi. Nikde se, stejne se sovou, neukazuje pres den, vidycky ziistava na dné rek,
rybnikii i hlubokych jezer, ale s prichodem noci vychazi na breh a sedé c¢iha na korist. Nic ho
nenahnéva vic, nez kdyz slysi lidi rikat, Ze uz svita, protoze se musi vratit do vody. Vedle topielcii
existuji i topielnice, které uz nejsou tak nebezpecné. Vabi krdasnou tvari i milym hlasem mladé
venkovany a ty které lapi, stahnou do hloubky. Casto vystrkuji hlavu nad hladinu vody,
rozpoustéji si dlouhé zlatavé viasy sedice na balvanech, obcas bylo slyset hezky zvuk, protoze
kazdy vlas vydaval jiny tén. Topielnice, které se ukazuji na Visle, maji bilé vilasy a okolo krku
kordle. V jezere Goplo nejsou, ale na Starém Bugu se ukazuji se zelenymi vénci na hlavach a
nazyvaji je tam bogunki. Nejedi paprsky mésice, jako topielci z Gopla, ale Zivi se rosou a soli.
Hlas bogunek se podobd do zvukii, které vydava vodni ptak bukac. <2

Jedna z vypovédi obyvatel polské vsi v Lublinském regionu z poloviny 20. stoleti
vypravi o d’abelském ptivodu topielce: ,,Topielec je duse clovéka, ktery nechtél Zit a sam se
utopil. A jak se utopil, dostal se do kontaktu s dablem a spolecné hned vymysleli, jak utopit ty
lidi, kteri se koupou, predtim nez sv. Jan vodu pokrti. Protoze kdyz ji pokiti, tak topielec uz neni
pro cloveka nebezpecny a ve svécené vodé uz neplave.“**

SJanem Kititelem a koupénim je spojen magicko-ndbozensky zvyk nekoupani se
vV zimnim a jarnim obdobi, pochdzejici ze zapadnich i stfednich slovanskych oblasti, ktery
ur¢oval hranici, kdy bylo mozné se v rybnicich, jezer nebo fekach koupat a kdy jesté ne. Hranici
byl den 23. Cervna, kdy byla nejkratsi noc znama jako Noc svatojanska, jinak se ji v Polsku
lidove tikalo také Noc Kupalna, Kupalnocka nebo Sobdtka. S timto dnem se poji i pofekadla,
napiiklad: ,Jan uz pokitil vsechny vody, od nynéjska vam nebudou ublizovat.“*** V nékterych
lidovych povérach byly dny nebo ¢asti dne, kdy se lidé neméli koupat viibec. Rozsifeny byl
nazor, ze je tézkym hiichem koupat se v nedéli pfed polednem, kdy zacina v kostele
bohosluzba.*®

V oblasti Tater a Podhali maji své vlastni topielce. Jejich ptivod je hlavné z dusi

utopenych lidi, zvlasté sebevrahii, utopenych nemluviiat z nemanzelskych svazki, nebo plodu

412 WOJCICKI, Kazimierz Wtadystaw a WOJCIECHOWSKI, Ryszard, ed. Klechdy, starozytne podania i powiesci
ludu Polskiego i Rusi. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1972. 364 s., s. 253-256.

413 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 86.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu
Humanistycznego Uniwersytetu im M. Curie-Skfodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-
1965).; ,,Topielec to dusza czlowieka, ktory nie chcqc zy¢ sam sie utopil. A jak si¢ utopil, to wszedt w komitywe z
diabtem i razem obmyslajq, jak topi¢ tych ludzi, ktorzy kqpig sie, nim sw. Jan ochrzci wode. Bo jak juz jg ochrzci,
to topielec nie jest dla cztowieka grozny i w swigconej wodzie nie wyplywa.*, preklad vlastni.

414 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 88.; ,,Juz Jan chrzcit wszystkie wody, odtgd wam nie bedg
szkodzi¢.“, preklad vlastni.

415 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 86.
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ditéte utopené téhotné zZeny. NejCastéji vypadali jako velci urostli muzi nebo malé déti, velmi
vzacné jako pes. Radi jedli bob i1 hrach a svadéli mladé lidi obou pohlavi na scesti. Ve
varmijsko-mazurské oblasti, ktera je bohata na jezera, maji topicha, topnika, topka, topielce
nebo i wodnika ¢i vodniho clovéka. Jeho pivod je v duSich hiiSnych a utopenych a neni
vyjimkou, ze je spojovan s d’ablem. Jeho vzhled je v tomto regionu nejednotny, muze to byt
nahy muz oblepeny blatem, maly chlapec s ¢ervenou ¢apkou na hlavé, nebo velmi hubeny
clovek s mokrymi vlasy. Obcas je mu pfipisovan vzhled naptl ¢lovéka a napul ryby, ziejmée
odkaz na sirény ze zépadni Evropy nebo vodni krysy. Branit se proti nému dalo bud’to
provedenim znameni kiize pfed vstupem do vody nebo ochrannym medailonem, obé metody

jsou mladsiho ptivodu a nepochybné souvisi s ptichodem kiestanstvi.*1
6.3.4 Vodni panny a Zeny

Ptibuzné vodnika a topielcl jsou vodni panny a Zeny, jinak také Polakiim v nekterych

417

regionech znamé jako topielnice,**" obcas zvané jen bilé panny. Postavu maji vysokou, se

smutnou a bledou tvati a obvykle byly oblecené do prusvitnych zelenych satd. Bydli ve vodnich
hlubinach v ktist'alovych palacich, do nichz vede cesta sypana zlatym a stfibrnym piskem. Rady
se houpaji na stromech a prekrasnym zpévem k sobé ldkaji mladiky. Béhem vecerti vychézeji
z vody do vsi, kde se piipojuji k mladezi na venkovské zabavé. Pokud se nékomu podatilo
vodni pannu polapit, ziskal tim do domacnosti cennou pomocnici, pokud ji v§ak byl darovan
novy kousek obleceni, zmizela. Polaci pak véfi, Ze vodni panny jsou bile odéné, v nékterych
jezerech také zelené€ nebo modfe a Saty maji opasané zelenym opaskem. Jejich vlasy jsou krasné
a lesklé a zdobi je lilie.*'® Pro vodni démony je typické, Ze jsou jejich vlasy dlouhé a zelené.*!®

Jeden z popisu, které nashromazdil O. Kolberg v Poznanském kraji v 19. stoleti,
obsahuje nasledujici: ,,Rikd se, ze na jezeie Powidzkém se objevuji duchové (ti ostatni se
nazyvaji topielci), vétsinou Zensti, a vabi lidi. Maji bilé saty, se svetle zelenym pdaskem nebo
sukni, a bilé lilie (bilé kvetiny) vetknuté do lesklych viasii svdazané zlatou celenkou. A na dalsich

takovych jezerech se maji objevit duchové podobni tem v bilém, ale uz v modrych nebo zelenych

Satech.*4%°

416 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 91-92.

417 Tamtéz, s. 83.

48 MACHAL, Bdjeslovi slovanské, cit. d., s. 147.

419 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cit. d., s. 618.

40 KOLBERG, Poznarnskie, cit. d., s. 13.; ,,Powiadajq ze na Jeziorze Powidzkiem ukazujq sie jakies duchy (inni
spodniczkq, a na Isnigcych wlosach na glowie biate lilie (biate kwiaty) zlotg przywigzane przepaskq. I na innych
takich jeziorach ukazywaé sie¢ majg duchy podobne jak te w bieli juz w modrych lub zielonych szatach ., preklad
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6.3.5 Boginki. Démoni vodnich biehii a mo¥i

Boginka, bogunka nebo mamuna je démon, ktery piebyva u vod, v houstinach nebo
V lesich. Maji mnoho vlastnosti podobnych naptiklad s divozenkami. V nékterych krajich jsou
povazovany za jednu a tu samou bytost. Hlavné na vychodé Polska se boginki vyskytovaly
pfevazné na biezich vod. Bytosti byly v rizné podob¢ znamé v celé Evropé. Podle predstav
polského lidu byly boginki osklivé, po nocich halekaly, praly pradlo v fekach, byly mstivé,
obtézovaly Zeny i dévéata, zvlasté ty kratce po porodu a chtély jim vyménit déti za své.*?!
Postavu mély vSak prevazné lidskou, nékdy byly vidény jako napil zvifeci a napul lidské.
Napriklad jako zeny se psima nohama. VétSinou vypadaly jako hubené baby, neobycejné
ochlupené na celém téle s velmi dlouhymi prsy, které si ob¢as piehazovaly pies ramena.*??
Nekdy Polaci o o¢ich boginek tikali, ze jsou velké jak talife. Jindy je zase mohly mit ohnivé,
plamenné, nebo jim svitily jako koéce. Nékdy mély zuby jako praseéi kly a éerna zada.*?
V zéasadé se ale od vétsiny vodnich démont lisily v tom, ze byly démony spiSe pobieznimi a
pro lidi mén¢ nebezpecné nebo jim V nékterych regionech neskodily viibec. O tom se zmiiuji
nékteré vypovédi, naptiklad: ,,Objevily se kolem pulnoci (za mésicnich noci) a praly pradlo u
vody. Lidem nic nedélaly; jen kdyz se koné prisli napit vody, boginy je vyplasily.“*** Casto mély
vydavat rizné zvuky podobné placi. Povidalo se, Ze placou bud’ nad osudem svych déti, nebo
lituji svych hiichi, kviili kterym musi ted’ bloumat po okoli az do konce svéta.*2°

Na mnoha mistech byly boginki pfirovnavany k jiné bytosti lidové démonologie,
k mamundm. Odtud také vznikl nazor, ze boginki skodi matkdm Cerstvé po porodu, sesilaji na
né& riizné choroby a vyménuji jim déti.*?® Se staranim se o novorozenata mozna souvisi jeden
jejich znak, ktery jim je Gasto pfipisovan, jsou jim velké nebo dlouhé bradavky.*?’ Nejdastéji
vyméiovaly déti tésné po porodu nebo pred kitem. Vyménéné dité Spatné rostlo a pomalu se

vyvijelo, méalo mluvilo a témét nic nejedlo. Vé&filo se, Ze kdyZ v chalupé zistane samo,

421 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 95.

422 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 135.

423 MOSZYNSKI, Kultura ludowa Stowian. Tom 2, Kultura duchowa, cCit. d., s. 614-620.

424 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 95.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu
Humanistycznego Uniwersytetu im M. Curie-Skfodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-
1965).; ,,Pojawialy si¢ one kolo potnocy (w noce ksiezycowe) i praty bielizne nad wodq. Ludziom nic nie robily;
tylko jak przychodzity konie pi¢ wode, to boginy ptoszyty je.“, pieklad vlastni.
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vyskakuje z kolibky a vafi si jidlo, a jestli najde vodku, tak se z ni nemalo napije. Nikdy se
nechovalo dobte ve spole¢nosti dal§ich lidi a rychle umiralo.*?®

Ochranou pied boginkami mé¢lo byt hlavné to, Ze se cloveék vyhybal v noci mistim, kde
se mély vyskytovat, a jestlize se s nimi ¢lovek pieci jenom stietl, mél udélat ve vzduchu znak
kiize a preiikat modlitbu.*?® Dobré bylo nosit u sebe kiizky a medailonky. Lidé u sebe mohli
jeste nosit néjaky kousek ostrého Zeleza, nebo ho mit zasity v obleceni. T€hotna zena méla mit
po Cas spanku v kosili zasitou jehlu nebo $pendlik. Doporu¢ovano bylo i noseni u sebe néceho
cerveného nebo aspon obsitého Cervenou niti. Okufovani osobnich véci t€hotné Zeny dymem z
bylin bylo také béznou praxi. Ochranit novorozence se dalo tieba piivazanim mu na ruku
cervené stuzky, na hlavu dat ¢ervenou ¢apku a chranit ho pfed mésicnim svitem. Nenechavat
dit¢ ani na chvili o samot¢ bylo také velmi dulezité. Po zapadu slunce neméla matka vychazet
a ve spanku se nesméla k ditéti otocit zady. Také se mohl ditéti povésit na krk medailonek nebo
kifzek a dalsi.*®

Puvod boginek neni jisty. Nékdy se mélo za to, ze jsou dusemi Zen, které potratily, zabily
své déti, zemiely pti porodu nebo téhotné, byly cizoloznicemi, kiivopfiseznicemi nebo to byly
duse starych panen a ¢arodéjnic. Otcové jejich déti byli démoni jiného druhu.*3

K pobtfeznim démontim je mozné pfifadit i tatranského vodniho dabla. V piedstavach
horalii vypada jako nemotorny ¢lovek s kostnatyma nohama zakonc¢enyma konskymi kopyty.
Na hlavé mé doptfedu zakroucené rizky a dlouhy masity ohon. Na zarostlé tvaii mu vycniva
orli nos. Nejc€astéji je obleCen v méstském oble€eni s trojhrannym kloboukem na hlavé. Je to
bytost nenavistna a zlomyslna a nékdy i pro lidi nebezpe¢na.**

Démoni mote byvali zahdnéni v chramu v Kotobrzegu, ktery je zminovany okolo roku
1000, kdy biskup Reinbern nicil a palil svatyné a plasil ¢i zahdnél démony do mote. Délal to
tak, ze Ctyfi kameny pomazal svatym olejem, vykropil je svécenou vodou a pak je hodil do
mote. Jednd se o jediny pisemny doklad toho, Ze byly uctivany nadpfirozené sily moie.*3
Détmar ve své kronice o Reinbernovi pise nasledujici:

»Znicil a spalil pohanské svatyne, vycistil more od zlych duchu, kdyz do vody vhodil

Ctyri kameny pomazané svatym olejem a pokropil hladinu svécenou vodou.“*3*
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6.4 Element vzduchu

Zpravy o tom, Ze si dfive lidé personifikovali povétrnostni i atmosférické jevy pochézeji
pievazné z lidové kultury. Podle vSeho maji tyto povéry starou tradici, ktera byla zaznamenana
i v n&kterych sttedovékych pramenech. Ucta k démontim vétru je prastara a je zniama i z jinych
kultur. Neni divu, Ze Slované tyto ptedstavy s nimi sdileli, ackoliv se dochovaly jen velmi strohé
informace a ve starSich zpravach jsou zaznamenany vétSinou jen jména. OvSsem co nebylo
zaznamenano v pramenech, dochovalo se jako etnograficky material.*®®

,Ctili Pogodu, coz znamena ,pocasi’, ctili povétri, bud’ jako jemny vanek, ktery Selesti
V obilnych klasech a v listi stromii, nebo piechdzi do sykotu: to bozstvo nazyvali Pogvizd “**®

Jelikoz vétry byly tak fascinujici, podléhaly velmi ¢asto antropomorfizaci. Naptiklad
vifeni vichfice neboli jeji tanec, evokoval v lidech obraz veseli a zdbavy. Proto se Poléci, nebo
i dal§i Slované, ¢asto o vichfici vyjadiuji jako o certim veseli, nebo tikaji, Ze se certi Zeni.**’
Démoni vétru byli souc¢asti kazdodenniho zivota lidi v podob¢ atmosférickych jevi, které
loveka uvadély v udiv, ale zarove jej i désily.**® V dfivéjsich stoletich, ve sttedovéku a mozna
i v 16. stoleti, dominoval v lidové vife nazor, Ze existuji démonické bytosti, které fidi bouiky,
vétry i mraky a jejichz doménou byl hlavné vzduch.**®

Casto se stavalo, Zze atmosférické jevy s sebou pfinasely ujmu na hospodaistvi, nebo i
na lidech samych. Vichftice strhavaly stifechy domi, utrhavaly okenice i dvefte, nicily rostlinstvo
a urodu, rozfoukavaly stohy slamy a mnoho dal§iho. Vé&filo se, Ze vichry mohly zpisobit 1
néjaké nemoci jako Silenstvi, zavraté, slabost, paralyzu nebo rtizné kozni onemocnéni a nékdy
dokonce i smrt, napiiklad z divodu ovanuti. Proto se jesté celkem donedavna na vsich véfilo,
7e by se neméla otevirat okna, aby nebyli lidé vystaveni neptiznivym vliviim, které s sebou
vétry piinaSely. Ziejmé i zde vzniklo spojeni vétrGi se zlymi nadpfirozenymi silami.**° Na
vétsin€ uzemi Polska byli vétrni démoni velmi Casto povaZovani za bytosti neviditelné, nebo
méli podobu malého mracku, poryvu vétru nebo tfeba vichtice. Vztahy s lidmi méli vétSinou

negativni. S radosti zptsobovali lidem $kody. V nékterych oblastech si vSak cenili urcitych

druht vétru, naptiklad téch, co nevaly ani moc silné, ani moc slabég, ale tak, aby procistily

435 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 116-117.
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ovzdusi.**! Ti ostatni byli zIi a mstivi, hlavné poté, co jim lidé nadavali nebo jim n&jakym
zpuisobem zlofecili. Ten z vétrnych démont, ktery mél vylozené Spatnou povahu, byl vichr. Bal
se jen bleskll, pfed kterymi prchal. Proto na néj lidé v ochrannych kletbach svolavali prave je.
Ptizen vétrii se dala ziskat ponechanim chleba nebo mouky za oknem. Také se vétilo, ze vétrni
démoni maji blahodarné uc¢inky v tom, ze mohou vy¢istit vzduch od nemoci nebo dokonce
probouzet milostnou touhu.*4?

Od 17. do pocatku 20. stoleti byla vira ve vétrné démony v Polsku nejvice roz§ifena v
jeho jiznich a zéapadnich céstech, nejvice ve Slezsku, zapadnim Malopolsku, jiznim
Velkopolsku, kraji Sieradzkém a Wielunském. Informace o jménech jednotlivych démont jsou
zevrubné. Nejcastéji se objevuje jméno latawec a diabel powietrzny. Je vsak mozné, Ze jméno
latawec vzniklo az v kiestanské dob¢, nebo zastupuje nazev bytosti, jejiz jméno uz je
V dne$nich dobach nezndmé, s diablem to je podobné, u néj je jen jisté, ze jeho jméno vzniklo
vlivem cirkve. V nékterych oblastech se objevuji i chmurnicy, obfocznicy, wietrznicy nebo
naptiklad powiesznicy. Jejich nazvy jsou spise lokalniho charakteru a nebyly rozsifené po celém
tizemi Polska.**3

V 17. — 18. stoleti se v Polsku povédomi lidi o vétrech a povétii méni. Jejich vira v né
byla obohacena o d’abelské prvky, které byly piejaté z kiest'anské viry. Stalo se to pod vlivem
nékolika faktorti a hlavnim z nich byla zvySena misijni ¢innost na venkov¢. Nasledkem byla
lidové-kiest'anskd vize démonologie vétrného elementu, ktera pietrvala az do poloviny 19.
stoleti, byla tak zaznamendna v polské etnografické literatute a stejné se zrcadlila i v lidovém
folkloru.*** Na tuzemi Polska byla vira v piivod vétrnych démont takova, Ze se mélo jednat o
smésici z dusi, které prodlévaly na tomto svété z divodu nepfirozené smrti, d’abelskych bytosti
a specialnich vétrnych démont. Z uréitosti lze fici, ze na konci 19. a na pocatku 20. stoleti, byli
na celém tizemi Polska za vétrné démony povazovani obésenci, sebevrazi, nekiténé mrtvé déti,
zeny volnych mravi a dalsi lidé, ktefi se za zivota né¢im provinili. Neni vSak jisté, zda tomu
tak bylo vzdy.**

Proti zlym bytostem vzduchu chranily zvuky. Proto byly Casto uzivany rolnicky, jako
ochrana a byly béZznou vybavou Samant a Carodé€jl. ,,Zdd se proto, Ze archeologické ndlezy

rolnicek, nosenych v nahrdelnicich nebo na konskych postrojich, nemély jen ozdobnou funkci,
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nybrz slouzily i k tomuto magickému apotropaickému ticelu.“**® Byly i zptisoby, jak mohli lidé
ziskat pomoc vétrnych démonti. Mohlo to byt diky riznym magickym zakletim nebo riznym
kratkym zaiikadlim & modlitbam.*

Polaci také znali jiz na konci stfedovéku zosobnény vitr pod jménem pochwist,

pogwizd.*48

6.4.1 Démoni bourkovych mrakii a krup

Témto démontim nebyly pfipisovany pouze bouie a krupobiti, ale i dlouhodobé vytrvalé
desté a sucha. Myslelo se, ze na rozmarech danych bytosti zalezi sbér plodin, bezpe¢nost
domovi a ostatnich hospodarskych budov nachylnych k pozarim, vyvolanych tiderem blesku.
Odtud pochazi nevrazivost vesnického lidu k t€émto démontim a snahy o nalezeni zptisobt, jak
se proti jejich moci ubranit. Podle historickych zaznami ze 17. stoleti z Mazovska a
Velkopolska se pti boji s boutfemi a prudkymi vétry lidé ¢asto obraceli pro pomoc k tak zvanym
wiatrzacznikiim, coz byli mlynafi z vétrnych mlynd. M¢lo se za to, ze oni maji zdhadné
védomosti o danych atmosférickych jevech, protoze pouzivaji jejich moc pii vykonu své prace.
Pomoc mlynéit lid ne vzdy uspokojila, proto se v pritbéhu 18. stoleti zacali pomalu od mlynati
odvracet a pomoc hledali v cirkvi.**° Ta se v boji proti démontim snaZila odvratit nadchazejici
boufe a krupobiti za pomoci zvuku kostelnich zvonti a vystavovanim kiizli a svatych obrazki
Vv oknech, nebo kropeni svécenou vodou ve sméru piichazejicich mrakd. Zvyk byl na vesnici
piejat z méstského prostiedi. Kromé kostelnich zvont se pro zahnani mraki uzivaly také malé
zvonedky, kterym se Gasem zadalo fikat loretské.**® Ve 20. stoleti vydala cirkev zdkaz uZivani
kostelnich zvontl na odehnéani boutkovych mraki, coz je zfejmé nasledkem postupného opadu
viry v magickou moc zvonii a vieho dalsiho.*!

Béhem dlouhodobého sucha se lidé také obraceli k riznorodym magickym praktikam,
aby ptivolali dést’. Ve 14. a 15. stoleti existovalo opatieni, pfi kterém byla naha divka provézena
po polich, ktera trpéla suchem, béhem toho byla polévana vodou. Od 16. do zhruba 17. stoleti
do tohoto obyceje zacala vstupovat cirkev a jeji zvyky. Procesi, ktera obchazela sucha pole, se

modlila a zpivala pisné. V 19. stoleti byla vira v bouiné démony vcelku rozsifena po celém
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Polsku. Jenom pouhé vlastnéni loretského zvonku davalo lidem pocit bezpeci. Kdyz ptichazely
bourkové mraky nad ves, hospodafi vysli zdomut na sva pole a obraceni tvaii k pfichozim
mrakiim zvonili na zvonky a odiikavali modlitby. Dalsimi prostfedky, kterymi se dalo pred
démony branit, byla lopata na chléb optena pied domem, sekera nechana ostiim k nebi, vyhnani
vSech zvifat z domu, zavirani oken i dvefi nebo vykouieni domu bylinou rozchodnikem. Ve 20.
stoleti vypadala situace na venkové na vychodé Polska tak, ze ptivod mrakii byl pfipisovan
Bohu nebo jinym nadpfirozenym silam, obcas také bytostem lidského plivodu, jako jsou
planetnici. Ti vzdélanéjsi a racionalnéjsi vyuzivali svoje védomosti k logi¢téjsimu vysvétleni
atmosférickych jevi.*%?

»Kdyz uderi krupobiti, jedni proti nemu cosi vyslovuji, jini proti jeho uderu vysoko
pozvedaji kiize, coz by se nemélo deélat; nicméné neni povérecné davat udery polim a zhaset
ohné v domech, nebot’ se diky radu prirozenosti miize stat, zZe tézky vzduch se tim zjemnuje a

nema uz silu, aby ublizil <453

6.4.2 Jedza — Baba Jaga

Polsky se Baba Jaga zve jezibaba,** lesna jedza, babojedza nebo jedzona.*® Jeji jméno
Jjedza vzniklo ziejmé ze slova odzb, znamenajici uzovka, a ne od jména Jaga nebo Jadwiga. Had
uz sam od sebe naznacuje zlou podstatu nositele, proto byla negativnim aspektem ve vzdusném
elementu. Znama je jak u zapadnich, tak vychodnich Slovanti. Jde o zosobnénou bouti v podobé
zl¢ stafeny, osklivé, s rozcuchanymi vlasy, s velkym nosem, s dlouhou bradou a Zeleznymi
zuby, kterd 1ét4 na ohnivé Zelezné stoupé, pohanéné palickou, pfiCemZ zametd za sebou
pometlem stopu. Proto se k jejimu usmifeni vynasely za boute pred dim lopata a pometlo. Jindy
usnadnovaly jeji let vzduchem sedmimilové boty, koberec samolet nebo hbity kin. Pti jejim
letu se ohybaji stromy, vyji psi a vzdycha cela zemé; provazeji ji jeji synové — ohnivi draci, coz
mély byt ziejmé€ blesky. Pod dotykem jejiho kouzelného prutu vSe zkameni. Baba Jaga Zila v
hlubokych lesich, kde méla chalupu na mufich nohach, kterou si ohradila plotem z lidskych
kosti a lebek. Jeji stravou je totiz lidské maso, zejména v oblibé ma to détské, nepohrdne ani

duSemi zemfelych. V chalupé schovava a stfezi své mnohé poklady, které povétSinou pouziva
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k tomu, aby Skodila. Pro lidi byla obrazem hrozivé tvare ptirody a jejich rozpoutanych zivli,
které prinaseji ¢lovéku zkazu.**® Nékde je jedza povazovana za vladkyni lesa.*’
V nékterych oblastech se ¢asem splynula slova jedza, baba jaga, védma a ¢arodéjnice

Vv podstaté v jedno, staly se synonymem.*®

6.4.3 Vétrny drak

Zlovolni vétrni draci, polsky smoki, zménili svoje obecné slovanské jméno ze Zmijow,
které bylo v Polsku pfenechano bytostem s draky bojujicimi, na nazvy lokalni, napiiklad chaty,
afy. Mohli mit vice hlav, byly jim skladany obéti v podobé zvitat, nebo jak tomu zlstalo
v pohadkach, mohla se obéti stat i divka. Clovék zasazeny dechem afy, jestlize prezil, ziskal
velkou silu. Draci piebyvali v ¢ernych mracich nebo jezerech, nicili stada dobytka, nebo
dokonce zabijeli i lidi, piinaseli boute, vyhrozovali pozienim slunce nebo mésice.**® Mohli
zpusobit sucha tim, ze vypili destové mraky. VétSinou vSak pro lidi nebyli bezprostiedné
nebezpeéni. %

Polsky a slovensky lid z hor je umist'uje do jeskyni a bazin, Carodéjnice je zase vypousti
ven a pak je mozné vidét jejich ocasy visici z mrakti dold, které jsou nebezpecné pro stromy i
chalupy. Draci nemaji humanoidni podobu. Mini se, Ze se vyvinuli ze starych zmiji, kterym
vyrostly nohy s drapy a ohromna ktidla. Existuje rusky a polsky nazor, Ze duha je znakem

velkého draka pijiciho vodu z mote a ek, aby ji predal mrakiim.*6?

6.4.4 Latawec

Skoro vSemi narody, které jsou na primitivnim stupni kulturniho vyvoje, jsou
atmosféricke jevy interpretované jako nadptirozené sily. Silné vétry, ptivaloveé desté, krupobiti,
blesky, to vSechno se davalo za vinu bohiim nebo démoniim. Jednim z démond, ktery vladl
vétru a desti byl Latawec.*®? Prvni zminky o Latawci v polském pisemnictvi se nachazeji v
cirkevni literatui'e z konce 16. stoleti. Negovala lidovy charakter viry v latawce a piedstavovala

ho jenom jako jednu zpodob dabla. V jinych literarnich dilech, kde je zachycena

456 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 118-119.

47 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 264.

48 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 166.

49 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 268-269.

460 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 309.

461 GIEYSZTOR, Mitologia Stowian, cit. d., s. 268-269.

462 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 111-112.
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charakteristika této bytosti, je také vidét znacny vliv kiestanské interpretace. Neni lehké
odhadnout, zda byl latawec pivodnim lidovym slovanskym démonem, kterému byly nasledné
pripsany d’abelské vlastnosti, nebo jestli byl jen odrazem né&jaké zapadoevropské démonické
bytosti vstiebané cirkvi a nasledovné piinesené do Polska jako jedna z podob d’abla.*?

Latawec se mé¢l pohybovat jak na zemi, tak 1 v povétii. Mél byt d’abelského, Certovského
puvodu. Obcas na sebe mél brat obludnou podobu, skryval se ve stinech jako netopyr nebo
krtek. Jeho sluzeb uzivaly baby i v§echny ¢arodéjnice a rozmlouvaly s nim ve stinu tak, ze jeden
druhého nevidéli, jenom se slySeli. Nejradéji Skodil lidem v noci, napadal véfici zeny a svadél
je k nepocestnému hiichu.*%* Pokud nebyl d’abelského pivodu, vznikl latawec z duse ¢lovéka,
co spachal sebevrazdu, jelikoz jak v pohanské kultufe, tak i té kiestanské byla sebevrazda
tézkym ptestupkem, a v pripad¢ kiest’anstvi zamykala brany do nebes. ObéSenci a nekiténé déti
byli taky ¢astym diivodem vzniku latawce.4®®

Na magicko-nabozenském zakladé v 18. — 19. stoleti doslo na polském venkové
k ustaleni n¢kolika typa latawce. Jeden z nich byl muzsky no¢ni vétrny démon, ktery byl
nejcastéji pirovnavany k putujici hvézdé, kometé nebo padajicimu meteoritu. M¢lo se za to, ze
latawci svadéji Zzeny, zvlasté ty mladé a samotné, a uzivaji si s nimi pozemské rozkose. Padajici
hvézda pak byla, podle nazoru vesnického lidu, pravé latawec. Druhym typem byl latawec jako
noc¢ni zly démon, ale v podob¢ zeny. Pochazel z dusi mrtvych déti a také byl piipodobniovan k
padajicim hvézdam. Véfilo se, Ze tito démoni na sebe berou podobu mladych ptivabnych dévcat,
ktera svadéji muze a poté jim kradou duse. Tito latawci byli ob¢as slu¢ovani s postavou strigy.
Ve vychodnich regionech Polska byl v 19. stoleti ndzor takovy, Ze mél-1i u sebe clovék hlavicku
¢esneku, nemusel se bat napadnuti od latawce. Pokud uz v§ak nékdo latawcem napaden byl,
bez ohledu na pohlavi, a jeho duSe tak byla v ohrozeni, mohl ji zachranit riznymi magickymi
ritudly. Mezi ty nejcastéji provadeéné patiil vyluh ze tfi bylin, kterymi se pak potiralo celé télo,
dale okutovani ze spaleného suchého praseciho trusu. Tretim typem démona byly duse mrtvych
déti, které¢ umiely bez kitu anebo duse déti potracenych. Ty pak 1étaly s vétrem nebo s boufi.
Véftilo se, Ze na sebe mohou nabrat lidskou podobu, jinak si je lidé ptedstavovali spise jako
malé ptacky, pustiky, bilé holuby nebo jako velké erné ptaky. Nékdy mély tyto duSe obtéZovat
lidi na cestach nebo na polich a dozadovat se od nich kitu. Jejich nejoblibenéjSim mistem

pobytu byly kiiZe a sochy svatych stojici na rozcestich. Tato verze stanovila celkem rozsifenou

463 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 47-48.
464 Tamtéz, s. 48.
465 BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 114.
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viru v tuto podobu latawcii v polské lidové kultute a nékteré jeji pozlstatky byly zaznamenany
jesté v druhé poloving 20. stoleti.*%®

»INekdy spolu s bouri a vetrem odsouzeni jsou bloumat v bazindach, blatech, kopcich atd.,
vydavaji pronikaveé skreky, které hrom neprehlusi. Nekdy také na miste, kde zemrely, volaji
velmi Zalostnym hlasem: krest! Pak je velkou zasluhou vyslechnout jejich zadost a pokitit je
vodou a slovem, dat jim jméno Adam a Eva, protoze neni znamo, jakého druhu (pohlavi) byl

zemiely, pokud se jen jeden ozyva.“*®’

6.4.5 Lokalni démoni vétru

Byli znami i dal§i démoni vétrného elementu regiondlniho razu. Napiiklad Ctyfi tajemni
duchové, kteti konali na piikaz démona Witroduja a vysilali vétry do vSech ¢tyfech svétovych
stran. Lemkové vétili, ze démonem vétru je urostly muz, ktery zije ve vétvich velkého
rozlozitého stromu, rostouciho osamocené na vysokém a strmém horském §tité.*®® Kasubové
zase Vvetili, ze démoni vétru byli spiSe jako ¢lenové rodiny, postavy jim blizké. Tetou je jizni
Zyda, ktera ptinasi dést’, strycem je West, ktery piedpovida Spatné ulovky a hlad. Ptitelem je
Zywnik, vanouci z vychodu a nahangjici ryby do siti. Protivnym vtipalkem byva Kreé, Kreceszk,
ale jesté hor$im je Szalinc, d’abluv vyslanec. Oproti tomu hezka a piijemna Glada piinasi ticho
a pohodu, jen se nevi, na jak dlouho.*®® V oblasti Varmijsko-mazurské venkovsti lidé vétili, Ze
d’abel se vozi na vichru, ktery nazyvaji kreckiem nebo swiriskim géwnem. Casto se dokonce
zakazovala prace, kdyz tento vichr val, aby se s lidmi d’abel nezapletl. Vichr mél byt
v n¢kterych regionech spojovan se zlymi duchy, jako jsou certi, d'ablové, nebo S dusemi
mrtvych lidi — ob&Senci, nekiténé déti, topielci nebo ti, co zemfeli nasilnou smrti. Bytosti byly
vSak povétSinou neviditelné. Kdyz je ale nékdo zahlédl, jsou popisovani jako ¢erné osoby, jako
elegantné obleceny muZ nebo v ptipadé duse mrtvého ¢lovéka v jeho podobé za Zivota. Pred
vichrem a zlymi vétry se dalo branit réiznymi, nékdy magickymi praktikami.*’® Vypovédi lidi

pak vypadaly nasledovné: ,,S tim vétrem léta dabel. Kdyz vrhnete niz do takového rddiciho

466 PEL.KA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 48-50.

47 KOLBERG, Oskar a KRZYZANOWSKI, Julian, ed. Radomskie. Krakéw: Polskie Wydawnictwo Muzyczne,
1964. VIII, 312 s. Dzieta wszystkie / Oskar Kolberg; T. 20., s. 145.; ,,Niekiedy wraz z burzq i wichrem skazani
pedzié po bagnach, trzgsawiskach, wertepach itp. robig przerazliwe wrzaski, ktore grom zaglusza. Czasami tez w
miejscu, gdzie skonatly, bardzo zalosnym gltosem woltajq.: chrztu! Wtedy wielkq jest zastugg wystuchac ich prosbe
i udzieli¢ im chzrtu wodg i stowem, dajgc im na imi¢ Adam i Ewa, bo nie wiadomo, jakiego rodzaju (pici) byt
nieboszczyk, jezeli si¢ odzywa jeden., pteklad vlastni.
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469 OSTROWSKA, Réza a TROJANOWSKA, Izabella. Bedeker kaszubski. Wyd. 3 z suplementem. Gdansk:
Wydaw. Morskie, 1978. 515 s., s. 324.

470 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 52-53.
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vétru, tak se na nozi ukdze krev.“ Nebo ,,Povida se, Ze kdyz se nékdo obésil, tak foukal takovy

vitr. Za trest, za ten zlocin, toho, co se obésil, ma ten vitr houpat. Musi ho prudce houpat.*“*"

6.5 Element ohné

Bytosti ohn¢ jsou mimo jiné zndmy pro svoji dvojakost. Byly dobr¢, ale i zI¢. Zejména
ve star$i dobé byla ucta k ohni veliké. Patrn€ byl 1 zbozstén do podoby Svaroga — Svarozice.
Kofteny kultu jsou jiz indoevropské, jak dosvédéuje staroindicky Agni, zvlasté vyrazny kult
iransky, jenz se zachoval dodnes u Parsti, doloZen je t€z u Germanua a Balti. V slovanskych
predstavach hrala zfejmé vyznamnou tlohu spojitost s iranskym prostfedim, vyraz vatra ma
byt odvozen od iranského dtar.*"

Ohen byl béznou soucasti kultovnich mist. V Perunové svatyni hotel vé¢ny ohen z
dubového dieva, pokud by uhasl, jeho straZce by pfisel o Zivot.*”® Ve starych lidovych zvycich
se za zivy nebo svaty ohenl povazoval takovy, ktery byl rozd€lan po starém tradi€nim zptsobu
diivky nebo piipadné kiesadlem, kiemenem a hubkou. Pfi zapalovani takového ohné bylo
zvykem se Zehnat. Ocilka na kfesani se ¢asto objevovala ve slovanskych hrobech, a to uz od 6.
— 7. stoleti. 4™

Velkou uctu a dilezité misto mél oheni i v pfibytku. Hral dilezitou roli pfi riznych
obfadech, véfilo se, ze ma 1é¢ivou a o€istnou moc, chranil pted démony a vSim Spatnym.
Chranil pted zlymi lidmi a nemocemi lidi 1 dobytka, zejména proti moru a osypkam. Nemoci
ohroZené nebo napadené stado se piehnalo pies rozdélany ohen, a to mu mélo umoznit se
uzdravit nebo ho pred nemoci ochrénit. Popel z ohn& mél také 1é¢ivou moc.*” Ptinasely se mu
obéti v podob¢ tésta, sadla, zrni a jiného jidla. Hospodyné se starala o to, aby ohen nikdy
nevyhasl. Nikdo na néj nesmél plivat nebo si s nim hrat. Pokud ho chtél nékdo uhasit, tak to

mohl udélat jediné chlebem a soli.4"

471 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 53.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu
Humanistycznego Uniwersytetu im M. Curie-Skfodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-
1965).; ,,Z wiatrem tym lata diabel. Gdy w taki krecqcy sig wiatr wrzucic¢ noz, to wtedy na nozu ukaze sig krew.”,
,Opowiadano, Ze jak sie ktos powiesit, to taki wiatr wieje. Za kare, za t¢ zbrodnice, co si¢ powiesit, ten wiatr ma
go wyhusta¢. Musi mocno dyndac.”, preklad vlastni.
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At tedy naslouchaji ti, kteri v noci Narozeni Pané nebo ve dne u ohné nemluvi spolu
navzdjem, [ale] Zadaji jisté vyznamné domdci bytosti, které povazuji za priznivé, aby vstoupily
a ucinily je stastnymi.“*"’

Vyznamnou ulohu mél ohen i v magii. Jeho moc se vyuzivala pii ob&tovani, vésténi,
ritudlnich slavnostech a také pfi navozovani extaze. Ohen m¢él totiz funkci ocistnou a
apotropaickou. Nekteré zvyky spojené s ohném se dochovaly az do dnesnich dob, naptiklad
preskakovani svatojanského ohné, ktery mél chranit zejména pred moci carodéjnic a zlymi
kouzly. V Polsku naptiklad mladez obihala pole s planoucimi pochodnémi, protoze se véfilo,
ze tak zabezpeci jeho trodnost a ochrani ho pied kradezemi. Magickou moc mély mit 1 jiskry
vyktesané z kiemene, zhavé uhliky, nebo i Cervena barva, kterd symbolizovala ohei, na odévu
a ozdobach. Moc méla mit i pouha myslenka na ohefi nebo zminka o ném.*®

K ohni neodmyslitelné patii dym, a i ten se pouzival pfi riznych ritualech. Mohl se
pouzit pti o€istném vykutovéni, okufovani obétnich zvifat, nebo k zahanéni bourkovych mrak.
Kopfiva je rostlina, ktera zeha jako ohen, proto byla pouzivana jako ochranny prostredek pred
nemocemi nebo zlymi silami.*"

At naslouchaji lovci a rybari, kteri kdyz jdou na lov zvére nebo vylov ryb, nakuiuji sité
a dalsi véci ...«

Ohen slouzil i k pyromancii a kapnomancii, tj. vé§téni z ohn¢ a dymu. Pfi ném se
spalovaly kosti a zbytky obé&tniho zvifete a véstilo se z plamene, z praskotu, ze sméru, z barvy
a z hustoty dymu. V Polsku a na Rusi bylo téZ zvykem zapalovat kousky koudele, vyhazovat je
do vzduchu a hadat z jejich letu.*8

Pro slovansky lid ve starych dobach, stejné jako i pro jiné etnika, nebyl ohen jen né¢im
nezivym nebo nastrojem, byl pro né nééim zivym a bytostnym. Jeho piivodni personifikovana
podoba, jako boha Svaroga — Svarozice, se po pfijeti kiest'anstvi vytratila, a na misto bozstva
byly dosazeny démonické bytosti, které prevazné reprezentovaly zlé a Skodlivé sily ohné.
~Projevovaly se v podobé malych ohnivych drackii nebo hadku, jez se pohybuji v plapolajicich
plamenech a jsou znamy po celé Evropé pod riznymi jmény, zvl. dracones ci salamandri

alchymistii, (o nichz z viastniho zdZitku v détstvi vypravi ve svém Zivoté Benvenuto Cellini.)**%
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Slovansky lid své imaginace ohné stale zdokonaloval a rozsifoval.*®® Dalo by se Fici, ze
to pro n¢j byl nevycerpatelny zdroj piedstav a domysleni, Gizasu nad tim, co vSe ohen dovede,
jak dobfe jim umi slouzit, ale zarovei je umi i potrestat. Ztejmée i proto pro né bylo tak lehké
pritknout mu tolik nadpfirozené moci a spoléhat se slepou divérou na znameni, kterd z n¢j

vycetli.

6.5.1 Smok

Polsky drak se zval smokiem. V polskych legendach nebo lidovych pohadkach se ¢asto
objevuji piisery, jako jsou draci, baziliici nebo obii hadi. Cast legend byla ciziho ptivodu, ale
nakonec v polském folkloru zdomacnély. Charakteristika téchto legend je vSak problematicka.
Lokalni ptibehy se slévaly v jedno s informacemi z cirkve o vitézstvi sv. Jifi nebo sv. Michaela
nad drakem. Nékdy se postava draka kryla s postavou d’abla a podobné.*3

V lidové kultufe Polakl vystupovalo hned n¢kolik typh drakl.. V nékterych oblastech
byli zndmi jiz zminéni draci povétii, létajici vysoko nad mraky. Velmi Casto byli draci
piipodobniovani do obfich jestéri a jestérek. Takovy drak pak nejedl jen domaci zvirata, ale i
lidi. Mezi neznaméjsi draky patii ten, ktery se usidlil ve wawelském pahorku. Nékdy
V lokalnich legendach zastupoval draka krveziznivy pavouk. V nékterych mistech zase hlidal
poklady straslivy baziliSek. Znamé byly také povésti o tom, jak Carodéjnice promeénila ¢erného
kohouta v baziliska. V jiznim Malopolsku byly znamé povésti o netvorovi znamém jako kral
hadfi. Vétsinou hlidal n&jaky poklad.*8®

Kral hadii byl ukrutnym démonem, ktery zabijel vSechny odvézlivce, co se k nému
piiblizili. Obcas se n¢jaké mladé vesnické divce povedlo probudit jeho chladné srdce, to ji pak
kral dobrovolné daval ¢ast svého pokladu. Nékdy lidem pomahal, kdyZ byl n€kdo pokousan
zmiji. Tito démoni Zili nej€astéji v lesich, horach nebo dirach v zemi. Zapisy o nich pochazeji
prevazné z jizniho Polska.*8®

V Cechach jsou draci, polsti smoci, doloZeni i pod nazvem zmek &i zmok jiz od 13. stol.
a mluvi o nich i kazatelé ze 14. az 16. stoleti, ktefi je ztotoziovali s d’ablem. Slo ziejmé o
obecné slovanskou predstavu, nebot smok existuje nejenom v polském, ale i naptiklad v

béloruském a v balkanském folkloru stejné jako u Baltd, jak naznacuje litevské smdkas, coz

483 VANA, Svét slovanskych bohii a démoni, cit. d., s. 122.
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znamena had.*®” Jeho ptivod v$ak neni zcela jasny. Podle nékterych zadznami byly meteority
chapany jako ohnivi hadi, draci a podobné bytosti.*®® Na polské smoki sami Polaci pohlizeli
jako na stvoteni pochdazejici spise z legend a vypravéni nez na skute¢nou démonickou bytost,
jako byli tieba mory, upifi nebo ¢arod&jnice, ve sSmoki mohli véfit, ale nemuseli.*®

Smoci se mohli dostat do domu jako jakési zmoklé ohnivé kosté nebo jako zmoklé kuie,
odtud zfejme jeho pojmenovani pochéazi. Zmokové mohli opét Skodit nebo i pomahat. Zalezelo
na vztahu, jaky s danym ¢lovékem méli. Hospodafi, u kterého zrovna ptebyvali, pfinaseli penize
a obili, jenZe tyhle penize a obili nékde u nékoho jiného kradli. Casem se zmociovali duse
svého hostitele a nebylo lehké je zapudit. Hospodar se ho mohl zbavit jediné tak, Zze ho daruje
svému sousedovi, vrati tam, kde ho nalezl, nebo obili, které mu zmok donesl, vymlati a pak
piedhodi ptakiim.*® Jestlize jim hospodaf n&jak ukfivdil, ukrutné se mu mstili.*%

Lid v Polsku také vétil ve ¢moka nebo émuka a mé€lo se za to, ze prinasel pravé obili a
penize.*®? Veobecné se vétilo, Ze bytosti, které 1étaji a piinaseji svym paniim obili za letu

planou jako ohefi nebo aspon jiskii.**

6.5.2 Bludic¢ky, ohnivy muz, rarach

Jesté ve druhé poloving 20. stoleti nejstarsi obyvatelé vsi, kteti vidéli blikajici svétélka

A

poletujici po loukach, tvrdili, Ze jsou to kajicné duse zeméméticu, kteti pti vymefovani zemé
osidili sedlaky.*%*

Mezi bludicky patii jesté bludnda svétla, svétélka a rizni svetlonosové. Pochazeji hlavng
z dusi zemfelych nasilnou smrti, z nekiténatek nebo jakykoliv dusi, kterym bylo za Zivota n&jak
ubliZeno. Proto se kromé& baZin a tlejicich kmeni zjevuji 1 na hrobech jako modravé plaménky,
nebo v podobé déti ¢i muzikd s lucernickami nebo s kahanky. Zjevuji se obvykle za
nejtemngj§ich zimnich noci, o Dusi¢kach, pfed Vanocemi nebo o piilnoci na Stédry den.*%

Velmi rozsifenou lidovou virou bylo, Ze zeméméfi¢, ktery lidem ukfivdil pii
vymeétovani pudy, bloumal po smrti po kraji, hlavné po loukéch a bazinach, v podob¢ bludného

svétélka. Témto duSim zeméméfiCl se jesSte fikalo swicki, swiecki, miernicy, omentry,
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granicznicy a dalsi. VétSinou vsak tato vira uz vymizela, pfevazné z dtvodu kulturnich zmén
na vsi. Do téchto dusi byl naptiklad n€kdy zahrnovan i mlynat, ktery Spatn€ méfil obili a mouku,
nebo kdokoliv dalsi, kdo mohl pfi méfeni cehokoliv Sidit. Duse se pak zjevovaly prevazné
V noci. Obcas kdyz se ve slunecny den odrazelo uz zdaleka svétlo od kousku skla nebo jiného
lesklého objektu, fikalo se, Ze to je swicek. Nazory na podobu swicki se riznily. VéEétSinou se
shodly na tom, ze Clovek, co se se swickem setkal, vidél jenom svétlo a zbytek postavy byl
schovan v temnoté. Velmi ¢asto také vesnicané tvrdili, Ze to byly zivé plameny nebo vysoké
bilé postavy oblecené do dlouhych bilych Satd, které vydavaly namodralé svétlo. Obcas se
tikalo, Ze byly ¢ern¢ oblecené do méstského, a chodily po loukach s velkymi lucernami. Nékdy
se vypovedi shodly na tom, ze to byli hubeni vysoci lidé, kteti méli na hlave lucernu. Pokud $lo
o duse zemémétich a jim podobnym, kteti byli odsouzeni bloudit po svété az do konce veki,
tak nem¢ly pftili§ kladny vztah k lidem a ¢asto se jim mstily. Mohly je popalit v obliceji nebo
jim tieba vypalit zahradu.*%

Zitejmé nejCastéjsi verzi bludi¢ek byli démoni z bazin. Tito démoni postupem casu
Z polské kultury vymizeli. Hlavnim divodem je, Ze ¢lovék uz by jen tézko nasSel mista, kde by
skute¢né mohli piebyvat, jelikoz blata, mokiady a raselinisté se z polské krajiny skoro Uplné
vytratila. Jenom v nékterych regionech lze nalézt stopové naznaky toho, ze tam takovy druh
bytosti kdysi prebyval. Patii do nich hlavné vira v bahenni swietliki, svétylka, kterd se
objevovala ve Varmii, Mazurach, Mazovsku a Malopolsku. Dany motiv vSak plati pro celé
Polsko, jenom ne vSude byly podminky pro vyskyt démona takového druhu. Nékde se také
vyskytovali swietliki polni nebo lesni namisto bahennich. Swietlici byli chapani jako duse lidi,
které po smrti neodesly, ale zlistaly na nagem svété v podobé blednych ognikéw, bludidek.*’
Tito démoni vétsinou lidem nijak neublizovali. Casto dokonce tém, ktefi zabloudili, posvitili
na cestu. Nebo jim pomohli najit ztracenou cepici ¢i penize. Za to jim méli lidé nalezité
podékovat.*%

V Lodzském kraji, kde tito démoni nejcastéji obyvaji baziny a raSeliniste, je tamni lidé
nazyvaji Swickami, swieckami, Swiecznikami, miernikami a omentrami. Duchové se tam
objevuji pfevazné v noci a jsou povazovani za neviditelné, jedinym znakem jejich pfitomnosti
jsou pohybujici se a mihotajici se svétylka. Nékdy jim je ptipisovana podoba vysoké lidské
postavy Vv bilé kosili se zvlaStnim modrym leskem, ¢erné obleceni muzi s velkymi lucernami

V rukach nebo hubené vysoké postavy s placatymi i sviticimi hlavami. Nékdy byli popisovani i

4% BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 287-288.
497 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 97-98.
4% BARANOWSKI, W kregu upioréw i wilkotakéw, cit. d., s. 289.

97



jako zivé plameny, jako velké svice s lidskymi tvafemi. Byli to duchové, co neskodili lidem,
jestlize se k nim lidé dobte chovali. Pokud ne, mohli byt swiet/ici mstivi a mohli ¢loveka popalit
nebo ho utopit v blate.**® Snazili se pak ¢lovéka svést z cesty do mocalli, rybnikii, napadaji
zvlasté toho, kdo si hvizda. Lidem ale vétSinou pomahali najit ve tmé cestu a bezpecné projit
pies mocaly a raselinisté, kdyz jim néco slibi, nebo kdyz je vysvobodi z jejich zakleti. Nékdy
¢lovéku naznagili, kde jsou zakopané poklady.>®

Slysel jsem o dusich v podobé svétylek. Rikalo se, Ze tato svétla jsou duchové méFicii,
kteri béhem svého Zivota nespravné zméFili pole a méli to po smrti opravit.“

Na bludicky nebylo zapomenuto ani v jedné z nejznaméjSich polskych legend o
Lechovi, Cechovi a Rusovi. Aby se Lech dostal na vysnéné misto, kde by mohl usadit sviij
kmen Polant, musel ,,prebrodit mocaly, sidla bludicek a nejpodivnéjsi vodni haveti, prekrocit
potoky poztracené ve vrbiné, nez stanul v rovinach nad rekou Vatrou. %

Ohnivy ¢i zhavy muz je znamy téZ jako dyma nebo dymac. Je to spise strasidlo lidského
puvodu, nebot’ jde o dusi hiisnika, ktera se zjevuje v podobé ohnivého sloupu nebo sudu, draka
a obcas 1 v podob¢ plaménku v bazinach. Muze ¢lovéka zavést, utopit, popalit, roztrhat, jindy
vs$ak naopak pomaha zbloudilému nebo zapadlému do baZzin, pokud mu projevi vdéénost. Jeho
vlastnosti jsou podobné skupin€ duchli nebo bytosti, kterym se souhrnné tiké bludi¢ky. Jméno
raracha souvisi s dravym ptakem s druhovym jménem raroh. Ma se ¢asto zjevovat praveé v jeho
podobé. Rarach se ma lihnout z vejce vysezeného na peci devét dni a devét noci.>%

V lidové vife se objevovala postava, zvana spaleniec, pozognik, podpalacz. Tento

démon vznikal z dusi lidi, ktefi se za Zivota dopustili Zhafstvi, proto mu nebylo po smrti doptano

klidu.>04

499 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 98.

500 VANA, Svét slovanskych bohii a démonu, cit. d., s. 122.

501 PELKA, Polska demonologia ludowa, cit. d., s. 101.; viz. Archiwum Katedry Etnografii i Etnologii Wydziatu
Humanistycznego Uniwersytetu im M. Curie-Skfodowskiej w Lublinie (materialy z terénnich badani z let 1962-
1965).; ,,Styszatem o duchach o postaci swiatetek. Mowiono, ze te swiatetka to duchy miernikow, ktorzy za zycia
zle pomierzyli pola i po Smierci mieli poprawiac.”, preklad vlastni.

502 NOVAKOVA, Luisa. SIépéj kralovny Jadwigy: staré polské povésti. Tiebié: Blok, 2009, 163 s., s. 10.

508 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, cit. d., s. 121-122.
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Zavér

Préace se zabyvala problematikou polské venkovské démonologie. Lid¢ si diive, stejné
jako dnes, pokouseli vSe okolo nich vysvétlit, jak nejlépe mohli a uméli. V prvni kapitole jsem
se proto pokusila nastinit, jak byl samotny svét Slovany vniman. Jak si v davnych dobach
vysvétlovali naptiklad vyskyt lidi na zemi, hvézd na obloze nebo nejriznéjsich jevia prirody,
které byly Casto pfipisovany pravé piirodnim duchiim. Velky diiraz se kladl také na moc
riznych pfedméta, a proto byly hojné vyzivany k nejriznéj$im praktikam, napiiklad ve formé
amuletu, ktery pak slouzil k ochrané svého nositele. S pfedméty se také nékdy nakladalo jako
S nécim zivym, co ma vlastni védomi. VEétsi moc byla ptiznavana téz rostlinam, které se proto
casto kombinovaly praveé s predméty, aby se jejich moc a Gc€inky jesté zvysily.

Velkym hybatelem lidskych mysli bylo samoziejmé také naboZenstvi. U Slovant se
nejdiive jednalo o pohanskou viru s jejim vlastnim panteonem, ten vsak byl postupné vytlaceno
kfestanstvim. Pravé pohanstvi obsahovalo prvky vedouci k rozvinuti lidové démonologie.
Vétsi sila a moc, nez je tomu dnes, nebyla pfipisovana pouze predmétiim, sloviim a rostlinam,
ale 1 dusi. Slované chapali rozdil mezi fyzickym télem a dusi. Véfili, ze duSe po smrti fyzické
schranky nezanikd, ale méni svoji podobu a zije dal. Tato vira v nesmrtelnost duse byla
zakladem pro viru v rizné duchy a bytosti, jejichz vznik byl pfi¢itan pravé dusi, kterd opustila
lidské télo. Co piesné se z takové duse stavalo, zaviselo na tom, jak jeji t€lesnad schranka ze
svéta odesla, nebo v jakém stavu se nachazela. Byla-li smrt nasilna, skoro vzdy z takové duse
vznikla bytost zI14. Pokud §lo o smrt pokojnou, mohla se takova duse usidlit pobliZ hospodatstvi
svych predkl a nadale pomahat, nebo se navratila do ptirody. Odtud také zvyk otvirani okna
poté, co nékdo zemtel. Stejn¢ jako nechavani jidla, vody, zapalené svice, rozdé€lavani ohné v
krbu nékde v domé nebo na hrobé pro dusi neboztika. Na to, Ze démonolatrie byla u
venkovského lidu velmi silna, poukazuje i fakt, ze jidlo, ¢ista voda nebo naptiklad i svice, byly
Vv tehdejsi dobé pomérné cennou komoditou, lidé se jich piesto pravidelné vzdavali ve prospéch
svéta démoni a duchti.

Ptechodovym mostem mezi lidmi a démony byli polodémoni, nebo tzv. antropomorfni
démoni. Tito démoni zistavali stale spojeni s lidskymi dusemi nebo pfimo s lidmi samotnymi.
V pribéhu casu lidé piisli na zpisoby, jak démonické bytosti odhalit. Tradi¢éné¢ maji ve
slovanské kultufe fadu spole¢nych ryst, napiiklad docasnou neviditelnost, tmavou nebo
cervené zbarvenou kuazi, ohnivost, drobnéjsi vzrust, husté vlasy, velkou hlavu a velké oci,
vyrazné zuby, tlusté rty, husté oboci, nadmérné mnozstvi prstii, kulhavost, zvifeci nebo ptaci

chodidla. Casto méli démoni také schopnost vstoupit do téla zvifat nebo ptak.
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Pievladajici vlastnosti démonu je schopnost a snaha skodit lidem, avSak existuji
vyjimky. Nejcastéji jsou démoni spojovani s nejriiznéjsimi chorobami, vedle nich pak provadéji
rizné neplechy a trapi lidi. Specialnost Slovani je pfedstava ulechtani k smrti. Démoni dusi,
strasi jekem, placem, hvizddnim, smichem, tleskanim, lepi se na lidi, vysavaji krev i mléko,
uziraji vnitinosti, trapi t€hotné Zeny, vyménuji nemluvnata, unaseji divky i Zeny a maji s lidmi
styk. Rusi svym zpévem i muzikou a svadi lidi na scesti svymi tanci. Mlzou zpusobit
nevysvétlitelny strach na mistech, kde se pak tika, Zze tam strasi — u hrobti, v domdacnosti, na
misté¢ zlo¢inu, tam kde je schovany poklad nebo tfeba na mosté. Poté zéalezi na blizsi
charakteristice, aby byla mozna klasifikace podle jmen a urcitého chovani duch.

To, jak byla povér€ivost polského venkovského lidu silna a jak ovliviiovala jejich
kazdodenni, nebo spi§ Vv tomto piipadé¢ kazdonoc¢ni zivot dokazuje i vira v démony zvané
boginki. Kvilli této povefe se lidé v noci neodvazili pfiblizit k potoku. Dal§im takovym
ptikladem je vira v to, ze se duse téch, ktefi byli za Zivota oznaceni za ¢arod¢je, nebo téch, kteti
si sami vzali zivot nebo byli velmi zlymi lidmi, stavala po smrti upirem, jelikoz jejich duch byl
necisty. Upirem se také mohl stat tfteba Clovék narozeny se zuby, dité, které bylo dvakrat
odstaveno, nebo to, které zemielo, aniz by bylo pokiténo a dalsi. Lidé samoziejmé pfisli na
mnoho zpusobi, jak se upiri zbavit. Nékterymi z nich jsou vykopani mrtvoly ¢lovéka, o kterém
panovalo podezieni, Ze je upir, a probodnuti jeho srdce hlohovym, osikovym, dubovym,
klenovym nebo lipovym kilem, dal$im feSenim bylo dat mu na krk srp nebo kosu, nacpat mu
do tst kdmen nebo mu usta zamknout visacim zamkem.

Dalsi podobou, kterou na sebe duse braly, byli domaci duchové. Piedstava, Ze kazdy
dim ma svého ochranného ducha, ktery bude obydli chranit a pfinadSet mu blahobyt, pokud si
ho obyvatelé¢ budou udrzovat ptatelsky naklonéného a budou mu ptindset obéti, byla rozsifena
po celé pevninské Evropé a v indoevropské mytologii. UdrZela se i poté, co se ji cirkevni zékazy
pokusily vytla¢it z povédomi lidu a ptezila az do novodobé lidové kultury. Mezi domové duchy
se tadi 1 rizni skfitkové, Sotkové a dalsi, ktefi jsou mimolidského ptivodu. Diikkazem zasahu
domacich duchli do normélniho chodu Zivota je naptiklad fakt, Ze se pti budovani domu nebo
studny na Balkénu, ale i dfive v Polsku, v rohu domu pod zéklady zakopéval ¢erny kohout,
vejce nebo zviteci hlava. Poukazuji na to i vykopavky ze Stétina a Gdaiisku z 11. — 12. stoleti.

Posledni velkou kapitolou jsou ptirodni duchové. Démonické personifikace
atmosférickych jevli mély podle tradice vladnout mlham, duham, oblakim, vétrtim a vichticim,
boufim a krupobiti, bleskim a hromtm. Poté tu byli duchové lest, poli a hor a v posledni fadé
ti, ktefi vladli a obyvali vodni plochy, feky, jezera a potoky. Velkou skupinu ptirodnich duchti

proto tvoii duchové spjati s elementy — zemé, voda, vzduch a ohen.
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Cirkvi se nepodafilo tuto vrstvu lidského presvédceni a predstav vymytit ani po piijeti
kitu. Bylo pro ni snadné oficidln¢ nahradit slovanské bohy a bytosti svatymi, ale protoze byli
lidé pevné spjati s ptirodou a jejimi bohy a buzky, bylo v podstaté nemozné vykotenit viru v
piirodni duchy a bytosti, jez lidé vidali v pfirodnich jevech a se kterymi se spojovali za pomoci
ruznych magickych praktik. V polskych vesnicich byla vira v pfirodni bozstva a duchy velmi
silna jesté v 16. a 17. stoleti. OvSem je nutno podotknout, Ze se zachovala ve zna¢n¢€ pozménéné
a lokaln¢é rozriznéné podobé¢, vétsinou uz jen jako tradice, jejiz pivodni vyznam a smysl byl
zapomenut. Ptirodni jevy pro n¢ byly néco, co mélo dusi, samo o sob&. Okolni svét pro né byl
svétem plnym bytosti a dusi, které ho pfimo ¢i nepiimo ovliviiovaly, v dobrém nebo i
neptiznivém smyslu.

Drive lidé véfili, ze se duse mrtvych stavaji soucasti prirody a jejich okoli a poté
ovliviiovaly piiznivé ¢i naopak nepfiznivé jejich Zivoty, také proto se sféra ptirodnich duchti
Casto prolinala se svétem mrtvych. V Polsku bylo mozné jesté ve 20. stoleti nalézt pozistatky
této viry. Z terénnich badani plyne, ze urcité zakladni formy danych presvédéeni dozajista
fungovaly v lidové kultuie v regionech Podhali, Podhtii, na Lublinsku a Bélostocku, ve Varmii
a Mazuréch, stejn¢ jako na nékterych tizemich stfedniho Polska a v okoli Krakova jesté¢ v
minulém stoleti.

Démonologie polské venkovské kultury je silné zalozena na bezmezné vife a
piesvédceni v to, Ze svét okolo lidi je zivy. Tim se ovSem nemysli to, Ze je plny zvifat a rostlin,
ale to, Ze je plny dusi, to duse mu vdechuji onen Zivot. A tyto duSe mohou putovat, ménit svoji
formu, Skodit anebo pomahat. Povér¢ivost davnych Slovant je zaloZena pravé na tomto faktu.
Jak to mohlo ovlivnit jejich kazdodenni zivot, jsem se pravé v této praci pokusila nastinit. Co
zustava jisté, je skute¢nost, Ze démonologie byla vyznamnou soucasti tehdejsiho svéta a mysli

lidi.
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Resumé

My master thesis dealt with the issue of Polish rural demonology. In older times, as
today, people tried to explain everything around them as well as they could. In the first chapter,
therefore, | tried to outline how the world itself was perceived by the Slavs. As they explained
in ancient times, for example, the occurrence of people on earth, stars in the sky or various
phenomena of nature, which were often attributed to natural spirits. Great emphasis was also
placed on the power of various objects, and therefore they were widely used for various
practices. Objects were also sometimes treated as something alive that had its own
consciousness. Greater power was also given to plants, which were therefore often combined
with objects in order to increase their power and effects even more.

Of course, religion was also a great driver of human minds. It was paganism that
contained the elements leading to the development of folk demonology. Greater strength and
power than it is today was attributed not only to objects, words and plants, but also to the soul.
The Slavs understood the difference between the physical body and the soul. They believed that
the soul does not disappear after the death of the physical body, but changes its form and lives
on. What exactly became from a soul depended on how the that hold it left this world or what
condition she was in. If death was violent a soul almost always became an evil being. If it was
a peaceful death a soul could settle near its ancestors and continue to help them, or return to
the nature.

The crossing bridge between humans and demons was half-demons, or so-called
anthropomorphic demons. These demons remained still connected to human souls or directly
to humans themselves. Over time, humans have come up with ways to expose demonic beings.
They traditionally have a number of features in Slavic culture, such as temporary invisibility,
dark or red-colored skin, smaller stature, thick hair, large head and large eyes, thick lips, thick
eyebrows, excessive number of fingers and animal or bird feet. Often demons also had the
ability to enter the body of animals or birds.

The predominant trait of demons is the ability and effort to harm humans, but there are
exceptions. Demons are most often associated with various diseases, in addition to them, they
perform various mischiefs and bother people. Demons suffocate, haunt by screaming, crying,
whistling, laughing, clapping, clinging to people, sucking blood and milk, eating guts,
tormenting pregnant women, exchanging babies, kidnapping girls and women, and interacting

with people.
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How strong the superstition of the Polish rural people was and how it affected their
daily, or rather in this case, nightlife is also proved by the belief in demons called boginki.
Because of this superstition, people did not dare to approach the stream at night. Another such
example is the belief that the souls of those who were labeled wizards during their lifetime, or
those who took their own lives or were very evil people, became vampires after death because
their spirits were unclean. A vampire could also be a man born with teeth, a child who was
weaned twice, or one who died without being baptized, and others. Of course, people have come
up with many ways to get rid of vampires. Some of them are digging up the corpse of a man
suspected of being a vampire and piercing his heart with a hawthorn, aspen, oak, maple or
linden stake, another solution was to put a sickle or scythe on his neck, put a stone in his mouth
or lock his mouth with a padlock.

Another form that souls took on was domestic spirits. The idea that every house has its
own protective spirit, which will protect the home and bring it prosperity if the inhabitants keep
it friendly and sacrifice it, has spread throughout mainland Europe and in Indo-European
mythology. Evidence of the interference of domestic spirits in the normal course of life is for
example the fact that when building a house or well was build in the Balkans, but also earlier
in Poland, a black rooster, egg or animal head was buried under the foundations in the corner.
Excavations from Szczecin and Gdansk from the 11th - 12th centuries also point to this.

The last great chapter is the natural spirits. According to tradition, demonic
personifications of atmospheric phenomena were to rule over mists, rainbows, clouds, winds,
storms and hail, lightning and thunder. Then there were the spirits of forests, fields, and
mountains, and last but not least, those who ruled and inhabited bodies of water, rivers, lakes,
and streams. Therefore, a large group of natural spirits consists of spirits connected with
elements — earth, water, air and fire.

The Church has failed to eradicate this layer of human conviction and imagination even
after baptism. It was easy for her to officially replace Slavic gods and beings with saints, but
because humans were firmly attached to nature and its gods and idols, it was virtually
impossible to eradicate belief in the natural spirits and beings that humans saw in natural
phenomena and associated with using various magical practices. In Polish villages, the belief
in natural deities and ghosts was very strong even in the 16th and 17th centuries. However, it
should be noted that it has been preserved in a significantly altered and locally diverse form,
mostly only as a tradition whose original meaning have been forgotten.

In the past, people believed that the souls of the dead became part of nature and their

surroundings and then influenced their lives positively or negatively, which is why the realm
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of natural spirits often intertwined with the world of the dead. Remains of this faith could still
be found in Poland in the 20th century. Field research shows that certain basic forms of beliefs
certainly worked in folk culture in the Podhalie, Podhtifi, Lublin and Bélostock regions, Warmia
and Mazury, as well as in some areas of central Poland and around Krakow in the last century.

The demonology of Polish rural culture is strongly founded on the boundless belief that
the world around people is alive. However, this does not mean that it is full of animals and
plants, but that it is full of soul that breathe life into it. And these souls can wander, change their
form, harm or help. The superstition of the ancient Slavs is based on this fact. | tried to outline
how it could affect their daily lives in this master thesis. What remains certain is the fact that

demonology was an important part of the world and people's minds.
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Konkluzja

Moja praca magisterska dotyczyta problematyki polskiej demonologii wiejskiej. W
dawnych czasach, tak jak dzisiaj, ludzie starali si¢ jak najlepiej wyjasni¢ wszystko wokot siebie.
Dlatego w pierwszym rozdziale staratem si¢ zarysowaé, jak Stowianie postrzegali sam $wiat.
Jak wyjasniali w starozytno$ci, na przyktad wystgpowanie ludzi na ziemi, gwiazd na niebie czy
rozne zjawiska natury, ktore czgsto przypisywano duchom naturalnym. Duzy nacisk potozono
roOwniez na site réznych przedmiotéw, dlatego byly one szeroko wykorzystywane w réznych
praktykach. Czasami tez przedmioty traktowano jako co$§ zywego, posiadajacego wlasng
Swiadomo$¢. Wigksza moc dano takze roslinom, ktore w zwigzku z tym czesto laczono z
przedmiotami, aby jeszcze bardziej zwigkszy¢ ich moc 1 efekty.

Oczywiscie religia byta takze wielkim motorem napgdowym ludzkich umystow. To
poganstwo zawieralo elementy prowadzace do rozwoju demonologii ludowej. Wieksza site i
moc niz dzisiaj przypisywano nie tylko przedmiotom, stowom i roslinom, ale takze duszy.
Stowianie rozumieli r6znice migdzy ciatem fizycznym a dusza. Wierzyli, ze dusza nie znika po
Smierci fizycznego ciala, ale zmienia swoja forme i zyje dalej. To, co doktadnie stato si¢ z
duszy, zalezato od tego, w jaki sposob jej dzierzawcy opuscili ten Swiat lub w jakim stanie byta.
Jesli $mier¢ byta gwaltowna, dusza prawie zawsze stawata si¢ zlg istota. Gdyby byla to
spokojna $mier¢, dusza mogtaby osiedli¢ si¢ w poblizu swoich przodkéw i nadal im pomagac.

Mostem faczacym ludzi i demony byly pot-demony, czyli tak zwane demony
antropomorficzne. Te demony nadal byty polaczone z ludzkimi duszami lub bezposrednio z
samymi ludZmi. Z biegiem czasu ludzie wymyslili sposoby na ujawnianie demonicznych istot.
Tradycyjnie maja wiele cech w kulturze stowianskiej, takich jak czasowa niewidzialnosc,
ciemna lub czerwona skdra, mniejszy wzrost, ggste wlosy, duza glowa i duze oczy, grube usta,
grube brwi, nadmierna liczba palcow 1 zwierzgcych lub ptasich fap. Czgsto demony miaty
rowniez zdolno$¢ wchodzenia w ciata zwierzat lub ptakow.

Dominujacg cechg demonow jest zdolnos¢ 1 wysitek do wyrzadzania krzywdy ludziom,
ale s3 wyjatki. Demony najczgsciej kojarza si¢ z r6znymi chorobami, oprdcz nich dokonuja
réznych psot i przeszkadzaja ludziom. Demony dusza sie, nawiedzaja krzykiem, ptaczem,
gwizdaniem, $miechem, klaskaniem, przyleganiem do ludzi, ssaniem krwi i mleka, jedzeniem
wnetrznosci, drgczeniem kobiet w cigzy, wymiang dzieci, porywaniem dziewczat 1 kobiet oraz
kontaktami z ludzmi.

O tym, jak silny byt przesad polskich mieszkancow wsi i1 jak wptyneto to na ich

codzienne, a raczej w tym przypadku zycie nocne, Swiadczy rowniez wiara w demony zwane
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boginki. Z powodu tego przesadu ludzie nie odwazyli si¢ podej$¢ do strumienia w nocy. Innym
przyktadem jest przekonanie, ze dusze tych, ktdrzy za zycia zostali nazwani czarodziejami, lub
tych, ktorzy odebraty sobie zycie lub byli bardzo ztymi ludzmi, po $mierci staty si¢ wampirami,
poniewaz ich duch byt nieczysty. Wampirem moze by¢ takze cztowiek urodzony z z¢bami,
dziecko, ktore dwukrotnie odstawiono od piersi, lub takie, ktore zmarto bez chrztu i inne.
Oczywiscie ludzie wymyslili wiele sposobéw na pozbycie sie¢ wampirow. Czgs¢ z nich
wykopuje zwtoki mezczyzny podejrzanego o bycie wampirem i przekluwa mu serce kotkiem
glogowym, osikowym, debowym, klonowym lub lipowym, innym rozwigzaniem byto potozy¢
mu na szyi sierp lub kosg.

Inng forma, jaka przybraty dusze, byly duchy domowe. Pomysl, ze kazdy dom ma
swojego ducha opiekunczego, ktory bedzie chroni¢ dom i przynosi¢ mu dobrobyt, jesli
mieszkancy beda go przyjazni¢ i poswiecac, rozprzestrzenit si¢ w Europie kontynentalnej i w
mitologii indoeuropejskiej. Dowodem na ingerencj¢ domowych spirytusow w normalny tryb
zycia jest na przyktad fakt, ze podczas budowy domu lub studni budowano na Balkanach, ale
takze wczesniej w Polsce zakopano pod fundamentami czarnego koguta, jaja lub glowe
zwierzecia w rogu budynku. Wskazujg na to rowniez wykopaliska ze Szczecina i Gdanska z X1
- X1l wieku.

Ostatni wielki rozdzial dotyczy duchoéw natury. Zgodnie z tradycja demoniczne
personifikacje zjawisk atmosferycznych mialy panowa¢ nad mgtami, tgczami, chmurami,
wiatrami, burzami i gradem, btyskawicami i grzmotami. Potem byty duchy lasow, pol i gor, 1
wreszcie ci, ktorzy rzadzili 1 zamieszkiwali zbiorniki wodne, rzeki, jeziora i strumienie. Dlatego
duza grup¢ naturalnych duchéw tworza duchy zwigzane z Zzywiotami - ziemig, woda,
powietrzem i ogniem.

Kosciot nie zdotat wykorzeni¢ tej warstwy ludzkiego przekonania i wyobraZzni nawet
po chrzcie. Latwo bylo jej oficjalnie zastapi¢ stowianskich bogdéw 1 istoty $wietymi, ale
poniewaz ludzie byli mocno przywigzani do natury oraz jej bogoéw 1 idoli, byto to praktycznie
niemozliwe. Latwo bylo jej oficjalnie zastgpi¢ stowianskich bogdéw 1 istoty §wietymi, ale
poniewaz ludzie byli mocno przywigzani do natury oraz jej bogoéw i idoli, praktycznie
niemozliwe bylo wykorzenienie wiary w naturalne duchy i istoty, ktore ludzie widzieli w
zjawiskach naturalnych i s3 z nimi zwigzane stosujac rézne praktyki magiczne. Na polskich
wsiach wiara w naturalne bostwa i duchy byta bardzo silna nawet w XVI1 XVII wieku. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze zachowal si¢ on w znacznie zmienionej i zroznicowanej lokalnie formie,

gléwnie jako tradycja, ktorej pierwotne znaczenie zostato zapomniane.
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W przesztosci ludzie wierzyli, ze dusze zmartych staly si¢ czesScig przyrody i ich
otoczenia, a nast¢pnie wptywaja pozytywnie lub negatywnie na ich zycie, dlatego krolestwo
naturalnych duchdéw czesto przeplata si¢ ze §wiatem umartych. Pozostatosci tej wiary mozna
byto jeszcze odnalez¢ w Polsce w XX wieku. Badania terenowe pokazujg, ze pewne
podstawowe formy wierzen z pewnoscig sprawdzaly si¢ w kulturze ludowej na Podhalu,
Podgorze, Lublinie i Biatystoku, Warmii i Mazurach, a takze na niektorych obszarach
centralnej Polski i okolic Krakowa w minionym stuleciu.

Demonologia polskiej kultury wiejskiej jest silnie zakorzeniona w bezgranicznym
przekonaniu, ze $wiat wokoét zyje. Nie oznacza to jednak, ze jest pelny zwierzat i ro$lin, ale ze
jest petny duszy, ktére tchng w nig zycie. I te dusze moga wedrowac, zmienia¢ swojg postac,
szkodzi¢ lub pomagaé. Na tym fakcie opiera si¢ przesad starozytnych Stowian. W tej pracy
magisterskiej staralem si¢ nakresli¢, jak moze to wplyna¢ na ich codzienne zycie. Pewne jest

to, ze demonologia byta wazng czescig $wiata 1 umystoéw ludzi.
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