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ANOTACE
Téma: Carl Gustav Jung a kifestanska teologie

V této bakalarské praci prezentuji vztah Carla Gustava Junga a kiestanské
teologie. Tento vzajemny vztah a postoje popiSi na pfikladu jednotlivych
fenoménd, jako je vztah kfestanstvi a gnoéze, jednota protikladd a vztah
transcendence a imanence. Jedna kapitola se zabyva témito tématy ze strany
Carla Gustava Junga a jedna z pohledu vybranych kfestanskych teologu.
Nasledné je v této praci vénovany prostor nejen typologii vztahu analytické
psychologie a kfestanské teologie na zakladé pouzitych pfedstavitell, ale také
rozdilnym vychodiskim teologie a psychoterapie. Cilem této prace je predstavit

riizné pohledy kiestanskych teologu na praci Carla Gustava Junga.

Kliéova slova: Jung Carl Gustav; analyticka psychologie; kiestanstvi; teologie
ANNOTATION

Title: Psychology of C. G. Jung and Christian theology

In this bachelor thesis | deal with a mutual relationship of C. G. Jung and
Christian theology. | describe this relationship on an example of individual
phenomena, such as the relationship and gnosis, unity of opposites and
relationship of transcendence and immanence. In one chapter | discuss these
topics from Jung’s point of view and the next chapter from the perspective of
other selected theologians. The following section is devoted not only to the
relationship typology of analytical psychology and Christian theology based on
the used representatives but also to different basis of theology and psychology.
The objective of this bachelor thesis is to present different perspectives of the

Christian theologians at Carl Gustav Jung’s work.

Keywords: Jung Carl Gustav; analytical psychology; Christianity; theology
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Uvod

Pfedmétem mé bakalarské prace je osobnost Carla Gustava Junga jako
autora zasahujiciho do rdznych védnich disciplin jako je religionistika, ale
napfiklad i do kfestanské teologie, pfedevSim proto, Ze s Jungovymi

mysSlenkami rzné pracuji i mnozi teologové.

V této bakalarské praci se nejprve zaméfim na predstaveni osobnosti
Carla Gustava Junga, jakozto jednoho z nejvétSich mysliteld 20. stoleti a na
jeho osobni religiozitu. Budu se snazit poukazat na to, jakym zplsobem byla
jeho religiozita ovlivnéna pfi hledani Boha a jaky vliv na né& méla spiritualita
rodiny z matciny a otcovi strany. Dale se pokusim o nastinéni Jungovy prace od
spoluprace se Sigmundem Freudem az po jejich odlou€eni a vznik analytické
psychologie, u které predstavim nejznamejsi pojmy, se kterymi pracuje. Druha
kapitola bude zaméfena na postoje psychologii Carla Gustava Junga ke
kfestanské teologii, zejména na pojeti zla, vztah kfestanské viry a gndéze nebo
vhimani transcendence a imanence. Treti kapitola bude z hlediska opacné
strany, tedy ze strany kfestanské teologie. Pfedstavim v ni vybrané teology,
ktefi na Jungovy postoje néjakym zplsobem reagovali. Ve Ctvrté kapitole se
zaméfim na typologii vztahu psychologie a teologie na zakladé vybranych

teologu, ale i pfistupy psychoterapie a teologie pfi pomoci ¢lovéku.

V Jungové dile neni snadné se orientovat. Pro Ctenafe je nékdy az
obtizné zjeho spisu, které obsahuji nepfeberné mnozstvi informaci a faktd
vybrat to podstatné. Ctenar si mnohokrat neni zcela jist interpretaci textd, nebot
Carl Gustav Jung spojuje vSe se vSim, aniz by to pro &tenare bylo usporadano
systematicky. | pfes narocnost jeho dél se pokusim systematicky usporadat

jeho myslenky a nazory, stejné tak jako nazory kfestanskych myslitelt.

K sepsani této prace budu pouzivat primarni i sekundarni literaturu, a
ackoliv je ktomuto tématu pomérné dostateCné mnozstvi literatury v jazyce

Ceském, pouziji i literaturu v angli¢tiné. PFi spolupraci s otcem Anselmem

Grunem, ktery mi odepsal v némciné je zapotirebi zminit i tento jazyk.



V mé bakalafské praci bude pracovano s primarni i sekundarni
literaturou. Primarni literatura je rozdélena na analyticko- psychologickou a
teologickou. Analyticko- psychologicka obsahuje dila Carla Gustava Junga, té€mi
nejstéZejnéjSimi jsou pro mou praci Vybory z dila a Sto dopist. Z Zivotopisnych
zdroju je nutné uvést Anielu Jaffé a jeji dilo Vzpominky, sny a myS$lenky C. G.
Junga. Do teologické primarni literatury jsem zaradila dila téch, ktefi jsou pro
moji praci stéZejni v porovnavani pfistupd obou disciplin. Do této stézejni
literatury v této oblasti patfi Victor White: Buh a nevédomi a nékteré pFispévky

ze sborniku C. G. Jung a kfestanska spiritualita.

AC jsem vtéto praci prevazné pracovala s primarni literaturou, jako
sekundarni literaturu jsem zvolila ruzné publikace s religionistickym,
filosofickym, psychologickym, ale i teologickym zaméfenim z ¢ehoz
nejdulezitéjSi je Temnota BoZi od Martina Bubera, ale napfiklad i Psychologie
naboZenstvi od Pavla Ri¢ana a od Daryla Sharpa Slovnik zékladnich pojmii
psychologie C. G. Junga. Dale jsem pak Cerpala z nékolika internetovych

zdroju.

Predpokladem mé bakalarské prace je, ze v ramci kifestanské teologie
existuji rlzné postoje k psychologii. Na zakladé odliSnych postojd budu
porovnavat mysleni kifestanskych teologli s myslenim Carla Gustava Junga.
Metoda mé bakalaiské prace je proto komparativni, pfiCemz se zaroven
pokusim o shrnuti teoretickych vychodisek Carla Gustava Junga a

kifestanskych teologu na pfikladu jednotlivych fenoménda.



1. Osobnosti C. G. Junga

Tato kapitola je zaméfena na predstaveni osobnosti Carla Gustava
Junga jakozto jednoho z nejznaméjSich predstaviteli psychologie 20. stoleti.
Zejména se v ni budu zabyvat jeho osobni religiozitou a vyrovnavanim se s
kfestanstvim, Jungovou interpretaci nabozenstvi, jeho pfistupy ke kfestanstvi,

ale také se zde zaméfim na analytickou psychologii a jeji zakladni pojmy.
1.1.  Zivot Carla Gustava Junga

Carl Gustav Jung se narodil 26. éervence 1875 v Kessvilu ve Svycarsku
jako jediny syn pastora Svycarské reformované cirkve.! Osm Jungovych stryct
a dédecek z matciny strany byli duchovnimi.? Jungova matka byla nejmladsi
dcerou Samuela Preiswerka, ktery zasvétil svij Zivot studiu hebrejstiny a byl
také jednim zprvnich zastancu sionismu, tvrdil, ze mél vize a hovoril
s mrtvymi.3 ,Kdyz byly Jungovi tii roky, rodi¢e se docasné odloucili maly Carl

Gustav byl néjaky ¢as vychovavan tetou a citil se zklaman a opustén“*

Do svych deviti let byl jedinackem, pak se narodila jeho sestra Gertrud.
V té dobé se u néj jiz projevovalo schizoidni chovani, citil se odtazity od
ostatnich i svého vnitfniho ja. Nejradéji zGstaval sam se svymi myslenkami a
uzaviral se do vlastniho svéta. Pro détstvi typické fantazie a ritualy pak ovlivnily

zbytek jeho Zivota.®

Napfiklad jeden z jeho détskych rituald mu podle A. Stevense pomohl
k pozd&jsimu pochopeni projekce. Slo o takovy ritual, ve kterém jako dité
sedaval na kameni v zahradé a hral imaginarni hru, kdy si prozpévoval, ze sedi

nahofe a on dole, kdy mu kdmen odpovidal, Ze leZi na strani a on sedi na ném.

1HYDE M., Jung, s. 3.

2 Tamtéz, s. 4.

8 STEVENS A,, Jung, s. 11.

4 SIROKY H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga®, s. 6.
5STEVENS A,, Jung, s. 12.
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Maly Jung se ptal sam sebe, zda je ten, kdo sedi na kameni, nebo zda je

kamenem.®

Kdyz mu bylo dvanact let, dostal ranu od néjakého kluka, po které zacal
upadat do mdlob. Lékafi se domnivali, Ze se jedna o epilepsii, ale maly Jung se
tomu vysmival. Kdyz jednou slySel svého otce hovofit se svym pfitelem o
zdravotnim stavu Carla Gustava a pochybnostech, zda se Carl Gustav Jung
jednou sam uzivi, se C. G. Jung své mdloby snazil pfekonavat a potlaCovat.

Zachvaty mdloby po jeho snaze opravdu prestaly.’

Castokrat s otcem debatoval o tom, &im by chtél jednou byt.8 Rozhodoval
se mezi ptirodnimi a humanitnimi védami,® ackoliv kdyZ se ho nékdo zeptal na
budouci povolani, odpovidal, Ze chce byt filologem.° Po absolvovani gymnazia
se Jung rozhodl pro studium pfirodnich véd a mediciny, nebot vzhledem
k finanénim moznostem rodiny bylo zapotfebi vybrat obor s praktickym
uplatnénim.'* AZ na konci lékaiského studia se rozhodl stat se psychiatrem,

zejména po preéteni Krafft- Ebingovy Ucebnice psychiatrie.'?

V obdobi 1892 az 1894 mél Jung Casté diskuze s otcem, Jung na ném
pozoroval utrpeni, které pramenilo ze skepticismu a na druhé strané ze
,Zavislosti na cirkevnich stereotypech“?®. Pozdéji zjistil, Ze si otec precetl
Charcotuv spis a pravdépodobné byl pfesvédcen, Ze psychiatfi objevili v mozku
néco, co vyvraci predpoklady viry. Jung se domnival, ze otcovy protichidné
postoje mezi cirkvi, virou a rozumem urychlily jeho nemoc. V roce 1896 jeho

otec Johann Paul Achilles Jung zemfrel.'#

6 STEVENS A,, Jung, s. 13.

7 JAFFE, A., Vzpominky, sny a myslenky C. G. Junga, s. 36-37.

8 Tamtéz, s. 72.

9 Karel Plocek, ktery titul Vzpominky, sny a mySlenky C. G. Junga prelozil z némdciny
(Erinnerungen, Trdume, Gedanken von C. G. Jung) pouziva v pfekladu pfirodni a duchovni
védy, ale vzhledem Kk pfihlédnuti k originalu jsem se rozhodla pouZit pojem humanitni védy,
nebot to mi jako preklad ,,Geisteswissenschaft” pfipada vhodnéjsi.

10 JAFFE, A., Vzpominky, sny a myslenky C. G. Junga, s. 73.

11 §IROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga“, s. 8.

12 STEVENS, A., Jung, s. 20.

13 §]ROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga“, s. 8.

14 Tamtéz, s. 8.
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V roce 1900 ziskal Carl Gustav Jung své prvni misto v oboru psychiatrie;
pracoval jako asistent v psychiatrické |éCebné v Burghdlzli, ktera patfila
k CurySské univerzité. Béhem deviti let, které stravil v psychiatrické 1éCebné
S nemocnymi, se aktivné zucastnil experimentalniho psychologického programu
vedeného Eugenem Bleulerem?®, zaméreny na rozpad pfedstav u schizofrenie,

coz bylo zarover tématem jeho doktorské prace.®

Bleuler si vazil Jungovych zkuSenosti. Povysil ho na svého zastupce a
zafidil, aby prednasSel psychiatri a psychoterapii na CurySské univerzité.

AT 4

zapocalo pratelstvi se Sigmundem Freudem. 1/

V roce 1903 se Carl G. Jung oZenil s Emmou Rauschenbachovou, kterou
poznal sedm let pred jejich svatbou. Byla dcerou zamozného primysinika, coz
dalo Jungovi znaénou svobodu k tomu, aby se vénoval svym zajmam. Méli
spole¢né pét déti, nicméné i presto se v roce 1911 stala jeho milenkou Antonia

Wolfova, se kterou udrzoval vztah az do jeji smrti.8

V letech 1904-1905 zaklada Jung laboratof experimentalni psychologie.
V roce 1905 ziskava primariat v CurySské psychiatrické léCebné a stava se
docentem psychiatrie. 1® Tuto funkci zastaval az do roku 1909, v ginnosti
soukromého docenta setrval az do roku 1913.2° V roce 1907 posila Carl Gustav
Jung svou praci Sigmundu Freudovi. Jejich korespondovani trvalo az do roku
1913.2% Jung se diky svym zkuSenostem stal ¢lenem psychoanalytického hnuti,
brzy na to se stal pfedni osobnosti ve Freudové projektu a byl zvolen
prezidentem Mezinarodni psychoanalytické spoleénosti (IPA).?> V roce 1909
pfijima Jung pozvani na Clarkovu univerzitu v USA, aby pFfednasel o

asociac¢nim experimentu.?3

15 HYDE, M., Jung, s. 24-25.

16 JUNG, C. G., ,Schizofrenie”, s. 371.

17 STEVENS, A., Jung, s. 21.

18 HYDE, M., Jung, s. 30-31.

19 SIROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga“, s. 10.

20 JAFFE, A., Vzpominky, sny a my$lenky C. G. Junga, s. 110.
21 SIROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga*“, s. 11.

22 HYDE, M., Jung, s. 33.

23 JAFFE, A., Vzpominky, sny a myslenky C. G. Junga, s. 139.
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Ackoliv Jung travil s Freudem relativné malo Casu, stali se nejlepSimi
prateli. Jejich pratelstvi trvalo asi sedm let a bylo zalozeno predevSim na

vzajemném dopisovani.?*

Jejich vztah se postupem ¢asu ménil. Jung védél, Ze nemulze pfijmout
vSechny Freudovy mysSlenky. Zvlasté nepfijatelny pro né&j byl nazor, ze lidska
motivace je Cisté sexualni a Ze nevédomi je jen osobni a charakteristické pro
jednotlivce. Sigmund Freud povazuje libido za projev sexualniho pudu, ktery se

dozaduje slasti ziskavané drazdénim pohlavnich organu.?®

Freudovo mysleni se zdalo Jungovi omezuijici, pojem ,libido“ chapal jako
obecnéjsi ,Zivotni silu“.?6 K definitivnimu ukonceni jejich vztahu doslo po
vydani Jungovy knihy Wandlungen und Symbole der Libido (Promény a
symboly libida) zlet 1911 az 1912, kde uvadi odliSné pojeti libida od
Freudova.?’ Po jejich rozchodu Carl Gustav prozival krizi a prerusil svou

akademickou ¢innost. Tu obnovuje az v roce 1933.%8

V roce 1921 vychazi kniha Psychologische Typen (Psychologické typy),
které Jung rozdéluje na dva zakladni: (1) extravert?® a (2) introvert. 3
.EXtroverze se vyznacuje pozitivnim vztahem k objektu, introverze spiSe

negativnim*3t

V roce 1928 vychazi dvé dilezité prace, Die Beziehungen zwischen dem
ich und dem Unbewussten (Vztahy mezi ja a nevédomim) a Uber Energetik der
Seele (O energetice duSe), které jsou vysledkem zkoumani néceho, co jiz bylo

popséano v dile Symboly a promény libida.3?

V roce 1923, po smrti své matky, za€ina Jung se stavbou Bollingenské

véze. Toto misto se pro néj stalo mistem duchovni i télesné prace. Pozdéji

24 HAYMAN, R., Zivot C. G. Junga: Zrozeni psychoméga, s. 121.

25 RICAN P., Psychologie naboZenstvi, s. 179.

26 STEVENS A, Jung, s. 25.

27 Tamtéz, s. 27.

28 SIROKY H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga“, s. 15.

29 Ve vétsiné slovnikl, stejné tak v dilech Carla Gustava Junga najdeme pouzivani pojmu
.extravert®, verze s ,,0% tedy ,extrovert‘ se neupfednostiuje.

80 HYDE M., Jung, s. 77.

31 JACOBI J., Psychologie C. G. Junga, s. 13.

32 S|ROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga®, s. 18.
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vznikla dalSi stavba a véZovity pfistavek. Po smrti manzelky, v roce 1956,

stavbu ukongil. 33

Na pocCatku roku 1920 zacCinaji jeho cesty po svété. Nejprve cestuje do
severni Afriky, nasledné navstévuje USA, zejména Nové Mexiko, kam zavital
k indiandm Puebltim,34 v roce 1925 se pak spole¢né s prateli vydava do Keni,
1938 do Indie, kam byl pozvan britsko-indickou vladou, aby se ucastnil oslav
k prilezitosti 25 let univerzity v Kalkaté. 3> O rok pozdé&ji zpracovava své

poznatky z cest Orientu.36

| pfes Casté cestovani dlouho vahal s navstévou Rima; domnival se, Ze
do tohoto mésta jest& nedorostl a nechapal, Ze nékdo Rim vyuziva k turistice.
Kdyz se v roce 1949 pro cestu do Rima koneéné rozhodl, citil se indisponovan,

a tak cestu do Rima nakonec nezrealizoval.3’

V roce 1942 je Jung povolan jako profesor na univerzitu v Basileji, kde je
pro néj zfizen ordinariat medicinské psychologie. O dva roky pozdéji odstupuje
z funkce z davodu té€Zzké nemoci.®® Roku 1948 je v Curychu zfizen Junguv
institut, kde sam Jung pUsobil az do své smrti.3° 6. ¢ervna 1961 umira ve svém

domé u jezera.*°

1.2. Jungova osobni religiozita a jeho vyrovnavani se
s kfest'anstvim

Silny, ale rozporuplny nabozensky vliv Jungovy rodiny puUsobil na
osobni religiozitu Carla Gustava Junga. Jeho osobni religiozitu, dle mého
nazoru, nejlépe vystihuje termin ,Bozi vnouce®. Tento pojem do psychologie

naboZenstvi zavedl v druhé poloviné padesatych let Harry Lindstorm.

33 SIROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga“, s. 17.
34 JAFFE, A., Vzpominky sny a myslenky C. G. Junga, s. 207.
35 Tamtéz, s. 236.

36 SIROKY, H., ,Analyticka psychologie C. G. Junga*, s. 21.
37 Tamtéz, s. 17.

38 JAFFE, A., Vzpominky sny a myslenky C. G. Junga, s. 250.
39 Tamtéz, s. 21-22.

40 HYDE, M., Jung, s. 168.
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Pojem ,BoZi vhouce® vystihuje déti, jejichZ rodiCe se Casto odvolavaji
na Bozi autoritu, Bozi tresty. Déti téchto rodi¢li se pak snazi ve vSem
vyhovét, nikoli ale z lasky, nybrz ze strachu, Ze by jim mohl Buh odepfit svou
naklonnost. ,BoZi vnoucata“ nevnimaji Boha jako svého otce, ale jako
patriarchu, ktery se snaZzi prosadit sva pravidla i za cenu toho, Ze se détem

citové vzdali a Ze se ho budou bat.*!

Bozi vnoucata se obvykle vyvijela trojim zplsobem. Bud se stala
ateisty, ktefi nenavistné popiraji vSe, co jim bylo vitépovano, nebo podlehli
vlivu rodi¢l, ale zili v provinilé zboznosti s pocity ménécennosti nebo s
.,masochistickymi rysy“ ¢&i pFfekonavali nejistotu a neklid, ktery v nich
zanechala nabozenska vychova. Takovy lidé se udajné velmi Casto stavali

farafi nebo kazateli, nebyli ale v této praci moc uspésni.*?
Prvni neduvéfivost vuéi JeziSovi pocituje Jung uz jako dité.*3 Kdyz byl
malé dité, trpél neurcCitymi stavy uzkosti, jeho matka ho naucila modlitbu, kterou

se modlil kazdy den. Jungovi poskytovala jisté uklidnéni.

,Roztahni obé kfidla,
O JeZisi, ma radosti,
A pfijmi své kuratko.
Bude-/i ho chtit satan pohiltit,
Pak necht andilkové zpivaji:

At toto dité ztistane bez tihony.” 44

Priblizné ve stejnou dobu, tehdy mu byly asi tfi nebo Ctyfi roky se Jungovi
zdal sen, ktery ho pronasledoval témér cely jeho Zivot.*®

Sen pojednava o tom, ze sestupuje po kamenném schodisti dola, které

objevil ve vyzdéné dife na louce v Laufenu. Kdyz sestoupil doli po schodech,

4 DUSEK, P., Z. VOJTISEK, Biih Otec a jeho vnoucata, s. 12. [online]. [Cit. 22. 9. 2016].
Dostupné z: www.zvojtisek.cz/dokumenty/clanky/bozi_vnuci.pdf

42 RICAN, P., Psychologie néboZenstvi, s. 308.

43 JAFFE, A., Vzpominky, sny a mys$lenky C. G. Junga, s. 20.

44 Tamtéz, s. 19.

45 Tamtéz, s. 21.
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nasel dvefe s kulatym obloukem a zelenym zavésem. Poté, co odhrnul zavés,
uvidél mistnost, ve které na pddiu byl zlaty trdn, na kterém byl dtvar
S prumérem padesat az Sedesat centimetrl, vysoky byl &tyfi nebo pét metru.
Tento utvar byl z kiize a lidského masa se zaoblenou hlavou, nemél obliCej ani
vlasy, pouze jedno oko koukajici nahoru. V jednom okamziku slySel svou
matku, jak fika, ze je to lidozrout. Od té doby vecer citil velkou uzkost, nebot se
bal, ze by se mu takovy sen mohl zdat znovu. Timto snem byl zaméstnany
pomérné dlouhou dobu, az pozdé&ji mu doslo, Zze utvar ze snu je falus a po

dalSich desetiletich, Ze se jedna o falus ritualni.*

Nikdy nezjistil, jestli lidoZzroutem je falus, nikoliv Jezi$ nebo jezuita, nebo
jestli Jezi$ a falus jsou identicti. Falus z tohoto snu se zdal byt jako podzemnim
Bohem, o kterém se nema mluvit. Vzdy, kdyz Jung slySel o JezZiSovi, myslel na
onoho podzemniho protivnika, kterého nehledal. Proto se pro né&j nikdy Jezi$
Kristus nestal skuteénym ani pfijatelnym.*’ | pres tuto vypovéd se Carl Gustav

Jung povazoval za kfestana.

Pozdéji objevil, Ze se jeho osobnost sklada ze dvou osobnosti, nazyval je
osobnost ,Cislo jedna“ a osobnost ,Cislo dvé“. Osobnost Cislo jedna byl vzorny
syn, ktery chodi do Skoly, osobnost Cislo dvé byla osobnost starSi, vzdalena
lidské spoleCnosti, ale blizka zvifatm, pfirodé i Bohu, ktera nema zadnou
presnou charakteristiku. Domnival se, Ze tyto dvé osobnosti nejsou pouze
v ném, ale v kazdém CcClovéku, jen si je ostatni oproti nému méné uvédomuiji,
zvlasté pak osobnost Cislo dvé, ktera u né podle vlastniho hodnoceni
prevySovala. Pozdéji tyto dvé osobnosti pojmenoval ,ja“ (ich) a bytostné ja (Das
Selbst). 48

Diky snim, které povazoval za zjeveni a které prozival, se domnival, Ze
se jedna o pfimy pfistup k BoZzské mysli, ktery mu zprostfedkovava osobnost
Cislo dvé. Diky témto stavim si uvédomil, ze se izoluje od cirkve, mezi
vrstevniky nemél zadné pratele, proto se obratil ke své osobnosti Cislo dveé.
Mezi nim a jeho otcem se vytvofila nepfekonatelna propast, tedy uz v détstvi se

46 JAFFE, A., Vzpominky, sny a my$lenky C. G. Junga, s. 21-22.
47 Tamtéz, s. 22.
48 STEVENS, A., Jung, s. 15.
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zacCalo projevovat jeho odmitani viry. | po svatém pfijimani pocitoval, Ze nic

zvlastniho neproziva.*

Zacal hledat vSe, co je znamé o Bohu, ale nachazel jen tradiCni nazory.
Pak narazil na Biedermannovu Krestanskou dogmatiku, kde nabozenstvi
pojima jako ,duchovni akt sebevztaZzeni ¢lovéka k Bohu“, coz bylo pro Carla
Gustava nepredstavitelné, protoZe nabozenstvi chapal jako ,néco, co se mnou
Bah ¢ini, jako akt z jeho strany, jemuZ jsem jednoduSe vystaven, nebot On je
ten silnéjsi“. Jeho pojeti nabozenstvi neznalo lidsky vztah k Bohu, proto se
rozhodl, dozvédét se o Bohu mnohem vic, aby si k nému také mohl najit

vztah.%0

AC mu nebylo jeSté Sestnact let, uvédomoval si skutecnosti Zivota,
utrpeni a zkazenosti svéta, také uvazoval nad zalibenim se Bohu. Nakolik Buh
naplfiuje svou dobrotou svét, mu nebylo zcela jasné. Pfemyslel nad tim, pro€ je
svét nedokonaly a zkazeny, kdyz Buh je nejvysSi dobro. Domnival se, Zze Buh je
n&jakym zpUdsobem propleten s dablem, kterého sam vytvofil. Dabel mu pfisel
zajimavy, proto se rozhodl, nastudovat néco o ném. Kdyz nenachazi, co hleda,
promluvi k nému osobnost Cislo dvé jeho matky, ktera mu doporuci precteni
Goethova Fausta, ktery bere dabla zcela vazné a dokonce s nim uzavira

smlouvu.>?

Podle Richarda Nolla®? zac¢al Jung v roce 1895 provozovat spiritistické
seance s nékolika pfibuznymi, jejichz médiem byla jeho sestfenice Héléne
Preiswerkova.>® VEéril, Zze diky spiritismu své matky a jeji rodiny je jasnozfivy.
Vzhledem k rodiné z matciny strany se naucil spiritistické techniky, na kterych

vytvoril svij vlastni postup ,aktivni imaginace*“.>*

Mimo spiritistické vlivy jeho rodiny, ovlivnil jeho Zivot i gnosticismus, a¢

se s nim nikdy neidentifikoval, stejné tak jako s Zadnou cirkvi. V gnosticismu

4 STEVENS, A,, Jung, s. 16.

50 JAFFE, A., Vzpominky, sny a my$lenky C. G. Junga, s. 57.

51 Tamtéz, s. 59-60.

52 Richard Noll je psycholog, ktery je proti C. G. Jungovi zna¢né zaujaty a je zapotrebi k jeho
diliim pfistupovat s vét§im nadhledem.

53 NOLL, R., Arijsky Kristus: Tajny Zivot Carla Junga, s. 43.

5 Tamtéz, s. 44.
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spatfoval projev univerzalniho lidského usili, které pomaha ke znovuziskani
celku. Podle Junga gnostikové méli pfi hledani symbolického vyjadfeni

bytostného ja vétsi ispéch, nez ortodoxni kiestané.>®

Mimo gnosticismus na Junga méla také vliv alchymie. Chapal ji totiz jako
predchlidce své psychologie.>® Zajimal se také o okultni jevy, diky ¢emuz se

setkaval s fadou nepochopeni.®’

Carl Gustav Jung se pfi hledani vlastni spirituality setkava i s indickymi
nabozenstvimi. Zajimala ho dogmata a pfibéhy vychodnich nabozenstvi, ale i
praktiky jako je jéga a meditace. Vidél i rozdily mezi pojimanim reality a snu
mezi zapadni a vychodni civilizaci, proto snad doporucoval véficim kfestaniam i
nevéficim Buddhovy rozpravy, které podle Junga nabizeji zpisoby, kterymi Ize
nalézt ukaznéni psychického Zzivota a tim napravit nedostatky rlznych typu

kfestanstvi.®8

Mimo jeho zajem o lékafstvi mél Jung oblibu ve filosofickych dilech,
predevS§im Immanuela Kanta a Friedricha Nietzscheho. >° Sam Jung se

povazoval za pfivrzence Kantovy filosofie.®0
1.3. Jungova analyticka psychologie

Hlubinna psychologie, jako védecka metoda byla zalozena Sigmundem
Freudem, ucitelem Carla Gustava Junga. Do trojice nejvyznamnéjSich

osobnosti hlubinné psychologie pati dal$i tehdejsi Freudlv zak, Alfred Adler.5?

VSechny tyto osobnosti hlubinné psychologie mély své nasledovniky.
Neéktefi na jejich praci navazali pfimo, jini spiSe kriticky. Hlubinna psychologie

%5 HAYMAN, R., Jung a gnéze. 7 promluv k zemfelym, s. 57.

5% STEVENS, A., Jung, s. 41.

57 HOPCKE, R., Pravodce po sebranych spisech C. G. Junga, s. 133.

58 HAYMAN, R., Zivot C. G. Junga. K prameniim moudrosti, s. 84.

59 HYDE, M., Jung, s. 14.

60 HAYMAN, R., Zivot C. G. Junga. K prameniim moudrosti, s. 9.

61 ZBIRAL, D., ,Zakladni informace o hlubinné psychologii‘ [online]. [Cit. 2. 6. 2016]. Dostupné
z: http://lwww.david-zbiral.cz/hlubpsychinfo.htm
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mimo jiné rdznymi zplsoby ovlivnila i logoterapii Viktora Emila Frankla a

transpersonalni psychologii Stanislava Grofa. 62

V dobé Jungova pusobeni na klinice se vénovalo vice ¢asu diagnostice,
nez jeji 1éCbé, nebot’ bylo velmi malo u€innych metod. Jung praktikoval 1éCbu
typu koupele, elektroterapie, pracovni terapie, opiaty. ObcCas bylo zapotfebi
pouzit fyzické potlageni aktivity pacienta. V letech 1904 a 1905 zkous$el Jung
psychoanalyzu na jedné své pacientce, ktera se pozdéji stala jeho milenkou, ale

ve Freudovych spisech byla praxe psychoanalyzy velmi malo popsana.®?

1.3.1. Zakladni pojmy analytické psychologie

Jadrem analytické psychologie je nékolik pojmu, kterymi se budu zabyvat

v této Casti podkapitoly.

Védomi muizeme vymezit jako pomysinou jednorozmérnou Skalu
bdélosti. Na jedné strané této 3kaly je jiz zminéna maximalni bdélost a na
strané druhé hluboké bezvédomi, koma.®* Védomi je souhrn funkci a aktivit,
které udrzuji duSevni obsahy ve vztahu k ja. Védomi neni rovno psyché, nebot
psyché je Sir§i pojem, ktery zahrnuje védomi i nevédomi.°

~Specificky vyznam méa pojem kolektivni védomi. Zde je poloZen diraz
na obsah toho, co je v daném sociokulturnim okruhu vice ¢ méné jasné

uvédomovano, tedy o nazor a pocity, jeZz jsou soucasti obecné sdileného
podvédomi. 66

Freudem popsané osobni nevédomi zahrnuje obsahy potlacenég,
vytésnéné, zapomenuté, které pochazeji z Zivota jedince.5” Jungovym pFinosem
je pojem kolektivni nevédomi, které je od osobniho nevédomi odliSeno tim, ze
neni zaloZzeno na osobni zkusSenosti. Obsahem kolektivniho nevédomi jsou

vzpominky, pfedstavy, myslenky, které nikdy nebyly soucasti védomi a vdéci za

62 ZBIRAL, D., ,Zakladni informace o hlubinné psychologii* [online]. [Cit. 2. 6. 2016]. Dostupné
z: http://www.david-zbiral.cz/hlubpsychinfo.htm

63 HAYMAN, R., Zivot C. G. Junga. K prameniim moudrosti, s. 79.

64 RICAN, P., Psychologie néboZenstvi, s. 207.

65 SHARP, D., Slovnik zakladnich pojmu psychologie C. G. Junga, s. 163.

66 Tamtéz, s. 208.

67 JACOBI, J., Psychologie C. G. Junga, s. 10.
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svou existenci dédic¢nosti. ¢ Strukturu kolektivniho nevédomi predstavuji
archetypy.

JArchetypy jsou zdédéné, vrozené, prfedem dané zplsoby vnimani
spojené s pudy, které fidi samo vnimani. Archetypy jsou praptvodni myslenky

spolecné celemu lidstvu a vyjadruji se pouze prostrednictvim archetypovych
predstav. Méni se emocemi a funguji autonomné, nezavisle na védomi.“®°

LArchetypu je tolik, kolik je typickych Zivotnich situaci. Jadro archetypu
patfi k nejhlubs$i ¢asti nevédomi, jez nemiize byt zvédoména.“’® Mezi znamé
archetypy je archetyp anima/animus, archetyp Bytostného Ja a archetyp stinu,

archetyp matky, moudrého starce a archetyp Boha.

Prvnim mnou pFedstavenym archetypem je anima, v pfipadé ZzZeny
animus. Anima je psychickou reprezentaci Zenskych genl v téle muze.
V Zenském nevédomi pak najdeme postavu s rovnocennou roli a to animus,
téchto postav je ,animozita“., ktera u animy vyvolava nelogické nalady,

v pfipadé animuse se jedna o nerozumné nazory a drazdivé prapovédi.”*

Stin je Cast bytosti, ktera k nam neodmysliteiné patfi, ale od které se
odvracime. Stin lze lokalizovat v osobnim nevédomi, ktery zahrnuje skryté
dusevni rysy. > NejCastéji se stin projevuje jako nam samym nejvlastngjsi
charakteristika, napf. prepadne-li nas vybuch hnévu, zaCheme nadavat nebo se
chovat hrubé, prozrazujeme tim naSe vlastnosti, které v sobé potlacujeme a

skryvame a o kterych ¢astokrat ani nevime.”3

Jung rozliSuje dvé formy stinu, i kdyZ pojmenovava obé stejné. Prvni
z nich je osobni stin, ktery zahrnuje neprozivané, druhou formou je kolektivni

stin patfici ke kolektivnimu nevédomi.”* Stinu se zbavujeme pomoci projekce.”

68 JUNG, C. G., ,,O pojmu kolektivnhiho nevédomi*, s. 106.
69 HYDE, M., Jung, s. 172.

0 Tamtéz, s. 213.

1 JUNG, C. G,, ,Anatomie nevédomi*, s. 46.

72 RICAN, P., Psychologie néboZenstvi, s. 216.

73 JACOBI, J., Psychologie C. G. Junga, s. 59.

74 Tamtéz, s. 59.

5 RICAN, P., Psychologie nébozenstvi, s. 216.
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Projekce je proces, pfi kterém obsah naseho nevédomi nachazime u
druhych.”® Carl Gustav Jung projekci rozdéluje na aktivni a pasivni. Pasivni
projekce je samovolna a nezamérna, kdezto aktivni projekce je znaméjsi pod

pojmem empatie (vciténi se do nékoho druhého).””

Archetyp velké matky oznacuje idealni obraz Zeny, ktery se objevuje u
matky v dobé, kdy dité opousti domov. Chce pro dité vSechno zafidit a vzit jeho
starosti na sebe, ¢imz muze zabrzdit jeho vyvoj. Obdobnou postavou u muze je
moudry stafec. Podle C. G. Junga je moudry stafec zosobnénim ducha zralého
muze.’® Muz chce byt tim, kdo véechno zvladne po hospodarské i spole¢ensko-

politické strance.”

Archetyp moudrého starce je charakteristicky znalosti, reflexi,
vhledem, moudrosti, duvtipem a intuici. Je to univerzalni postava, ktera je
duSevnim zosobnénim ducha. 8  Vztah moudrého starce kanimé je
v psychologii muze vztah otce s dcerou. U Zeny je jednim z aspektd jejiho

anima.“s!

Archetyp vééného ditéte (puer aeternus), je postava, které se vénovali
pfedevSim Jungovi nasledovnici. To, co o tomto archetypu Carl Gustav Jung
napsal, se ale stalo vychozim pro dalSi pojednani. Vécné dité je napfiklad
symbolem nadéji do budoucna, je to vice nez dité, pfedstavuje predstupen
hrdiny. Stejné tak jako ostatni archetypy ma i Vé&né dité svou stinnou stranku.

Identifikace s nim muze vést k nezralému ditéti-muzi.82

Jednim z poslednich pojmu je proces individuace. Individuace je vcelku
spontannim, pfirozenym a autonomnim procesem v psyché kazdého Clovéka a¢
si toho vétSinou neni védom. Pokud tento proces neni tlumen i skryt, tvofi
proces rozvoje, tedy psychickou paralelu k procesu starnuti téla. Za urcitych

okolnosti mize byt riznymi zplsoby podnicen i uvédomovan, ¢imz se mize

76 SHARP, D., Slovnik zakladnich pojmu psychologie C. G. Junga, s. 119.
7 Tamtéz, s. 122.

8 SHARP, D., Slovnik zakladnich pojmu psychologie C. G. Junga, s. 94.
79 HOLM, N., Uvod do psychologie naboZenstvi, s. 126.

80 HOPCKE, H. R., Priivodce po sebranych spisech C. G. Junga, s. 107.
81 SHARP, D. Slovnik zakladnich pojmt psychologie C. G. Junga, s. 94.
82 HOPCE H. R., Pruvodce po sebranych spisech C. G. Junga, s. 98-99.
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dopomoci vétsi ucelenosti jeho podstaty.®3 Cilem tohoto procesu je dosahnuti
nejvyssSiho Bytostného ja, které je archetyp a zaroven stied lidské bytosti, ktery
spojuje védomi s nevédomim.*

.,Bytostné ja je obraz jednoty osobnosti jako celku, ustfedniho
poradajiciho principu. Bytostné ja neni jen stfedem, ale také celym povrchem,

ktery obepina jak védomi, tak nevédomi; je to stfed tohoto celku, stejné jako je
ja stredem védomé mysli.“ 8

Sebeja®® je podle Skalického Jungovi jakymsi postulatem, ktery je tfeba
ucinit, abychom mohli formulovat empiricky postiZitelné psychické procesy.®’
Bytostné ja neni nic jiného, nez psychologicky pojem, ktery ma vyjadfit nam
nepoznané byti, které nemizeme pochopit, protoZze pfesahuje moznosti naseho
chapani.®

V historické postavé JeziSe Krista spatfil Carl Gustav Jung ztélesnéni
Bytostného Ja, nebot fika: ,archetypicka predstava JezZiSe Krista odpovida
celistvosti individua vyskytujici se jako nevédomy obraz vlastniho Ja (Selbst)”,
protoze podle Junga neni mozné empiricky rozlisit symbol Ja (Selbst) a co je

obraz Bozi, vystupuji obé jako synonymni.8?
1.3.2. Jungova interpretace nabozenstvi

Jung fika, ze z pohledu psychologa jsou nabozenstvi psychoterapeutické
systémy a praci psychoterapeuta je vylécit utrpeni lidské psyché.®® Nabozenstvi
podle Carla Gustava Junga oznaCuje postoj védomi, které se zménilo diky
proziti posvatna, je to charakteristicky postoj Clovéka.®! Jung na rozdil od

Freuda neztotozniuje nabozenstvi s neurézou, protoze fika, Zze nabozZenstvi neni

83 JACOBI, J., Psychologie Carla Gustava Junga, s. 57.

8 RICAN, P., Psychologie naboZenstvi, s. 220.

8 HYDE, M., Jung, s. 172.

86 Bytostné ja, v némciné das Selbst je mnohdy, (i Karlem Skalickym) prekladano jako sebeja.
87 SKALICKY, K., Po stopach neznamého Boha, s. 76.

88 SKALICKY, K., V zdpase s posvéatnem, s. 88.

89 KUSCHEL, K. J., Teologie 20. stoleti. Antologie, s. 217.

% JUNG, G. C., Analyticka psychologie jeji teorie a praxe, s. 170.
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pouhym symptomem, ale také moznym |lékem, a neboji se napsat, Ze neurdza

je rozstépenost osobnosti a problém jejiho uzdraveni je problém nabozensky.?

Nezajima ho definice nabozenstvi, ale jeho funkce.®® K pojmu Boha se
Jung vyjadfuje hned v nékolika spisech a piSe, Ze idea Boha nema nic
spole¢ného s bozi existenci, protoze jeho existenci neni mozné dokazat a tak
by takové dukazy byly zbyte¢né, nebot idea Boha je pfitomna, kdyZz ne ve
védomi, tak alespon v nevédomi- jedna se o archetyp, takZze je podle Junga
lepSi ideu Boha védomé pfiznat, protoZze by jeji misto zaujalo néco méné

dulezitého a nelibého.%*

Karel Skalicky cituje Junga, ktery napsal ze ,je lhostejné, co si o
nabozenské zkusenosti mysli svét; ten kdo ji ma, vlastni obrovsky poklad
néceho, co se mu stalo zdrojem Zivota, smyslu a krasy“ a mluvi o nabozenské

zku$enosti jako o zdroji psychického uzdraveni.®

Ukolem nabozenskych symbol( podle Junga je upeviiovat védomé vigi
nevedomi. Pfima zkuSenost s posvatnem je natolik nebezpecna, Ze pokud lidé
nemaji ochranu v podobé& symbolu, ritu &i obrazu, ji vétSinou neustoji ve
zdravi. °® Dogmaticky symbol tedy podle Carla Gustava Junga vyrlsta
z pfimého zazitku posvatna. Dogmata nejsou jen kifestanskou zaleZitosti, setkat

se nimi mizeme i v pohanskych naboZenstvich.%’

Zajisté by bylo vhodné Fici, jak Carl Gustav Jung definuje nabozZenstvi a
nabozenskou zkusenost. Jung definuje nabozenstvi jako ,peclivé a svédomité
dodrZovani a zachovani toho, co Rudolf Otto vystizné nazval ,numinézum®.“%8
NabozZenska zkuSenost je podle Junga stav, pfi némz se Clovéka zmocni sila

pramenici mimo néj, siin&j$i nez je on sam.®°

92 SKALICKY, K., Po stopach neznamého Boha, s. 74.

93 SKALICKY, K., V z4pase s posvétnem, s. 102.

%9 Tamtéz, s. 103.

9 SKALICKY, K., V z4pase s posvatnem, s. 103.

% Tamtéz, s. 105.

97 SKALICKY K., Po stopach neznémého Boha, s. 80.

% FROMM, E., Psychoanalyza a nabozZenstvi, s. 27. (viz. JUNG, C., G., ,Psychologie a
nabozenstvi‘, s. 14)

% FROMM, E., Psychoanalyza a nabozenstvi, s. 27.
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Podle Junga je hlavnim pfedmétem nabozenstvi prozivani o Bohu, ktery
existuje mimo Clovéka, kde psychologie neni kompetentni k tomu, usilovat o
néjaké vypovédi. Jako historicky orientovany psycholog zabyvajici se
nabozenstvim pfiSel Jung k zavéru, ze Clovék za kazdych okolnosti rozviji
nabozenskou funkci, a Ze tedy lidska dusSe je propletena naboZenskymi

predstavami a city.1®

Rika-li Jung, Ze Buh je archetyp, mini tim typ v du$i. V kompetenci
psychologie je pouze zjistit, jestli nalezeny typ v dusi mize byt napfiklad obraz

Boha, o jeho existenci to ale nic nevypovida.o?

Vira je néco, co nemuze byt nikomu a nikym nuceno. Jung védél o
nasledcich, které mély vnucené poucky, proto se své pacienty snazil pfimét k
samostatnému rozhodovani. Byl totiz pfesvédCen, Ze Clovék, ktery se rozhodl
sam, bude ve své dusi nalézat potvrzeni existence Boha, kdezto nékdo, kdo
véfit nechce, nikdy potvrzeni dosahnout nemuze.19?

,10, Ze na nas boZzstvi plsobi, miZzeme konstatovat jen prostfednictvim
psyché, pficemZ vsak nejsme schopni rozlisit, zda toto ptsobeni pochazeji od

Boha, nebo z nevédomi, tj. nelze stanovit, zda boZstvi a nevédomi jsou dvé
razné veli¢iny. 103

100 RICAN, P., Psychologie néboZenstvi, s. 225.
101 JACOBI, J., Psychologie C. G. Junga, s. 76.
102 JACOBI, J., Psychologie C. G. Junga, s. 77.
103 JAFFE, A., Vzpominky, sny a myslenky C. G. Junga, s. 359.

24



2. Jungovy pristupy ke krest'anské teologii

V této kapitole se pokusim o shrnuti Jungovych nazoru, které ukazi na
kfestanstvi a gnodze, jednota protikladd a také pojeti transcendence a
imanence. Tyto témata jsem vybrala mimo jiné i ztoho divodu, Ze jsou
nejstézejnéjsSi a nejvice probirané kfestanskymi teology. Za vhodné uvedeni
této kapitoly pokladam tento citat:

~Jung interpretoval krestanskou nauku a praxi z hlediska analytické
psychologie. Analyticka psychologie je zaloZzena na védeckéem a klinickém
pozorovani a na sebekritickém zkoumani psyché, zejména v nevedomi. Jako
takova, je oteviena zménam a vyzvam. Z hlediska analytické psychologie je

nabozZenska zkuSenost chapana jako erupce v nevédomi a vyrazem latentnich
psychickych struktur a dynamiky. Pro Junga jsou data z nevédomi mnohem

v vz

teologie. %4

2.1. Vztah kiest'anstvi a gnéze u C. G. Junga

V této podkapitole se budu zabyvat vztahem kfestanstvi a gnéze. Jaka
polemika mezi kfestanskou virou a gnozi vznikla, budu rozebirat az ve treti

kapitole v €asti, jmenujici se stejné jako tato.

O Jungové naboZenské orientaci jsem se jizZ zminovala v jedné
z podkapitol prvni kapitoly, kde jsem nastinila vliv Jungovy rodiny na jeho
pohled na naboZenstvi a religiozitu. V této kapitole se pokusim o doplnéni
informaci o tom, do jaké miry Ize Carla Gustava Junga nazyvat kifestanem Ci

gnostikem.

Vyrazy gndéze a gnosticismus jsou mnohoznacné pojmy. Pojem gnoze,
odvozeny od feckého slova gnésis, byl pouzivan v obdobi pozdni antiky,

puvodné v prostfedi Ffeckych filosofickych Skol, kde tento termin pouzivali pro

104 STEIN, M., Jung on Christianity, s. 16. Pfeklad vlastni.
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oznaceni rozumového poznani skuteCné podstaty véci. Tato forma gnéze zadny

nabozensky charakter neméla.1%®

Nékdy se o gnosticismu muizeme docist, Zze je povazovan za
kfestanskou herezi, tedy za druhotny naboZensky fenomén bezpodminecné
zavisly na krestanstvi, 1% coz je nepravdépodobné vzhledem k situaci, Ze

gnosticismus zajisté existoval jesté pred kiestanstvim.

Pfedtim, nez v této praci prejdu ke vztahu kfestanstvi a gnéze u Carla
Gustava Junga, zminim historicky kontext gnosticismu, o kterém piSe v jedné

ze svych knih Karel Skalicky.

Tento zplsob mySleni se vyskytuje v jisté formé& v neoplatonismu,
manicheismu i u Fady ruznych gnostiki. Gnostické mysleni je ve 4. stoleti
pfitomno témeér vSude, nebot v manichejské cirkvi se tomuto mysleni dostava
jisté organizovanosti. Sam sv. Augustin byl manichejskym ,auditorem®. V roce
527 je vyhlaSeno cisafi Justinem a Justidanem, vypovézeni ze zemé a trest smrti
pro manichejce. Timto se uspiSil zanik manichejské cirkve, nikoliv vSak tohoto

zpUsob mysleni.07

Gnostické mysleni se pak objevuje ve Spanélsku pod nazvem
priscillianismus, na vychodu fimské FiSe jako paulicianismus, v Bulharsku jako
bogomilismus, pronika urcitym zpusobem i do zidovské kabbaly, ale je pfimo Ci

nepfimo pfitomno i v jinych smérech.108

Carl Gustav Jung se vSak nedomnival, Ze by gnosticismus byl
kiestanska hereze a rovnéz se nezajimal o teorie puvodu gnosticismu, ktery byl
mohl byt indicky, iransky Ci fecky. Podle néj byli gnostikové vizionafi, ktefi tvofili
prvotni vytvory z mystéria, které Jung nazyval nevédomi. Pro Junga
neznamenal gnosticismus ani filosofii ani mytologii. Nasel v ném projev lidské

mysli, jimZ je dosazeni celistvosti.1%®

105CHALUPA, A., Gnosticismus, s. 5. [online]. [Cit. 5. 9. 2016] Dostupné z:
https://digilib.phil.muni.cz/data/handle/11222.digilib/128598/monography.pdf
106 CHALUPA, A., Gnosticismus, s. 28.

107 SKALICKY, K., Za nadéji a smysl, s. 19.

108 SKALICKY, K., Za nadéji a smysl, s. 19-20.

109 HOELLER, S. A., Jung a gnéze. Sedm promluv k zemfelym, s. 55.
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»,Gnosticismus neni souborem doktrin, ale mytologickym projevem vnitini
zkuSenosti. S pouZitim pojmu Jungovské psychologie by se dalo fici, Ze
gnostikové vyjadfovali poetickym a mytologickym jazykem své zkuSenosti
s procesem individuace. Pritom vytvareli hojnost nesmirné dulezitého materialu,
jenz obsahoval hluboké vhledy do struktury psyché, do kontextu kolektivniho
nevédomi a dynamiky procesu individuace“.110

symbolického vyjadfeni bytostného ja, nez ortodoxni kfestané. Jejich
symbolicka vyjadreni se velmi podobala tém Jungovym. | pfesto, Ze se Jung
nikdy neztotoznil s gnosticismem jako s naboZenskym smérem, stejné jako tak
neucinil nikdy s zadnou cirkvi, nemuze byt pochyb o tom, Ze se snazil o

objasnéni esence gnostické imaginace.!'!

Jungovo intenzivni studium gnéze spada do doby od roku 1918 do roku
1926, a¢ ho zajem o gnodzi provazel po cely Zivot. 1*?> Dle holandského
psychologie Dr. Junga, ktery predklada védecké objevy a pozorovani, jejichz

pravdu nemuze nikdo popfit.113

Ve zbylé Casti této podkapitoly se budu zabyvat pravé vztahem ke
kifestanstvi. Jak jsem se jiz zminila v Casti této prace, Junguv vztah ke

kfestanské vife byl vice nez problematicky.

Protoze svou cestu k Bohu stale nenachazel, snazil se o analyzu
kfestanské vérouky a pokladal si otazky, zda je mozné, aby se ¢lovék sjednatil
s Bohem. Svou odpovéd ale nenaS$el, proto se k zaleZitosti svatého pfijimani
postavil s neduvérou. Po svém svatém pfijimani celou zalezitost vyhodnotil jako
ztratu Casu a rozhodl se, Ze do kostela uz nikdy nevkroci. Jung ale nechtél na
Boha a naboZenstvi zcela zanevfit, tak se snazil hledat v knihach odborné

poznatky o Bohu.114

110 HOELLER, S. A., Jung a gnéze. Sedm promluv k zemielym, s. 56.
111 Tamtéz, s. 57.

2WEHR, G., C. G. Jung a R. Steiner, s. 201.

1S WEHR, G., C. G. Jung a R. Steiner, s. 201-202.

114 JAFFE, A., Vzpominky sny a myslenky C. G. Junga, s. 57.
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Pfi své letité praxi zjistil, Ze zakladem vSech psychickych onemocnéni je
vzdy vylouceni nabozenstvi.''> Zdurazroval také, Ze kazdy ¢lovek ma v sobé
pfitomnou védomou, nebo nevédomou religiozitu a ze ,kdykoliv je Duch ¢i Bih
vyloucen zlidského mysleni, vystfidda ho nevédoma nahrazka“ 1 Coz
znamena, Ze pokud Cclovék potlaCuje Boha, zavede ho to k nahrazce

nabozenstvi, néjaké ideologii, jako je napfiklad nacismus.

Jung sam pfiznava, ze odmitl vSe, co néjakym zplsobem souvisi s virou,
a o Bohu hovofi jako o komplexu, zcela realném komplexu, o kterém je mozné
hovofit jako o iluzi, ale pfedevsim jako o psychickém faktu. Nikdy ale nehovofi o
Bozi existenci, nebot by to zasahovalo za hranice védy, ¢emuz se jako
empiricky védec snazil vyhnout. Ve skutecCnosti tedy kdyz hovofil o Bohu, mél

na mysli obraz Bozi, ktery je relativni.!’

Po uvédoméni si nevédomé religiozity a obrazu Boha projevoval stale
vétSi naklonost ke kfestanstvi. Jeho postoj k tomuto nabozenstvi zajisté ovlivnil
vztah s otcem Victorem Whitem, se kterym se v nékterych bodech neshodl
(napfiklad ohledné uceni privatio boni, které bude zminéno v nasledujici
podkapitole), ale se kterym byl v kontaktu na pratelské urovni az do Whiteovi
smrti. Jung svou nabozenskou orientaci vyjadfil v jednom ze svych dopisu,
adresovaném duchovnimu Oscaru Nissovi:

~Mohu Vas ujistit, Ze behem své analytické praxe jsem nejen dospél
k pochopeni kfestanské viry, ale mohl bych frici — i vSech naboZenstvi....
Presné fec¢eno, povaZzuji se za krestana, jsem vS8ak zarover presvédcen, Ze
dnesni krestanstvi nepredstavuje posledni pravdu; o tom svedc¢i chaoticka

situace dnesni doby. Nynéjsi stav mi pfipada nesnesitelny, a proto pokladam
zasadni vyvoj kiestanstvi za absolutné nutny...“118

Tento dopis bezpochyby Jungovu naboZenskou orientaci prozrazuije,

avSak poukazuje na jeho viru v potfebu promény kfestanstvi tehdejsi podoby.

LS WHITE, W., Buh a nevédomi, s. 58.
116 Tamtéz, s. 36.

117 JUNG, C. G., Sto dopisu, s. 73-77.
118 JUNG, C. G., Sto dopisd, s. 222-223.
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Zbyva jesté otazka, zda byl Carl Gustav Jung gnostikem. Zajisté nebyl
pfimym nasledovnikem Zadného ucitele gnoze, avSak popirat, Ze byl

gnostikem, by znamenalo popfit vSechny Udaje o jeho Zivoté a dile.1®

NejzfetelnéjSim dukazem jeho gnostické orientace je jeho dilo Sedm
promluv k zemrelym. Carl Gustav Jung je povazovan Stephanem A. Hoellerem,
ktery je znamy jako u€enec gnosticismu a jungianské psychologie, za gnostika
v 8irSim slova smyslu jako nékdo, kdo zna hloubégji zkuSenosti lidského byti a
v uzSim slova smyslu jako nékdo, kdo ozivil gnosticismus prvniho stoleti

kiestanstvi.120

Ze spisu Carla Gustava Junga a spisu o jeho osobé od ostatnich u¢encu
a pfivrzencll mi z toho vyplyva jediné a to, Ze se pohyboval nékde na pomezi
kifestanské viry a gnosticismu, aniz by sam védél, do kterého sméru se zaradit.
Vypovida o tom i jeho korespondence, ve které pfipousti Ze, je kfestanem, ale

zaroven je z jeho dél patrné, ze smér gnosticismu mu neni uplné cizi.
2.2. Jednota protikladu

V této podkapitole se budu zabyvat Jungovym pojetim dobra a zla,

vCetné zasazeni dabla do svaté trojice, respektive nesvaté Ctvefice.

Jung véril, Zze zlo existovalo jesté pred Clovékem a proto neni mozné
z néj clovéka vinit.'?! Chtél se zabyvat dobrem a zlem z Cisté empirického
hlediska, jako terapeut. Vnimal je tedy tak, Ze dobro a zlo jsou stavy, které tak
Clovék nazyva, aniz by védél, zda je tak oznacuje spravné, jedna se tedy pouze

o subjektivni nazor.1??

O dobru a zlu fika, ze pokud chceme porozumét tomu, co to je, musime
vychazet z toho, Ze to jsou principy, které tu byly davno pfed nami. Princip

pochazi od prius (dfive, na pocCatku). NejstarSi principem je Buah, tudiz tyto

19 HOELLER, S. A., Jung a Gnéze. Sedm promluv k zemielym, s. 57-58.
120 Tamtéz, s. 58.

121 JUNG, C. G., ,Dobro a zlo v analytické psychologii, s. 146

122 Tamtéz, s. 148.
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principy jsou Bozimi aspekty.'?3 Podle Junga zlo zada, aby se o ném uvazovalo
stejné jako o dobru, nebot oba pojmy nejsou nic jiného, nez pomysina
prodlouzeni a abstrakce jednani. Neexistuje dobro, které by neumoZznovalo

vznik zla a naopak.'?*

Ve své knize Clovék a duse piSe, Ze kfestanstvi za snahou obhajit
monoteismus za existenci temnoty a zla ucCinilo odpovédného Clovéka, ktery se
tak stal nositelem mysteria zla.'?® Touto frazi si autor protife¢i, nebot kdyby byl
ze své psychoterapeutické praxe pfesvédcen o tom, Ze dobro €i zlo zavisi na

postoji Clovéka, neobvinoval by z odpovédnosti ¢lovéka za zlo kiestanstvi.

Jung se polemicky zabyva také vypovédmi Bible a kfestanské tradice.
Vyzkumna tradice pojeti zla za€ina uz v biblické knize Job, ktera je o sazce
Hospodina s dablem, tykajici se Joba, vérného sluzebnika Hospodina. 126
Posléze se pojetim zla zabyvali i cirkevni otcové. Pro tuto bakalafkou praci je
nutné zminit sv. Augustina, ktery si klade otazku, co je to hfich a zjistuje, ze
pouze odvracenost vile od nejvy$$i podstaty, tedy Boha.'?” Ve ¢&tvrtém stoleti

rozviji ideu privatio boni?8, Proti této ideje se Carl Gustav Jung vymezuje.

Podle Carla Gustava Junga uceni o privatio boni povazuje zlo za
nebytostné a oddéluje ho od jakéhokoliv propojeni s Bohem a vytvafi tim
Jednostranné pozitivni pfedstavu ucelenosti. Jednostranné pozitivné je
prezentovana cirkvi i postava JeziSe Krista, ktera neobsahuje nic negativniho.
Jako nasledek této jednostrannosti se negativni aspekty objevuji podle Carla
Gustava Junga v postavé Antikrista. Vysledkem je rozdéleni uceleného obrazu.

Jung proti sobé stavi jednostranné pozitivni postavu Krista a podstatu

123 JUNG, C. G., ,Dobro a zlo v analytické psychologii®, s. 146.

124 JUNG, G. C., Clovék a duse, s. 177.

125 Tamtéz, s. 177. Mysterium nerovnosti: veSkeré dobro od Boha, veSkeré zlo od ¢lovéka,
p.p.(Mysteria iniquitatis: omne bonum a Deo, omne malum a homine).

126 iz vice kniha Job

127 AURELIUS, A., Vyznani, s. 214.

128 Augustin definoval zlo jako privatio boni: zlo jako pouha absence dobra. Privatio boni se
vymezuje proti manichejského dualismu. Sv. Augustin byl pfesvédéen, Ze vSe co ¢ini Buh je
dobré a Ze zlo se zacina projevovat tehdy, pokud se s tim, co Buh stvofil, jako dobré zachazi
Spatné.
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empirického bytostného Ja, které se objevuje v symbolech z nevédomi.

Prirozenou funkci bytostného Ja je sjednoceni protikladu, tedy i dobra a zla.'?°

Z korespondence s Victorem Whitem, o které bude nasledné psano i ve
treti kapitole vyplyva, Zze Jung se zabyva otazkou dobra a zla z hlediska
psychologie, nikoliv metafyziky. Podle Junga je chybou ho zlehCovat, a€ jen
metafyzicky. Dobro a zlo jsou podle Carla Gustava z psychologického hlediska
zcela realné, a nam neni znamo, co jsou samy o sobé. Z tohoto ddvodu Jung

povazuje za nemyslitelné, aby se promitaly na transcendentni bytost.13°

Dale Jung fika, Ze zlo neni pouze nedostatkem dobra, ale Ze je vice nez
skute¢né a privatio boni pouze zleh€uje jeho realitu, coZ neni pro lidstvo dobré,
protoze napomaha k nerozeznani zla a oslabuje tim rozumné zachazeni se

zlem.131

N P P N T N N N TR PR T ¢ ¢4

zabyval cely svUj zivot. Kladl si otazku, pro€ kdyZ je sama o sobé dokonala,
pro¢ je dovoleno dablovi konat zlo. Jesté pred napsanim Odpovéd na Joba

povazoval Boha zodpovédného za zlé konani.3?

Ve své knize Antwort auf Hiob (Odpovéd na Joba) z roku 1952 piSe, ze
existuji rizna svédectvi o obrazu Boha, ktery se sam pfiznaval, zZe ho trapi hnév
a Zarlivost.1® Podle Junga je z biblickych knih znamé drama mezi Bohem a
jeho lidem. Job je zcela osobitym pfipadem, kdyz je vystaven kruté zkousce.
Jung se vyjadfuje k postaveni Hospodina, ktery se podvoluje naseptavani
satana. Hospodin tvrdi, ze Jobovi zcela divéfuje a bylo by podle Junga zcela
logické, kdyby jej ochranil a potrestal toho, kdo obvinil vérného sluzebnika

Joba.3* Jung Fika, Ze pokud Job poznal Boha, musel Bllh poznat sam sebe,

129 SANFORD, A. J., ,Problém zla v kiestanstvi a v analytické psychologii‘, s. 95.
130 JUNG, C. G., Sto dopisu, s. 109-111.

131 Tamtéz, s. 96.

132 HAYMAN, R., K Pramen(m moudrosti, s. 187-188.

133 JUNG, C. G., Odpovéd na Joba, s. 13.

134 Tamtéz, s. 39.
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takze tomu mohlo byt tak, Ze dvoji povahu Boha poznal cely svét, ale jemu

zUstala ukryta.135

Ke kritice ideje privatio boni doSlo z Jungovy strany z toho divodu, Ze
tato idea nebyla podle néj v souvislosti s psychologickymi poznatky. Ty ukazuiji,
Ze proti tomu, co oznadujeme za dobré, stoji patnost nebo zlo. Rika, Zze kdyby
zlo neexistovalo, pak by vSe co je muselo byt explicitné dobré a podle dogmatu
nemize mit dobro ani zlo pavod v €lovéku. Idea privatio boni se stala v cirkvi
dulezitou teprve az po teorii Maniho 3¢ v Augustinové polemice
s manicheismem'37. Pozdéji se kiestanstvi stalo podle Junga dualistickym,
nebot Cast protikladu, ktera je zosobnéna se odStépuje a satan zlstava ve
stavu vécného zatraceni, coz podle Junga pfedstavuje zasadni problém, ktery
je zakladnim vychodiskem kfestanského uceni o spase a Ze pokud se
kfestanstvi chce povaZovat za monoteistické nabozenstvi, musi pfijmout fakt,
Ze v Bohu jsou pfitomny oba protiklady. 3 Oproti tomu ale religionistika

povazuje kfestanstvi za monoteistické a naopak manicheismus za dualisticky.

Vv,

Junga zajimalo po cely Zivot pojeti NejsvétéjSi Trojice, nebot
symbolizovani nejvétsi hodnoty trojici bylo pro Junga zahadou. Dohadum o
Trojici se nevyhnul ani se svym otcem. Kladl si otazku, zda kdyz je Trojice
dokonala, pro¢ dabel kona zlo? A argumentuje, Ze co nemuze cClovék, by

nemélo byt dovoleno ani Bohu.39

~Jestlize bylo zlo z obrazu Boha a Trojice vylouéeno, byla popfena jeho

realita“140

135 JUNG, C. G., Odpoved’ na Joba, s. 40.

136 Snazil se o vyfeSeni zla otevienym dualismem. Zlo existuje, nebot existuji dvé bozZstva,
jedno je zodpovédné za dobro a druhé za zlo. (SANFORD, A. J., ,Problém zla v kifestanstvi a
v analytické psychologii“, s. 92.)

137 Manicheismus je gnosticko- nabozensky smér hlasany prorokem Manim, ktery pronikal do
gnoze a z ni do kfestanstvi. Svét podle né&j vznikl ze sporu dvou rovhomocnych bozstev,
dobrého a zlého, duchovniho a télesného. Dnes se mimo jiné uziva pfenesené pro kazdy nazor,
ktery vidi svét jako stfetnuti dobrého a zlého. MIKO, Josef. Slovnik filosofickych pojmu. [online].
[cit. 2. 10. 2016]. Dostupné z:
http://www.jozefmiko.sk/03_integralna_akademia/08_integralna_akademia/02_filozofia/01_okci
dentalna_filozofia/slovnik_filosofickych_pojmu/slovnik_filosofickych_pojmu.pdf

138 JUNG, C. G., Odpoved’ na Joba, s. 125-126.

139 HAYMAN R., K Pramenum moudrosti, s. 187.

140 Tamtéz, s. 187.

32



Kfestanstvi zna dva zpusoby, jak tomu pfedejit, zaprvé trvat na tom, Ze
Zlo je jen absenci dobra a zadruhé zosobniovani zla, jakozto dabla, nicméné
Bibli se nepodafilo vysvétlit plivod zla. Hlavni kfestansky symbol je kFiz, ktery je
symbolem Ctvefice, ale cirkevni otcové byli zasadné proti, aby se k Trojici
pfidala Ctvrta postava a to dabel. Jung védél, Ze neni mozné nikoho pfesvédcit

o této teorii, ale i pfesto poukazoval na symboliku ¢tvefice.14!

Jednim z hlavnich objevl psychologie Carla Gustava Junga je pravé
vyznam Cisla Ctyfi, které se vztahuje k symbolice psychické celosti a Ctyfem
orientacnim funkcim (vnimani, citéni, mysleni a intuice). Jung mél tendenci
pfipisovat nejvySSi hodnotu Cislu Ctyfi, proto mél tendenci vyjadfovat se
k trinitarnim obrazdm jako k neuplnym. Nejobsahlejsi Jungovo dilo o symbolice
Trojice je esej Pokus o psychologicky vyklad dogmatu Trojice, ktera pojednava
o rozboru aspektu Trojice z psychologického hlediska a o nasledném srovnani
s obrazem Ctvernosti. Ten se povazuje za Trojici dotvofenou pomoci pfidani

¢tvrtého elementu, dabla jakozto temné stranky.14

To v8e je duvodem, pro¢ si Jung myslel, ze nejlepSim vyjadfenim
celistvosti je Cislo Ctyfi, nikoliv tfi a Ze Trojice neni adekvatni pro vyjadfeni
celistvosti tak, jako jsou symboly &tvefice. Neboli, ¢lovék musi k trojjedinosti

pridat dabla a pak je teprve symbol celistvosti Uplny.142

K této podkapitole je dualezité zminit pojem kvaternita, coz je symbol
celosti v kruhové Ci Ctvercové podobé, ktery je rozdéleny na Ctyri Casti.
Kvaternita je jeden z nejuniverzalnéjSich archetypu. Jedna se o &tyfmi body
urCeny kfiz, ktery ma moralni a religiozni vyznam. Jung byl pfesvédéen, ze
pokud se Clovéku ve snech zaCnou zjevovat obrazy obsahujici Ctvefitost,
znamena to pfipravenost ja zaclenit vnéjSi objekty a nevédomé obsahy do
védomi.** Jako symboly celosti je tfeba uvést geometrické Utvary obsahujici

prvky kruhu a ¢tvernosti. Také to mohou byt pfedméty nebo osoby, které jsou

141 HAYMAN R., K Prameniim moudrosti, 189.

142 EDINGER, F. E., Ja a archetyp, s. 166-167.

143 SANFORD, A. J., ,Problém zla v kiestanstvi a v analytické psychologii“, s. 96.
144 SHARP, D., Slovnik zakladnich pojm( psychologie C. G. Junga, s. 83-84.
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ve vzajemném vztahu, stejné tak jako Cislo osm, jako dvojnasobek Cisla Ctyfi.

Dalsi variaci ¢tvefice je tfi plus jedna, Cislo dvanact (tfi krat Ctyi).14°

Jung upozorniuje vramci svého dila na fakt, Zze zatimco kfestanskou
symbolikou je Trojice, symbolem nevédomi je kvaternita. Podle Junga neni
ortodoxni krfestanska formule uplna, protoze Trojici chybi aspekt zlého

principu.t4é

Rada bych upozornila na to, Zze jednota protipéli se v Jungové dile
vyskytuji pomérné Casto. At uz se jedna o védomi a nevédomi, rozum a cit,
extraverze a introverze, muzstvi a Zenstvi (anima a animus), svétlo a tma i jiz
zminéné dobro a zlo. Touto jednotou pak dochazi k rovnovaze v dusi
¢lovéka.'*’” Protoze jsem vétSinu téchto protipdll fesila jiz v pfedchozi kapitole,

zameérila jsem se pfedevsim na stéZejni téma dobra a zla.

Co se zla tyCe, nelze ho zaménovat se stinem, coz jsou skryté aspekty,
at’ uz dobré ¢i Spatné, ktera jsou Ja vytésnény nebo nerozpoznany. Ve snech je
Casto zosobnovan postavami stejného pohlavi. Velkou c¢ast stinu tvofi
zalezitosti, na které Clovék neni zcela pySny. Tento osobni profil, kterého si
nejsme védomi, €asto nachazime u druhych, kam se dostava pomoci projekce,
kterou lze chapat jako vnimani vlastnosti u druhych lidi, které jsou pro nas

samotné pfiznac¢né, ale neuvédomujeme si je.14®

145 JUNG, C. G., Aion. Prispévky k symbolice bytostného Ja, s. 215.

146 JUNG, C. G., ,Dogma a pfirozené symboly*, s. 82.

147 RICAN, P., Psychologie naboZenstvi a spirituality, s. 191.

148 SHARP, D., Slovnik zakladnich pojm( psychologie C. G. Junga, s. 147.
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2.3. Vztah imanence a transcendence

Na uvod této casti mé prace bych rada uvedla, aby bylo zfejmé, o ¢em
tato podkapitola pojednava, co znamenaji pojmy transcendence a imanence.
Transcendence je pfesahovani smyslovych i rozumovych skutecnosti,
v kiestanstvi je tedy BuUh transcendentni, nebot neni soucasti svéta, ale

zasahuje do néj. Opakem je pojem imanence, tedy néco, co je obsazeno uvnitf.

Jung sam sebe povazuje za nékoho, kdo zcela pomiji transcendenci,
protoZe ji neni schopen dokazat. Vztah mezi obrazem Bozim a ostatnimi
aspekty psyché je podle néj v jeho silach dolozit, jakmile by se ale pokousel

dostat dal, prekracoval by hranice své kompetence.*°

Jung také sam uvadi, Ze je dulezité, ke komu promlouva. Protoze Carl
Gustav Jung promlouval pfedevSim k lidem zajimajicim se o psychologii,
nemluvil o Bohu, nebot’ by nevédéli, o cem hovofil. Pfedkladal jim fakta. Kdezto
kdyby promlouval k nabozensky zalozenym lidem, o Bohu by hovofil, protoze by
védeéli, o ¢em mluvil. Dale v dopisu Victoru Whiteovi zminil, ze je pro vzdélané
lidi neobyCejnym zazitkem zjistit, Ze nabozenska pravda je obsahem lidské

duse.1%0

Co se tyCe bytostného Ja, dle teologu ho Jung ztotozhuje s Bohem.
Teologovi pak takova mySlenka pfijde absurdni, nebot to vypada, jako by
bytostné Ja bylo jen nahrazka. Carl Gustav Jung fika, ze pokud mluvi o Bohu,
mysli tim ,psychicky obraz“.15!

Podle Jolande Jacobi to, Ze se Jung spokojuje s psychologicky
poznatelnym a odmita metafyzicka hlediska, nema byt projevem skepticismu

namifeného proti vife nebo divére ve vy$§i moc.1?

Jung se snazi vyhnout davani transcendentniho Boha a bytostného Ja

do jedné roviny, nebot’ jak uz jsem zminila, zabyvani se transcendentnem a

149 JUNG, C., G., Sto dopisd, s. 77.

150 Tamtéz, s. 77.

151 Tamtéz, s. 102.

152 JACOBI, J., Psychologie C. G. Junga, s. 76.
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metafyzickym Bohem pfislusi podle Junga teologim. Pfesto se ale v nékterych
svych dilech pousti do teologické roviny, napfiklad ve své knize Odpovéd na
Joba.

Jung se teologicky nezabyva boZskou osobou jako takovou, ale
poukazuje na psychické funkce, které se vztahuji k teologickym

skute¢nostem.1%3

Carl Gustav Jung hovofil o Bohu a o své osobni zkuSenosti, jen jedinkrat.
V dobé, kdy psal o své rozepfi z mladi proti cirkvi, fekl: ,Tehdy jsem poznal, Ze

Bdh - alespori pro mé — je jednou z nejjistéjSich bezprostrednich zkusenosti.”
154

Chybou kritikll je podle Junga to, Ze kritici véfi slovim, aniz by znali jejich
skuteCnou podstatu, €imz vytvareji omyl, Ze by se Jung snazil o vytvoreni
nahrazky Boha'®®. Tato vytka pfipadala Jungovi smésna. Sam absurditu této
vytky ukazuje na analogii se zrcadlem: ,nejsem idiot, abych si myslel, Ze obraz,

ktery vidim v zrcadle, jsem ja sam, skutecny a Zivy*“.156

Protoze Carl Gustav Jung hovofil o Bohu jako o obrazu Bozim v lidské
duSi, rozumim tomu, pro¢ byl Castokrat obvifnovan z oznaCovani Boha za
imanentniho, nebot pro kfestany, ktefi maji viru v Boha transcendentniho, je
predstava Boha, jakozto soucasti lidské psyché zcela nepfedstavitelna. A je
zaroven zapotfebi uznat, Ze Jungovi myslenky jsou Castokrat nejednoznacné a
proto neni divu, Ze si je kazdy ¢tenaf prebere po svém. Dle mého nazoru Jung
pouziva termin transcendence ledabyle, o ¢emz svédcCi Jungova transcendentni
funkce, ktera s transcendenci v nabozenském slova smyslu nema mnoho
spole¢ného. Transcendentni je nazyvana proto, Ze umoznuje prechod od

jednoho postoje k druhému bez ztraty nevédomi.t>’

153 BJANCHI, C. E., ,Jungovska psychologie a nabozenska zkusenost”, s. 33.
154 JAFFE, A., Vzpominky, sny a my$lenky C. G. Junga, s. 11.

155 JUNG, C. G., Sto dopisu, s. 103.

156 JUNG, C., G., Sto dopisd, s. 103.

157 JUNG, C. G., ,Transcendentni funkce®, s. 237.
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3. Pristupy kifest'anskych teologl k psychologii C. G. Junga

Psychologie jako pfedmét vyuky je soucasti mnoha studijnich obor na
vysokych Skolach. Své misto si psychologie nasla mimo jiné i na teologickych

fakultach.1%8

Teologie se dfive setkavala s psychologii vramci tzv. pastoracni

mediciny, jejiZ nedilnou soucasti byla i pastora¢ni psychologie.*>®

Od konce 19. stoleti se psychologie zaCala vymezovat proti ostatnim
védnim oborlim a snazila se dokazat, ze je samostatnym oborem. Snazila se
prokazat védeckost metodou pozorovani a experimentu. Predstavitelé
psychologie se snazili odhalit slaba mista viry a teologové Castokrat odpovidali
podobnym zplsobem, coz vedlo ke sporim mezi psychologii a teologii.1?°

»10to napéti je mozno podstatné redukovat, jestlize se psycholog omezi
na to, Ze teologum, pripadné duchovnim, predklada informace o jednotlivych
psychologickych jevech, a jestlize jim poskytuje dilCi praktické rady. Cim vice se
vSak snaZzi porozumét lidské osobnosti jako celku nebo smyslu Zivotniho
pfibéhu, ¢im vice nejen popisuje, ale také interpretuje a vysvétluje, tim snadnéji
dochazi  k nedorozuméni, redukci duchovniho na psychické nebo

k prekracovani hranice mezi dvéma obory, jez Casto uZivaji tychz slov v rizném
vyznamu. ‘161

V této kapitole se budu zabyvat pouze pohledy kfestanské teologie na
dané pojmy, pfedev§im reakcemi na Jungovu interpretaci zminénych fenoména

z druhé kapitoly.

158 BARTUSKOVA L., PETER TAVEL: ,Vztah psychologie a teologie téZ z pohledu student
teologickych fakult, s. 95. Praha, 2011.[online]. [cit. 19. 4. 2016]. Dostupné z:
http://www.theologica.cz/index.php/theologica/article/viewFile/29/25.

159 Tamtéz, s. 97.

160Tamtéz, s. 96-97.

161 RICAN, P., Psychologie nébozenstvi, s. 225.
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3.1. Vztah kfestanské viry a gnéze

V této podkapitole se zaméfim na vztah kiestanské viry a gndze opét

z opacné perspektivy, oproti druhé kapitole.

Nejprve bych rada zminila historicitu vztahu gnéze a kfestanstvi od

cirkevnich otcli az po soucasnost.

.Prvni cirkevni otec” Ireneus sepsal dilo ,Odhaleni a vyvraceni faleSného
poznani“, které bylo zaméreno proti herezim. V 31 kapitolach pak pojednava o
$kolach Valentina ale i jinych gnostickych ,sektach®.162 Hippolytos Rimsky ve
své knize Refutatio mimo jiné popisuje 33 gnostickych systému, Hippolytos
zastaval takovy nazor, Ze gnostikové prevzali své nauky od pohand, nikoli
z kiestanstvi. 163 V letech 150 — 250 vyvrcholil stfet kfestanské cirkve a
gnosticismu. Tertullianus, latinsky otec se ve svych dilech vyrovnava s naukami
gnostikl a v zadsadé se v nich také snazi popfit naroky gnostickych heretik(.154
Zcela jinym zpusobem probiha stret kiestanstvi a gnosticismu u Klémenta a
Origena, ti se snazili pojimat pozadavky gnéze pozitivné a sloudit je se
zakladnimi kiestanskymi vypovédmi. 1%° Slovo gndze znamena autentické
kifestanstvi pro fadu Feckych teologu, jako byl pravé Origenés nebo Klément.
Aby mohli odliSit to, co povaZzuji za uchylku, pouzivali pojmy jako domnéla
gnéze a gndéze v nepravém smyslu. %6 Rozsahlej$i informace o gnézi se
dochovaly v dilech Epifania, ten ve svém dile Panarion (Lékarni¢ka), ktery byl
proti ,uchylkam® viry, podal mimo jiné i popis mnoha gnostickych skupin a
proudl. %7 Mnou posledni zminény je Aurelius Augustin, ktery psal proti-

manichejské spisy.168

NejvyznamnéjSim souborem gnostickych textd pfed nalezem z Nag
Hammadi predstavuje berlinsky kodex z roku 1896, ktery obsahuje texty, které
nebyly zafazeny do kanonu, jako je Tajna kniha Janova, traktat Moudrost

162 KURT R., Gnéze. Podstata a déjiny nabozenského sméru pozdni antiky, s. 17.
163 Tamtéz, s. 18.

164 Tamtéz, s. 20.

165 Tamtéz, s. 23.

166 CULDAUTOVA, F., Néstin gnostické teologie, s. 8-9.

167 POKORNY P., Piseri o perle, s. 35.

168 Tamtéz, s. 35.
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JeziSe Krista, ale napfiklad i Mariino evangelium.®® Nalez rukopisti z Nag
Hammadi je pfipisovan kolem roku 1947, kdy byly nalezeny i hebrejské
rukopisy.1’® Mezi texty z Nag Hammadi jsou i Skuty Petra a dvanacti apostold,
obsahujici kfestanské uceni, které obsahuje nékolik gnostickych pojmi a

zdGvodnéni hluboké askeze.1™®

V dnesni dobé se stale muzeme setkat s jistou formou gndze v novych
nabozenskych hnutich, napfiklad v tzv. hnuti New Age, které se pfi svém vzniku
inspirovalo mnohymi sméry souvisejici s gnosticismem.

Hnuti New Age reflektuje Papezska rada pro kulturu mezinabozZensky
dialog, ve svém dokumentu JeZis Kristus nositel zivé vody z roku 2003. Cilem
tohoto dokumentu je teologické rozebrani zakladnich charakteristik New Age a

jeho srovnanim s kfestanskou virou.

Podle zminéného dokumentu Jan Pavel Il. upozorfiuje na nebezpeci
,<znovuzrozeni gnostickych myslenek” v takzvaném New Age s tim, Ze se jedna
0 novy zpusob gnoéze, ktera prevraci slovo Bozi a nahrazuje je pouze
lidskymi. 1”2 Z ¢ehoz vyplyva, Ze Jan Pavel Il. vnimal fenomén gnosticismu

negativné.

Podle Papezské rady pro mezinabozensky dialog je mnohdy spatfovano
v New Age znovuzrozeni gnostickych ideji, nicméné vhodnéjSi vyraz pro New
Age je neognoze, ktery odliSuje gnozi New Age od gnoéze antické.!’® P¥i
rozliSeni kfestanskych myslenek od mySlenek New Age dochazi k nazoru, ze
stejné jako gnosticismus ve druhém a tfetim stoleti naseho letopoctu, tak i New

Age zastava pozici, kterou kiestanska cirkev oznacuje za bludarstvi.1’*

Nasledné se vtéto podkapitole budu zabyvat pfistupy jednotlivych

teologu ke gnozi.

169 POKORNY P., Piseri o perle, s. 36-37.

170 KURT R., Gnoéze. Podstata a déjiny nabozenského sméru pozdni antiky, s. 41.

171 POKORNY P., Piseri o perle, s. 66.

172 pPAPEZSKA RADA PRO MEZINABOZENSKY DIALO, JeZi$ Kristus. Nositel Zivé vody, s. 9.
173 PAPEZKA RADA PRO MEZINABOZENSKY DIALOG, Maly slovnik New Age [online]. [cit. 2.
10. 2016] dostupné z: http://revue.theofil.cz/revue-clanek.php?clanek=376#gnoze

174 PAPEZSKA RADA PRO MEZINABOZENSKY DIALOG, Jezi§ Kristus. Nositel Zivé vody, s. 9.
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Jako prvni budu pracovat s nazory Victora Whitea, ktery ve své knize
Bdh a nevédomi vénoval jednu kapitolu pravé tématice gndze, gnosticismu a
viry. Rika, Ze z pohledu teologa se gnosticismu nedostava prostoru pro viru, ale
Ze vira pro gnozi misto ma a potfebuje ji. Mini tim ale, ze gnéze nemuze byt
nahradou za viru, naopak Ze bez intuitivniho védéni by byla vira nelplna.t’
Déale pak fika: ,Gndéze neni svrchovana, musi byt fizena virou, nadéji a
laskou.“1’® Tento citat pravdépodobné odkazuje na polemiku Pavla s gnostiky
z prvniho listu Korintskym kde je psano: ... Do té doby nam zlstava vira,
nadéje a laska, tato trojice; ale nejvétsi z nich je laska.l’” Nicméné mezi obéma
pojetimi je z mého pohledu znacny rozdil. Pavel totiz vyvySuje lasku nad
poznani, viru a nadgji, kdezto dle mého nazoru Victor White stavi poznani

(gndzi) do stejné roviny s ostatnimi.

Junguv postoj ke gnézi ma podle otce Whitea psychologicky a kulturni

vyznam, kdezto ortodoxni véfici mize na gnozi nahlizet zcela jinak."®

Zda se tedy, Ze podle otce Whitea je vztah viry a gnoze potfebny.
Naopak poukazuje na to, Ze Irenaeus se sice snazil o to, aby gnostikim
nekfivdil, ale nebyl to psycholog. Zabyval se tim, co gnostici fekli a ¢im to
ohroZuje viru a praxi aniz by se staral o to, pro¢ to fekli.'’® Zda se tedy, Ze
Jungovy Cetné odkazy na gnozi a gnostiky a Jungova prace, ktera se zda byt
pravé na pomezi viry a gnoze, se setkala ze strany Victora Whitea

s pochopenim.

Opacny postoj naopak zastava Dr. Karl Stern, némecky neurolog a
psychiatr, ktery konvertoval z Zidovstvi ke katolické cirkvi. S Jungovymi zavéry
v mnohém souhlasi, nicméné o Jungovi fika Ze ,Casto vede k jakémusi nic
nefikajicimu mysticismu, mysticismu bez discipliny, takze nakonec zbyde

muzeum  naboZenskych  zkuSenosti s kfestanskymi,  hinduistickymi,

1S \WHITE, V., Bdh a nevédomi, s. 187.
176 Tamtéz, s. 187.

177 BIBLE, 1. Korintskym, 13:13.

178 WHITE, V., Bih a nevédomi, s. 173.
179 Tamtéz, s. 189- 190.
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buddhistickymi a dalSimi sbératelskymi pfedméty“. Podobny nazor vyjadfril i Dr.
E. B. Strauss.8

Carl Gustav Jung byl ¢asto obvifiovan z nevédeckosti, protoZe se v jeho
dilech pfili§ Casto odkazuje pravé na gnosticismus, a v této oblasti se setkal

s Fadou nepochopeni i mimo kifestanskou teologii.

Kriticky se vu€i nému vymezuje i Zidovsky filosof Martin Buber, ktery
Junga obvinil z gnostického pojimani Boha. Toto téma je v mé praci uzce
propojeno s podkapitolou o jednoté protikladd, nebot Buah, ktery je slozen
z dobra a zla, je podle Martina Bubera gnostickou postavou, ktera pfipomina

iranské bozstvo Zurvan.18!

Gnosticismem se zabyva z rlznych uhli pohledu religionistika, teologie i
exegetické védy. | v teologii se objevuji rizné interpretace tohoto fenoménu.
Néktefi pfedstavitelé se snaZili o interpretaci fenoménu, které jsou samoziejmé

velmi rliznorodé. Predstavim v kratkosti alespor nékteré.

Jedna se prfedevSim o protestantské teology jako, F. C. Baur, R. A.
Lipsius, ktefi gnosticismus vnimali jako proud kfestanské filosofie, A. von
Harnack, ktery se snazil dat gnosticismu vyznam pfi formovani kfestanskych
dogmat v prabéhu 2. stoleti, nebo G. Koffmane, ktery zasadil gnosticismus do
vyvojového ramce mysterijnich kultd helénistického svéta. A. Hilgenfeld
pfisuzoval gnosticismu samarsky pUvod, jini badatelé ale pfisuzovali pavod

babylonsky i egyptsky. 182

VétSina souCasnych badatell, ktefi se gnosticismem zabyvaji, mu jiz

nepfisuzuji kfestansky pavod.'83

180 WHITE, V., Buh a nevédomi, s. 173.

181 BUBER, M., Temnota boZzi, s. 155-116.

182 CULDAUOVA, F., Nastin gnostické teologie, s. 16-18.
183 CULDAUTOVA, F., Nastin gnostické teologie, s. 21.
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3.2. Jednota protikladu

V podkapitole 2.2 jsem se vtéto Casti zaméfila na pojeti zla a ani v této
podkapitole tomu nebude jinak, pouze pujde o pFedstaveni pohledd z druhé

perspektivy, tedy jak na tyto protipdly nahlizi kfestansti teologove.

Prvni zminka o zlu z hlediska teologie se nachazi hned na zacatku Bible,
kdy Buh postavi ¢lovéka do zahrady Edenu a fika mu, Zze muze jist z kazdého
stromu, mimo strom poznani dobrého a zlého.*®* DalSi dulezitou ¢asti Bible je
v me praci kniha Job, ktera je zamysSlenim nad lidskym utrpenim. V této biblické
knize se Bah vsadi se satanem o osud vérného sluzebnika Joba. Jejich sazka

se tyka Jobova neodvraceni se od Boha.®

V Katechismu katolické cirkve (dale jen KKC), které je oficialni u¢enim
katolické cirkve, ktery ma v ramci spoluprace Karmelitanského nakladatelstvi a
spole¢nosti Netservis i internetovou podobu, najdeme hned nékolik zminek o
zlu. V KKC je zminéno fyzické zlo, které existuje zaroven s fyzickym dobrem?8,
Nasledné je v KKC zminka také o moralnim zlu, které je fakticky horsi nez zlo
fyzické. Moralni zlo zahrnuje hfich a za néj nasledny trest. 187 Buh dle
katolického uceni dopousti zlo fyzické i moralni, nebot vSemohouci Bah maze
vytézit dobro z nasledkl zla.'8 Leibniz, pak zavadi ve svém dile Teodicea treti
druh a to zlo metafyzické, které spociva v nedokonalosti pfirody.®°Také Ize zlo
rozliSit jesté na Ctvrtou kategorii a to socidlni, ktera zahrnuje utisk Cci

vykofistovani.1%

184 BIBLE, Genesis, 2:17.

185 BIBLE, Job, 1:6-12.

186 Katechismus katolické cirkve, §370. [online]. [Cit. 2016-10-3], dostupné z:
http://katechismus.cz/paragraf.php?sel_paragraf=310

187 Katechismus katolické cirkve, §377. [online]. [Cit. 2016-10-3], dostupné =z:
http://katechismus.cz/paragraf.php?sel_paragraf=311

188 Katechismus katolické cirkve, §372[online]. [Cit. 2016-10-3] dostupné z:
http://katechismus.cz/paragraf.php?sel_paragraf=312

189 SANS, Georg a Josef KOLACEK. Dobry Buih a existence zla.: Leibnizové teodiceji je 300
let. Teologické texty: Casopis pro teoretické a praktické otazky teologie [online]. 2011. &. 1. [cit.
3. 10. 2016]. Dostupné z: http://www.teologicketexty.cz/casopis/2011-1/Dobry-Buh-a-existence-
zla-Leibnizove-teodiceji-je-300-let.html

190 GROSS, Walter a Karl Josef KUSCHEL, Bih a zlo, s. 57.
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Protoze je ale tato prace zaméfena na postoje teologie k pojeti

kfestanstvi u Carla Gustava Junga, zaméfim se v této ¢asti predevSim na né.

ZaCnu Jungovym pojetim Trojice (Ctvefice), které z hlediska teologie
vyvolalo odmitnuti, napfiklad od Victora Whitea, dominikanského knéze, se
kterym byl Jung v kontaktu az do Whitovy smrti. Ten se k tomu vyjadfuje tak,
zda je zapotiebi se kdykoliv se setkame s Cislem ftfi tazat, kde je Ctvrty, a zda je
Cislo tfi pouze rovnici Ctyfi minus jeden, nebo jestli je mozné, ze triadické

symboly predstavuiji odliSny obsah od ¢tvernosti.1%:

Victor White zaujimal i protichudné stanovisko, co se tyCe pojeti zla jako
takoveho, Jung zaujimal stanovisko psychologicko-empirické, Castokrat spiSe
gnostické. White zaujimal stanovisko teologicko-metafyzické. OdliSna pojeti

tohoto problému vedla k ochladnuti jejich vztahu.%?

Jejich vzajemna korespondence se tykala mimo jiné i knihy Antwort auf
Hiob (Odpovéd’ na Joba), kde v dopise z 21. 5. 1955 Victor White jmenuje
problémy, které souvisi se zvefejnénim knihy, kde piSe, Zze se spolu musi
rozloucit, ale Zze nikdy nezapomene, co mu pfineslo pfatelstvi s Jungem a jeho
prace. V prubéhu nasledujicich let psal dominikansky knéz uz jen zfidka a Jung

na jeho dopisy jiz nereagoval.1®

Za zminku také stoji vyjadieni profesora teologie Roberta M. Dorana,
S.J., ktery pracuje s Jungovym tvrzenim, Ze usmifeni protikladi se odehrava
vyhradné uvnitf psychiky. Problém zla se ale podle Dorana psychicky vyfesit
nedd, nebot je to problém duchovni a ne psychologicky.'% Podle jeho tvrzeni
,Zahada zla nespociva v BoZi nepochopitelnosti, ale v naprostem zlehéeni
mravni autority, jeZ kfestanska tradice nazvala prvotnim hrichem, a jeSté
radikalnéji v celem rozméru reality, ktery se svaty Pavel snaZil popsat, kdyz

hovofil o kralovstvich a mocnostech. “19°

91 WHITE V., Sould and Psyche, str. 106. Prelozil EDINGER, E. F., J& a archetyp, 166-167.
192 JUNG, C. G., Sto dopisu, s. 112.

193 Tamtéz, s. 170.

194 DORAN, R. M., ,Jungovska psychologie a spiritualita 1., s. 81.

195 DORAN, R. M., ,Jungovska psychologie a spiritualita IIl.“, s. 89.
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Episkopalni knéz John A. Sanford, Jungovi vytyka nejasnost jim
pouzitych pojmu. Privlastky jako temny a zly pouziva podle Sanforda jako
synonyma. Uvadi pfiklad, kde Jung hovofi o protikladu mezi svétlem a dobrem
na jedné strané a na druhé strané omezi temnotou a zlem. Podle Sanforda co
je temné nemusi byt také zlé, muze to byt pouze potfebny doplnék svétlého.
Dalsim slovem, které ma podle Sanforda nejasny vyznam je stin, za
nejpozoruhodnéjsi mu pfipada, ze Jung nedéla rozdily mezi riznymi zazitky zla,

jako by existoval pouze jeden.t%®

Co se tyka jednoty protikladd, konkrétné pojeti zla v Jungové interpretaci,
jsou krestansti teologové odmitavi. Pokud se na to podivam ze strany
religionisty, je pro mé vice nez pochopitelné odmitnuti jeho zavérua, at uz se to
tyka mysSlenky zla, jakozto Boziho aspektu &i zasazeni dabla do (ne)svaté
Ctvefice. Z mého osobniho postoje je pro mne mysleni Carla Gustava Junga

v této oblasti pfi nejmensim zajimave.

3.3. Vztah imanence a transcendence

Rozpory mezi jungovskou psychologii a kfestanskou teologii se

soustfeduji na otazku imanence a transcendence.%’

To, co mnozi teologové namitaji, je nelegitimni psychologicka redukce
pojmu Bozi transcendence, ktera katastrofalné omezuje ramec Boziho zjeveni.
Zatimco Jung muze spravné tvrdit, Ze Bozi transcendence by neméla byt
chapana jako uplna oddélenost od svéta, totéZ nam umoznuje chranit Bozi
svrchovanou c¢innost na fyzické urovni, ktera je prakticky k nerozeznani od
jinych subjektivnich jevl. K tomuto stanovisku se vyjadfili kritikové jako Josef
Goldbrunner, Thomas Altizer, Victor White a nejvice znamy Martin Buber, ktery
charakterizuje Jungovo nové naboZenstvi za pseudonabozZenské- jako

nabozenstvi Cisté psychické imanence.%

19 SANFORD, J. A, ,Problém zla v kfestanstvi a v analytické psychologii®, s. 99.
197 BIANCHI, C., E., ,Jungovska psychologie a nabozenska zkusenost”, s. 31.
198 PALMER, M., Freud and Jung on Religion, s. 185. Pfeklad vlastni.
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Jako prvnim se budu zabyvat postojem Victora Whitea, ktery dle
odpovédi Junga na dopis V. Whitea mu zaménu vytykal. Na coz Jung odpovida,
Ze transcendenci zcela pomiji, protoze neni schopen ji dokazat, kdezto
vzajemny vztah mezi obrazem Bozim a ostatnimi atributy psyché muze dokazat
a dolozit a tak vSe co o Bohu fika je pouze o Bozim obrazu, ktery je relativni,

coz sam Victor White potvrdil.2%°

Ve své knize, ktera byla vydana o sedm let pozdé€ji, Victor White piSe, Ze
,ac obdivuje jeho védeckou poctivost spocivajici v rezignaci na jakakoli
prohlaseni o bozské transcendenci, tak pravé skutecnost, ze lidé tato
prohlaseni o BoZi transcendenci Cini, je psychologicky fakt, ktery muize

empiricky terapeut ignorovat pouze na viastni nebezpedi“.?%°

Ac tedy Victor White s Jungem v mnohém sympatizuje, zajisté se to
netyka pojeti zla, o kterem byla zminka v pfedchozi podkapitole a pravé pojeti

Boha jakoZto soucasti lidské psyché.

AC neni teologem, ale zidovskym filosofem, celkem ostfe se k tomuto
tématu vyjadfuje v jedné ze svych knih i Martin Buber. Ten Junga kritizuje za
chapani Boha jako ,autonomniho psychického obsahu® podle ¢ehoz by se
tento obsah nevztahoval k zadné bytosti.?! Jungovo tvrzeni, Ze o BoZi existenci
mimo lidsky subjekt v Buberovi vyvolalo takovy nazor, Ze Jungovo mysSleni
zcela prekraCuje hranice psychologie a Ze je to vrozporu s empirickym

postojem, ktery Jung hlasa.?°?

Eugene Bianchi, emeritni profesor Univerzity v Atlanté, ktery se
specializuje mimo jiné i na kfestanskou teologii fika, Ze pfitomnost bytostného
Ja jako Boziho obrazu pfipomina tradi¢ni kfestanské uceni o Bozi pfitomnosti
v dus$i.?® Ten se ktéto problematice vyjadiuje chapavéji, nez jiz zminéni

predstavitelé, nebot' fika, Ze Jung se neopira o teologicka vychodiska, ale

19 JUNG, C., G., Sto dopisd, s. 77.

200 WHITE, V., Bih a nevédomi, s. 79.

201 BUBER, M., Temnota Bozi, s. 102.

202 BUBER, M., Temnota BoZi, viz vice 103-106.

203 BJANCHI, C., E., ,Jungovska psychologie a nabozenska zkusenost*, s. 33.

45



hovofi o psychologickych jevech, u kterych se mlze zdat, Ze jsou vazany na

tradi¢ni dogmata.?94

DalSi, kdo stoji za zminku v této oblasti je Prof. Gebhard Frei, ktery se
nechal v roce 1931 vysvétit na knéze. Z dopisu Carla Gustava Junga vyplyva,
Ze spole¢né zastavaji zcela stejné stanovisko. Alespon tak soudi z ¢lanku Zur
Psychologie des Unbewussten, Annalen der philosophischen Gesellschaft

Innerschweiz und Ostschweiz z roku 1948.205

Jako posledniho predstavitele k tomuto tématu jsem zvolila otce Anselma
Grlna, kterému jsem poslala email s nékolika dotazy, mimo jiné jsem se ho
zeptala i na to, zda u Junga vnima popirani transcendence. Ten mi ve
svém emailu odepsal: Jung hovofi o obrazu Boha, ne o Bohu. Tady se drzi
omezeni psychologa. KdyZ byl osobné tdzan na Boha, tak fikal, Ze nejen véfi
v Boha, ale Ze vi, Zze BUh existuje. Hovofi v roviné nad psychologii, ale
soucasné také vi, Ze moudrost duse vi o Bohu a Jung davéfuje moudrosti duse.
Transcendenci tedy nepopira, pouze jako psycholog hovofi o psychologické
reakci, kterou v ¢lovéku vyvolava.2% V jedné ze svych knih Anselm Grin piSe i
o tom, jak je pro né&j dulezity fakt, Ze obraz Bytostného Ja a obraz Boha spolu

koresponduiji (coz bylo u nékterych teologtl naopak predmétem kritiky).2%7

204 BIANCHI, C. E., ,Jungovska psychologie a nabozenska zkusenost®, s. 33.

205 JUNG, C., G., Sto dopistl, s. 102.

206 GRUN, A., emailova korespondence z 14. 10. 2016. viz pfiloha &. 2. Pfeklad Mgr. Vit
Machalek, Dr., Th.D.

207 GRUN, A., Zastaveni mého Zivota, s. 94.
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4. Vztah mezi kiest'anskou teologii a psychologii C. G. Junga

V této kapitole se budu zabyvat vztahem mezi kfestanskou teologii a
psychologii Carla Gustava Junga, v druhé podkapitole se budu vénovat
rozdilnym vychodiskim mezi psychologii/psychoterapii a teologii a to jak v péci
o Clovéka, tak i v obecnych vychodiscich. Ve druhé se pak zaméfim na typologii

vztahu teologie a psychologie obecné.

4.1. Rozdilna vychodiska psychoterapie a krest'anské
teologie

Pfi pomoci Clovéku je mnohem vice lidi, kterym pastoraéni péce pfilis
nepomohla. Oproti tomu analyticka psychologie sice lidské problémy vyfesit
nedokaze, ale pomuze Clovéku dosahnout vhledu a porozumeéni, které predtim

postradaly.2%8

Duchovni a duSevni stranka zivota je velmi tésné spjata a trpicimu a
mnohdy také odbornikim neni zcela jasné, zda se ma angazovat duchovni i

terapeut, nebo zda maiji tyto osoby pfi pomoci ¢lovéku spolupracovat.?%®

Zajisté by bylo vhodné sdélit, co tedy vlastné je pastoracni péce a jakym
zpusobem se snazi Clovéku pomoci, stejné tak v ¢em spociva pomoc Clovéku
v analytické psychologii a psychoterapii obecné. Pokusim se tedy o toto

vysvétleni v nasledujicim odstavci.

Podle A. Opatrného pastoracni péce spociva v jednani s ¢lovékem, ke
kterému je pfistupovano z pozice véficich kfestanl a je mu pomahano distojné
zvladnout Zivotni situace jako je nemoc, utrpeni nebo umirani na clovéku
dostupné urovni viry. Cili jednani s &lovékem, ma =z hlediska kfestana
ztélesniovat JeziSovu lasku k trpicim a teprve pozdéji se hleda zpusob, jakymi

podklady z evangelii ¢lovéku pomoci. Za dostupny stupen viry pak povazujeme

208 WHITE, V., Buh a nevédomi, s. 70.
209 RICAN, P., Psychologie naboZenstvi, s. 301.
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uroven C€i vysi viry, bez ohledu na to, zda se pfi pastoracni péci snazi uroven
zvysit Ci udélat pInéjsi.21°

Trpici Clovék, at uz z jakéhokoli duvodu se €asto pokousi o svépomoc,
aby zlepsSil svlj duSevni stav. Maze napfiklad zacit sportovat, nebo si najit
psychoanalytika, vétSinou voli jogu, letni¢ni skupinu, nebo se upne na
zpoveédnika. Pacientovo okoli, ale i odbornici vidi pfi€inu v jeho nabozenském

Zivoté.21!

Carl Gustav Jung charakterizoval nabozenstvi jako psychoterapeutické
systémy. Nicméné nékteré podoby religiozity mohou naopak vyvolat dusevni
poruchy, napfiklad ekleziogenni neurdzy, kterymi se zabyval pfi pozorovani,
které mélo vysledky takové, Ze katolici trpi duSevnimi poruchami ménég, nez
protestanti. Oduvodnil to silngjsi vazbou katolikl na systémy nabozZenskych
symbold, které maji psychohygienickou funkci.?'? Pojem ,ekleziogenni neurozy*
zaved| psychoanalytik Eberhard Schaetzing v roce 1955. Ekleziogenni neurézy
jsou uzce propojeny s terminem ,boZi vnouce®, o kterém jsem se zminovala
v podkapitole 1.2. Dilo Tilmanna Mosera Otrava Bohem, které je o ,bozich
vnucich® (Moser se za bozi vnouce povazoval) pfipomina pravé ekleziogenni

neurdzy.?13

Jungova charakteristika naboZenstvi je pochopitelné vzhledem k jeho
pohledu na historii lidské duse, podle néjz vSechny nadpfirozené bytosti, které
jsou obsahem lidské duSe v dusledku stahovani projekci, se ¢lovéku jevi jako
néco vnitiniho. NaboZenstvi ma dle C. G. Junga cile intrapsychické, které jsou
velmi podobné cilim, které si klade psychoterapie.?'4

Nyni se zaméfim na psychoterapii. ,Psychoterapie je oblasti Ié¢ebného
uméni; rozvinula se teprve v poslednich padesati letech a dosahla jisté

210 OPATRNY, A., ,Pastoraéni pée o nemocné. Co se rozumi pastoradni péci. [online] Cit.
[23.9 2016]. Dostupné z: http://www.pastorace.cz/Knihovna/01-Co-se-rozumi-pastoracni-
peci.html

211 RICAN, P., Psychologie naboZenstvi, s. 302.

212 PASTORACNI STREDISKO PRI ARCIBISKUPSTVI PRAZSKEM, ,Psychologie a vira.
Ekleziogenni neurézy* [online] Cit. 23. 9. 2016 Dostupné z:
http://www.vira.cz/Texty/Knihovna/Nabozenska-psychopatologie.html

213 DUSEK, P., ,Fenomén Bozich vnuk(*, s. 82. In: Dingir. 2007. &. 3. [online].[cit. 11. 10. 2016].
Dostupné z: http://www.dingir.cz/archiv/Dingir307.pdf

214 RI{CAN, P., Psychologie naboZenstvi, s. 308.
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samostatnosti. Postupné vychazelo najevo, Ze jde v uréitem smyslu o
dialekticky postup, to znamena dialog nebo konfrontaci dvou osob.“15

Na poli psychoterapie vznikaly rizné Skoly, napfiklad to je: sugestivni
terapie Liébeaultova a Bernheimova, Duboisova racionalni psychicka ortopedie,

Freudova psychoanalyza a a Schultziv autogenni trénink.216

Metoda Jungovy analyzy a psychoterapie je individualni, nebot kazdého
pacienta Jung I|éCi rozdilné, protoze feSeni lidského problému je vzdy
individualni. Lékarf musi samoziejmé metody ovladat, ale musi byt znacné
opatrny, aby jeho prace nebyla sméfovana rutinni cestou. Podle A. Jaffé

v Jungovych analyzach nehraji roli zZadné teoretické predpoklady, nebot

Jungova prace je nesystematickd, jak sam dodava, zamérné.?’

Kazdy terapeut by mél podle Junga mit kontrolu prostfednictvim tfeti
osoby, stejné tak, jako ma papez zpovédnika. Vzdy ostatnim analytikiim radil,
aby to byla Zena. Zeny maji totiz vybornou intuici a vystiznou kritickou

schopnost a vidi to, co muzi nevidi.?18

Carl Gustav Jung udélal jednou statistiku vysledku jeho IéCeni. Konkrétni
Cisla nejsou k dispozici, avSak jedna tfetina pacientl se zcela uzdravila, jedna
tfetina pacientd se na konci Ié€eni v mnohém zlepSila a zbyla jedna tfetina se

Zadnym zpUsobem na konci [é¢eni nezménila. 2%°

Vratit se zpét k mytologickym predstavam muze lékaF pouze u téch
pacientll, u kterych jsou dochované mytické prvky nabozenstvi. Pokud se u
pacienta mytické prvky nestanou nezbytnymi, je vhodna forma racionalni
terapie. Pokud Jung léCil praktikujici katoliky, vzdy byli odkazani na zpovéd, u
hnuti, které dava jako nahrazku laickou zpovéd. Ve vSech prFipadech
s nabozensky orientovanymi pacienty se Jung drzZel dialektického postupu.

Mnozi pacienti ale nemaji zadné nabozenské presvédCeni, nebo je jejich

215 JUNG, C. G., ,Zasadni aspekty praktické psychoterapie”, s. 13.
216 Tamtéz, s. 14.

217 JAFFE, A., Vzpominky, sny a myslenky C. G. Junga, s. 120.
218 Tamtéz, s. 123.

219 Tamtéz, s. 129.
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nabozenské presvédceni zcela neortodoxni. V takovém pfipadé Clovéka nelze

obracet na néjakou viru a je na misté dialekticky vyvoj mytickych material(.?2°

Podle analytického psychoterapeuta Jitiho Cerného, je hlavnim rozdilem
psychoterapie a pastorace to, ze psychoterapie nas uci, ze vytésnény obsah
putuje do nevédomi, kde se stava komplexnéjSim. Je mozné této situaci
predejit tim, Ze tento obsah budeme brat vazné, najdeme bezpecny zpusob jak
ho formulovat a nechat pUsobit. Teprve az poté je mozZnost zpracovani,
promény a integrace. V ramci pastorace se ale tento proces odehrava jen velmi
vyjime€né, nebot pastorace pracuje spiSe s upravovanim vypovédi. AC jsou
postupy psychoterapie a pastorace odlisné, ,Clovék potfebuje oba pfistupy -

jeden pro rlst zdravé viry a druhy pro uzdraveni bolesti duse.“??!

ProtozZe je tato podkapitola o psychoterapii obecné, dovolim si zminit se i
0 jiném sméru, nez o analytické psychologii. Nabozenstvi mize byt pouze
objektem zajmu, nikoliv stanoviskem, coz neplati zajisté pouze o logoterapii, o
které ve své knize hovofi Viktor E. Frankl. Cilem psychoterapie je duSevni
uzdraveni a cilem naboZenstvi je spasa duse???, ¢imz se prokazuje rozdilnost

cilt téchto dvou disciplin.

V této kapitole je dulezité zminit i teoretické predpoklady rozdilné prace
teologie a analytické psychologie. Budu se snaZit spiSe o zjednodu$eni a
stru¢nost, namisto vyCerpavajicino popisu, ktery by jisté vydal na samostatnou
praci.

Teologicka vychodiska pouziji od Pavla Rause, ktery ziskal magisterské
tituly z teologie i klinické psychologie s tim, ze je pfipadné doplnim dle vlastniho

védomi. Pavel Raus uvadi tato vychodiska:
1. Bdh je Pan
2. Clovék je zavisly na Bohu

3. Hlavnim problémem je hfich

220 JUNG, C. G., ,Zasadni aspekty praktické psychoterapie®, s. 31-32.

221 CERNY, J., ,Psychoterapie a pastorace” in: Revue Universum. 2006. ¢. 2. [online] dostupné
v elektronické podobé na: z: http://jiricerny7.webnode.cz/psychoterapie-a-pastorace/ cit. [2016-
09-26]

222 FRANKL, V. E., Psychoterapie a naboZenstvi, s. 49.
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Hlavnim nepfitelem je télesné jednani
Eticky systém postaveny na Desateru

Duvéryhodnou metodou poznani je zjeveni

A L o

Duchovni pfedpoklady, charakter a laska k Bohu a lidem ze srdce

pozadavkem, rodina v porfadku??3

Je zifejmé, Ze kazdy bude vychodiska interpretovat jinym zplsobem a Ze neni
mozné se vSim zcela souhlasit. Dle mého nazoru je zapotfebi doplnit, ze
teologie pfedevSim vychazi z védomé existence Boha. Jeji vérouka vychazi
z Bible. Pokud se pak zaméfim na konkrétni fenomén mé bakalarské prace,
pak krestanska teologie hodnoti gnosticismus z hlediska toho, co kfestanstvi
pfijima jako Bozi zjeveni.

Na rozdil od toho psychologie miZze rizna nabozenska uceni typu gnostickych
popisovat ,nezaujaté, nebot je to empiricka véda, ktera neni vazana na

konkrétni uceni.

Psychologie jakozto véda zabyvajici se Clovekem, ma tedy vychodiska

protichudna. Pavel Raus je popisuje takto:

Clovék neni nikomu ani niemu podfizen
Clovék je autonomni

Hlavnim problémem je maladaptivni jednani
Potlageni vlastni pfirozenosti

Davéryhodnou metodou je experiment

Eticky systém je zalozeny na individualnich lidskych pravech

N o g M wDdRE

Profesionalita®*
Dr. Jung se k mnohym stanoviskim, zejména tém kritickym vyjadfuje,
&imz se snazi obhaijit své empirické stanovisko. Rika, Ze nejvétsim problémem

v komunikaci empirického védce a teologa je to, Zze aC oba zdanlivé hovofi

223 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie®, s. 24.
224 Tamtéz, s. 24.
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stejnym jazykem, mohou jedno slovo chapat riznym vyznamem, napfiklad

slovo Buh.225

Déale Carl Gustav Jung uvadi, Ze jakozto védec se primarné zajima o
ovéfeni skute¢nych psychickych faktd a jejich pravidelny vyskyt, Cemuz pfiklada

daleko vétsi vyznam nez abstraktnim moznostem, o které se zajima teologie.?2¢

Dale se o empirickém védci, za kterého se sam povazoval, fika, ze neodmita to,
co nikdy neprozil a prozit nemlze a netvrdi nic o né¢em, co nemulze fakticky

dokazat.2?7

Vychodiska analytické psychologie, ¢i konkrétné Carla Gustava Junga
muzeme najit i za hranici psychologie. O tom, co pfi praci Carla Gustava Junga

ovlivnilo, jsem feSila jiz v prvni kapitole.

Vychodiska mezi teologii a psychologii jsou diametralné odlidna, proto si
myslim, Ze ke shodé vede velmi slozita cesta, o ¢emZ vypovidaji i neshody
mezi jednotlivymi obory. Dle mého nazoru by vztah teologie a psychologie byl o
to pfinosnéjsi, kdyby si vzajemné naslouchaly a doplfiovali se i pfes to, jak

nesnadné se to zda byt.
4.2. Typologie vztahll mezi psychologii a teologii

Typologie vztahu psychologie a teologie je rdznymi predstaviteli
popisovana rlizné. V podstaté ale kazdy dojde k zavéru, ze jsou Ctyfi typy
vztahl mezi teologii a psychologii, témito typy se budu zabyvat nejprve
celoplosné, pak se z vlastniho hlediska pokusim zafadit mnou zminéné teology
ke kazdému typu vztahu.

Zcela puvodné se Ctyfmi pojetimi vztahu teologie a psychologie pfisli J.

Carter a B. Narramor ve své knize The Intergration of Psychology and

225 JUNG, C. G., ,Uvod", s. 16.
226 Tamtéz, s. 16.
227 Tamtéz, s. 17.
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Theology.??® Pozdéji s prakticky stejnym rozdélenim pfichazi E. L. Johnston a

S. L. Jones v knize Psychology and Christianity.?2°

Vztah teologie a psychologie Ize jednoslovné nazvat jako: konfliktni,

aditivni, paralelni a integrac¢ni.?3°

Konfliktni model spociva v tom, Ze jeho pFedstavitelé jsou pfesvédceni
o tom, Ze mezi psychologii a teologii neni mozna zadna spoluprace, nebot’ jsou
v rozporu. Predstavitelé tohoto modelu jsou presvédéeni, Zze psychologie je

Skodliva.z3!

Aditivni model je model, ktery se snazi nalézt uZiteCné véci pro
psychologii v nabozZenstvi a naopak pfinos psychologie pro teologii. Tento
model se na rozdil od konfliktniho modelu nesnazi o hledani diametralnich
rozdili téchto obord, naopak. Tento model spociva v tom, Ze jedna z disciplin

prebira selektivné myslenky discipliny druhé.2%?

Paralelni model, jak napovida nazev je zalozeny na presvédcCeni, ze
obé discipliny funguji soubézné, neexistuje mezi nimi zadné propojeni. Tento
model ma mnoho zastancl, aniz by tusili, Ze spadaji pravé do paralelniho
modelu. Pfikladem uvadi Pavel Raus kfestana, ktery se jeden den chova

jednim zptisobem a druhy den jinym. 233

Posledni ze Ctyf typu vztahu je model integra¢ni. Tento model vychazi
z toho, Ze poznatky jedné z disciplin integruji do discipliny druhé. Tento model
ale neni zaloZzeny pouze na symbioze. 2 Obé discipliny maji odli§né
predpoklady a cile. Integrace obou disciplin je pak mozna pouze v pfipadé, ze
poznatky jedné discipliny (psychologie) jsou slucitelné s druhou disciplinou.

(teologii).?3°

228 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie®, s. 18.

229 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie®, s. 18.

230 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie, s. 18.

231 RAUS, P., ,Model vztahu teologie a psychologie®, s. 19.

232 CRABB, L., Osobnost ¢lovéka, s. 44. (nazev modelu je prevzaty od Pavla Rause)
233 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie®, s. 21.

234 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie®, s. 23.

235 RAUS, P., ,Modely vztahu teologie a psychologie®, s. 26.
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Zbylou c¢ast této podkapitoly bych rada vénovala typologii vztahu
téma jesté nebyla zpracovana zadna prace. Pujde tedy o mé vlastni poznatky a
postiehy dle mého vnimani vzajemného vztahu Carla Gustava Junga a

konkrétnich teologu.

ProtoZe ale vSichni teologove, které jsem v této praci zminila, se pohybuji
na pomezi vySe zminénych typl vztahd, neni mozné vySe zminéné modely pro
moji praci pfilis pouzit. Vztah konfliktni, ¢i paralelni se k mé povaze prace
nehodi viabec, nebot pfi studiu této problematiky jsem neshledala jediného
teologa, ktery by se k analytické psychologii stavil zcela odmitavé, nebo laxné.
Pokud bych tedy méla pouzit pfedlohu vySe zminénych modelu vztahu
psychologie a teologie, mohu konstatovat, Ze mezi mnou vybranymi teology a
analytickou psychologii probiha vztah pfedevsim aditivni, tedy Ze si teologoveé

selektivné vybiraji jeho myslenky podle toho, co je stfedem jejich zajmu.

V pfipadé mé prace, takovy model, ve kterém si teolog selektivné vybira
mySlenky Carla Gustava Junga, se kterymi pak dale pracuje, je hlavnim
predstavitelem Anselm Grin, ktery se k Jungové praci nevymezuje kriticky,
nebot' si vybira pro néj zajimava témata a ostatnimi se nezabyva. O Jungovi
fika, Ze ho nepovaZuje za cirkevniho otce a ac to nebyl jednoduchy ¢lovék, jeho
nazoru si vazi a uvadi, ze mu Jung byl €asto inspiraci k pochopeni hodnoty
spirituality, kfestanské liturgie a teologie.?3® Do tohoto modelu je v mé préci

mozné zaradit i E. Bianchiho.

Dalsim modelem by mohl byt ,dialogicky pfistup®, jehoz hlavnim
pfedstavitelem nemuze byt nikdo jiny, nez Victor White. Jeho jméno jsem
zminila snad ve vSech podkapitolach, z ¢ehoZz je ziejmé, Ze se opravdu o
néjaky dialog s Carlem Gustavem Jungem pokouSel. V mnoha vécech se
shodli, v nékterych nikoli, ale stale spolu byli v kontaktu, az do Whiteovy smrti. |
pro Junga bylo nesmirné dulezité, udrzet si kontakt s teologem na roviné

dialogu, nebot’ si vazil Whiteovy prace a rozhledu.

238 GRUN, A., Zastaveni mého Zivota, s. 125.
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DalSim typem vztahu mezi teologii a analytickou psychologii Carla
Gustava Junga je takovy vztah, ktery sice v mnohém s Jungem souhlasi, ale
selektivné si vybiraji témata pro kritiku. Neni mozné je ale zaradit do kategorie
spole¢né s Anselmem Griinem, protoze se vymezuiji kriticky, a zaroven je neni
mozné zaradit do typu vztahu spole¢né s Victorem Whitem, nebot’ neni znamo,
Ze by mezi nimi a Jungem probihal ,dialog“. Do tohoto modelu je dle mého
nazoru vhodné zaradit Dr. Karla Sterna, ktery s nim v mnohém souhlasil, ale
narkl jeho praci z mysticismu. Podobny nazor jako Dr. Stern zaujimal i Dr. E. B.
Strauss. Do tohoto modelu spada i Robert M. Doran, ktery si selektivné vybira

témata pro kritiku. Jungovi vyc€ita, Ze chce byt gnostikem a kfestanem zarovern.

Poslednim predstavitelem je profesor Gebhard Frei, ktery je vjedné
osobé jungian i katolicky knéz. Soudim tak alespor podle toho, Ze zaloZil institut
Carla Gustava Junga v Curichu a také z dopisu, ktery piSe Jung pravé prof.

Freiovi.

Jak je tedy vidét, postoje vuci Jungovi z pohledu teologll — a ne jen téch,
jsou ruznorodé. A€ se tato podkapitola tyka vztahu psychologie a teologie, rada
bych zde shrnula i ostatni predstavitele, o kterych jsem se v této praci

zminovala.

Martin Buber, Zidovsky filosof a Richard Noll, psycholog oproti ostatnim
ostfe vystupuji proti Jungovi. Richard Noll se snazil zvyraznit stinné stranky
Zivota Carla Gustava Junga ve své knize Ariisky Kristus, ktera neni jedinou
publikaci napsanou onim psychologem v duchu kritiky Junga. Martin Buber se
ostfe vymezuje proti vice tématim, které Jung zpracoval ve své knize Temnota
Bozi, které jsem v této praci rozebirala. Nejzasadnéjsi kritikou Martina Bubera

je dle mého nazoru tvrzeni, ze Jung vytvoril jakési pseudonabozenstvi.

Jung se také diky své definici nabozenstvi a svych postoju setkal
s kritikou ze strany dalSich psychologu, Erich Fromm, jakozto jeden ze
zakladatelll neopsychoanalyzy, ve své knize Psychoanalysis and Religion
(Psychoanalyza a nabozenstvi), zmifiuje Jungovu kritiku. ,Freud bojuje proti

nabozZenstvi ve jménu etiky a jeho postoj Ize nazvat za nabozZensky, zatimco
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Jung redukuje naboZenstvi na psychologicky fenomén a zarover povySuje

nevédomi na troveri nabozZenského jevu. 237

DalSi z kritiki je Viktor Frankl, zakladatel logoterapie, ktery se sice
s Jungem shoduje, co se tyCe existence nevédomé nabozenskosti, ale vycita

mu povazovani instinktualnino nevédomi za sidlo nevédomého Boha.?3®

Z toho tedy vyplyva, Ze stanoviska na praci Carla Gustava Junga jsou
rlznoroda, at uz jde o teologii, psychologii nebo filosofii. Carl Gustav Jung

zajisté ovlivnil spoustu osobnosti i mimo své pusobeni.

Dusseldorfsky teolog a psychoanalytik Dieter Funke o psychologii C. G.
Junga fika, Ze sice ,, podstatnym zplsobem pfispéla k porozuméni symbolim,
velmi rychle v8ak podléha nebezpeci archetypalniho rozpusténi déjinnych
zkusenosti.“ Cimz tedy chce fici, Ze dialog mezi teologii a hlubinnou psychologii
musi byt kriticky, protoze a¢ ma teologie stejné cile s psychologii, maji k cilim
odligné cesty.?3% Se zavérem Funkeho nesouhlasim, nebot’ podle mého nazoru

nema teologie a psychologie jen odliSné cesty, ale prave i cile.

237 FROMM, E., Psychoanalyza a nabozenstvi, s. 30. (vice str. 20-30).

238 SKALICKY, K., Po stopéch neznémého Boha, s. 85. (viz vice FRANKL, V., Psychoterapie a
néaboZenstvi, s. 40)

239 KOCH, K., Konfrontace nebo dialog? s. 200.
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Zaver

Téma této bakalarské prace jsem si vybrala na zakladé vlastniho zajmu
z absolvovaného kurzu psychologie naboZenstvi, nebot osobnost Carla
Gustava Junga mi vzdy pfipadala pozoruhodna a zajimava. Propojit tuto
vyjime€nou osobnost s kfestanskou teologii bylo pro mé skvélou volbou.
Vypracovavani mé bavilo od prvniho momentu a jsem rada, Ze jsem méla tu
Cest ponofit se do studia analytické psychologie trochu hloubé&ji a méla jsem tak
moznost |épe poznat Jungovy mySlenky a teorie v souvislosti pravé

s kifestanskou teologii.

Pro vSechny mnou vybrana témata se Carl Gustav Jung snazil ve svych
pracich o stanovisko empirického védce. Je mozné vSimnout si, Ze aC mozna
neuvédoméle Dr. Jung zasahuje i za hranice své kompetence. Oproti tomu
interpretace jeho myslenek i chapani je pojimano nejen kfestanskymi teology
rlznorodé, &imz dochazi k Casté kritice. Neni v mé kompetenci religionistky
posoudit, zda je kritika opravnéna cCi nikoliv, ale je az fascinujici pozorovani
naprosto odliSeného mysSleni Junga a zastupiteli kiestanské teologie, které
jsem si vybrala pro tuto praci. Ne kazdy krestansky teolog ale zaujima k danym
tématlm kriticky postoj. Napfiklad stézejni postava k tomuto tématu je Victor
White, ktery mimo svou kritiku, nejzavratnéjsi z nich je kritika Jungova postoje
k privatio boni, s Jungem v mnohém sympatizoval. Anselm Grun, ktery naopak

nekritizuje, nebot se zajima pouze o témata, ktera jsou pro néj pfinosna.

V této praci jsem predstavila i teoreticka vychodiska teologie a analytické
psychologie, ktera jsem doplnila i o Jungovi postoje k vychodiskim téchto dvou
disciplin. Dale jsem se zaméfila na vztah mezi kfestanskou teologii a
psychologii trochu obecnéji. Zabyvala jsem se zde typologii vztahu psychologie
a teologie, kde jsem uvedla nejprve Ctyfi modely vztahu téchto dvou disciplin,
se kterymi je vtéto oblasti pracovano teologem a psychologem Pavlem
Rausem. Nasledné rozebrala pfistup témér kazdé osobnosti, ze které jsem
Cerpala pfi psani této prace, ¢imz jsem predstavila spektrum teologl i
predstavitell jinych védnich disciplin, nebot kazda osobnost ma trochu odlisny

postoj od té prfedchozi.
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AC je tato prace zamérfena na Carla Gustava Junga a kiestanskou
teologii a je tedy pracovano pfedevSim s analytickou psychologii, s Carlem
Gustavem Jungem souvisi i psychoterapie, proto jsem se v jedné z €asti mé

prace zameéfila na vztah psychoterapie a pastoracni péce.

Jednim z cild mé prace bylo predstavit rizna vychodiska teologu k praci
Carla Gustava Junga, coz jsem dle mého nazoru splnila. Pfedstavila jsem
teology jak takové, ktefi s Jungem v mnohém souhlasili, tak teology, ktefi si
cilené vybirali témata pro kritiku. ProtoZze se mi k mému tématu nepodafilo najit
takového teologa, ktery by Jungovo uceni odmital celkové, doplnila jsem Kritiku

Junga i z pohledu vybranych autort psychologie a filosofie.

AC to byl ukol nesnadny, myslim si, ze jsem se stimto tématem
popasovala se cti a pokorou. Nebylo mym cilem v téchto kapitolach soudit, ¢i se
proti nékterym tezim vymezovat. Vzhledem k tomu, jak Jungova prace umi byt
Castokrat nesystematicka, to bylo chvilemi obtizné. Vybrala jsem si téma,
kterému je nejen v religionistice vénovano malo prostoru a nebylo je$té nikym
uspofadano. Obohatila jsem proto svou praci i o vlastni poznatky, které doplnili
pfehled o daném tématu. Tato prace je jakymsi pfehledem vztahu Carla
Gustava Junga a krestanské teologie. Mohla by proto slouzit i jako zdroj pro

pfipadné prace na obdobna témata.
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PFilohy

Priloha €. 1: email otci Grinovi

13. 10. 2016
Dear Mr. Grin,

My name is Lucie ZajiCkova and | am a third-year Religion major at University
of Pardubice. Currently, | am completing my bachelor thesis on Carl Gustav Jung and
Christian theology, specifically a contrast and comparison between different thinkers
and their opinions of Carl G. Jung. After finishing my first draft of my thesis, | would like
to ask you a few questions about the topic, which would help me complete it. | hope
that you find some spare time to discuss the thesis with me. Please know that |
appreciate any time or help you may provide and that | understand if you have other

obligations. By no means, | want my questions to cause you any inconvenience.

First, 1 would like to ask you whether you think of Carl Gustav Jung as an

empirical psychologist or more of a thinker split between psychology and theology?

Second, do you consider Jung’s “Answer to Job “ a psychological or religious

work?

Third, do you consider Jung’s ideology reductionist or does he place God in

an immanent position? Do you believe that he denies transcendence?

Finally, 1 would like to ask you about the type of relationship between
Christian theology and psychology. There are multiple authors who define this type of
relationship in certain ways and | would like to ask your opinion on it. Do you define this
relationship as conflicting, additive, parallel, or integrative? Alternatively, do you have a

completely different opinion on the relationship?
Thank you in advance for any response you may provide. | greatly appreciate it.
Sincerely,

Zajickova Lucie



Priloha €. 2: odpovéd Anselma Grlna

14.10. 2016

Liebe Frau Zajickova!

Herzlichen Dank fur lhre Mail. Meine Gedanken kann ich nur in deutsch klar

formulieren.

1. C.G. Jung hat als empirischer Psychologe angefangen. Aber er hat sich intensiv
mit religiosen Themen befasst. Daher kann man ihn durchaus als einen Denker

zwischen Psychologie und Theologie ansehen. Allerdings ist er kein Theologe.

2. Jung hat die Antwort auf Hiob psychologisch verstanden. Aber er behandelt
naturlich auch theologische Themen. Und seine Thesis ist dann letztlich eine

theologische These, die man als Theologe aber so nicht akzeptieren kann.

3. Jung spricht nur Uber das Gottesbild, nicht Uber Gott. Da halt er sich an die
Beschrankung des Psychologen. Personlich gefragt nach Gott, sagt er, er glaubt nicht
nur an Gott, er weil}, dass Gott existiert. Er spricht tGber die psychologische Ebene.
Aber er weil zugleich, dass die Weisheit der Seele um Gott wei. Und er traut der
Weisheit der Seele. Er verneint also die Transzendenz nicht. Nur als Psychologe

spricht er Uber die psychologische Reaktion, die der Glaube im Menschen hervor ruft.

4, Jede theologische Aussage betrifft immer auch den Menschen. Die Dogmen
sagen nicht nur etwas uber Gott aus, sondern auch Uber den Menschen. Daher
berlhren sie immer auch eine psychologische Ebene. Daher ist der Dialog zwischen
Theologie und Psychologie wichtig, damit man die dogmatischen Aussagen der Kirche
auch so auslegt, dass sie dem Wesen des Menschen entsprechen und dass sie
heilsam sind fur den Menschen. Die Psychologie hat einmal die kritische Aufgabe,
krankhafte Aussagen Uber den Menschen zu hinterfragen. Und sie hat die positive
Aufgabe, die Dogmen so zu interpretieren, dass sie dem Geist Jesu entsprechen. Und
dieser Geist Jesu ist immer ein heilender Geist. Seit jeher hat die Theologie den Dialog
mit der Philosophie gepflegt. Genauso muss sie heute den Dialog mit der Psychologie

pflegen. Dieser Dialog ist schon in der Bibel geschehen. Denn sowohl Paulus als auch



Lukas fuhren den Dialog mit der stoischen Philosophie, die ja zugleich auch eine Art

von Psychologie war.

Herzlichen Grul}

P.Anselm
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