Univerzita Pardubice
Fakultafilozoficka

Bakal arska prace

2013 Anna Simetkova



Univerzita Pardubice

Fakulta filozoficka

Krize identity mladych katolika

Anna Simegkova

Bakalaiska prace
2013









Prohl&Seni autora:
Prohladuji:

Tuto préci jsem vypracovala samostatné. VeSkeré literérni prameny ainformace, které
jsem v préci vyuZzila, jsou uvedeny v seznamu pouZité literatury. Byla jsem seznamena s tim,
Ze se namou préci vztahuji prava a povinnosti vyplyvajici ze zakona ¢. 121/2000 Sb.,autorsky
z&kon a zejména se skutecnosti, Ze Univerzita Pardubice ma& prédvo na uzavieni licen¢ni
smlouvy o uZziti této préce jako kolniho dila podle § 60 odst. 1 autorského zékona, astim, ze
pokud dojde k uZiti této prace mnou nebo bude poskytnuta licence o uZiti jinému subjektu, je
Univerzita Pardubice opréavnéna ode mne poZadovat priméieny piispévek na Uhradu naklada,
které na vytvoreni dila vynaloZila, ato podle okolnosti aZ do jejich skute¢né vy3e. Souhlasim

S prezen¢nim zpristupnénim své préace v univerzitni knihovneé.

V Pardubicich dne 24. 6. 2013
Anna Simeckova



Pod¢kovani:

Timto chci podékovat mému vedoucimu prace PhDr. Toméasi Boukalovi, Ph. D. a
mému konzultantovi Mgr. Petru Pabianovi, Th. D. za cenné rady a pripominky.

Dékuji mym informatoram, bez kterych by tato prace nevznikla a velke diky patii i mé

rodiné a pratelim za podporu.



ANOTACE

Préce se vénuje identité mladych katolika se zamgrenim na hranice Rimskokatolické cirkve.
Autorka popisuje konflikt mladych lidi s cirkvi a zodpovida na otazku, co je to krize identity
mladych katoliki. Téma je zasazeno do teorii individualizace, socialnich hranic a identity.
Vyzkum probihal formou zi¢astnéného pozorovani a polostrukturovanych rozhovorti.

KLICOVA SLOVA
identita, néboZenstvi, hranice, Rimskokatolicka cirkev, krize identity

TITLE
|dentity crisis of young Catholics

ANNOTATION

The work deals with the identity of young Catholics to focus on boundaries of Roman
Catholic Church. The author describes the conflict of young people with church and answers
the question, what is a crisis of identity of young Catholics. The theme is set in the theory of
individuation, social boundaries and identity. The research was conducted through participant

observation and semi-structured interviews.
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Uvod

V této préci se budu zabyvat katolickou identitou mladych, pricemZ budu vychazet z
pohledu samotnych ¢lent. V préci budu reflektovat i svou vlastni pozici, protoZe jsem insider.
Praci zaméfim na teorii individualizace, kterd v soucasnosti v socidlnich védéach nahrazuje
koncept sekularizace. Tento koncept je spojovan s identitou a proto tyto teorie propojim.

V bakalédiské praci se budu konkrétné zabyvat émickym vnimanim hranic cirkve,
piicemz budu délat rozhovor i s lidmi, kteri se s touto instituci jiz neztotoZnuji a tak tvori
pomysinou hranici cirkve. Budu hledat jejich diivody pro vydéleni se z cirkve a pokusim se
prijit nato, které ¢agti cirkevniho Zivotajsou vnimany rovnéz jako hrani¢ni.

V préci bude pouZzitarovnéz teorie stigma, kterou do sociélnich véd zavedl antropolog Erving
Goffman'. Konkrétné ji aplikuji na otézce verejné deklarace ndbozenské prislusnosti.

Rimskokatolicka cirkev je nejvétsi kiestanskou organizaci na svété. V Ceské republice
ma nejvetSi pocet ¢lent ze vech kiestanskych cirkvi. Z dat Scitani lidu ale vyplyva, Ze se k
ni v kazdém desetileti prihlasi zhruba o polovinu méng lidi.> Charakter cirkve je uréovan
nejen klérem, s vrcholnym predstavitelem fimskym papezem, ale také samotnymi cleny
cirkve, ktefi se mezi sebou kategorizuji a stereotypizuji si prostiedi cirkve.

Prace bude rozdélena natii ¢asti. V prvni z nich se budu zabyvat metodologii, ve které
zreflektuji svou pozici v terénu, sezndmim s vyzkumnymi metodami a etickou problematikou.
Druha ¢ast bude vénovana teorii. Budu se zabyvat vyzkumem hranic v socidlnich védach,
teorii identity se zvl&&tnim zamétenim nateorii individualizace, ndboZenskou identitou
a konceptem krize identity, pii¢emz se budu vénovat prevazné jeho kritickému zhodnoceni.

Treti ¢ast bude prakticka a bude se vénovat mému vlastnimu vyzkumu, vychézejiciho
ze zUcastnéného pozorovani a polostrukturovanych rozhovorua. Témata vyzkumu budou
propojena s teorii a budu se snazit zodpovédét na hlavni vyzkumnou otézku, které zni : Jak je
katolicka identita vnimané samotnymi cleny cirkve, co je urcujici pro utvaseni hranic cirkve

acojeto, krize" katolické identity ?

1 GOFFMAN, Erving. Stigma: pozndmky k problému zviddani narusené identity. Vyd. 1. Preklad Tomas

Prasek. Praha: Soci ol ogické nakl adatd stvi, 2003, 167 s. Most (Soci ol ogické nakladatel stvi), sv. 3. ISBN 80-864-

2921-0.

2 Nabozenské vyznani obyvatelstva Ceské republiky. CESKY STATISTICKY URAD. Cesky statisticky Grad
[onling]. Praha: Cesky statisticky Urad, 23. 12. 2004, 14. 11. 2012 [cit. 2013-06-12]. Dostupné z:
http://www.czso.cz/csu/tz.nsf/i/nabozenske vyznani_obyvatelstva ceske republiky 23 12 04
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1 Metodologie

Pro psani této préce jsem se rozhodla vyuzit své identity. Jsem fimska katolicka. K
vire m¢ privedli mi rodice. UZ jako mala jsem chodila kazdou nedéli na m&i. Po Sesti tydnech
od narozeni jsem byla pokiténa, v Sestnécti letech jsem podstoupila svétost bifmovani.?
Zhruba ve stejné dob¢, kdy jsem toto absolvovala, jsem ale zacinala mit vnitini rozpor s
Rimskokatolickou cirkvi.

Studovala jsem na cirkevni Skole a tak jsem méla asi jiné vychozi podminky, nez mi
informatori, ktefi se vétSinou pohybovali v prostiedi lidi nesdilejicich stejné nabozenstvi. Pro
mé predstavovaly problém hodiny naboZenstvi, které jsme méli povinné. Méla jsem problém
piijmout n¢které body katolické teologie, coz ale, jak to dnes zpétné vidim, souviselo s
obdobim mého dospivani. Vychazim z predpokladu, Ze dospivani je obdobim hledani své
identity a vSechny dosavadni struktury naSeho spolecenského Zivota jsou rozebirany
a zpochybnovany. Mé pochyby podtrhéval i tabor, na ktery jezdim kazdé I1é&o a na kterém
jsem ziskala tti z mych informétory.

KdyzZ jsem tudiz méla rozhodnout, jaké téma bakalarské prace si zvolim, vzpomngla
jsem si, Ze znam vice lidi jako j&, kteri nad cirkvi pochybuji a zacala jsem hledat podklady.
Fakt, Ze jsme naSla jen velice malo praci, které by m¢ k tomuto tématu stacily, mé motivovala
k napsani této prace.

Skutecnost ohledn¢ mé identity je takova, Ze jsem ve fazi ,kritické logjality“* vigi
katolické cirkvi. Svij vliv m¢lo i studium socidni antropologie, kde jsem ziskala jiny Ghel
pohledu prakticky na v3e, s ¢im jsem se v dosavadnim Zivoté setkala. A pii psani této prace,
rozhovorech s informétory aéteni literatury jsem si znovu oZivila mé pochyby ohledné cirkve
ajejiho uceni.

Konkrétne k tomu, jaké vyhrady mam osobné vaci cirkvi. V katolické teologii vidim
nevyhnutelné rozpory, jak mezi jednotlivymi prvky navzgem, tak i ve vztahu teologie k Bibli,
ktera pro mé predstavuje nejvySSi autoritu. Rimskokatolicka cirkev klade diraz na tradici, je
hierarchicka a patriarchalisticka. Préavé ona hierarchie mi v dospivani vadila, coz byl oviem
projev mého pirechodu do dospélogti, jak jsem si uvédomila aZz nedavno. Tento prvek me

hodné ovliviioval v rané fazi mé préce, kdy jsem si predstavovala, Ze jednim z vychozich

3 Katalicky iniciagni ritudl, znamend piechod do kiestanské dospélosti.
4  Tento pojem jsem s vypujéila od Hanse Kiinga, ktery tak rovnéz oznaguje svou piisusnost k cirkvi.
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bodi mé prace bude popis problematiky hierarchie v cirkvi a jejiho praktického dopadu na
Zivot veéricich. Toto uvaZzovani se oviem ukézalo jako zcestné, protoZe diky raddm vyucujicich
této katedry, mé introspekci a rozhovorim s mymi informatory se ukazalo, Ze katolicka
cirkevni hierarchie ma ve skutecnogti jen pramaly, ne — li ptimo zadny dopad na prakticky
Zivot vericich.

M4 identita se v tomto ohledu neustéle meéni, véci, které mi vadily ve druhém a tretim
ro¢niku gymnézia, byly z nemalé ¢asti vyieSeny v rocniku ¢tvrtém, kdy byla na programu
hodin ndboZenstvi katolicka filosofie. Zp&tné mi vysvétlilanékteré nejasnosti ¢i nedostatky.
Dnes se objevuji jiné pochyby, zpusobené, jak uz jsem psala, studiem antropologie, ¢i
literaturou o tomto tématu. Celkové bych ale rekla, Ze m¢ krize mé identity spiSe privedla na
ur¢ity novy smér, kterym se ubiram a i nadéle chci byt ¢lenkou cirkve, i kdyZz mam neustale
vyhrady. Césteéng i kvali faktu, Ze mam neustdle potiebu se vigi nééemu a nékomu
vymezovat.

Stdle médm pocit, Ze pietrvavajici dualismus hodnot u katoliki, to jest jasny pohled na
to, co je dobré a $patné, vede u nékterych z nich, z mého pohledu, k jistému pokrytectvi.
katolika vici riznym skupinam lidi mne prijde jako zasadni obrat proti tomuto ustanoveni. Ja
osobné zastdvdm spise jinou ,politiku“, tedy najit body, které maji katolici s ogtatnimi
spole¢né atento vztah potom nadale rozvijet.

Pokud by se tedy v té&to préaci vyskytly nedostatky ¢i nejasnosti, je to pouze ma chyba
amiZe to byt zpasobeno pravé mou pozici insidera a zi¢astnéného pozorovatele v terénu.
ProtoZe jsem insider, bylo mé pozorovani a vytvéreni dat zUcastnéné. Spole¢nou farnost
sdilim pouze se dvéma informétory, protoze ale v rozhovorech hovotili o vice knéZich, kteri je
ovlivnili, nejen farni, jsem si jista, Ze i kdybych se zam¢tila pouze na jednu farnost, nebylo by
to nakonec dostacujici. Zde vychézim z piredpokladu, ktery popsal napiiklad student socialni
antropologie Adam Broulik v préci Jak vira ovliviiuje Zivotni styl lidi mé generace, kdy mu
nekteri informétori fekli, jak je podle nich dulezita role knéze v duchovnim Zivoté farnosti.
Tento vysledek tedy konfrontuji s vysledky mych vyzkumi, kdy se mi spiSe ukazuje, Ze knéz
je sice dalezitym elementem v duchovnim Zivoté farnosti, ovdem nemusi byt nutné zésadnim
zdrojem osobni viry veticich.

Vyzkum probihal zG¢astnénym pozorovanim a formou polostrukturovanych rozhovora

zamgtenych biograficky, kdy jsem méla pripravené pouze z&kladni otézky, které se potom
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rozvijely.
Mé z&kladni otézky pti vyzkumu znély (nejsou to hlavni vyzkumné otézky) :
— Jsi katolik / katolicka ? (Dotaz na vnitini ztotoznéni i ,, ptiznéni* ostatnim)
— Jak vnimas cirkev ?
— Bylangjaka konkrétni udalogt, kter zapricinila Tvé pochyby ? (V pripadé negativniho
hodnoceni cirkve).
— Kdoje podle Tebe katolik ?

Hlavni vyzkumna otédzka byla:

— Jak je katolickd identita vnimana samotnymi ¢leny cirkve, co je uréujici pro utvareni
hranic cirkve aco jeto, krize" katolické identity ?

Ze v&ech téchto rozhovort jsem bohuzel méla moznost nahrévat jen dva, protoZe jsem
je vétSinou poridila v raznych restauracnich zatizenich, kde by zaznam byl piehluSen hlasitou
hudbou, piresto jsem si délala vypisky, abych si, podle mé¢ podstatné, ¢ésti vypoveédi uchovala
anadéle zde reprodukovala.

Téma je pomerné eticky problematické, protoZze jsem si védoma toho, Ze nektefi mi
informétori se o tom zatim nebavili ani doma. Pravé proto, Ze v katolické cirkvi je kladen
duraz natradici a predavani hodnot dalSim generacim, nékteri katolici se mohou zdréhat bavit
se 0 svych pochybach doma. Casteiné moznai z toho divodu, Ze informovanost o téo oblasti
se neustdle zvy3uje, atak mlada generace zatind pochybovat o svém ndboZenstvi i na zékladé
literatury ainformaci, které diive nebyly v takové miie dostupné, jak ostatné pozoruji samana
sobé. A proto povaZzuji za dileZité zachazet s daty citlive.

ProtoZe jsem insider, je nutné se neustdle reflektovat a zachovavat si antropologickou
distanci, i kdyZ je tento termin sporny a ja sama jsem pti svém vyzkumu zjistila, Ze mé pozice
mé ovlivije i pti vybéru moznych témat. Tuto problematiku uz jsem popisovala. Je tu
problém s vybérem témat, které jsem, jak jsem si uvédomila, mélatendenci upiednostiovat na
z&ladé mé vlastni identity, kterou tudiz do této préace vkladam. Distanci udrzuji i v béZném
Zivoté, protoZze mnohacetnost socidlnich roli, ve kterych se pohybuji a védomi, Ze si nékdy
protiteci mé vedla k mySlence, Ze je tieba si zachovat odstup a nadhled, abych dokazala byt
komplexni osobnosti, kterd nebude mit vnitini rozpory. ProtoZe jsem ale osobou zU¢astnénou
v préci, kterou pidu, je dalezité s uvédomit, Ze to, co jsem méla v b&éZzném Zivoté za
»distanci“, je ve skutec¢nosti mé vychodisko, které mé ovliviiuje a muze to mit dopad na obsah

mé préce.
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S informétory jsem se o tomto tématu bavila uz drive a tek si nejsem jista, jestli jsem
je nemohla v nécem ovlivnit. Navic jsem insider a popisované jevy a oblagti cirkve jsou mi
vSechny blizké, protoZe se jich sama G¢astnim, i proto si uvédomuji zasah do soukromi, jakym
vystavuji své informétory i mé samotnou.

Na zatdku musim podotknout, Zze vSechny informéory jsem vytipovala na zékladé
pohybovani v terénu a na z&kladé mého pivodniho tématu , krize identity“. VSechny osobrg
znam, atudiz jsem se rozhodovala podle predeslych rozhovoru, které jsme na toto téma vedli.
Postupné jsem ale oblast vyzkum rozSitila a délala jsem rozhovory s mladymi katoliky
obecng.

Postupné jsem ziskala devét informéort. Neni mi zndamo, Ze by se tito jedinci
sdruzovali do ur¢itych komunit a je téZké je jakkoli definovat, protoZe problematika ,krize
identity* ma razné stupng, priciny a nasledky. | kdyZz se u mych informatori objevovaly
paralely, prabéh popisovaného procesu byl u kazdého z nich jiny.

UZ na zacaku préce jsem si uvédomila, Ze mi informatori tvoii jakousi pomysinou
hranici cirkve, atak jsem se chtéla ¢astecné zametit i na tento fenomén. Kde konci cirkev ?
ProtoZe jsem ale délala vyzkum zaméieny na tzv. ,krizi identity”, rozhodla jsem se nakonec
popsat prostiedi cirkve, které je ogtatné tvoreno mnoha riznymi jedinci s jejich jedine¢nymi
nazory a zamétit se pritom nalidi, se kterymi jsem délala vyzkum. Také se mi podatilo udélat
jeden skupinovy rozhovor na téma katolicke identity s katolickym spolecenstvim mladych v
Hradci Krélové, tzv. , spoléem”, jehoz jsem ¢lenkou a kde jsem se dozvédéla par informaci
o tom, jaké jsou piedstavy o tom, kdo je katolik a kdo neni.

Genderové slozeni mych informéora — totiz fakt, Ze jsem méla pouze jednu
informatorku, kdyZ jsem si cilené vybirala informétory podle jejich pochyb, mé donutil
zamyslet se i nad touto problematikou z hlediska genderu. Po &etbé knihy Zeny — muZ od
Hartmuta Karstena® se mé uvazovani nad touto problematikou odvijelo psychologickym a
socialnim smérem. Zde jsem se totiZ docetla, Ze chlapci jsou vychovavéni benevolentngji nez
divky a v mnoha ohledech jsou jim dovoleny vétSi odbocky od ,,normélu”. ProtoZze sama
nemam Zadného bratra, nemam zkuSenosti z vlastni rodiny, ale tento fenomén by to ¢astecné
vysvétlovalo. Jeden z mych informétora je ovdem nucen chodit kaZzdou nedéli do kostela

Vzhledem k tomu, Ze v rodiné jsou c¢tyii chlapci, ukazuje to bud’ na odchylky v rémci

5KARSTEN, Hartmut. Zeny - muz. Vyd. 1. Preklad Petr Babka. Praha: Portél, c2006, 183 s.
Spektrum (Portél), 48. ISBN 80-736-7145-X.
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vychovy, nebo to tuto teorii vyvraci. Neméla jsem vSak dostatek prostiedki, abych tento
fenomén prozkoumala dukladnéji. Na druhou stranu, ze zkuSenosti ostatnich lidi mam dojem,
Ze mladym muztim je dovoleno zachézet vice daleko za pripustné normy a tak se mozna
mohou odchylit i vice od naboZenstvi. Mou dalSi teorii jsou socidlni sité, které jsou obecné u
Zen pravdépodobné SirSi a pevnéjSi. Zde prichézi dalezity rozmér naboZengvi, totiZz jeho
sociélni funkce, na kterou poukazoval uz Durkheim.

Tretim vysvétlenim, ktery hovoti i 0 stoupgjici tendenci Zen mit vnitini problém s
cirkvi, je emancipace.

Osm informétora Zije ve vychodnich Cechéach, jeden ve stiednich Cechéch.

Sest informétora vyristalo v rodinach, kde jsou oba rodice katolici a vedli je k vite od détstvi.
Jednainformétorka vyrugtala s otcem katolikem a matkou protestantkou, a tudiz ji k vire vedl
pi%e otec. Jednoho z mych informétora vedla k vire babicka, kterd s nimi Zije. Podedni
informéator konvertoval s celou rodinou.

U jedné divky jsem byla odmitnuta, kdyZ se nechtéla o svém néboZenstvi bavit. Slo by
o0 zprosttedkovany rozhovor.

V&chny mé informétory jsem odovila sama. ProtoZe Slo z velké ¢asti oto, Zejsem je
vétSinou jiZ predtim znala, vychézela jsem z toho, Ze jsme se bavili o tom, co nam na cirkvi
vadi, jegjich vymezovani se vuci katolikam, ¢i to, Ze kdyZ jsem se bavili o tom, Ze budu tuto
préci psét, sami mi rekli, Ze stim maji problém.

V&m informéatorim jsem poslala ke schvaleni praktickou ¢ast me bakaléské prace
apublikuji ji tedy po dohod¢ s nimi.

Zde jsou tedy jména (jejich vlastni kiestni jména nebo domeény, které si sami zvolili),
pod kterymi budou informétori vystupovat v té&o praci ajejich sociokulturni vychodisko:

Tonda : V dob¢ vyzkumu mu bylo 23 let, studuje na Ceském vysokém uceni technickém.
Pochézi z katolické rodiny, nepraktikuje, neztotoziuje se s katoliky. Zije ve vychodnich
Cechéch.

Kuba : V dobé vyzkumu mu bylo 21 let, studuje vysokou Skolu humanitniho zaméieni. K

vite ho privedlajeho babi¢ka. V soucasnosti nepraktikuje, neztotoziuje se jak s katoliky, tak s
kiestany. Zije ve stiednich Cechéch.
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Jakub : V dobé¢ vyzkumu mu bylo 20 let, studuje informatiku, pochazi z katolické rodiny.
Stale praktikuje, i kdyZ podle jeho slov sdle méng, vnitini ztotoznéni zatim nema plné
vyreSeng, ale pied lidmi svou piisludnost t&ji. Zije ve vychodnich Cechéch.

Dominik : V dob¢ vyzkumu mu bylo 20 let, v soucasnosti méni obor na vysoké Skole,
pochézi z katolické rodiny. Nepraktikuje, ale ztotoZiuje se s katoliky. Bydli ve vychodnich
Cechach.

Gita: V dobe rozhovoru ji bylo 21 let. Studuje finan¢ni matematiku. Nepraktikuje, vnitiné se
s katoliky ztotoZiuje. Jeji otec je katolik, matka protestantka. Je vdana, jeji manzel je
pokitény, ale nebyl vedeny k vite. Zije ve vychodnich Cechéach.

Pepa : V dobé rozhovoru mu bylo 22 let, je vyuceny, dodélava si ndstavbu technického
zameteni. Praktikuje, po obdobi, kdy se odmital ztotoznit s cirkvi, se dnes ztotoznuje s
katoliky. Zije ve vychodnich Cechéch. Pochézi z katolické rodiny.

Pavla : V dob¢ rozhovoru ji bylo 19 let, suduje humanitni obor. Je praktikujici, pochazi z
kiestanské rodiny. ZtotoZiuje se s katoliky. Zije ve vychodnich Cechéch.

Vita: V dobé rozhovoru mu bylo 21 let, studuje humanitni obor na vysoké Skole. Praktikuje
jen o velkych svétcich, jako jsou Velikonoce nebo Vanoce. V 18 letech konvertoval spolu se

svou rodinou. Zije ve vychodnich Cechéch.

Kéata : V dob¢ rozhovoru ji bylo 20 let. Studuje ekonomii. Je praktikujici a pochézi z
katolické rodiny. Zije ve vychodnich Cechéch.
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2 Teoreticka ¢ast

2.1 Reflexe dosavadnich absolventskych praci a dalich vyzkumi v CR

Zda se, ze antropologickych praci o Rimskokatolické cirkvi vzniklo velice mélo. Muze
to byt zamérenim antropologie na menginové skupiny. Vzhledem k tomu, Ze Rimskokatolicka
cirkev je nabozenskou instituci s nejvétsim poétem veéticich v Ceské republice, mozna nebyla
shledana dogtatecné zajimavou pro zkoumani.

To ale neplati o oblastech identity a jeji krize, skupinovych hranicich, ¢i tématu

mladych lidi.
Posledni dobou ovdem vznik& zna¢né fada praci s podobnym tématem a to mimo jiné z rad
gtudentt, kteti se rozhodli vénovat této problematice ve svych zavérecnych pracich. Rozhodla
jsem se tuto oblast alespon ¢éstecné zreflektovat a nabidnout pohled na absolventské prace
pomoci internetove databdze www.theses.cz .

Prvni z praci, na kterou jsem narazila, byla diplomova prace Evy Vopatové, Hodnoty
mladych lidi v cirkvi ( Brno, 2011). Srovnavala zde dvé nejvétsi cirkve v Cesku, co do poctu
véticich, tedy Rimskokatolickou cirkev a Ceskobratrskou cirkev evangelickou. Zamgtila se na
hodnoty mladych lidi, kteti jsou ¢leny téchto instituci a pomoci nich zaroven zkoumala i
urc¢ity odklon téchto informatora od cirkve. Tomuto tématu je zvlaX vénovano nekolik stran.
Autorka pracovala se sociologickou a teologickou literaturou a popisuje zde obecny
sekularizacni proces na jedné a spiritualistické, individualistické zaméieni viry na strané
druhé. Vzhledem k psychologickému zaméieni autorky se vénuje této problematice spise v
souvislosti s identitou, jakoZto psychologickym pojmem a jejim problematickym utvarenim,
revoltou a zpochybnovanim dosavadnich hodnot v puberté a adolescenci.

Dalsi studie, kterd se ovdem tématu vénuje jen minimané, je bakalarska prace Petry
Orini¢ové Promeéna hodnot vztahujicich se k manzelstvi a partnerskému souzti u katolickych
vericich a nevericich ( Brno, 2011). Studentka Fakulty Socialnich studii Masarykovy
univerzity se zabyva manzelstvim jako hodnotou. V této souvislosti poukazuje na prakticky
dopad procesu sekularizace a individualizace v preméné ndzort a norem. Autorka pracuje s
pojmy ,aktivni a ,pasivni“ katolik, pricemz aktivni katolici se (castni obradu a
spolecenského Zivota cirkve a poukazuje na to, Ze aktivni katolici maji hodnoty cirkve lépe

zreflektované avice se jimi fidi.
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Treti prace Ceska kresranska mladeZ online, napsana taktéz na Fakulté Socidlnich
studii MU studentkou Blankou Pezlarovou (Vranovice, 2009), se zabyva nabozenskymi
aspekty internetu, jeho vlivem na udrZovani identity pomoci sdruZzovéani do skupin a ritudy
modlitby a zpévu, ¢i moZnosti evangelizace. Autorka poukazuje nato, Ze v dobé dospivani méa
nejen mnoho lidi tendenci se od cirkve odloucit, ale i pridat se k ni.

Ctvrtou praci, kterd se tématu dotkla, je diplomova préce napsana na Pedagogické
fakulté¢ Masarykovy univerzity Annou BlaZzkovou, MusiS jit do kostela, je prece nedele aneb
kresranska vychova v rodinach (Brno, 2012). Studentka béhem préce odkryva svou motivaci
k jejimu napséni. Je vetici abrzy se stane matkou. Jeji identitaje v préci hodné znat, trochu na
m¢é pusobila jako diplomovéa préce / navod. Autorka pracuje s riznymi stupni osobni viry,
piicemz poukazuje i na problematiku dospivani. Z hlediska vychovy popisuje rizné zptsoby,
jak vézt déti k vire a klade diraz na to, Ze vira zacina v rodingé. Napiiklad je podle ni treba
vodit své déti pravideln¢é do kostela, aby si navykly na ur¢ity rytmus a sami jim byt osobnim
vzorem. Podle jednoho z mych informétora ovSem fakt, Ze ho rodice nutili chodit do kostela,
vedl k problémim s jeho sebeidentifikaci, protoZze mu to pripadalo ptilis stereotypni.

Patou praci, kterd s krizi identity také do jisté miry pracuje, je bakaldiska prace
studenta pardubické Sociédlni antropologie Adama Broulika Jak vira ovliviuje Zivotni styl lidi
mé generace (Chrudim 2011). Autor popisuje rozhovory s véticimi lidmi z jeho domovského
meésta Chrudimi. Spolecné s nimi se zamysli nad jejich hodnotovym systémem a jestli by
mohl byt ovlivnén virou. Jeho informétory byli ¢tyti katolici ajeden evangelik. Krétkou ¢ést
zde vénuje i nazoru na souc¢asnou cirkev, ktery je u nékterych informétora takovy, Ze
soucasna cirkev je zastarala a nejdulezitéjsi je knézi ve farnosti. Ja bych se ve své préci réda
vénovala problematice stigmatizace a tak pro me tato prace tvoii doplnék k mé reflexi cirkve
a pohledu jejich ¢lentt na ni samotnou, ktery je dle mého nazoru ovlivnén i majoritni
spole¢nosti. Nutno podotknout, Ze tuto préci jsem neziskala z vySe uvedeného internetového
portélu, ale upozornil mé na ni konzultant mé prace Mgr. Petr Pabian, Th. D.

Tyto préce urcité tvoti jen zlomek z celkového mnoZzstvi praci napsanych na toto téma.
Celkove jich ale o této problematice vzniklo celkem malo, i pres mnoZzstvi praci vzniklych na
Masarykové univerzité. Ne vSechny préce, které jsem nadla, take byly pristupné verejnosti.
Také neni na kodu se zminit i o projektu s ndzvem Detradicionalizace a individualizace

nabozenstvi v Ceské republice a jejich sociopolitické a socioekonomické disledky, ktery

16



probihal v letech 2006 — 2008 a na jeho fedeni se podilel Ustav religionistiky Filozofické
fakulty Masarykovy Univerzity v Brné a Sociologicky Ustav Akademie véd CR v Praze.
Pomoci tohoto projektu vysla fada sudii a knih, které mi byly pramenem ke studiu a o nichz
se zminim v ¢&sti Literatura. Velky podil na téchto pracich maji zeména DuSan LuZzny a
David Véclavik.

2.2 Rimskokatolicka cirkev a soutasna situace naboZenstvi podle teorie

individualizace

Nabozenstvi postupné méni svou funkci. Od ¢asi naboZenskych teoretiki Maxe
Webera a Emila Durkheima ptidlo mnoho novych teorii a je tieba hledat nové koncepty.

A tak zatimco Durkheim i Weber zdtraziovali sociani funkci ndbozenstvi, v pripadé

Durkheima bychom se mohli bavit o naboZenstvi také jako o antropologické konstante,
mnoho modernich teoretika hovori o soucasnogti v souvislosti sindividualizaci naboZenstvi.
V moderni sociologii naboZenstvi prevazovaly aZ donedavna dvé hlavni teze : teorie
raciondlni volby a teorie sekularizace. Ob¢ jsou jiz dnes zpochybinovany a nahrazuje je
koncept individualizace ndboZenstvi. Podivejme se nyni na nékteré ze souc¢asnéjSich teoretika
sociologie ndboZenstvi. Data jsem cerpala z knihy Individualizace naboZengtvi a identita :
Dusan Luzny, David Véclavik akol. (Praha, 2010)°

S&m DuSan Luzny poznamendvd, Ze sekularizace neni nejvhodréjsi pojem, lepsi je
uziti terminu individualizace, tedy detradicionalizace a deinstitucionalizace forem
nébozZenstvi. Od osvicenstvi se do stiedu déni dostéva ¢lovek a diky zmeéne Zivotniho stylu je
dulezita schopnost rozhodovani. V  knize Individualizace naboZenstvi a identita popisuje
razné autory ajejich pristupy k individualizaci.

Zatimco Thomas Luckmann provedl vyznamné studie v oblasti individualizace
nébozZenstvi, proti kterému stoji oficidlni, institucionalizovany systém ajsou spolu v rozporu,
Talcott Parsons se priklani k individualizaci spiSe jako k ,ingtitucionalizaci naboZenské
zodpovédnosti jedince prostiednictvim vzdani se porucnické autority , materské* cirkve'’. Na
celospolecenské roviné mezitim dochézi ke generalizaci hodnot, piicemZ je tento proces

piimo umérny velikosti spolecnogti. Jednodude ieteno — ¢im veétSi spolecnost, tim

6 LUZNY, Dun aDavid VACLAVIK. Individualizace ndboZenstvi a identita: poznamky k soucasné
sociologii nabozenstvi. Vyd. 1. Praha: Malvern, 2010, 351 s. ISBN 978-808-6702-698.

7 LUZNY, Dugn aDavid VACLAVIK. Individualizace ndboZenstvi a identita: poznamky k soucasné
sociologii nabozenstvi. Vyd. 1. Praha: Malvern, 2010, 351 s. ISBN 978-808-6702-698. str. 47
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abgtraktnéjsi vzorce.

Robert Neelly Bellah tikd, Ze moderni nabozenstvi piredstavuje rozbiti dualismu, ktery
je nahrazen ,, nekonecné multiplexni* strukturou a ohniskem symbolizace je , lidské j&".

Richard K. Fenn rozlisuje v naboZengtvi pojmy ingitucionalizace a internalizace.
Ingtitucionalizace je procesem, v némz zjednoduSené fec¢eno funguji klicové hodnoty jako
sankce i ocekavani v ramci systému. Internalizace je vnitini ztotoznéni se s témito hodnotami
anormami kultury.

Tento proces oviem ztéZuje diferenciace. Pluralizace a fragmentarizace sociélnich roli

jedince je zdrojem konfliktu mezi institucionalizaci ainternalizaci. ®

Ceska republika je povaZovéna za jednu z nejsekularizovangjsich zemi na svéts.
Samotny pojem byl v knize Individualizace naboZenstvi a identita vysvétlovan jako proces
funkciondlni diferenciace. Mnoho autora upozoriuje, Ze naboZenstvi ma v dnedni spole¢nogti
velky vliv a tak je mySlenka vydéleni se ndboZenstvi od spoletenské sféry ponékud
neadekvatni.

V pripadé ¢eské spolecnosgti se dasto vychézi z dat Ceského statistického Urradu, ktery

kazdé desetileti vyhodnocuje a publikuje vysledky S¢itani lidu.
V roce 1991 se k Rimskokatolické cirkvi piihlasilo 4 021 385 osob, coZ tvotilo 39, 0 %
tehdejSiho obyvatelstva. O 10 let pozdéji, se k téZe ingtituci prihlésilo 2 740 780 osob, 26, 8 %
populace v roce 2001.° V tomto roce také tvorili fim&i katolici 83, 4 % ze vsech lidi, ktei se
prihlasili k ngjaké cirkvi. Rada odborniki ovdem v télo souvislosti upozoriuje, Ze
kvantitativni data nejsou dostacujicim zdrojem informaci o religiozité obyvatelstva, protoze se
v tomto pripadé pocita pouze prislusnost k cirkvi. Kvalitativni vyzkumy ovSem poukazuji na
to, Ze lidé se také priklangji k ne — tradi¢nim formém naboZenstvi, jako je okultismus, nebo
fatalismus. Zvladté v ¢eském progtiedi jsou tyto tendence vyrazné a vysledky Sciténi lidu
hovoii spie o nechuti Cechii prihlésit se k tradi¢nim formam naboZenstvi, nez o jejich nizké
religiozite.

Oproti minulym létam, byla v roce 2011 do formulére CSU pridana moznost prihlésit
se mezi vetici nehlasici se k zadné cirkvi, ani ndboZenské spolenosti.*®

8 LUZNY, Dusan aDavid VACLAVIK. Individualizace ndboZenstvi a identita: poznamky k soucasné
sociologii naboZenstvi. Vyd. 1. Praha: Malvern, 2010, 351 s. ISBN 978-808-6702-698.

9 Nabozenské vyznani obyvatelstva Ceské republiky. CESKY STATISTICKY URAD. Cesky statisticky Grad
[onling]. Praha: Cesky statisticky Giad, 23. 12. 2004, 14. 11. 2012 [cit. 2013-06-12]. Dostupné z:
http://www.czso.cz/csu/tz.nsf/i/nabozenske vyznani_obyvatelstva ceske republiky 23 12 04

10 Sgitani lidu, domi abyti 2011. CESKY STATISTICKY URAD. Cesky statisticky Urad [online]. Praha:
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4 662 455 lidi se odmitlo vyjadiit v souvislosti se svou ndbozZenskou orientaci, 2 168
952 osob se definovalo jako veétici a 3 604 095 lidi se prihlésilo k osobam bez naboZenské
viry.

Z toho se k Rimskokatolické cirkvi prihlasilo 1 083 899 lidi, coz tvori 10, 26 %
obyvatelstva.™

Jak miizeme vidét pravé na situaci Rimskokatolické cirkve, Ubytek véticich hlsicich
se k ,tradi¢cnim* formdm naboZenstvi je masivni a proces individualizace se, zda se,
zrychluje.

Divod maze byt i pranik raznych nabozenskych smérii do Ceska po roce 1989. V dob
postmodernismu ztréci kazda nabozenska autorita vliv nareligiozitu svych véticich.

Na zékladé vyzkumt doktorky Hamplove vyplyva, Ze 49, 7 % ceské populace Ve v
amulety, 50 % v horoskopy a 69, 7 % v predpovédi budoucnosti.” Tyto tendence ma spise
mladSi a vzdélangjSi ¢ast populace, v niz se zaroven velmi projevuje individualizace
nébozenstvi.

Mym cilem proto je popsat ndboZenskou situaci z pohledu mladych katolika v
Rimskokatolické cirkvi a zvI&&é se zam&tuji na mnou vytipované jedince, ktefi maji vigi

cirkvi acasto i ¢lenstvi v ni, vyhrady.

2.3 Vyzkum hranic v socialnich védéach

Tato kapitola vychazi z kompilace zdroji na téma socidnich hranic a hranic v
Rimskokatolické cirkvi. Cerpala jsem z ¢lanku The study of boundaries in social sciences®,

knihy Small places, large issues: an introduction to social and cultural anthropology* a

Cesky statisticky Urad, 2011, 11.10. 2012 [cit. 2013-06-12]. Dostupné z:
http://www.czso.cz/d db2011/redakce.nsf/i/o_scitani# URpPZ_[hPUY

11 PredbéZznévysledky Scitani lidu, domi abytd 2011. CESKY STATISTICKY URAD. Cesky statisticky Grad
[onling]. Praha: Cesky statisticky Grad, 15. 12. 2011, 14.3. 2013 [cit. 2013-06-12]. Dostupné z:
http://www.czso.cz/d db2011/redakce.nsf/i/predbezne vydedky scitani_lidu domu_a bytu_2011# URpWn
vIhPUY

12 Jaka vira?: soucasnd ceska religiozta/spiritualita v pohledu kvalitativni sociologie nabozenstvi. 1. vyd.
Editor Zdenék R Nedpor. Praha: Sociologicky Ustav Akademie véd Ceské republiky, 2004, 115 s.
Saciologické studie/Sociological Studies, 04:05. ISBN 80-733-0061-3, str. 29

13 LAMONT, Michdea Virdg MOLNAR. The Study of Boundariesin the Social Sciences. In: LAMONT,
Michélea Virag MOLNAR. The Study of Boundariesin the Social Sciences. EBSCO Publishing, 2002,
28:167-95. Annual Reviews: The Annual Review of Sociology. DOI :
10.1146/annurev.soc.28.110601.141107. Dostupné z: http://soc.annua reviews.org

14 ERIKSEN, Thomas Hylland. Small places, large issues: an introduction to social and cultural anthropol ogy.
3rd ed. New York: Pluto Press, 2010, x, 364 p. Anthropol ogy, culture, and society. ISBN 978 0 7453 3049 5.
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¢lanku o americké katolické cirkvi American Catholics : One Church, Two Cultures ? ©

Studie hranic je pomérné problematickd, protoZe tento proces nevyhnutelné smeruje k
jejich umelému vytvoreni socialnimi védci. Abych napiiklad v téo préci zkoumala ,krizi
identity“, musela jsem tento pojem pievzit, interpretovat, zkonstruovat émickou definici
katolické identity a nasledn¢ uméle tyto hranice ,, vytvorit* jejich popisem.

V raznych lidskych spolecenstvich je usilovano o integraci, aby se utvotila jejich
identifikace a tyto skupiny mohly nasledné ¢elit jinym skupindm vytvorenim imaginérnich
podobnosti a riiznosti.*®

Také ¢lanek o americkych katolicich vychézi z umélé konstrukce dvou kultur v jedné
cirkvi, autofi vychazeji z hypotézy Eugene Kennedyho, ktery tento fenomén pripisuje Il.
Vatikanskému koncilu.

V ¢lanku se popisuje rozdéleni americkych katolik na dvé poloviny, které autofi
¢lénku nazvali kultury 1 a2.

Kultura 1 (déle jen K1) podle autoru Zije v podminkéch katolické cirkevni autority.
PrindleZeni k cirkvi je centrem jejich identity a cesta ke spase. Jsou spojeni s davéryhodnosti
cirkve a jgi existence jako socidlni instituce. Ocenuji sami sebe na z&kladé nabozenské
znalogti a konformity s cirkevnimi normami. NéboZensk& autorita je vné jich samych,
obsazenav cirkvi. V jadru K1 je presvédceni, Ze univerzalni cirkev je télo prekradujici hranice
mistni farnosti nebo jednotlivce. Jeji autorita, doktriny a normy jsou poskytovany skrz
institucionalizaci. Pokud je to nezbytné, dobro jedné ¢asti musi byt obétovano pro dobro celku
a individuéini potieby svobody jsou podtizeny celkovému dobru. Podle idedlu K1 je celkové
dobro konesné definovano fimskym pontifikatem.*’

Katolici Kultury 2 (déle jen K2) davaji prednost individualnimu nasledovéani. Cirkev je
pro né vice rodinou, nez strukturovanou instituci. Vira maze byt realizovana skrze akty lasky
v roding, férovosti na trhu a promoce komunity. Presto mohou byt nekteré z jejich praktik
charakterizovany jako tradi¢né katolické, jako napriklad slaveni liturgie ¢i modlitba. Ale
nejsou to institucionalizovana cirkevni pravidla a ocekéavani, co motivuje jejich praktiky —
jsou to benefity plynouci z jejich vlastniho jednani.

15 POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics: One Church, Two Cultures ?. In:
American Catholics : One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003, 146 - 158. Review of
Religious Research.

16 LAMONT, Michde aVirdg MOLNAR. The Study of Boundariesin the Socia Sciences. In: LAMONT,
Michele aVirag MOLNAR. The Sudy of Boundariesin the Social Sciences. EBSCO Publishing, 2002,
28:167-95. Annual Reviews: The Annual Review of Sociology. DOI :
10.1146/annurev.soc.28.110601.141107. Dostupné z: http://soc.annuareviews.org

17 Minéno Vatikén, kde sidli papez, vrchol ndbozenské hierarchie. Zde se tvori cirkevni pravidla a dogmata.
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K2 spocivad ve vnitini ndboZenské autorité vyplyvajici ze zkuSenosti vlastniho
nasledovani. Katolici K2 v&ii, Ze locus autority je uvnitt véficiho : Ze Bah mluvi skrze
zkuSenosti jednotlivych kiestani. Z této perspektivy je kazdy osobné odpovédny za viru,
kterd je rozmérem, nebo obsazena v kazdého vlastni socidlni zkuSenosti.

Mnoho z nich tikd, Ze vyragténi v katolickém prostiedi jim poskytlo morani z&klad,
ktery formuje jejich svédomi a ktery uZivaji skrze jejich Zivoty. Véri jejich vlastnim
instinktam, které hodnoti v konverzaci se ¢leny jejich rodin, prételi a spolupracovniky. Jejich
socidlni sit’ zahrnuje dalSi katoliky a ob¢as i mistniho knéze. Své konverzaéni partnery si
vybirgji na z&klad¢ jejich pozorovéni lidskych charakterti, ne jejich pozice v hierarchii.
Katolici K2 hledgji, jak se naucit od ostatnich, ale véri, Ze oni sami musi udélat rozhodnuti.
Vidi jen malou, nebo Z&dnou potiebu jit skrz autoritu cirkve, aby dodli k odpousténi htichu.
Hence Kennedy poznamenava stupen poklesu v praktikovani osobni zpovedi.

Katolici K2 povazuji vnitini autoritu za referencni bod délani rozhodnuti.

Cilem ¢lanku bylo zjistit, jaci katolici spadaji do dvou pomérné odliSnych kulturnich
kategorii, jaké nastinil Kennedy ajestli je to ovlivnéné Il. Vatikédnskym koncilem. Kennedy v
souvislosti s 1. Vatikdnskym koncilem hovoti o jasnych hranicich mezi témi uvnitt a vné
cirkve. Kladl diraz na rozdil mezi obycejnymi katoliky a nebem — a aby se to premostilo,
katolici pottebovali prilnout jejich virou a praktikami k cirkvi. Cirkev byla kultura autority, ve
které klerus® reguloval zakony a svétosti, které vysvobozovali jedince od hrichu a garantovali
Spasu.

Po Il. VK se hranice rozsitily a cirkevni pohled se zménil. Moderni svét nebyl déle
povaZzovan za nepiitele véené pravdy a cirkev uznala moderni rozvoj jako uzitecny lidstvi a
¢loveku. Ustoupila do moderniho svéta a dialogu s nim. Zmenila se socializace od pripravy na
¢lenstvi v jedné pravé organizaci, nadiazené ostatnim, na pripravu na Uc¢ast v pluralistickém
Svéte.

Podle Kennedyho uginil 11. VK obg¢ katolické kultury moZné a nevyhnutelné.*

V této préaci se spiSe budu zabyvat studiem socidnich hranic. Podle Lamonta a

18 Duchovenstvo.

19 POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics : One Church, Two Cultures 2. In:
American Catholics: One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003, 146 - 158. Review of
Religious Research.
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Molnara® jsou symbolické hranice konceptudni rozdily vytvorené socidlnimi aktéry ke
kategorizaci objektd, lidi, praktik a taky ¢asu a mista. T¥idi lidi do skupin a produkuji pocit
stejnosti a skupinove prindlezitosti.

Lamont a Molnar dale pisi, Ze brit&i a americti socidlni psychologové pres posliednich
dvacet let sudovali rozdily mezi ,nami“ a,,jimi“ v souvislosti se skupinovou kategorizaci a
identifikaci zvl&sté implicitné zkoumali symbolické hranice a vyvijeli teorie socialni identity.
Na zékladé toho dodli k zavéru, Ze tlak k pozitivnimu ocenéni vSech skupin, jichz jsme
¢lenem, skrz pozorovéni naSi / cizi skupiny, vedl socidlni skupiny k nutkani rozliovat je
sameé od ogtatnich. Teorie socidlni identity se ¢astecné tykaly schopnosti prostupovat to, ¢emu
tikdme symbolické a sociédlni hranice.

Socidlni psychologové poukazuji na fakt, Ze lidé se adaptuji na jejich prostiedi skrz
kognitivni kategorizaci a stereotypizovani. To je nastroj interni a externi identifikace.
Psychologové obecn¢ rozumgji socidlni kategorizaci a identifikaci jako univerzalnim
socidlnim procesim.

Nekteré prace ukazuji potiebu adresovat, jak jsou koncepty sebe — ocergni a
skupinovych hranic tvarovany ingtitucionalizovanymi definicemi kulturniho piinaleZeni. Toto
téma je obcas zkoumano socidlnimi psychology, pracujicimi na pojmech ,,j&* aidentita
Nekteri se priblizuji hranicim jako vyznamam komunikace, nejen jako k podminkédm pro
separaci aexkluzi, ale také pro komunikaci, vymeénu, premosténi ainkluzi.

Susan Leigh Sar a jeji spolupracovnici naopak konceptualizuji hranice jako rozhrani
usnadinovani produkce znalogti. Souhlasi s Foucaltem, Ze vytvareni klasifika¢nich schémat
zasazenim hranic kategorii ,,ocenuje jeden Uhel pohledu a ztiduje jiny*

Ale Star poukazuje mimo jiné na fakt, Ze tyto hranice se také chovgji jako dulezité

vymezeni umoziujici komunikaci mezi komunitami.®

V souvislosti s kategorizaci a stereotypizaci, autori ¢lanku American Catholics : One

Church, Two Cultures ? # vyvinuli 4 otézky pro zji&éni, do které z kultur jejich respondenti

20 LAMONT, MichdeaVirag MOLNAR. The Study of Boundariesin the Socia Sciences. In: LAMONT,
Michele aVirag MOLNAR. The Sudy of Boundariesin the Social Sciences. EBSCO Publishing, 2002,
28:167-95. Annual Reviews: The Annual Review of Sociology. DOI:
10.1146/annurev.soc.28.110601.141107. Dostupné z: http://soc.annuareviews.org

21 LAMONT, MichdeaVirag MOLNAR. The Study of Boundariesin the Socia Sciences. In: LAMONT,
Michele aVirag MOLNAR. The Sudy of Boundariesin the Social Sciences. EBSCO Publishing, 2002,
28:167-95. Annual Reviews: The Annual Review of Sociology. DOI:
10.1146/annurev.soc.28.110601.141107. Dostupné z: http://soc.annualreviews.org , str. 180

22 POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics : One Church, Two Cultures ?. In:
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spadgji. Byly to otézky :
— Jak ¢asto, pokud vibec, chodite ke zpovedi ?
— Jedalezité dodrZovat uceni cirkve, i kdyZ mu nerozumim ?
— Muze byt ¢lovek dobry katolik bez G¢asti namsi ?
— Predmanzelsky sex je ?

Pro kaZzdou z otazek byly k dispozici na vybér 3 — 4 odpovédi, pro které byly uvedeny
razné hodnoty, které si respondenti titali a vysledné ¢islo uvadeélo jejich pozici v cirkvi.
Vyzkumny dotaznik uvadim v priloze. Navic se zjistovalo datum narozeni, kvali mozné
souvislosti s11. Vatikénskym koncilem.

Zjigtilo se, Zze americ¢ti katolici vice inklinuji ke K2 (69%), nez K1 (30%), ale nejsou
griktné oddeéleni do téchto dvou kultur.

Jen 12 % vyloZené tvori K1 ajen 35 % vyloZeng tvoii K2.
Pres polovinu katoliku (52 %) spada do ,, stiedni* kategorie.
18 % smetuje ke K1 a 34 % smeéiuje ke K2.

Data nepodporuji Kennedyho tezi, Ze americti katolici tvori dvé odlisné kultury.
Zéaroven ukazuji supen propadu K1 a pokracujici vzrast K2. Ve vysledku jsou procenta lidi
spadgjicich do ,, sttednich” kategorii vySSi, nez lidi na opacnych koncich spektra

Vysledné skore neformuje bipoléarni distribuci a nedéli do dvou odlisnych katolickych
kultur.

VétSina americkych katolikta sméiuje ke K2, vyznamna skupina je umisténa uprostred,
kde se misi vnittni a vngjSi orientace autority. Ale rozdéleni americkych katoliki neodrazi
nuance a komplexitu amerického katolicismu.?

Tento ¢lanek je podle mé¢ dobrym prikladem, jak socidlni védci uméle konstruuji
sociélni hranice. A zatimto Uc¢elem tvori také kategorie a pracuji se stereotypy.

Tento ¢lanek jsem sem vybrala proto, Ze ,kulturu K2“ lze ztotoznit s individualistickymi
katoliky dneska, s nimiZ jsem délala rozhovory, ale ze své zkuSenogi také vim, Ze toto
rozdéleni neni jednoznacné. Kazdy ¢loveék ma jinou viru a odlidné osobni zkuSenodti, ale je

zde mozné pozorovat uréity trend v individualizaci ndboZenstvi, kdy se autorita posouva

American Catholics: One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003, 146 - 158. Review of
Religious Research.

23 POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics : One Church, Two
Cultures ?. In: American Catholics : One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003,
146 - 158. Review of Religious Research.
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dovniti jedince. Tito lidé se potom v nékterych pripadech odkléanéji od cirkve. Ja samajsem si
udélala test z tohoto vyzkumu a mij vysledek hovoril 0 mém smérovani ke Kultuie 2. Presto
jsem napriklad na otazku, zda ¢loveék miZe byt dobry katolik bez G¢asti namSi odpoveédéla, Ze
nesouhlasim. Mdj osobni nazor tedy nekorespondoval se zavéry vyzkumu v ¢lanku. Testu
jsem podrobilai mé préatele ze spol¢a v Hradci Krélové a nechala je kriticky zhodnotit otazky.
V¢étsina z nich se shodovala, Ze 4 otézky jsou nedogtacujici a nevypovidaji mnoho o slozZitém
cirkevnim progtiedi.

V téo praci se vénuji pohledu na hranice, jakozto vnitini systém klasifikace a
kategorizace lidi uvnité katolické cirkvi. Hleddm odpovéd’ na téma vnitini piindleZitosti a
odlouc¢eni. Zasazuji tento proces také do SirSiho kontextu ¢eské spolecnosti, kterd obecné
zaujima ke katolikiim spiSe negativni stanovisko atak pro n& vytvaii urcité stigma®. Katolici,
kteri prejimaji ndhled vétSinové spolecnosti na cirkev, zatingji vytvéret urcité stanovisko,
které je odlisuje od ,ostatnich katolika“ a stigmatizuji je také. Tito lidé jsou nasledné také
vnimani jako ,3patni katolici“, ¢i dokonce rovnou ,odpadlici“, coz mize fungovat jako
»Zrcadlove j&* a plnit sebespliujici funkci. Podle mého nézoru jsou tak hranice vytvéreny
nejen ,,zvenéi“, alei zevniti skupiny.

Mohou byt tvoieny cirkevnimi predstaviteli, kteri disponuji moznosti exkomunikace.
Taje udélovana z predem definovanych davoda, ale nikde jiZz nejsou déle rozvéadeény.

Proto spociva interpretace konkrétnich divodi na nich.

Hranice mohou utvéaret také skupiny laickych farniku, ¢i jednotlivci uvniti cirkve. Obecné
jsem se ale setkala s obsahove Sirokou definici katolika, proto hranice cirkve vnimédm jako
pomeérné Siroké a oteviene. Thomas Hylland Eriksen naptiklad poznamenévd, Ze rozdily mezi
otevienymi auzavienymi spole¢nostmi tkvi v tom, jakajsou pravidla pro ¢lenstvi ajak o ného
lidé usiluji.

Eriksen se vénuje spiSe etnickym hranicim a piSe, Ze etnicita neni snaha o dominanci,
ale vyjadieni potieby radu, klasifikace a hranic. V ramci tohoto procesu spolecnost produkuje
rozdily aklasifikace — tedy rozdily utvérejici rozdily.®

24 Termin byl prevzat od Ervinga Goffmana
25 ERIKSEN, Thomas Hylland. Small places, large issues: an introduction to social and cultural anthropol ogy.
3rd ed. New York: Pluto Press, 2010, X, 364 p. Anthropology, culture, and society. ISBN 978 0 7453 3049 5.
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2.4 ldentita

Otézka identity je v socialnich védéch v soucasnosti velmi probiranym tématem.
Diky jeji dlozZitosti je pojmem, ke kterému se autoti neustale znovu vraci.

Prvni ze soucasnych tezi je, Ze identita je partikularni. Je tvorena mnoha socialnimi
rolemi, které se protingji a utvareji nas. Tento sociocentricky pohled vychézi z piredpokladu,
Ze osobni identita je vZzdy utvarena ze socidlni. Napriklad ja bych se nikdy nemohla radit ke
katolikam, pokud by jiz diive katolici jako skupina neexistovali.

Vysledna podoba identity je tedy protindni riznych sociélnich identit, ke kterym se
jedinec fadi.

Fiona Bowie v ucebnici Antropologie ndboZenstvi k tomu tika Ze neni tak Uplné
jednoduché definovat naSi identitu — mame mnoho socidnich roli a vzdy existuji urcité
hranice skupiny. Prévé zkoumanim téchto hranic uréujeme charaktery jednotlivych
spoleengtvi. Identity jsou ¢asto zpochybnovany a pravidla pro ¢lenstvi se ¢asto meéni. ,, Svou
konkréni identitu si pIné neuvédomujeme, pokud se nedostaneme do n¢jaké konfrontace s
jinou skupinou, ktera je odlisna.“*

Zde se jiz dogtala ke druhé tezi, Ze identita je totiz vysledkem lidského déleni se na
,my aoni“, tedy vzaiemnou konfrontaci a kategorizaci.

Erving Goffman v knize Stigma : Poznamky k zmisobu zviadani narusené identity®
déli identitu socidlni, osobni a identitu ega, pricemz poukazuje na to, jak se tyto oblasti
navzgem prolingji a ovliviuji. Pokud jsme ngjakym zpasobem sigmatizovani, tedy
odliSovéni od ,,normalu“, je naSe vnimani do velké miry uréovano pravé ,,normalnimi“, ktefi
nam utvareji nade ,zrcadloveé j&*'. Zaroven s tim existuji kategorie a lidé v naSi skupiné se
¢leni na ,,dobré" a, §patné*, coz souvisi s nasimi o¢ekavanimi. Mohlo by zde jit uz o uré¢itou
formu utvéreni hranic.

V rdmci osobni identity piSe Goffman o tiech mySlenkach, které souvisi s pojmem
identity, jakozto néceho ,jedine¢ného“. Prvni z mysSlenek je predgstava , ,pozitivniho
znameénka ¢i ,véSaku na identitu”, napiiklad fotograficky otisk individua v myslich druhych
nebo védomi jeho zvl&stniho mistav konkrétnim piibuzenském systému.“*

26 BOWIE, Fiona. Antropologie ndbozenstvi: [rituél, mytologie, Samanismus, poutnictvi]. Vyd. 1. Preklad
Vladimir Petkevi¢. Praha: Portédl, 2008, 335 s. ISBN 978-807-3673-789 str. 74 - 75

24 GOFFMAN, Erving. Stigma: poznamky k problému zviddani naruSené identity. Vyd. 1. Pieklad Tomas
Pr&3ek. Praha: Soci ol ogické nakladatel stvi, 2003, 167 s. Most (Soci ol ogické nakladatel stvi), sv. 3. ISBN 80-
864-2921-0.

27 GOFFMAN, Erving. Stigma: poznamky k problému zviddani naruSené identity. Vyd. 1. Pieklad Tomas
Pr&3ek. Praha: Soci ol ogické nakladatel stvi, 2003, 167 s. Most (Soci ol ogické nakladatel stvi), sv. 3. ISBN 80-
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Druhou myslenkou je, Ze ,,souhrn v3ech fakti zndmych o osobé davérne blizké nebude jako
celek odpovidat Zadné jiné osobé na svété, coz poslouZi jako dodatecny prostiedek k odligeni
této osoby od kohokoli jiného.”

Treti mySlenka je egocentrickd a tvrdi, Ze to, co odliSuje osobu od ostatnich je jadro
jeji bytosti, jgji Ustiedni aspekt.

Goffman se v knize zabyva prvnimi dvéma témito myslenkami a popisuje, jak pasobi
»Zrcadlové ja* vétsSinové spolecnogti nalidi se stigmatem. Jak se stigmatizace projevuje ajaky
mavliv na samotne , diskreditované” a , diskreditovatelné”.

V préci se budu zabyvat katolickou identitou ve spojeni se stigmatem, proto je pro me¢
tato kniha relevantni.

Steve Bruce v knize Sociologie : Privodce pro kazdého® piSe, Ze identita je procesem
stietdvani raznych sociélnich roli a upozorniuje na koncept ,,zrcadlového ja*, ktery vysvétluje
jako , proces, jimz jednotlivec ziskava identitu prostiednictvim vlastnich reakci na to, jak jej
podle jeho nézoru vidi druzi lidé*#

Tento proces je zaroven sebespliujici a osoba, kterd ziska ,, ndlepku” neni jen pasivnim
aktérem, protoZe identita je vysledkem dohadovani.

Bruce odkazuje na George Herberta Meada, ktery v této souvislosti zavedl pojem
»Vyznamni druzi“, coZ jsou osoby, které nés nejvice ovliviuji. V détstvi to jsou nejcastéji naSi
rodice, pribuzni a garsi kamarédi, v dospélosti se pridavaji i spoletensky vyznamné osoby,
ale i predpoklddané mingni abstraktni entity, ktera miaze byt vnimana jako ,referencni
skupina”“. Tedy skupina, ve které svou identitu projevuji aprojevuji ji s ohledem nani.

Thomas Hylland Eriksen v ucebnici Sociélni a kulturni antropologie : Pribuzenstvi,
narodnostni prisusnogt, rituadl dopliuje definici identity a tiké, Ze ,Socidlni identitu aktéra si
miZzeme predstavit jako fadu ¢inskych krabicek, ruskych matrjoSek nebo soustiednych
kruznic. Postupujeme —li zevniti smérem ven, kazda dalSi kruznice nebo vrstva obsahuje vice
lidi.«®

V této préaci se budu zabyvat konkrétné naboZenskou identitou, tedy jednou sloZzkou

identity, konkrétn¢ identitou katolickou. Zajima me, jaké ma hranice a jak se profiluji razni

864-2921-0, str. 70

28 BRUCE, Steve. Sociologie: priivodce pro kazdého. 1. vyd. v ¢eském jazyce. Praha: Dokoran, 2008, 124 s.
ISBN 978-80-7363-158-1.

29 BRUCE, Steve. Sociologie: priivodce pro kazdého. 1. vyd. v ¢eském jazyce. Praha: Dokoran, 2008, 124 s.
ISBN 978-80-7363-158-1., str. 55

30 ERIKSEN, Thomas Hylland. Socidlni a kulturni antropologie: pribuzenstvi, ndrodnostni piislusnost, rituél.
Vyd. 1. Praha: Portal, 2008, 407 s. ISBN 978-807-3674-656 , str. 327
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lidé uvnitf ni.
2.5 Nabozenska identita

Tuto ¢a&st jsem zpracovavala kompilaci raznych ¢lanka o nabozZenské identité. Jednalo
se o ¢lanky Religious Identity and Consumption®, ktery se vénuje spojeni nabozenské identity
se spotiebnim chovanim véricich a ndbozenskymi symboly, Religious Predictors of Cartholic
Parishioners” Sociopolitical Attitudes : Devotional Syle, Closeness to God, Imagery, and
Agentic / Communal Religious Identity®?, ve kterém jsou zkoumany sociopolitické postoje
americkych katoliki a jejich spojeni s nezavislymi proménnymi, jako je vniméni Boha, ¢i
spojeni s farnosti, nebo pocitem blizkosti k Bohu. Oursisthe Way of God™: Religion, |dentity
and Intergroup Conflict®, ve kterém se autofi snazi popsat charakter osobni a skupinové
identity, vztah identity a ndboZenstvi a funkce ndboZenstvi v meziskupinovém konfliktu a
Religious ldentity Status as a Model to Understand, Assess, and Interact With Client
Spirituality®, coz je ¢lanek, ve kterém se autori snaZi popsat faze ndboZenského uveédomeéni
jedince.

V&chny ctyti ¢lanky se shodly na vyrazné psychologické funkci nabozenstvi.
Napiiklad 1. ¢lanek cituje v tomto ohledu Seula® : ndboZenstvi obvykle slouzi rtiznym
psychologickym potiebam ,vic komplexné a silng¢, nez ogatni depozitéie kulturniho
vyznamu, coZ prispiva ke kongtrukci a obdrZeni osobnich a skupinovych identit. Treti ¢lanek
pracuje se spojenim osobni a skupinoveé identity s ndbozZenstvim. Autor Jeffrey R. Seul se v
ném pta na obsah individudni identity a pro¢ se tolik jedinct snaZi vyvinout a udrzet
bezpecny smysl sebe sama. PiSe, Ze mnoho teoretika, mezi nimi napiiklad i Freud a Mead,

31 COS,GEL, Metin M. aLanse MINKLER. Rdigious Identity and Consumption. In: COSGEL, Metin M a
Lanse MINKLER. Review of social economy. London: Taylor and Francis Group, 2004, 339 - 50. VOL.
LXII, No. 3. ISSN 1470-1162. DOI: 10.1080/0034676042000253945. Dostupné z:
http://www.tandf.co.uk/journals

32 WELCH, Michael R. aDavid C. LEEGE. Rdligious Predictors of Cathalic Parishioners” Sociopolitical
Attitudes: Devotional style, Closenessto God, Imagery, and Agentic/ Communal Religious Identity. In:
Religious Predictors of Catholic Parishioners” Sociopalitical Attitudes: Devotional style, Closeness to God,
Imagery, and Agentic / Communal Religious Identity. Wiley - Blackwell, 2001, 536 - 52. Journa for the
Scientific Study of Religion. Dostupné z: http://www.jstor.org/discover/10.2307/1386948?
uid=3738032& ui d=2& uid=4& sid=21102397092957

33 SEUL, Jeffrey R. Oursisthe Way of God: Religion, Identity and Intergroup Conflict. In: Sage Publications,
1999. Journal of Peace Research, vol. 36, no. 5. Dostupné z: http://www.jstor.org/stabl e/424533.

34 GRIFFITH, Brian A. aJulie C. GRIGGS. Religious Identity Status as aMode to Understand, Assess, and
Interact With Client Spirituaity. In: 2001, 14 - 25. Counseling and Values, vol. 46.

35 Seul in COS,GEL, Metin M. aLanse MINKLER. Rdligious Identity and Consumption. In: COSGEL, Metin
M alLanse MINKLER. Review of social economy. London: Taylor and Francis Group, 2004, 339 - 50. VOL.
LXII, No. 3. ISSN 1470-1162. DOI: 10.1080/0034676042000253945. Dostupné z:
http://www.tandf.co.uk/journals
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vidi spojeni bezpecného smyslu sebe sama a instinktu preziti. Jakmile si jedinec vybuduje
bezpecny smysl svého j&, jedinec se vénuje uspokojeni fa&du vySSich potieb. Ty zahrnuji
potiebu psychologického bezpeti ve formé piedvidatelného svéta, potiebu lasky (nebo
nalezeni), sebe-Uctu a sebeaktualizaci. Jednotlivci hledaji ,kontinuitu napii¢ casem a
situacemi“, aby zredukovali nejistotu v socidlnich vécech, coz prispiva k psychologické
stabilité. V Sechna svétova ndboZenstvi pritom odpovidaji na jednotlivcovu potiebu po smyslu
umigténi. A to jak socidlné, tak obcas i geograficky, kosmologicky, ¢asové a metafyzicky.
NéboZensky vyznamovy systém definuje kontury nejrozSirenéjsi mozné oblasti vztaht — k
sob¢ sama, k ostatnim lidem, préatelstvi a neprételstvi, vztah k nelidskému svétu, k vesmiru, k
Bohu a k tomu, co je povaZzovano za kone¢né pravé a opravdové. NaboZenstvi je obvykle v
jédru osobni a kolektivni nabozenské identity. Tento ¢lének jinak pristupuje k identité
ponékud esencialisticky. Seul zde piSe, Ze kazdy v sob¢ nosi psychologicky ekvivalent
identifikacni karty. Obsah individudini identity se sklada z jedincovych postoji, emoci, citd,
mySlenek, cila, aspiraci a zdlib na jedné stran¢ a jeho skupinovych ¢lenstvi, socidlniho
ovlivnéni, vzora socidni interakce a roli na strané druhé. Také zde uvadi, Ze ackoliv je
identita pohyblivé, dynamicka a odpovida socidnimu kontextu, vyznacuje se také vysokym
stupném casoveé a situatni sability. V ¢lanku autor také cituje Kelmana a jeho koncept 3
odlisnych procesi socidlniho ovlivnéni: nasledovani, identifikace ainternalizace. Nasledovani
nastava, kdyz jednotlivec odpovida né¢imu ocekavani, nebo pozadavkam tédu k zajisténi
piihodného ohledu nebo zachézeni, jako kdyz dité posloucha rodic¢e, nebo vézen jeho zajatce,
aby se vyhnul trestu.

Identifikace zahrnuje adopci chovani jiného ¢lovéka nebo skupiny, protoZe asociace s
timto ¢lovékem nebo skupinou pomaha uspokojit jednotlivcovu potiebu zaloZit pozitivni
sebe-koncept.

Internalizace nastava, kdyz se ¢lovék sam pridava k ostatnim a adoptuje aspekty jejich
chovéni, protoZe je to konzistentni s jeho vlastnimi hodnotami, naptiklad kdyZ dospély ¢loveék
opoudi politické presvédceni, které zastavaji jeho rodice pro nove politické presvédéeni, které
je vice konzistentni s jeho souc¢asnymi nazory a zavazky.

Toto déleni mi pripomnélo autora Richarda K. Fenna a jeho koncepty
ingtitucionalizace a internalizace ve spojitosti s institucemi, kde institucionalizace je
doprovazena sankcemi a ocekavanimi ve spojitosti s klicovymi hodnotami socialniho systému

ainternalizace je vnitini ztotoznéni s témito hodnotami.
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Ke skupinoveé identité a ke skupiné samotné se Seul stavi jako k sebe — definované
kolekci jednotlivci. Skupinova identita ovdem neni kompozice osobnich identit jeho ¢lend,
ackoliv je jimi nesena a komunikovana.* V prvnim ¢lanku je tato komunikace popisovana
prostiednictvim ndbozZenskych symboli a spotiebniho chovani, které umoziuji véricim
identifikovat se navzajem a ieSit problém parazitovani. V komplexnim a nejistém svété, kde
maji jednotlivci pouze nedokonalou znalost 0 sob¢ navzgem mohou normy néboZenské
spotieby poslouzit jako komunikativni zafizeni, které usnadnuje vyjédieni naboZenské
identity. Podoba naboZenského symbolu také podle autori ¢lanku vyjadiuje miru
nébozZenského zavazku. Jednotlivec, ktery se rozhodl nasledovat urcité ndbozZenstvi ma takeé
potiebu tuto volbu néjakym zptisobem komunikovat. Ackoliv by se tato volba a osobni
identita daly vyjadrit pomoci interakce s ostatnimi, proveditelnost takového procesu je vazre
omezena dostupnosti ¢asu a dalSich zdroji. Jedinci musi byt schopni komunikovat v
socidlnim progiedi s anonymnimi ogtanimi. Takovd komunikace miZe byt obtizné
podchytitelna kvuli problému znalosti. V socidnich interakcich jednotlivec typicky postrada
znalost vniméni ogatnich, nebo néboZenskou relevanci  omezenych postoji. Normy
nébozenské spotieby poskytuji feSeni problému znalosti. Kazdé naboZenstvi poskytuje sadu
spotiebnich norem, coz se stdva planem pro jeho veéfici. Napriklad predpisy ohledné
gtravovani, oblékani, pé&i, symboly, domaci dekorace, poloZky oznatujici naboZenskeé svétky;,
jako jsou svicky a ornamenty. *” NaboZenstvi také vyznamnym zpisobem ovliviiuji hodnotové
spektrum, jak se snaZil podchytit ¢lanek zkoumajici sociopolitické postoje americkych
katolika. Jak se v ¢lanku piSe, vztah mezi ndboZenskou virou katolikt a jejich politickymi
postoji inspiroval zna¢né vyzkumy.

Rané studie se zaméiovaly na sociopolitické postoje katoliki soustiedéné skoro
vyhradné na opatieni dochazky jako hlavni nezavislé proménné zgmu. Autori ¢lanku zjitili,
Ze U¢ast na mSi je sice gatigticky vyznamny ¢initel, ale otevird relativné nizky vztah ke
specifickym pogtojim jako je segregace, pomoc menSindm ¢i domaci hospodaieni. Tak
nemusi byt dochazka zvl&sté mozny predikét katolickych sociopolitickych postoju.

Greeley se v tomto ohledu zam¢til na ndboZenskou obraznost. Podle ného préavé

nébozZenska obraznost spojena s Bohem piednastavuje hlubsi, vice zahrnujici pohled na svét a

36 SEUL, Jeffrey R. Oursisthe Way of God: Religion, Identity and Intergroup Conflict. In: Sage Publications,
1999. Journal of Peace Research, vol. 36, no. 5. Dostupné z: http://www.jstor.org/stabl e/424533.

37 COS,GEL, Metin M. aLanse MINKLER. Rdigious Identity and Consumption. In: COSGEL, Metin M a
Lanse MINKLER. Review of social economy. London: Taylor and Francis Group, 2004, 339 - 50. VOL.
LXII, No. 3. ISSN 1470-1162. DOI: 10.1080/0034676042000253945. Dostupné z:
http://www.tandf.co.uk/journals
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povahu socidlnich vztaha. Predtim, nez muaZzeme efektivné predpokladat néjaké postoje,
potiebujeme opatiit rozmérem a intenzitou ,ndboZenskou predgtavivost” jednotlivych
katolika. Greeley zjistil, Ze rozmér predstavivosti, ktery se zaméfuje na matersky, Zivici a
milujici aspekt Boha maze byt moznym predikéem politickych hodnot a socidlnich postoja.
Kritizoval dvojici autora Starskyho a Glocka, ktefi se podle ného zamékili vice na doktrinalni
kody nez na operujici ndboZensky symbolicky systém jedince.

Autori ¢lanku vystavéli zkoumani ndboZenské identity k predvidani vzoru politickych
orientaci mezi katoliky, zahrnujice riazné sociopolitické postoje. Tento vyzkum testoval 5
teoretickych pozic raznych sociopolitickych polozek. Zjistili, Ze mezi katoliky je jeden
dulezity podklad pro politické postoje vztahujici se k sexualité, genderovym rolim, rodinné
interakci, ,,ohroZeni* sekuldrnim humanismem a stupen, do kterého néboZenské hodnoty
tvaruji volbu jednotlivca.

»Zakladgjici presvédceni byla zachycena otézkami, které Z&daly respondenty, aby
identifikovali fundamentalni problémy lidské existence na které ndboZenstvi odpovida, jak
jsou tyto problémy feSeny a vystup tohoto feSeni. Ukézala se schopnost pronikat za
dogmatické symboly do hlubSich,jedine¢nych vyjadieni ndboZenského védomi.

Rooren, McKinney a Carroll zaznamenavaji ,naboZenskou piitomnost” farnika na
z&kladg jejich pojeti svétskogti. Farnici podporujici lidi v socidlnich sluzbéch citi smysl délani
BoZzi vile pirenosem mimo posvatné misto k ,, ponoreni do svého padliého stvoreni“. Farnici,
kteri naopak podporuji odnéti od takového podpinéného svéta obvykle hledaji izolaci pro své
lidi ve sdileném ritudlu, modlitebnim Zivoté a jistoté, Ze jen jejich cesta je jedina k Bohu.
Gorsuch a Smith fikaji, Ze ,blizkog k Bohu* se vztahuje k raznym atributim, které
jednotlivci vytvareji. To zaleZi na psychologickych procesech avidéni svéta.

V tomto c¢lanku byli respondenti z&dani, aby indikovali presné nebo pravdiveé
specifické predstavy v popisu Boha. Z toho vyplynulo 7 faktort, ale pouze 4 ukazaly
dogtatecné vysokou vnitini konzistenci k pouZiti jako meritko : spole¢nik, soudce, otec a
zachrance.

Ta sama vyzkumna metoda byla aplikovand také na ndboZensky styl. Vyzkum
obsahoval 21 polozZek, které indikovaly, jak ¢asto se katolici U¢astnili liturgickych rituala a
dalSich ndbozZenskych praktik. Bylo zjisténo 5 faktora : komunitni sdileni viry, mediélni
sluzba, zékladni tradi¢ni Ucast, evangelicky ndboZensky styl a exkluzivné katolicke verejné
naboZenstvi.
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Stejné tak bylo zjisténo i 8 polozek reprezentujicich situace, ve kterych jednotlivci
popisuji pocit ,blizkogti“ Boha a vynotily se z toho dva zakladni faktory: blizkost zazita
primérné skrz situace, které zduraznily spiritudlni nebo vertikalni spojeni s Bohem. Ten druhy
reprezentuje vztah, ve kterém se zazitky blizkosti Boha zanx¥tily na udalosti, které
odkazovaly lidi jednoho ke druhému.

Autofi ¢lanku se pokusili vyvinout obecné metritko, které sumarizuje ,podlozni®
vidéni svéta reflektované v jedincové ndboZzenském premysSleni. Tento pristup zachytil 2
odlisné identity. Zprostiedkujici identita se zvl&sté zaméiuje na problémy a potieby jedince a
jejich naboZenské reSeni. Komunalni identita se zaméfuje naty potieby a problémy, které jsou
spolecné sdilené véemi lidmi a zahrnuje jejich vztah jeden ke drunému.

V tomto ¢lanku byla vysledkem duleZitost ndbozenské piredstavivosti jako predikétu.
Byla zji&téna pozitivni vazba mezi vidénim Boha jako soudce a konzervativnimi politickymi
postoji. Byl zjitén veékovy rozdil v socializaci véricich timto zptsobem, odliSeny II.
Vatikénskym koncilem.

Také byla zjigténa vetsi mira konzervatismu mezi pravidelnymi Ucastniky m3e a lidmi
vyznéavajicimi  evangelickd naboZzensky styl, ktery je charakterizovan respektem k
normativnimu charakteru Bible, touha ji studovat — sami nebo ve skupiné a osobni modlitebni
Zivot k pratelskému Bohu. U katolikt se tento nabozensky syl rozviji od I1. Vatikanského
koncilu a potvrzuje silnou Christologii, Otce pristupného skrze jeho Syna, Ducha Svatého
pronikajiciho skrze Slovo a svétosti a osobng — zodpoveédnou laicitu. *

Ctvrty ¢lanek se zamétuje spiSe na faze osobni viry, popsané jako status rozptylu,
ktery charakterizuje jedince, ktefi bud’ maji nedostatek zgmu o viru, nebo maji vnéjsi, pro
sebe slouZici viru. Satus uzavieni, kde jsou naboZenska autorita, viry, obiady, ¢lenstvi, Ucast,
praktiky, ritudl a ndboZenska skupina samy pouzity jako osobni podpora nebo (tocisté pro
osobni komfort, tlevu a silu. Konsensualni vétici jsou charakterizovani mélkym a omezujicim
zpusobem uvaZzovani vedoucim k jednoduché konformni orientaci k Zivotu, veéetné stabilni,
rutinni a pravidelné U¢asti na institucionalizovanych nédbozenskych virach a praktikach. Status
moratoria Ize popsat jako reakci na tlak na konformitu, ktery vede k selhani. Jednotlivec se
zatind zkouset a ptat se, kdo je a v co véri. Je v procesu reformulace a internalizace

38 WELCH, Michael R. aDavid C. LEEGE. Rdligious Predictors of Cathalic Parishioners” Sociopolitical
Attitudes: Devotional style, Closenessto God, Imagery, and Agentic/ Communal Religious Identity. In:
Religious Predictors of Catholic Parishioners” Sociopalitical Attitudes: Devotional style, Closeness to God,
Imagery, and Agentic / Communal Religious Identity. Wiley - Blackwell, 2001, 536 - 52. Journa for the
Scientific Study of Religion. Dostupné z: http://www.jstor.org/discover/10.2307/1386948?
uid=3738032& ui d=2& uid=4& sid=21102397092957
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naboZenskych vér. MaZe pocitovat nejistotu, pochyby a exigencidlni Uzkost. Satus Uspechu
nastdva po case otazek a hledani, kdy se nadbozenska vira a praktiky internalizovaly. Je to
pokus o Zivot pro idedly ostatnich spiSe nez sebe — ochranu, potiebu naplnéni, nebo souhlas
od ogtatnich. Vira a spiritualita se projevuiji skrz cely jedinciv Zivot. ¥

Co shleddvdm nedostatecnym na tomto ¢lanku je uziti téchto statusa stupnovité a
obecnd predstava, Ze ¢lovék bude prochazet témito fazemi ve stejném poradi, jako autorka,
j€jiz nabozenska cestaje v ¢lanku popisovana a je tak prikladem téchto 4 statusi.

2.6 Krizeidentity

Tuto kapitolu jsem se, vzhledem k nepiebernému mnozstvi raznych prispévka o krizi
identity, rozhodla pojmout spise jako kriticky pohled na koncept krize identity, pricemz budu
vychézet z ¢lanku The crisis of , identity* in high modernity®, knihy Erika H. Eriksona
Identity. Youth and crisis* a knihy Ervinga Goffmana Stigma®.

Mervyn F. Bendle ve svém ¢lanku The crisis of ,, identity* in high modernity fika, Ze
socialni teorie identity jsou inkonzistentni a podteoretizované.

Na jedné stran¢ toji esencialismus, v dnedni dob& znehodnocovany, ktery hovoii o
»J&dru osobnosti“ a jehoZ piedstava identity je néco, co je aZ v rozporu s osobnim blahobytem
akolektivnim jednanim.

Na druhé grang je konstruktivismus, dnes spiSe ocenovany, ktery pojima identitu jako
néco konstruovanou, mnohagetnou, pohyblivou, roztéisténou a nestélou a zachézi s identitou
jako s né¢im nekonecné adaptivnim a plastickym.

Extrémni verze konstruktivismu, spojované s post — strukturalismem a
postmodernismem, odmit&4 poznamky o j&dru a spoluvytvéii a vidi identitu jako naprosty
produkt diskursu ajako inherentné fragmenticky, mnohacetny a pomijivy.

Bendle v této souvislosti pise, Ze krize identity je spiSe krizi , identity” - tedy teorii o identité.

39 GRIFFITH, BrianA. adulie C. GRIGGS. Religious Identity Status asaModel to Understand, Assess, and
Interact With Client Spirituality. In: 2001, 14 - 25. Counsdling and Val ues, vol. 46.

40 BENDLE, Mervyn F. The crisis of 'identity’ in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, vol.
53, issuel, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
http://doi.wil ey.com/10.1080/00071310120109302

41 ERIKSON, Erik H. Identity, youth and crisis. Reissued as a Norton paperback. New York [u.a]: Norton,
1994. ISBN 03-933-1144-9.

42 GOFFMAN, Erving. Sigma: poznamky k problému zviddani narusenéidentity. Viyd. 1. Preklad Tomas
Prasek. Praha: Sociol ogické nakladatel stvi, 2003, 167 s. Most (Soci ol ogické nakl adatd stvi), sv. 3. ISBN 80-
864-2921-0.
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Samotny pojem krize identity popularizoval Erikson v 50. - 60. letech minulého stoleti a
Goffman mluvil o, narugené identite”. Tento pojem m¢l z&klady v psychoanalyze, psychologii
asociologii.®

Samotny Erikson o tomto tématu piSe, Ze Ze pojem krize identity byl poprvé pouZzit pro
konkrétni klinické Gcely v Rehabilitacni klinice veterani Mt. Zion béhem druhé svétové
valky, kdy stav nouze dovolil psychiatrickym pracovnikim riznych smeéra a vyznani pracovat
spolu.

Spolecné usoudili, Ze mnoho jejich pacienti ztratilo skrz naléhavost valky smysl
osobni stejnosti a historické kontinuity. Byli naruSeni v centralni kontrole nad sebou sama, za
coz miaze byt v psychoanalyze hnan k zodpovédnosti jen ,vnitini socidlni ¢initel“. Proto
Erikson pouzil termin ztrata ,, identity ega“ .*

Bendle déle piSe, Ze identita m& Ustredni pozici ve studii ml&di a adolescence.
Baumeister k tomuto tématu pristupuje v ramci  detradicionalizace, ktera zahrnuje volbu a
problematizuje formovani identity. McDonald tvrdi, Ze u mnoha mladych lidi,
marginalizovanych globalizaci, jejich identity nemohou byt déle konstruovany majoritni
kulturou, a proto se tvoii imperativy, které jsou spolu navzgem v rozporu a mohou tak znicit
jednotu osobnogti.

Erikson tik4, Ze u silné konfliktnich mladych lidi, ktefi bojuji sami se sebou ma pojem
»Zmatek identity” urcity diagnosticky vyznam, ktery by mél mit vliv na hodnoceni a Ié&bu
téchto poruch.®

Jsou tu rozpory mezi vysvétlenim krize identity v rdmci detradicionalizace (Touraine)
ademodernizace ( Heelas, Lash, Morris).

Také existuji rozdily v pripisovani ambivalence identity postmodernité (Elliot) a globalizaci
(Kayatekin, Ricccio).*

Dnes je hlavni oblasti krize identity a , identity” mentalni zdravi. Obatyto pojmy jsou

zde pfitom institucionalizovany.

43 BENDLE, Mervyn F. Thecrisis of ‘identity’ in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, val.
53, issue 1, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302, str. 1 - 2

44 ERIKSON, Erik H. Identity, youth and crisis. Reissued as a Norton paperback. New York [u.a]: Norton,
1994. ISBN 03-933-1144-9, tr. 16 - 17

45 ERIKSON, Erik H. Identity, youth and crisis. Reissued as a Norton paperback. New York [u.a]: Norton,
1994. ISBN 03-933-1144-9, str. 17

46 BENDLE, Mervyn F. Thecrisis of ‘identity’ in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, val.
53, issue 1, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302, str. 3
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Pribyvaji deprese, Uzkost a stres, i disociativni poruchy identity.

Sone, Hacking a Prager ukazuji, Ze identita a ,identita’ jsou vytvorené produkty,
psychologicky s paméti v komplexu a nepredvidatelnych cestéch, a historicky se vzrastem
diskursi patologie a ingtitucionalizovanych struktur, které vytvari mozné relevantni diagnézy.
Erikson poznamenava, Ze mladi pacienti mohou byt nésilni nebo v depresi, delikventni ¢i
stahli, ale Ze je to spiSe jejich akutni a mozZna probihgjici krize, nez zhrouceni druhu, ktery ma
sklon ke vdem dusledkiam fatalistické diagnozy. A co bylo nejprve v déjinach psychoanalyzy
rozpoznano jako spolecné dynamické struktury zavaznych poruch, to se pozdéji projevilo jako
patologické zhorSeni, zbyte¢né prodluzovani, nebo navrat k normativni krizi ,nédlezeni* k
uréitému stupni individudiniho rozvoje. Proto jsme se naucili prisuzovat normativni , krizi
identity” k véku adolescence a mladé dospelosti.

Erik H. Erikson tedy k tomuto tématu tik4, Ze krize identity maze byt normativnim
nastrojem psychoanalyzy vychézejici z piedstavy stejného rozvoje identity u vsech jedinci.”
Ve vysoké modernit¢ existuje ,politika obéti“, sledovana ve zpovédnim mddu, zvrat
Goffmanovy teorie stigma. Zaimco Goffman hovoril o ,narugené identite”, jako nécem
nezédoucim, politika obéti funguje na zakladé ocenéni skrytého poskozeni identity.

Nicméné krize identity skute¢né existuje a socidlni védy to musi obsdhnout, protoze
analyza v téchto oblastech je hluboce oslabena nadmérnym a nekritickym uzivanim toho, co
se galo politickym, zbytkovym a podteoretizovanym konceptem.

Politicky se schopnost definovat identitu stéava zékladni funkci udrzeni ¢lenstvi a
pozice.

AvSaK jeji podteoretizace a obdrZzena pozice v diskursu také znamena, Ze lidé mohou vzyvat
»identitu® bez pozadavki na adekvéni uptesnéni vyznamu, ktery piidéluji terminu, jeho
teoretickému pavodu, ideologickému uvéznéni, nebo zdroji pozitivniho hodnoceni.

Ale s ,identitou” neni mozné zachazet neproblematicky, jako s obdrzenym konceptem z
psychoanalyzy nebo psychologie — piilis se to vzdalilo ustédlené nebo sociologické analyze.”®

|dentita je Gstredim teorie individualizace a z&kladni obdobi je détstvi, kdy jedinec
obdrzi ,,druh emocionalniho o¢kovani proti existencianim starostem*, ve vztahu k budoucim

47 ERIKSON, Erik H. Identity, youth and crisis. Reissued as a Norton paperback. New York [u.a]: Norton,
1994. ISBN 03-933-1144-9, str. 17

48 BENDLE, Mervyn F. The crisis of 'identity’ in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, vol.
53, issuel, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
http://doi.wil ey.com/10.1080/00071310120109302, str. 4 - 5
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hrozbédm a nebezpecim.

Identita je spiSe vidéna v terminech sebe — ziskavani, reflektivni a kritické kapacity
nejen s respektem k ¢astecné prevazujici tradici, ale ke viem tradicim. Zahrnuje to odstranéni
z nereflexivniho pasivniho stupné prijeti a souhlasu s meta stupném aktivni reflexivity a
kritiky. Pokud bychom tuto predstavu méli stahnout k Eriksonovi, piSicimu o pacientech, kteti
LZtratili smysl osobni stejnosti a historické kontinuity“*, potom zde vznika predstava krize
identity, jakozto nedostatecné schopnosti sebe — reflexe.

Podle Durkheima byla tradi¢ni osobnost tradi¢ni osobnost byla zakotvena v
rozséhlém systému kolektivniho o¢ekévani od chovani skrz uzavieny systém mechanické
solidarity. Moderni osobnogt je dnes, podle Bendla, zakotvena ve sdileném systému norem a
hodnot, které provazi proces rozhodovani v otevieném systému organické solidarity a
podminkach pokracujici zmény a zahrnujici komplexitu. Oba tyto modely davaji silny duraz
na socializaci a reprodukci socidlniho systému.

Giddensiiv alternativni model predpokladd, Ze primérni preduréenost chovani jsou
spiSe informace odvozené od prostiedi aktért.

AvSak Cagtells tvrdi, Ze se to tyka spiSe kolektivni, nez individudlni identity, jeho
formulace je odvozené od Eriksona. To je dulezité, protoze Erikson vzdy trval na centralnim
pojeti teorie identity. Tvrdil, Ze identita je proces umistény v jadru jedince a piesto také v
jédru jeho komunalni kultury.

Tato koncepce pokratujici stegjnosti ja v identité je stitedem veskerého proudu
uvazovani, jak osvétluji Yankelovich a Barrett : Kdykoliv Erikson rozebira identitu,
vytvéri..odkazy k tomuto vyznamu — lidsky smysl stejnosti a kontinuity.™
Toto je velmi dobry piiklad toho, jak sociologie nemutize nekriticky prijimat klicové terminy z
psychoanalyzy nebo psychologie bez rizika dulezitych fundamentalnich rozdila v jejich
analyzéch.

Kongtruktivismus vyuZiva velmi povrchni a ne — teoretizujici model lidské osobnosti,
ktery radikdiné generalizuje problém identity, rozptyluje jeho analytickou silu a je ¢astecné
oslaben absenci adekvétni hloubky psychologie a jeji ostrazitosti hloubky a mozna
nezvladnutelnymi psychickymi konflikty s dulezitymi disledky pro obsah identity.

49 ERIKSON, Erik H. Identity, youth and crisis. Reissued as a Norton paperback. New York [u.a]: Norton,
1994. ISBN 03-933-1144-9, dtir. 16

50 BENDLE, Mervyn F. Thecrisis of 'identity' in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, vol.
53, issue 1, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302, str. 11
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Lacan kritizoval ego — psychologii, protoZe jeji podminky na adaptivni funkci ega
piehlizi jeho vlastni stav odcizeni a také vychazi z predpokladu, Ze ,redlita’ je sama o sob¢
bezproblematicka sféra. Lacan to posunul do nového rozmeru, Ze ,ja* a ,redlita’ nejsou
»prirozené" entity, ale produkty symbolického radu, jsou nésledkem radik@né zneprirozengni
atam ubytek n¢jakého ,, prirozeného poradku“ muze byt legitimné stihany skrz terapii.

Giddens nerozeznava zédnou vyznamnou roli nevédomého, jak je tomu rozumeéno skrz
psychoanalytickou tradici. Giddens nabizi jeho ,model stratifikace® mysli a zakongil to tim,
Ze , psychoanalyticka strukturaid, ega a superega ,, nedava smysl“**

Zavérem chci tyto poznatky shrnout.

Krize identity je tedy koncept vychéazejici z psychoanalyzy a psychologie — v dnesni
dob¢ je ale paradoxné muZze i popirat. Navic se tento pojem stal velmi uZivanym a pod —
teoretizovanym, cagecné diky dvéma diametrdné odliSnym piistupam  k identité.
Konstruktivismu a esencialismu.

Erikson psal o krizi identity, jakozto ztrat¢ smyslu osobni stejnosti a historické
kontinuity, pticemz vychézel z esencialismu, ale dnes je tento koncept ¢astecné narusen diky
predstave reflexivni identity.

Goffman hovotil 0 naruSené identité, jakozto nezadoucim jevu, ktery je tvoren
majoritnimi obrazy, ale n¢ktefi autori se dnes shoduji natom, Ze oficiélni ingtitucionalizovany
systém expertt prispiva k vytvoreni , politiky obéti, kdy se skryté poskozeni, ¢i naruSena
identita stava prosttedkem k ocenéni naruené identity. Tim se Goffmanové teorii sigma

dostava novych rozmeéra.

51 BENDLE, Mervyn F. The crisis of 'identity" in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, vol.
53, issue 1, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
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3 Prakticka ¢ast

V této ¢asti vychézim z mé pozice insidera a pouzivam zde pozorovani, které jsem
udélala v réamci dlouhodobé Gcasti v cirkvi. Zvl&&té se pohybuji v cirkevnim prostiedi
mladych v Hradci Krélové, kde jsem studovala stiedni 3kolu, ktera mi otevielamoznosti dalSi
socializace.

Rimskokatolicka cirkev je hierarchizovand, patriarchdni organizace s nejvétsim
poctem véticich ze viech kiest'anskych cirkvi.

V soucasné dob¢ se snaZi oslovovat zejména mladé lidi, ktefi se nékdy sami aktivng
daraji 0 svou socializaci a angaZzovanost ve své farnosti, napriklad tim, Ze zakladaji tzv.
»Spoléa“. Spolco je skupina lidi pridruZzenych k farnosti, kteri se pravidelné schazi za riaznymi
Ucely. Charakter kazdého spol¢a se lisi v raznych farnostech.

Na spol¢u, do kterého chodim ja, se schazime ¢asto jen kviili béZnému rozhovoru, ale
také pripravujeme Noc kosteli, kdy jsou v uréeny den otevieny kostely po celé Ceské
republice a nav&eévnici mohou vyuZzit programu, ktery nabizeji. Kazdy kogtel si pritom
program pripravuje sam. Néapad na Noc kosteléi vznikl v Némecku v roce 2001 a do Ceské
republiky se dostal pres Rakousko. Prvni ro¢nik se zde konal v roce 2009.

Dale néS program na spolcu zahrnuje i povidani nariznatémata, kterd si vZdy pripravi
jeden z ¢leni, coz vzdy zalezi na jeho vlastni aktivité. Nekdy také utvorime modlitebni
skupinu.

Socializace probiha také v ramci tzv. Veteri mladych, kdy se mladi lidé z celého
vikariatu Hradec Krélové schazeji na bohosluzb¢ v jedné z farnosti, kde nésledné probihd i
program zahrnujici prednasku nékteré z pozvanych osob. Tato akce ma podporit prételstvi
mezi mladymi katoliky a takeé rozSitit jejich spektrum védomosti. Mezi tématy na Vecerech
mladych byl v dobé mého vyzkumu napiiklad celibét, sekty, okultismus ¢i inkvizice.
Predn&sku vedou casto katolicti knéZi a jejich vyklad je sam o sobé vypovidajicim Uhlem
pohledu. Napriklad predndsky o okultismu a sektach, vedené knézimi byli vedeny
represivnim tonem, kde se odrézela piedstava cirkve, jakozto jediné mozné cesty ke spase. U
piednasky o sektach byly vyjmenovavany jejich znaky a zdiraznovano jejich nebezpeci,

pricemz tradi¢ni ndbozenské spolecnosti maji zajem na takovéto prezentaci sekt v meédiich,
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protoze pro né predstavuji konkurenci.*

Robert Neelly Bellah mluvil o rozbiti dualismu, ktery je nahrazovén nekoneiné
multiplexni strukturou. Ja jsem na to narazila u nazort nékterych mladych katolika a
nejvyrazngji u lidi, kteti se jiz s cirkvi neztotoZiuji. Méni se pohled na predmanzelsky sex,
antikoncepci, homosexualitu, na pojeti dobra a zla. V souc¢asnogti jsou v cirkvi, u mladych
lidi, velmi jednoduSe teceno, vypozorovatelné dva hlavni proudy. Tradi¢ni katolici, ktefi
vnimaji jako svou hlavni autoritu cirkev, s ni také v mnoha ohledech souhlasi. Ale i u nich uz
je parnd zména. Napriklad pojeti dobra a zla a etickych problémi, kdy jsme obcas u debaty
narazili na to, Ze tyto pojmy jsou jimi vnimany jako relativni. | kdyZz samoziejmé zalezi na
lidech, se kterymi jsem délala rozhovor.

Dobrym prikladem sakralizace moci cirkevnich autorit je chlapec, ktery vypravél o
svém zé&zitku z Celosvétového setkani mladeze v Madridu v roce 2011, kdy je prijel osobné
pozdravit papez Benedikt XVI. Tento chlapec vypravél, Zze stdl v prvni fadé a kdyZ se jeho
pohled setkal s papezovym, projela jim vina nadSeni. Rekl: , Podival se mi do oci a ja s
uvedomil, Ze je to Kristiv zastupce tady na Zemi. TakZe to bylo jako kdyby se na m¢ dival
Kristus.“ Skute¢nost,ze kladl papeze s Kristem do jedné roviny vypovida o jeho vztahu k
cirkevnim autoritam, kdy se oblast uctivani prendSi mezi Boha, kult svatych, Pannu Marii a
vrstvy kléru.

Druhy hlavni proud jsou lidé, kteti davaji prednost osobnimu svédomi jako své hlavni

naboZenské autorité. Tito lidé se ¢asto odklanéji od poZadovanénho myslenkového proudu
cirkve avydéluji se vaci nému. Ke zpovedi chodi jednou do roka, nebo vibec.
Podle ¢lanku American Catholics : One Church, Two Cultures™ je cirkev rozdglena na dvé
kultury. Jedna z nich jsou préavé katolici, kteri vnimaji jako svou hlavni autoritu cirkev, druzi
se oproti tomu priklani spiSe ke svému vnitinimu piresvédceni. Vyznacuji se malou, ¢i Zadnou
Gcasti namsi azpoveédi a maji odlidny ndzor na predmanzelsky sex. PouZila jsem tento pohled
také jako jeden z moznych prigupta k individualizovanym katolikim, ktefi odmitaji
generalizaci dobra a zla, i kdyZ rozdéleni na dvé kultury by bylo prili§ zjednodudujicim
pohledem.

Nazor druhé skupiny katoliktt ovdem v cirkvi podle mych zkuSenosti neni vétSinou

52 Jakd vira?: soucasna ceskareligiozta/spiritualita v pohledu kvalitativni sociologie nabozZenstvi. 1. vyd.
Editor Zdenk R Ne3por. Praha: Sociol ogicky Ustav Akademie véd Ceské republiky, 2004, 115 s.
Sociol ogické studie/Sociol ogical Studies, 04:05. ISBN 80-733-0061-3, str. 93 - 95

53 POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics : One Church, Two Cultures ?. In:
American Catholics : One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003, 146 - 158. Review of
Religious Research.
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sly3et. Rimskokatolicka cirkev méa diky své hierarchii moc udrZovat jisté nézorové spektrum v
oficidni roviné. Ten, kdo se vydéluje, tak zpravidla ¢ini tiSe. Pokud piece jen dojde ke
konfrontaci, byvéa to nasledovano projevy nesouhlasu, nékdy i otevieného posméchu.

Nekteti lidé tuto situaci 1esi vyclenénim z cirkve. Pozoruji zde analogii s reformaci,
kdy se skupina lidi vy¢lenila z cirkve kvili svym odliSnym nazoram. Néktefi autori, jako
napriklad Talcott Parsons, soudi, Ze reformace umoznila individualizaci ndboZengtvi, protoze
mimo jiné zpiistupnila moZnost studia Bible a laické teologie véem. KdyZ jsem se ovSem pri
vyzkumu ptala vyclenénych lidi, jestli studuji Bibli, vS&ichni mi odpovédéli, Ze ne. Panoval u
nich ale zgem o duchovni otézky, ktery napriklad u informétora Dominika vedl k zgmu o
uziti drog jako prostiedku ke spiritualité. Informétor Tonda naptiklad néasledoval prikladu
svého kamaréada, ktery studoval Bibli a hledal v ni protiteceni k cirkevni interpretaci Pisma.
Doslovné uved!: , Prosté vytahnul nejake) pribeh — z Bible kus, nebo néjakou prednasku a
interpretoval rizzny teology, ktery studoval, nevim, jaky to konkrétné jsou a tak to prosté rikal
— rikal to dost pochopitelne, logicky to na sebe navazovalo a bylo to Uplné jinak, nez tvrdéj
katolici. OvSem skutecnost, Ze Bibli sdm nestudoval poukazuje na fakt, Ze svému

kamarédovi a jeho usudku velmi davéioval ajeho zavery si néjak neovéioval.

3.1 Rimskokatolicka cirkev a socialni kontrola

Tyto zavéry mé vedou k Gvaze, Ze v cirkvi probiha vysoka institucionalizace norem,
které ovéem mnoha lidmi nemusi byt internalizovany. Hodnoty a nézorové sméry jsou
utvareny ve Vaikanu a nasledné jsou reprodukovany skrz vrstvy kléru, coz konéi u jejich
interpretace farnim knézem ke ¢lenim farnosti. Jeho vliv nalokalni viru je predmétem mnoha
Gvah. Dnes miZe oviem diky moznosti internetu a snadné dostupnosti okolnich farnosti
pomoci dopravnich prostiedka tento vliv pomalu mizet.

Cela situace se komplikuje také mnohosti socidnich roli véticich a raznymi vlivy,
které nan¢ maji.

Rimskokatolicka cirkev je hierarchizovand, patriarchédni organizace s nejvétsim
poctem veticich ze vSech kiestanskych cirkvi a to je mozné davod toho, Ze mé pomerné
malou socidlni kontrolu. Nav&tévnost mai ¢i prijiméani eucharistie neni néjak hlidano. Jistym
ohrani¢ujicim zpasobem se k tomu postavil knéz, ktery na zahajovaci mSi mé byvalé stiedni
Skoly vystoupil pied prijimanim k mikrofonu a mluvil o problému, ktery ob¢as na téchto
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mSich nastane, kdyZ se lidé, ktefi nejsou pokiténi nechgji strhnout davem a jdou piijimat
spolu s ogtatnimi. Tento knéz déle upozornil, Ze eucharistie je pro lidi, ktefi jsou pokiténi,
podstoupili slavnost prvniho svatého prijimani a véri, Ze eucharistie je proménéné télo Pang.
Timto zpiasobem urcil hranice a navic tak ucinil vefeiné a nezakryté. Eucharistie je totiz
vrcholnym bodem m3e a pro mnohé katoliky predstavuje stiedobod jejich nébozenského
Zivota. Chapani eucharistie ale nemusi byt jednotné, protoZe informator Vita mi tekl, Ze
chape eucharistii v souvislosti s buddhismem a jeho predstavou reinkarnace, protoze smrti
Zivot nekon¢i a podle toho, jak se budeme chovat v tomto Zivoté budeme mit také pozici v
tom pri&tim. Ingitucionalizované chdpani eucharistie je u katoliki dale interpretovano a

dosahuje u nich osobniho vyznamu.

3.2 Moznosti konstrukce hranic

Dalsi moznosti studia hranic je jejich utvareni skrz normy spotiebniho chovani, jak uz
se piSe v ¢lanku Religious Identity and Consumption®, kde se mimo jiné piSe, Ze mezi tyto
normy patii i stravovéni. Vzhledem k tomu, Ze katolici nemaji n&jaké zvladni spotiebni
normy ohledné stravovani, je tieba hledat jiné zptisoby ohranicovani. Jediny vyrazny dietni
piedpis katoliki jsou dva dny pustu od masa a Ujmy v jidle a ¢tyficeti denni postni doba pied
Velikonocemi. Informéor Kuba, ktery se ale jiz neztotoZiuje s katoliky tento predpis stale
dodrZuje. Nemusi to byt tedy uréujicimi hranicemi. V piipadé Rimskokatolické cirkve.

Co je ale oblasti hodnou k zamySleni jsou katolické normy ohledné sexuélniho Zivota,
které jsou v porovnani s ostatnimi kirestanskymi cirkvemi ¢i naboZenstvimi, pomerné prisné.
Rimskokatolicka cirkev klade diraz na piedmanZelskou sexudlni askezi, neuznéva
antikoncepci a za potrat mize osobé, ktera ho podstoupila nebo pii ném pomahala, hrozit
exkomunikace. Dale nepripoudti Zadné formy sexua niho sebe - uspokojovani aidedl sexuélni
askeze je ztélesnén v pogtavéch katolickych svétch, kteri vétSinou tuto formu praktikovali,
nebo se k ni blizili. Katolicti knézi Ziji v celibdtu a osoby vstupujici do neékterého z cirkevnich
f&di se k nému také zavazuiji.

Na sexudlni zdrZenlivost je kladen obrovsky diraz. Jeji dodrZzovéni je vyZadovano u
mladych katolika, kteri jesté nevstoupili do svazku manzelského. Je piedavano témer

54 COS,GEL, Metin M. aLanse MINKLER. Rdigious Identity and Consumption. In: COSGEL, Metin M a
Lanse MINKLER. Review of social econony. London: Taylor and Francis Group, 2004, 339 - 50. VOL.
LXII, No. 3. ISSN 1470-1162. DOI: 10.1080/0034676042000253945. Dostupné z:
http://www.tandf.co.uk/journal s
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represivnim tonem. Mladi katolici, ktefi tuto zésadu porusili a jejichz pribéh je predavan
pomoci nékterého z katolickych médii vzdy mluvi o tomto tématu s pocitem viny. Tvrdi, Ze
piibéhu je predavan jako vzor pro vechny, ktefi se odchyli od poZadované normy.

Jak jsem zjistila, katolici, kteri se odklonili od cirkve ¢asto tyto zasady porusuji. Toto
zji&téni ovdem nevychézi z rozhovort ale z toho, Ze vétdinu z nich dlouho zndm. Tato norma
tedy maZe splinovat jedno z kritérii pro hranice cirkve — oviem u mladych katoliku, ktefi jeste
nevstoupili do svazku manzelského.

Také jsem narazila na zajimavy fakt, kdyZ jsem se ptala mladych lidi uvniti cirkve na
to, kdo je podle nich katolik. VétSina z nich mi rekla, Ze katolik je ten, kdo se ke katolické
cirkvi sdm hlasi a obecn¢ se k této otézce nechtéli néjak vyjadiovat. OvSem posléze dodali, Ze
existuji ,dobri* a ,dpatni* katolici. Tuto klasifikaci uvedli jak katolici, tak i lidé, ktefi se jiz
ke katolikim nehlasi, jako napiiklad Tonda. Ten mluvil o svém kamarédovi, ktery chodi
pravidelné do kogtela a piesto podle ného nespliiuje mordlni kritéria pro dobrého katolika:
,On seradi..as..nevim, jestli pravem nebo nepravem — nebudu soudit, ale 7adi se mez dobry
katoliky. Do kostela chodi no..a kdyZ prijde na laméani chleba, tak mu nedéla problém neco
ukrést, o korunu se hada a tak..* Fakt, Ze klasifikace na dobré a Spatné katoliky a pravidelna
Ucast na mSi jako kritérium pro ty dobré je internalizovand i u lidi na pokraji hranic cirkve,
svéd¢i o hlubokém zakorenéni této predstavy uvniti cirkve a muze také byt kritériem pro
hranice katolické cirkve.

Informétorka Pavla na otazku kdo je podle ni katolik tekla, Ze katolik je ten, kdo se ke
katolikim sam tadi, ale z&roven dodrZuje jejich predpisy. Pavla pritom uvedla, Ze natizeni
cirkve prijima, aniz by nad nimi ngjak vyrazné premyslela a bavily jsme se o tom, jestli
vhimame svij smér viry jako sprévny. KdyZ jsem si totiz spocitala index z testu orientace
nabozenské autority™, ktery uvadim v priloze, vyslo mi ¢islo, které vypovida o tom, Ze mou
hlavni autoritou je mé vnitini piesvédéeni, coz podle mé odpovida.

Informétorka Gita naopak iekla, Ze katolik je ten, kdo véfi v trojjedinost Boha a
informétorka Két'a uvedla, Ze rozhodujici je vira v Boha a JeziSe a spravné chovéni. To je
podle ni ochota poméhat bliznim alaska k nim. Informétor Vita uvedl, Ze katolik je ten, ktery
dodrzuje kiestanské hodnoty, jako je pokora stiidmost a cistota. Mnohost uvedenych

55 POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics : One Church, Two Cultures 2. In:
American Catholics: One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003, 146 - 158. Review of
Religious Research.
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vypovedi napovidé o Sirokosti, sjakou nabozZenstvi vstupuje do Zivota véricich.

V ramci studia hranic cirkve jsem se zajimala také o endogamii uvniti
Rimskokatolické cirkve. V ramci piedavani viry se totiz mladi lidé snaZi najit si k sobg
partnera se stejnou virou. Kdyz jsem se ptala mladych lidi, jestli by si k sobé nadli jen
katolika, nebo byli naklonéni i partnerstvi s nékym vné cirkve, odpovidali mi razng.
Informatorka Két'a mi napiiklad fekla : , To mne asi problém nedéla. Jako Ze..spis jde o tu
lasku a o to, jakej ten clovek je. Ze myslim, Ze dobry lidi jsou i mez nekatolikama.“ Ale
nekteri lidé mi ekli, Ze by s nekatolikem chodili kdyby byli mladsi, ale ted’ spiSe ne. Dodali,
Ze by je&é byli naklonéni partnerstvi s ¢lovékem z jiné kiestanské cirkve, protoze je zde
spole¢ny z&klad viry atouha predévat ji dal.

Nutno dodat, Ze cirkevni shatek s nepokiténym clovékem je pomeérné komplikovanou
zélezitosti, kdy se navic katolik ¢i katolicka zavazuje, Ze bude své déti vychovavat ve viie.
Navic zde hraje roli vice faktord, kromé jiz zminéného predmanzelského Zivota, kdy ho
mnozi katolici touzi dodrZovat, az po reakci rodiny.

KdyZ jsem davala test o dvou kulturdch v jedné cirkvi nékterym mladym katolikam,
vysledek se pohyboval od tiech lidi v kultuie 1 — tedy tradi¢nich katoliki, po inklinace ke
kultue 2 u mnou vytipovanych jedinca, které jsem predtim oslovila kvili jejich mozné krizi
identity. Test nebyl bran jako hlavni ¢ést vyzkumu, spiSe jsem ho délala pro doplnéni.
ZkouZela jsem si pomoci ného jistym zpisobem ovérit, jak byla mé teze o lidech s ,krizi
identity” ze zatdku vyzkumu opréavnéna. Z péti lidi, kterym jsem tento test dala se mi
potvrdily domnénky o jejich pozici ve vSech pripadech. Nutno ovsem dodat, Ze tito lidé
z&oven prohlasili, Ze otazky jsou nedostacujici amely by byt doplnény o dalsi dotazy. Otazky
z dotazniku byly oviem zajimavé a navedly m¢ na dalSi oblagti, o které jsem se zgjimala
Doslo mi, Ze pistup k cirkvi a k ndbozenské autorité maze byt hlavnim ukazatelem tzv. , krize
rozhovory slidmi ze spol¢a, agnostickymi katoliky ¢i natabore, kam jsem jezdila, vidéla jsem
velké spektrum pristupt ke zpovedi. Zajimavé pro mé bylo zji&eéni, kdyZz mé informétorka
Pavlaiekla, Ze ji zpovéd neni prijemné atak pouziva hodné zpasobu, jak se u zpovedi vyznat
ze svych hrichi.. Tedy Ze je nékdy formuluje i neptimo, ndznakove. Nekteri lidé, se kterymi
jsem mluvila zpoveéd vnimaji jako ,, vyvinéni“, které v dasledku vede k je&té vétSimu zlu mezi
lidmi. Ja ji naptiklad vnimam castecné jako zpasob socidlni kontroly a jeden z faktoru

katolické hierarchie. Informétorka Gita mi tekla, Ze se ji libi osobni zpovéd' u protestant,
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protoZe se Bohu zpovidaji sami. Uvedla, Ze to tak ma i jeji matka v Cirkvi bratrské a tento
model seji libi vic. Rekla, Ze oba jeji rodi¢e nebyli nikdy u zpovédi aji samotné se tam nikdy
nechtélo, ale chodila kvili svému otci. Na Skole se dostala do situace, kdy ji knéz pii zpovedi
rozzlobil, kdyz ji ¥ekl, Zze ,Bith s nepreje’ aby spala se svym pritelem. Rekla mi, Ze se ji
nelibila argumentace, s jakou k ni knéz promluvil a prohlésila, Ze prece nemiZe védét co Bih

chce a co nechce.

3.3 Otazka katolické identity a role stigmatu

Mam — li se zabyvat katolickou identitou obecn¢, nejprve bych méla zminit pozici
Rimskokatolické cirkve v Ceské republice.

Zdenek R. NeSpor se v textu Historické koreny ceského antiki erikalismu® zamysli nad
tim, Ze v dobé¢ nérodniho obrozeni, kdy se zatal rozvijet ¢esky nacionalismus, hledali
myslitelé jeho koreny v dobe sttedoveku, kdy bylo v Cechéch rozsiteno predevdim husitstvi. S
rozvojem ¢eského jazyka zacalo byt na katolickou cirkev, jejiz prevézna ¢ast kléru pochézela
z Rakouska, nahlizeno jako na nepréelsky element. Jako dusledek toho katolici zacali
vyznévat ,, matrikové nabozenstvi“, jak ho nazval T. G. Masaryk, vyznacujici se minimalni
Ucasti naritualech a Zivoté cirkve.

V prabéhu 19. stoleti dodo k masivni sekularizaci, kter4 pokracovala snahou o
aplikaci sekularizac¢niho a odlukového modelu Francie v dobach prvni republiky.

Cely proces je&té upevnil komunisticky rezim, ktery cirkve perzekuoval a stavél ndbozenstvi
do marginalizované pozice.

Cedti katolici tak nemaji jednoduchou pozici. Pro ¢astedné pochopeni katolické
identity jsem pouZila teorii stigma® Ervinga Goffmana. Rozhovory, které jsem vedla,
zUcastnéné pozorovani a ma vlastni zkusenost me utvrdili v presvédéeni, Ze aplikaci tohoto
tématu jsem zvolila spréavné. Napiiklad informétor Jakub mi tekl, Ze o sobé nerika, Ze je
katolik, ale ,,neboji se ukazat své nézory“, zaroven ale dodal, Ze svou ndbozenskou identitu
nepriznava na socianich sitich kvali nékolika pripadim, kdy si extrémisti vyhlédli veticiho
¢loveka, kterému nasledné ublizili. Hovotil o problémech s higtorii, kdy naboZenstvi bylo

56 Jakd vira?: soucasné ceska religiozita/spiritualita v pohledu kvalitativni sociologie nabozenstvi. 1. vyd.
Editor Zdenék R Ne3por. Praha: Sociologicky Ustav Akademie ved Ceské republiky, 2004, 115 s.
Saciologické studie/Sociological Studies, 04:05. ISBN 80-733-0061-3, str. 26 - 28

57 GOFFMAN, Erving. Sigma: poznamky k problému zviddani narusené identity. Vyd. 1. Pieklad Tomas
Pr&3ek. Praha: Soci ol ogické nakladatel stvi, 2003, 167 s. Most (Soci ol ogické nakladatel stvi), sv. 3. ISBN 80-
864-2921-0
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¢asto spousteécem valek.

Celkové mé u rozhovori zaujala formulace ,,nebojim se ukézat swij nazor“, kterd
zaznéla hned nekolikrét. Tato véta byla zformulovand jako dusledek zakotvené obavy z
jinakogti ndzoru, k ¢emuz podle mé prispél i komunisticky rezim a jeho , politika stejnosti*,
kterd stédle zastava v kolektivni paméti Cechii. Katolicka identita tak nemusi byt prijimana
negativné jen kvuli kontextu davné historie, ale také kvili odliSnosti, s jakou vystupuje v
soucasné spolecnogti. Vyse zmingnou formulaci jsem zaregistrovala napiiklad u informétora
Dominika, informétor Pepa mi iekl, Ze negativni reakce ze strany svych spoluzéka se u ného
projevila nechuti chodit na m3i a uvazovanim nad smyslem viry. Pfinosem pro m¢ byl i
rozhovor s informatorkou Ké&'ou, kdy mi na otézku, jestli o sobé nekdy verejné ik, Ze je
katolicka odpoveédéla, Ze ji to problém nedéla a dodala : ,, Vim, Ze treba jak jsem délala v tom
Muzeu, tak tam byli néjaky kluci na Brutalu®, tak se ptali na kostel a ja jim 7ekla, Ze jsem
katolicka a oni me jedte obdivovali, jako Ze se k tomu jedte prizndm. Nebo Ze to jen tak 7eknu
mez 7eci. A Ze se pak 0 tom s ¢lovekem mi2u pobavit, Ze pis s tema dobrejma, kladngima
emocema se shledavam.* TakZe jako ve vSech zaleZitostech zalezi natom, se kterymi lidmi se
¢loveék potka a jak na ného zareaguji, ale to, Ze K&f'u obdivovali, Ze ,,se k tomu jeté piizng,
svédéi 0 vieobecné negativnim pojeti institucionalizovaného nabozenstvi v Cechéch.

V jistém smyslu ale miaze byt katolicka identita i symbolem odporu viaéi souc¢asné
spolecnosti. Nekteri mladi katolici se napiiklad svou pozici snazi identifikovat s Kristem a
svou viru berou jako prostiedek mozné odlisnosti od spolecnosti. Rimskokatolicka cirkev také
dlouhou dobu zastavala v opozici proti ¢eské spolecnosti, coz také prispélo k jejimu
¢agtetnému uzavieni pired svétem.

Ceska vétdinova spolegnost také maze prispivat k ,zrcadlovému ja&* katoliki. Jeji
dominantni nézor slySi mladi katolici, kdyZ vstoupi do spolecnosti ne — katoliki a hovoii o
svém naboZenstvi. Z rozhovoru, ktery jsem vedla se ¢leny spolca o letnich prézdninéch 2012
vyplynulo, Ze se ¢asto setkali s nerealnymi predstavami o cirkvi a jejich praktikujicich ze
strany prislusnika majoritni spole¢nogti. Ja sama musim dodat, Ze mivam pocit, jako by si lidé
piedstavovali cirkev jako homogenni spolecenstvi, které odpovida stereotypnim predstavam o
véficich lidech.

Erving Goffman® navic piSe, Ze kategorie ,dobry*“ a ,Spatny“ souvisi s naSimi

58 Festiva extrémni hudby konany kazdym rokem v pevnosti Josefov.

59 GOFFMAN, Erving. Sigma: poznamky k problému z2viddani narusené identity. Viyd. 1. Preklad Tomas
Prasek. Praha: Sociol ogické nakladatel stvi, 2003, 167 s. Most (Soci ol ogické nakl adatd stvi), sv. 3. ISBN 80-
864-2921-0
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ocekavanimi, ¢imz dopliuji zavery o kategorizaci a stereotypizaci véticich lidi nejen od lidi

»zvenku“, alei uvnitt cirkve.

3.4 Kdojekatalik ?

Svou roli zde ma i otédzka moci. Predstava katolika je odvozena jednak od samotnych
gruktur cirkve, z nichz klérus tvori ideologii, na druhou stranu ma svou roli i okoli, které
miZe pusobit na ¢lovékai sebespliujicim dojmem.

Podle Hanse Kiinga®, Svycarského katolického teologa je katolicka moralka tvorena:

— predevdim morélkou zpoveédni

— durazem na sexuélni zdrZenlivost
— modlitby, svatogmi azvyky

— hierarchii a patriarchalitou v cirkvi
— kultem svatych a uctivanim ostatka

Hans Kiing také nadale poznamenava v otazce kdo je kiestan : , Kiestan neni ¢lovek,
ktery se pokousi Zit humanng, spolecensky, nebo dokonce ndbozensky. Kiest'an je spise pouze
ten, ktery se pokousi prozit svou lidskost, spolecenskost nebo ndbozenskost z Krista.“** Ve své
knize Byt kresranem. Kresranskd vyzva se zamydli nad kiestanstvim a formuluje definici
kiestana na zakladé vylucovaci metody, kdy vlastné odsuzuje lidi hlasici se ke kiestanstvi
pouze na z&kladé stejného pristupu k humanismu ¢i k nékterym otézkdm. Mi informétoii se
veskrze shodovali v odpovédi na otdzku kdo je katolik v tom, Ze je to vérici osoba.

Informétor Tonda mi ekl : ,, Do charakterizace cirkve bych se asi nepoudtél, ale spis
jako ty katolici kdZou jakys , dobro*. KéZou poréd dobro, kazdy mé nejaky svoje dobro. A
kazdg ho ké&Ze trochu jinak a kazdej s to dobro zkreduje pro svoje potreby. Je to proste
standartne tak, Ze s kazdegl vymydli, co se mu zrovna hodi, jakousi moralku a tu pak nejenze
aplikuje, ale kaZe, nuti do ni ostatni lidi.“ Zde zdaraziuje mocensky charakter cirkve, ktery
byl pro ného nakonec zasadnim faktorem a argumentem pro odlouc¢eni od cirkve. ,, Dobro* o
kterém mluvil by se dalo snadno vysvétlit jako politika spasy, kdy je podle katolické cirkve
nutno nejen verit, ale také konat dobré skutky. Touto charakteristikou se také katolici ¢asto

60 KUNG, Hans a PrelozilaAnna MIKULOVA. Malé déjiny katolické cirkve. 2. vyd. Brno: Barrister, 2010.
ISBN 978-808-7029-923.

61 KUNG, Hans. Byt kiesranem: kiesranska vyzva. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury,
2000, 295 s. Velké postavy svétové teologie. ISBN 80-859-5976-3, str. 248
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distancuji od protestantt, ktefi véii, Ze ke spase je zapotiebi pouze vira. Mohlo by to také
cagecné vysvétlit i existenci svaté zpoveédi, protoZe katolickd vira obsahuje zésadni ,, element
navic* v podobé téchto dobrych skutkt. Pojem ,dobra‘ by ale mohl mit i rozmer
institucionalizované podoby spréavného chovani vedouciho ke spése a jeho generalizace.
Informétor Kuba vnimé katoliky jako nékoho, kdo dodrzuje katolické zasady. Pri
rozhovoru nad testem o dvou kulturéch v jedné cirkvi, ktery jsem mu posilala, vysel najevo
jeho UZas nad tim, Ze jsou lidé, kteri nepraktikuji a presto se stéle ztotoziuji s katoliky. Rekl,
Ze nelicast na ritudlu je vnimana jako smrtelny hiich a jako takova by méla byt dodrzovana
témi, kdo se vnitin¢ ztotozZnuji s cirkvi. Kuba se uz neztotoznuje s katoliky, ani s kiest'any.
Nepraktikuje a vadi mu ingtituce cirkve. Oba informétoii vnimaji ,,Boha“, transcenden¢ni
prvek kiestanstvi, jako energii. Slovo Buh jsem dala do z&vorek, protoZe je to pojem
charakteristicky pro institucionalizovanou podobu kiestanstvi a je jejim produktem. Kuba
iekl, Ze kdyby néco existovalo, spiSe to bude energie a Ze mu vadi personifikace Boha. Dodal,
Ze jeho hlavnim cilem je byt dobrym c¢lovékem a ekl : ,,Ja& si prosté nemydim, Ze lidi, co

T

chodej kazdej tejden do kostela jsou automaticky lepsi.“ Tondatekl, Ze véri v ,,boha s malym
b*, kdyz to rozvad¢l dale, uvedl, Ze je to kviili jeho odmitéani personifikace. Kdyz jsem se ho
zeptala, jak si ,to" tedy predstavuje, rekl mi: ,, VVSechno. Stil, ten by tady nestal, kdyby nebyl
biih. Nebo v kytkéach, Ze rostou, to vSecko je bith. Stromy, Ze se nadechnes, cejtis cerstve
vzduch, nebo vitr. To vSecko je bizh. VSecko co tady je. Lidi, jak na sebe koukaj, nebo jak o
sobe premedej. Uplné kazdej detail tohohle svéta, kazda fyzikalni, chemicka souvislost, to
vSecko povazuju za boha, proste. Nemydim s, jak nam to tenkrat 7ikali ty amici, Ze by to byl
nejakej paprda, ktergj by si nds zaloZl jako jakys terarko a choval si tamty svoje ty..A kdyby
to tak bylo, kdybych se ja mylil a oni m¢li pravdu, tak nevérim tomu, Ze by s pak néjaky
vybral k tomu , spaseni.“ Ze by je vzal nékam jinam a ukézal jim néco lepsiho. Prijde mi
naprosto zbytecny hledat cokoli lepSiho kdekoli jinde, kdyZ to mame tady. Jenom to
dopracovat. To jako, tim nechci popirat nebe, nebo néco takovyho, ale my tady mame proste
tedka ten n&S Zivot, ktergj Zijeme a pokladdm za daleko diil€ZitejSi soustiedit se na tenhle
Zivot. Na to, aby ten byl peknej, aby za neco stal, nez se starat o nejakej budouci, posmrtne.
Nevidim k tomu Zadnegj divod. Veérit v neco, co teprv bude K tomuto prispévku nutno
poznamenat doplnujici informaci, Ze Tonda strévil nékolik tydnt v Americe, kde se setkal s
baptisty a hovorili spolu 0 ndbozenstvi. V té&to souvislogti vypravél, Ze lidé, kteri tam fekli, Ze

jsou nevétici, vyvolavali u Americani UZas a nepochopeni. Tuto historku ndm vypréavél s
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humornym podténem, ale z jeho slov byl také patrny nesouhlas s takovymto zpasobem
uvazovani.

Informatoii Jakub a Dominik tekli, Ze katolik je ten, kdo se k cirkvi hlasi. Jakub uved|,
Ze chodi do kogela ,,¢cim dadl méne* a Dominik nepraktikuje viibec. Podle Gity je katolik ten,
kdo véti v trojjedinost Boha. Gita jiZz nepraktikuje, ale véii v Boha, ktery je podle ni ve viem,
co existuje. Skatoliky se stéle ztotoznuje.

Podle Pepy a Pavly je katolik ten, kdo se k cirkvi hlési, ale zaroven dodrZuje jejich
predpisy. Oba jsou praktikujici katolici, kteri vétSinou souhlasi s cirkvi. Pavla tekla, ze
natizeni piijiméanékdy nad tim ani neuvaZzuje a Ze nevi, jestli je to spravné.

Vita prohlasil, Ze katolik je ten, ktery dodrZuje kiestanské zasady, které jsou podle
ného hlavné pokora, stiidmost a ¢istota. Vita konvertoval v osmnécti s celou rodinou a fekl,
Ze prvnim impulsem, pro¢ se o kiestanstvi zacal zajimat byla jeho touha mit svatbu v kostele.
Poté se zacal hloubgji zajimat o kiestanstvi a zalibily se mu prévé jeho hodnoty, které mu
pripadaly dobré pro Zivot.

Kat'a odpovedeéla na otédzku kdo je podle ni katolik : ,, Jak jsem méla tu knizku, tak tam
treba bylo, Ze katolik je ten, kdo véri v Boha a k tomu jesté v JeZiSe. Takze asi takhle by to
mohlo bejt. | podle me.” KdyZ jsem ji poZadala o to, jestli by se mohla blize zamydet nad
nejakymi specifickymi katolickymi rysy, dodala : , Mné prijde, Ze kazdej katolik je Uplné jingj.
Mne osobne, jako Ze kaZzdej se treba chova Uplne jindc a méa..ze treba nektery se chovaj
Spatne, nektery zase dobre. Jako Ze to nejde porradne rozeznat. Jako Ze to jediny, co je stejny
jeas Zeveri vBohaav Jezise”

V této ¢asti vyzkumu jsem zjigtila, Ze lidé tvori definice katolika a hranice cirkve
podle své vlastni viry a svého presvédceni. Jejich pozice, ndzory a hodnotovy systém jsou
z&ladem pro vniméni vlastni komunity, kterou miaZou i podle toho pretvaret. Obecné se da
fict, Ze ¢im vice lidi bude mit liberalni nézory, tim se bude charakter lok&lnich cirkevnich
komunit ménit. Mam — |i se ale zamyslet nad tim, jestli Rimskokatolicka cirkev tvori svou
»Vizi* smérem od lokdnich komunit k Vatikanu, nebo se mu farnosti musi prizpasobit, potom
je to spiSe zpusobem ,odshora dola“, kdy se cirkevni politika tvoii ve Vatikanu, kterou
nasledné reprodukuji farni knézi svym véticim. Pozice papeze je posilena dogmatem o jeho
neomylnogti a jak uz jsem psala, nektefi katolici ho vnimaji ve stejné rovingé s Krisem.
Katolicka kultura se meéni gtét od stétu ai v rdmci sténiho Uzemi se maze lisit charakter

farnogti, presto je regulovana napiiklad liturgie. Tento smér postupu prinési problém odcizeni.
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V cirkvi existuji i lidé bojujici za zruSeni celibatu, véetné nékterych katolickych knézi, jako
napiiklad Donald B. Cozzens®, ktefi argumentuji tim, Ze celibéat je vyraznym prvkem v
problému pohlavniho zneuzivani uvniti cirkve a dokonce jeho hlavnim davodem. V textu,
ktery jsem popisovala v kapitole o ndboZenské identiteé, NaboZenské predikty sociopolitickych
postojii katolickych farnikii®® se piSe, Ze 60 % respondent odpovédélo, Ze souhlasi, aby byli
Zenati muzi vysvécovani na knéze, 80 % akceptuje Zeny jako ministrantky a 93 % se zpovida
ne vice nez jednou za meésic. Text byl napsan v roce 1988 a vyzkum probihal v jedné z
americkych katolickych farnosti. Ac¢koliv jde pouze o reprezentativni vzorek, uvadéna ¢isla
jsou vysoka. MSe se zaaly celebrovat v ndrodnich jazycich az po Il. Vatikanském koncilu,
ktery probehl v 60. letech minulého stoleti. Do té doby se katolicti farnici museli spolehnout
na vyklad knéze. Moznogti vlastniho vykladu Bible ¢i studia laické teologie dnes oteviely
cestu k poznéni, které mnohé lidi ptivede jinam nez na oficidni ptdu cirkve. Ackoliv mohou
zaznivat projevy nelibosti vici celibétu, ¢i katolickému piistupu k homosexualité, vysledné
rozhodnuti zavisi na papeZi. Stejn¢ tak jediné papez mize rozhodnout v otézce odluky
manzelt, cirkevni formé rozvodu.

KdyZ jsem ale délala rozhovory s lidmi, ktefi se jiZ s katoliky neztotoziuji, ani jeden
mi nerekl, Ze by se pred timto rozhodnutim pokousel stim néco udélat. Mala aktivita lidi ,,na
hranici cirkve" tak neposkytuje dostatecnou reflexi knézim, kteri, podle meé, ¢asto ani nejsou
schopni odhadnout pocet lidi, kteti se odlouili z jejich farnosti. Rimskokatolicka cirkev sice

ztidila portal www.catholicscomehome.org, ktery ma poméhat lidem ngjit si cestu k cirkvi, o

tomto portdlu, ktery je pouze v angli¢ting, ale nikdo z mych informatora nevi. Navic se nabizi
otazka, do jaké miry muze internetova stranka pomoci lidem s pochybami, ktefi se naptiklad
jiz odlougili od komunity véricich tim, Ze prestali chodit na mSe azacali si hledat svou vlastni
cestu viry.

KdyZ se piSe o krizi viry v teologickych kruzich, sdéleni obsahuje pouze pohled na
krizi jako na n&co, co nakonec vede k upevnéni ve vite. Cetla jsem Gvahu nad tim, Ze kdyby

vv e

verici lidé nepochybovali, jejich vira by byla mrtva To je samoziejmé hodno zamysleni, ale
nemusi to byt jediné mozné vychodisko. Mi informétoti a dalsi lidé, ktefi se odloucili od

62 COZZENS, Donald B. Osvobodit celibat. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty,
2008, 127 s. ISBN 978-80-86882-08-6.

63 WELCH, Michael R. aDavid C. LEEGE. Rdligious Predictors of Catholic Parishioners” Sociopolitical
Attitudes Devationa style, Closenessto God, Imagery, and Agentic / Communal Religious Identity. In:
Religious Predictors of Catholic Parishioners” Sociopoalitical Attitudes: Devotional style, Closeness to God,
Imagery, and Agentic / Communal Religious Identity. Wiley - Blackwel, 2001, 536 - 52. Journal for the
Scientific Study of Religion. Dostupné z: http://www.jstor.org/di scover/10.2307/1386948?
uid=3738032& uid=2& uid=4& sid=21102397092957
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cirkve oviem dokazuji, Ze tak to byt nemusi. Tonda a Kuba se naptiklad k cirkvi jiz nehlasi,
neékteri mi kamaradi mé prekvapili tim, Ze jsem ¢ekala, Ze sejiz k cirkvi nehlési, kdyz jsem je
oslovila, ale oni se stale vnitiné s katoliky ztotoznuji, jako naptiklad Dominik a Gita, ktefi jiz
nepraktikuji. Priznavam tedy, Ze vybér informatora vychazel ¢astecné z mych Gvah a pozice v
cirkvi. Kdyz reflektuji sama sebe, vedlo m¢ k pojmu krize identity to, Ze jsem si ho mozna
trochu mylné vyloZila a Ze jsem tak oznacila i lidi, ktefi se stale ztotoznuji s cirkvi. Nic to
ovdem nemeéni na tom, Ze tito lidé nepraktikuji, nedodrZuji nékteré spotiebni normy a regulace
chovani a mnohymi katoliky by byli pravdépodobné oznateni za ne — katoliky. Kdyz jsem
napriklad oslovila Tondu, jestli by se mnou mohl udélat rozhovor na téma Krize identity
mladych katolikt, prohlasil, Ze rozhodné Zadnou krizi identity nema a Ze je to jen moje
piedstava. Presto nakonec svolil, Ze se mnou rozhovor udéla a ja se pozdgji opravdu musela
zamyslet nad tim, jestli jde viitbec osoby s krizi identity néjakym zpasobem definovat. Protoze
jsem stéle nenachazela zptisoby, kterymi bych tuto definici mohla provézt, musela se ma
préce posunout smérem k obecnéjSimu pohledu na katolickou identitu mladych, ze které bych
poté mohla vyvodit, co je to vlastné krize identity mladych katoliku.

Jeden z probléma, se kterym jsem se setkala, bylo urcit kdo je katolik, pomoci
néjakého oficidniho prohldSeni cirkve. Prekvapilo meé, Ze Z&dna oficiani definice neexistuje,
piesto |ze sledovat kategorizovéni a stereotypy uvniti cirkve a pomoci ného uréit neoficidlni
hranice cirkve, které jsou émicky definované. MySlenku , Skatulkovani* pouzivam z ¢lanku
The Study of Boundaries in the Social Sciences™. Kdyz jsem se napiiklad nekterych lidi
zeptala, jestli si 0 ¢lovéku, ktery nedodrzuje sexudni zdrZenlivost a nepraktikuje mysli, Ze je
katolik, rekli, Ze spiSe ne. Mé¢lajsem pritom namysli konkrétniho ¢loveka, ktery se s katoliky
géle ztotoznuje.

Ur¢it hranice je mnohdy téZké a tak jsem se podivala na nékolik moznych pristupt k
néboZenské identite.

3.5 Nabozenska identita

Prvnim z nich je zkoumat naboZenskou identitu skrze normy spotiebniho chovani a

64 LAMONT, MichéleaVirag MOLNAR. The Study of Boundariesin the Social Sciences. In: LAMONT,
Michelea Virag MOLNAR. The Study of Boundariesin the Social Sciences. EBSCO Publishing, 2002,
28:167-95. Annual Reviews: The Annual Review of Sociology. DOI:
10.1146/annurev.soc.28.110601.141107. Dostupné z: http://soc.annua reviews.org
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nébozenské symboly.® V tomto ¢lanku autori piSou, Ze kazdé ndbozenstvi ngjakym zptisobem
reguluje chovéni a Zivotni styl svych véticich a nabizi symboliku, kterd pomaha veéricim
identifikovat se navzgjem a udrZovat socidlni kontrolu. Normy spotiebniho chovani navic
podle autoru prispivaji k regulaci ,,cernych pasazéra”.

Katolické spotrebni normy a regulace chovéni spocivaji naptiklad v pistu od masa o
patcich, které oviem neni tak striktné vyZadovano a dodrzovano jako Ujmav jidle o Popelecni
stied¢, kterou se zagind ¢tyriceti-denni postni doba pired Velikonocemi, pii které by katolici
meéli regulovat nadstandartni pocet jidla a zabavy, a Velkém pétku, dni, ve kterém podle
tradice zemrel JeziS Kristus.

Regulace oblékani neni prakticky z&dnd, konzervativni obleceni je poZadovano jen na
m3i, ale také to neni nic psaného. Slusné obleceni v kostele je navic praktické, protozZe je tam
vétSinou vetsi zima nez venku. Ackoliv jsem slySela, Ze katolici se ve skutecnogti oblékaji
konzervativnéji nez ogatni lidé, musim ptiznat, Ze jsem v té&o véci mozna az prilis
zUcastnéna, nez abych poznala, do jaké miry a jestli viibec je toto tvrzeni spravné. Oblékani
ovdem neni néjak oficidlné regulovano a pokud se katolici oblékaji jinak, je to spise jejich
habitus vyplyvajici z jiné moralky.

Dalsim prikladem regulace chovéani je pristup k majetku. Katolici jsou podle m¢ v
tomto sméru zcela jini nez napriklad protestanti, kterym jejich cirkevni morédlka veli vice
pracovat a ziskané penize poté investovat, protoZze osobni bohatstvi neni tolerovano. Lidé by
se podle protestantt méli spoléhat hlavné na svou osobni schopnost a odloZzené spotieby.®
Katolici v tomto sméru tolik nereguluji osobni bohatstvi. Podle socidlni nauky cirkve se
respektuje osobni vlastnictvi, ovdem lidé vydélavajici vice penéz nez odatni by se podle
katolické mordlky meli o své vlastnictvi z¢asti podélit s chudymi. Tento poZadavek oviem v
praxi neni piilis kontrolovan a spekuluje se také o bohatstvi samotné cirkve. Presto existuje
spoustu organizaci spojenych s cirkevnim Zivotem, které se staragji o potrebné, napriklad
Charita. Osobn¢ znam spoustu lidi, ktefi se stargji 0 znevyhodnéné ve svém okoli, at” uz je to
o nemohouciho ¢lena rodiny, ¢i tito lidé dochézeji do néjaké organizace jako dobrovolnici.
Globélné je péce o ostatni podporovana prostiednictvim Papezskych misijnich dél a katolicti
farnici maji moznost kazdou nedéli piispét na nékterou z cirkevnich aktivit. Toto prispivani se

65 COS,GEL, Metin M. aLanse MINKLER. Rdigious Identity and Consumption. In: COSGEL, Metin M a
Lanse MINKLER. Review of social econony. London: Taylor and Francis Group, 2004, 339 - 50. VOL.
LXII, No. 3. ISSN 1470-1162. DOI: 10.1080/0034676042000253945. Dostupné z:
http://www.tandf.co.uk/journal s

66 WEBER, Max. Metodologie, sociologie a politika. 2., opr. vyd. Preklad MiloS Havelka. Praha: Oikoymenh,
2009, 351 s. Knihovna novovéké tradice a soucasnosti, sv. 27. 1ISBN 978-807-2983-896.
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dokonce stalo soucésti mse a probih& tak, Ze ministranti, pied prindSenim dari, obejdou kostel
s ur¢enou nadobou, do které mazou lidé hazet penize.

SlySela jsem i nazor, Ze by se katolici méli podilet také na ekologii, ochrané Zivotniho
progtiedi. O praktickém dodrZzovani mi ovdem neni nic zndmo.

Vybava domacnosti katolikt obsahuje také naptiklad cirkevni depozitéare, jako jsou
kiize na sténu, svaté obrazky a dalSi predméty spjaté s duchovnim Zivotem. Predpokléda se,
Ze kazdéa rodina vlastni Bibli. Do cirkevniho umeéni je zapocitana také duchovni hudba, i
cirkevni relikvie. Kazdy katolik si mize koupit riZenec, kiiz nakrk, ¢i jiny mozny prostredek
religiozity a nechat si je posvétit knézem. Timto ziskava predmét jedé uZiti jako spojeni s
transcendentnim rozmérem a osoba, ktera ho ma u sebe tak mize véiit, Ze je jim chranéna
pred zlymi silami.

Katolici nemaji Zadna zvl&stni omezeni v oblasti prace a prakticky vzato vykonavaji
celé spektrum moznych povoléni.

V ¢lanku Religious identity and consumption se na spotiebni normy a symboly nahlizi
jako na socidni ingtituce slouzici k ukladani znalosti potiebnych pro komunikaci
néboZenskych identit. Také v ¢lanku The Sudy of Boundaries in the Social Sciences se
popisuje jeden z pristupd ke studiu hranic jako k vyznamim komunikace.

Je pravda, Ze zndm negjmeéng dvé divky, které vyznavaji konzervativni nazory a posti se
od masa kazdy patek, ale obecng je tento pristup k naboZenské identité¢ ponékud nedostatecny.
Napiiklad informétor Kuba se posti o Velkém pétku a piitom se s jiZ s katoliky neztotozZnuje.
Spotiebni normy jsou v Rimskokatolické cirkvi viceméng zéleZitosti volby. Jejich dodrZzovani
neni zvla&té kontrolovano. Velkou regulaci chovani Ize sledovat napiiklad u cirkevnich rédi,
kde je teholni zivot z&kladem Zivotniho stylu mnichi a jeptisek.

Co je ale v cirkvi velmi regulovano a o ¢em jsem se uz zminovala je oblast sexuéniho
Zivota, ktera maze tudiz slouzit jako neoficiani vylucovaci faktor a prostiedek sociélni
kontroly.

Problém s kiest'anskym nabozenskym symbolem — kiizem — je jeho hojné uzivéni. Stal
se béznym dekorativnim dopliikem a jeho pavodni vyznam byl prekryt za Ucelem modniho
uzivani. PiSi o tomto ,, problému”, protoZe autori ¢lanku pisi o ndboZenskych symbolech jako
o progtiedku pro komunikaci ndboZenského zévazku. Zaroven je tento zévazek verejné
viditelny atak maze slouzit i jako regulace chovani vériciho, jehoz odchylky od o¢ekavaného

jednani mohou byt neformalné trestany. Ja sama mam zkusenost s tim, Ze kdyZ nosim kiizek
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na krku a maj naboZensky zévazek se tudiz stava viditelnym, mam potiebu chovat se v
souladu s o¢ekavanimi, kterd jsou na véticiho ¢loveéka kladeny. Kdyz je ale kiiz naduzivany,
jeho pavodni vyznam se stava jen jednim z mnoha a osoba, kterd chce vereiné deklarovat
svou identitu ma tak ztizené podminky. Moznogt pro véfici katoliky je nosit na krku krucifix,
tedy ktiz s télem Krista, ktery neni pouzivan pro béZzné noSeni jako doplnék a navic
zduraziuje katolicitu, protoZe na rozdil od protestantti, kteri se obraci spiSe k JeZiSovu
zmrtvychvstani, katolici kladou daraz na Kristovo utrpeni na kiizi a naslednou smrt.

Neékteri katolici pouzivaji jako symbol i rybu, kterd pivodné slouZila pro tyto Ucely. Tato ryba
je zvladtné graficky upravend, takze si ji nelze splést napriklad se symbolem odévni znatky
Fishbone.

Také existuje obleteni s potiskem, které znazoriiuje kiestanské motivy a mladé
katoliky, kteri se zUc¢astnili jednoho ze sjezdi katolické mladeze, a’ uz celostatniho i
celosvétového, |ze poznat i na zékladé tricek nebo tasek, které dostali.

Symboly obecné existuji pro to, aby definovaly vyznam. V ¢lanku se piSe, Ze spotiebni
normy nam asistuji pti zvladani nejistoty redukovanim rozméra naSich probléma volby a
usnadnuji a omezuji konstrukci vyznamu. SlouZi také jako prostiedek pro predani zakladniho
poselstvi viem zicastnénym lidem, kteti v né z&roven vkléadaji osobni vyznam. Takze slouZi i
jako prostiedek sociani koheze aieSeni potencidlniho problému parazitovani.

Dalsim katolickym symbolem by mohl byt zaroven kult svatych. Ve svétcich je
ztélesnén pozadovany zpusob Zivota a slouzi tak jako prostiedek k premosténi mezi
cirkevnimi strukturami a veticimi. Zaroven si kazdy katolik podstupujici svétost birmovani
vybira svého osobniho svétce, ktery mu bude slouZit jako osobni vzor ve vire, takze se poté
tento svétec stdva i jeho osobnim patronem viry. Svatogt birmovani jako piechodovy ritual do
dospélosti viry je ovSem spekulativni, napiiklad informator Kuba svatost birmovani
podstoupil a nakonec se od cirkve z vlastni vile odloucil. Z mého pohledu jde také o
psychologicky efekt obiadu, ktery ma vézt k poZzadovanym Gcinkam, ktery dava lidem pocit
vyznamu tohoto obiadu.

Autori ¢lanku, Cosgel a Minkler® se snazi vysvétlit ndboZenské chovani
prostiednictvim navrZeni ramce zaloZzeného na filozofickych diskuzich o konceptu integrity,
kde je integrita definovand jako identitu-poskytujici zavazky. Jeden z nezbytnych poZadavka

67 COS,GEL, Metin M. aLanse MINKLER. Rdigious Identity and Consumption. In: COSGEL, Metin M a
Lanse MINKLER. Review of social econony. London: Taylor and Francis Group, 2004, 339 - 50. VOL.
LXII, No. 3. ISSN 1470-1162. DOI: 10.1080/0034676042000253945. Dostupné z:
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pro jednotlivce na integritu je, Ze on nebo ona musi mit zavazky, které jsou vnitinimi
pozadavky nebo omezenimi uloZenymi najeho nebo jeji jA DalSi poZzadavek najednotlivce je
osobni vztah k zavazkam, aby mohly utvorit integrélni soucast jeho nebo jeji identity. Da se
tedy fict, Ze tento ¢lanek pristupuje k zavazkiam jako k podminénym ¢initelaim naboZenské
integrity. Z&asti by se tedy dalo diskutovat o ztr&é ndboZenskych zévazki jako o ,krizi
identity“, kdy je jedincovo j4 v tomto sméru dezintegrovdno a nema prostiedky pro
zjednoduSeni cirkevnich norem.

Tato ¢ast by se navic dala porovnat se Simmelovym pravidlem, které tvrdi, Ze
skupinova soudrznost je primo umernatlaku, ktery je nani vyvijen. Cim vétsi je tedy tlak, tim
VEtSi je skupinova soudrznost. To, Ze katolici nemaji vyvinuty piilis velky arsenal spotiebnich
norem, na rozdil od ostatnich naboZenskych norem tedy miZe znamenat to, Ze svému
ndbozZenstvi nemusi priliS obétovat a tudiz je pro né snadnéjsi opustit svou cirkev. Nekteri
v3ak cirkev opoudi naptiklad proto, Ze jim vadi socidlni kontrola, ¢i pristup k sexualité.

DalSim ¢lankem o ndboZenské identité, ktery jsem na toto téma cetla je Religious
Predictors of Catholic Parishioners” Sociopolitical Attitudes : Closeness to God, Imagery,
and Agentic / Communal Religious Identity®, ktery se opira o vyzkum jedné z farnosti v USA
a zkoumd, jak jsou socidlni a politické postoje americkych katolikti ovlivnény virou. Tento
¢lanek jsem jiz popisovala v teoretické ¢asti, proto ho zde jen aplikuji zasazenim do
pozorovani, navic jsem se tomuto tématu primérné nevénovala a tak zde budu vychazet jen ze
svych zkuZenogti. Také jsem nikde nenarazila na vyzkum, ktery by se vénoval politickym
postojam ¢eskych katolika.

Autofi ¢lanku zjistili pozitivni vztah mezi pravidelnou Gcagti farnikt na m3i a jejich
konzervativnimi politickymi postoji. Navic zjistili souvislost mezi lidmi, ktefi se priklangli ke
konzervativni politice ajejich predstavou ,, Boha soudce”.

V Ceské republice je velmi odlisna politicka situace. Vétdina katolickych
predstavenych se distancuje od levicové politiky, vzhledem ke Spatné zkuSenosti z dob
komunismu. Dokonce v nedavnych prezidentskych volbach vyzvali nektefi cirkevni
predstavitelé vétici, aby podpotili svym hlasem Karla Schwarzenberga. Jejich argumentem
bylo, Ze je pro katoliky lepsi zvolit nékoho, kdo mé k cirkvi bliz. Svou roli mohla v tomto

68 WELCH, Michael R. aDavid C. LEEGE. Rdligious Predictors of Cathalic Parishioners” Sociopolitical
Attitudes: Devotional style, Closenessto God, Imagery, and Agentic/ Communal Religious Identity. In:
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ohledu sehrét i otézka cirkevnich restituci. Jeden knéz dokonce pristoupil k tomuto tématu
natolik radikalng, Ze ekl veéricim, Ze volit je obéanska povinnost a kdo neputjde, a’ se z toho
vyzpovida Navic doporucil ,volit spravne”, coz v kontextu prededlé cirkevni vyzvy bylo
jasnym signdlem pro volbu Karla Schwarzenberga. Tim, Ze posunul jeho volbu do roviny
nabozenstvi vlastné zvysil legitimitu tohoto piéni v ocich véticich. Mladi katolici ho poté
cagto volili, ale je velmi t&Zké usoudit, do jaké miry byla jejich volba ovlivnéna naboZzenstvim
jen na z&klad¢ zUcastnéného pozorovani.

Ze svého okoli vim, Ze nekteri katolici kdysi svymi hlasy hojné¢ podporovali KDU —
CSL, taovem v posednich letech ztratila preference.

Co se tyce sociélnich otézek, jiZz jsem se zminila o dobrovolnictvi nekterych katolika a
jejich pé&si o slabé i v jejich bezprostiedni blizkosti. V- mém okoli jsem se napiiklad u mnoha
katoliki setkala s ochotou se mnou miuvit o Romech, tak, jak jsem se o nich ugila na
antropologii. Své naboZenstvi ¢asto berou jako zavazek 1asky k bliznimu, ktery projevuji i
péci jeden o druhého. Kéta mi napriklad na otazku, jaké je idedlni chovani katolika, rekla :
»Meél by bejt vatricnej, pomahat ostatnim. Kdyz tieba vidi, Ze nékdo potrebuje pomoc, tak se
neobrétit zady a neodgjit pryc. Mel by umét naslouchat. Idealni ¢lovek. Aby byl naklonénej
tem bliznim, tém ostatnim. A nejen sdm sobe. Aby to nebyl sobec.” Socialni chovani se od
katoliki také o¢ekévéa a jeho nedodrzovani je nekdy brano jako poklesek ve vite.

Text Ours is the Way of God™: Religion, Identity and Intergrou Conflict® rozebira
napriklad vztah mezi identitou a ndboZzengtvim. Autor v ném piSe, Ze vSechna svétova
naboZenstvi odpovidaji na jedincovu potiebu po smyslu umisténi — socidlné, kosmologicky,
casové, metafyzicky a ob¢as i geograficky a tim prispivaji ke stabilité jedincovy identity.
NabozZenstvi navic definuje vztahy mezi lidmi navzgem, vztah lidi k nelidskému svétu, k
Vesmiru, k Bohu, nebo k tomu, co je povaZzovano za kone¢né pravé a opravdoveé.

Jeffrey R Seul pouzivd v ¢éasti o identit¢ Kelmanovy 3 procesy socidniho ovlivnéni :
nasledovani, identifikace ainternalizace.

Nasledovani nastévd, kdyZ jedinec odpovida né¢im ocekavanim nebo poZzadavkam k
zaji&eni prihodného fadu ¢i zachazeni.

|dentifikace zahrnuje adopci chovani jiného ¢lovéka nebo skupiny, protoZe asociace s
nimi pomaha jedincovi uspokojit potiebu zaloZeni pozitivniho sebe-konceptu.

Internalizace nastédvd, kdyZz se ¢lovék sdm pridavd k ostatnim a adoptuje aspekty jejich

69 SEUL, Jeffrey R. OursistheWay of God: Religion, Identity and Intergroup Conflict. In: Sage Publications,
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chovéni, protoZe je to konzistentni s jeho vlastnimi hodnotami.

KdyzZ jsem piemyslela nad praktickou aplikaci této teorie na lidi, které se odloucili od
cirkve, prislo mi na mysl hned nékolik Gvah. K otézce nésledovani jsem si napriklad
vzpomnéla na Tondova slova, kdyZ jsem se bavili o tom, Ze se chova jinak, kdyZ prijde do
cirkevniho spolecenstvi, nez kdyZ je v kolektivu svych piéel : ,, No tak protoZe jednak jsem v
tom vychovavang, kazdg m¢ tak znd vychovavanyho a jednak tomu veér/im. V boha.”
Ocekavani urc¢itého modelu chovani tak miaZe znamenat i strategii zmény chovani a prepinani
socianich roli, ktera nemusi znamenat, Ze se jedinec v kazdém prostiedi chova sejné.
Mnohog socianich roli tak miaZe vézt i k odcizeni od naboZenského Zivota, kdyZ se jedinec
pohybuje v odlisnych prostiedich a hraje riizné sociani role, které nemusi byt konzistentni. Ja
sama 0 sob¢ tikédm, Ze jsem krizi identity méla a mém a je to castecné i kvali riaznym
prostiedim, ve kterych se pohybuji a kdy se nékdy dostanu do konfliktu se svym
nébozenskym presvédcenim a diky svému liberalnimu pojeti nékterych oblasti naboZenstvi si
o meé lidé obcas tvori Usudky, se kterymi nesouhlasim. Napriklad kdyZ jsem diskutovala s
jednim studentem teologie o0 pojeti magie v cirkvi, byla jsem diky svym nézoram ozna¢ena za
»apostatku“, tedy odpadlici, s ¢imZ se odmitam ztotoznit a s takovymto zafazenim
nesouhlasim. Nicmén¢ donutilo mé to premySlet nad mou pozici v cirkvi a mym vnitinim
piesvédcenim. Takové vnimani je ale spiSe otézka psychiky a bylo by naivni myslet si, Ze
kazdy nato reaguje stejrg.

Identifikace podle Kelmana nastévd, kdyZ jedinec adoptuje chovani ostatnich, aby
dosahl pozitivniho sebe — ohodnoceni. Pokud se tedy nekteri lidé neciti na to, aby adoptovali
vzorce chovani pozadovaneé katolickou cirkvi, miaZe je to vézt i k odluce od cirkve. Napiiklad
Pepa byl kvili své viie neprijimany vétSinovym kolektivem na Skole a proto mél vnitini spor s
cirkvi asvou virou.

Internalizace mohla probéhnout napiiklad u Viti, kdyZ konvertoval ke katolikam,
protoZe souhlasil s hodnotami kiestanstvi — pokorou, sttidmosti a ¢istotu. Navic byly pro
ného prvotnim impulzem z&imu o viru katolické obfady, protoZze mu pripadaly distojnéjsi.
Obecné mi tento text pripadal esencialisticky, kvali svému pristupu k idertité, protoZe autor v
ném piSe o ,,jadru identity” ajeji stabilité.

S textem Religious Identity Status as a Model to Understand, Assess, and Interact

Wth Client Spirituality” zachazim zvla&é opatrné a s odstupem, protoZze autofi v ném

70 GRIFFITH, BrianA. aJulie C. GRIGGS. Religious Identity Status as aMode to Understand, Assess, and
Interact With Client Spirituaity. In: 2001, 14 - 25. Counsdling and Values
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popisuji hledani viry na z&kladé zkuSenosti autorky a panuje zde predpoklad, Ze vira vSech
lidi se bude odvijet podobnym zptisobem. Navic tyto faze pevné oddéluji a charakterizuji, coz
se miZe ukézat jako uzitecné spie pro psychologickou terapii, nez pro zkoumani v sociélnich

védach, kdy Ize ¢tyii takto popsané féze propojit pomoci socidlné védnich teorii.

3.6 Pochyby o cirkvi

V&ichni mi informatoti méli vice ¢i mén¢ vyhrady pro cirkvi a Zivot v ni. Rozhodla
jsem se je zde popsat, protoZe je to nedilnou sou¢ésti mého tématu.

Kuba tekl, Ze prvni pochyby nad cirkvi prisly uz v 6. nebo 7. ttidé na hoding
nabozenstvi, kdy knéz vyjédiil pochyby o evolucionismu a snazil se protéZovat
kreacionisticky pohled. Jeho viru se v ném snazila péstovat hlavné jeho babicka, ktera s nimi
bydli a na jejiz prani chodil do kostela Své faze odlouceni od cirkve popsal tak, Ze nejprve
piestal ministrovat, aZ pirestal chodit do kostela Upiné. Vadi mu, Ze by mél chodit kazdy tyden
do kostela, protoZe se podle svych slov chce sté& hlavné dobrym ¢lovékem a nevéii, Ze by
kvili tomu musel chodit na msi. Klade spiSe duraz na vnitini poctivost pii dodrZzovani svych
piesvédceni a vadi mu instituce cirkve jako takova. Odmita negativni pristup k homosexualité
a k sexualité¢ obecné, nesouhlasi s celibatem kn¢Zi, zato souhlasi s existenci kultu svatych.
NedodrZuje z&dny ritual, jen se posti na Velky patek. Vadi mu generalizace pravdy ze strany
nékterych katolika, podminky pro spésu, jaké jsou kladeny, personifikace Boha a tekl, ze
nechape ¢asté opakovani stejnych prvka pii mSi. Ma ale pozitivni vztah k Bibli. Jeho
nesouhlas s cirkvi se nasledné projevil jeho odchodem z cirkve, kdyZ prestal praktikovat a
neztotoznuje se s katoliky, ani s kiestany. Navic si poté udélal kurz Reiki atak se profiloval
spiSe smérem k vychodni spiritualité.

Tonda se s cirkvi prestal ztotoZnovat v patnacti az Sestnacti letech. Vadila mu jednotna
interpretace Bible ze strany katolickych teologi. Také se mu nelibilo, Ze lidi, se kterymi se
setkal a kteri se radili ke katolikim nesplnovali neékteré z obecnych moralnich kritérii
kladenych na kazdého ¢lovéka. Napriklad kdyZ mluvil o svém vericim kamarédovi : ,,a kdyz
prijde na laméani chleba, tak mu nedeéla problém neco ukrést, o korunu se hadéa a tak.A je
schopngj i nekoho natédhnout, okrast, Kdyz jde o korunu, tak klidne i okrést. Podvyzt, nebo
tak, to mu nedeéléa takovej problém®.

Vadi mu, Ze katolici podle jeho slov k&Zou néjakeé , dobro”, které podle ného viem
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podsouvaji : , Je to proste standartne tak, Ze s kazdej vymydli, co se mu zrovna hodi, jakousi
moralku a tu pak nejenze aplikuje, ale kdze, nuti do ni ostatni lidi.“ Také mu vadi, Ze se radi
jako skupina, i kdyZ si v ni mysli kazdy néco jiného atvrdi, Ze tito lidé jdou hlavné po moci a
po pengzich. Rekl, Ze mu obecné viude vadi hierarchie, tudiZ i v cirkvi aZe se z cirkve vyradil
hlavn¢ proto, Ze ho bavi provokovat a Ze nevi, jestli to ma vibec svij Ucel. Své odlouceni od
cirkve vnima jako pokyn k zamysleni pro ostatni.

Odmité personifikaci Boha a pristup k sexualité.

Jakub se diva hlavné na historicky aspekt cirkve, kdy bylo ndboZenstvi ¢asto
spoudécim faktorem vélek. Tuto oblast zatim neméa pIné vyieSenou, doma o tom prozatim
nemluvil, ale pry chodi ¢im dél mén¢ ¢asto nam&e.

Dominik nepraktikuje, protoZe ho podle jeho slov nebavi kézani mistniho knéze. Stale
se ale ztotoZiiuje s katoliky a klade diiraz spige na vnitini poctivost. Rekl, Ze lovék by mél
délat to, o ¢em citi, Ze je to dobré. Priklani se spiSe k alternativni spiritualité. Nechéva se
inspirovat ¢etbou autori Bietislava Kafky a knihami Ctyii dohody a Péta dohoda. Sleduje
internetové videa a po shlédnuti jednoho z nich, o LSD se rozhodl ho vyzkouSet, aby se dostal
do jiné reality.

Gitauz nepraktikuje, podle jejich slov ji chybi vedeni, kdyZ je vdana a jeji manzel také
nepraktikuje. Podle jejiho viastniho vyjadieni vyristala v roding s autoritativnim otcem, ktery
ji nutil chodit na m3e, pry proto, aby si 0 nich ogtatni lidé nemysleli nic Spatného a zaroven
chodit prijimat eucharigtii, i kdyZ nebyla predtim u zpovédi. Sou¢asnost ji vyhovuje a klade
duraz spiSe na vnitini poctivost. Jeji matka je u Cirkve bratrské a Git¢ se libi to, Ze nemaji
zpovéd'. Mluvila o tom, Ze i jeden knéz tekl, Ze si ,, Buh nepigje, aby spala se svym pritelem*
a ji to rozhoicilo, protoZe se vyjadiil o samotném Bohu a o jeho préni, coz podle ni neni
spréavné, protoze clovek nikdy nemuze znd Bozi vili. Uvedla, Ze je pro ni odstrasujicim
ptikladem babicka jejiho manzela, ktera je horlivou vétici a vsechny ve svém okoli nuti do
dodrZovani cirkevnich norem. Gité vadi i tfidéni materidlu, ktery byl zarazen do Bible.*
Pavla tekla, Ze vétSinou s cirkvi souhlasi, ale poté se zamyslela nad tim, Ze naptiklad cirkevni
lasky k bliznimu.

Vitovi vadi na cirkvi celiba knézi, sexudlni skanddly a odsuzovani ze strany
nékterych katoliku.

71 Knihy, které nebyly zafazeny do Bible, z raznych divodi, se oznaduji jako apokryfni spisy.
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Pepa podle jeho slov vétSinou s cirkvi souhlasi, ale mél problém se svou virou, protoze
byla Spatné piijimana u jeho tehdejSich spoluzaka ataké mel vnitini spor kvili jeho otci, ktery
ho nuti chodit do kostela a on tak podle jeho slov propada do stereotypul.

Kératekla, Zze si mysli, Ze lidi co se odlou¢i od cirkve tak ¢ini kvili tomu, Ze cirkev
neni jako instituce idedlni, napiiklad je v ni korupce. Rekla, Ze v cirkvi zastéva jak kvali
ritudlu, tak i kvili spolecenstvi. Nelibi se ji pohled na cestu ke spase skrze cirkev jako jedinou
moznou. Libi se ji vic protestantsky pristup ke zpoveédi : , ona tieba Ceskobratrska cirkev
husitska, ty maji zpoved, jako Ze se sami vyzpovidaj. Ze nemusgj chodit k farérovi, tam mu to
viechno rikat. Ale délaj s to sami s Bohem. Jdou rovnou k Bohu. A nemaj ani Zadnyho
prostiednika, coz se mi libi vic. To pouzivam®. Cte literaturu, napiiklad Paula Coelha, aby
naSla odpovedi na své otézky a vlastni duchovni cestu. Odmitd postoj k homosexualité,
sexualité obecn¢, zarazeni a nezarazeni nékterych spisi do Bible. Odmita, Ze by ¢lovek mel
cirkvi bezprogtiedné veérit.

Pri této ¢ésti vyzkumu, kdy jsem se ptala lidi na jejich pochyby ohledné cirkve, jestli
je viibec mgji, o ¢emz nékdy zacali sami mluvit, narazilajsem na nékteré paralely.

Napiiklad vSichni mi informéoti se povazuji za vétici. At uz je jejich forma
religiozity jakékoliv. Kuba a Dominik se rozhodli praktikovat alternativni formy spirituality.
Ty jsou pritom cirkvi zapovézeny a v nekterych pripadech se na jejich praktikovani nahlizi
jako na jakousi inklinaci ke stran¢ zla. KdyZ jsem byla na prednédSce o okultismu, na Veceru
mladych, knéz hovoril takovymto zpisobem napiiklad o 1&itelich.

Gita a Pepa se shodli na tom, Ze je od praktikovani hodn¢ odrazuje pristup jejich
rodic¢u, ktefi je nuti, aby do kostela chodili. Két'a se k tomuto tématu také castecné vyjadrila
timto zpasobem, pricemz mluvila hlavné o situaci ostatnich a o jejich diavodech pro
nepraktikovani. Zamyslela se nad tim, Ze lidé, kteti byli do kostela nuceni chodit jako mali a
za kazdych okolnosti, pricemz uvadéla svij vlastni priklad, poté ztraci potiebny entuziasmus
v dospélogti : ,,ja jsem musela porad chodit do kostela, i kdyZ mé to nebavilo, nechtela jsem. A
jako spis aby je to bavilo, aby to nebylo povinnosti. ProtoZe me prijde, Ze je to pak odradi, Ze
pak ty lidi odchaze) v dospelosti.“ Naprosta vétSina katoliki, se kterymi jsem se kdy setkala,
musela chodit do kostela od détstvi. Problém je ten, Ze m3e je jednotna a pro vSechny zaroven
a tak se déti ¢asto nudi. O jegjich védomosti o tomto ritudlu, vzaemné setkdvani a vlastni
zgem se snaZi cirkev garat prostiednictvim hodin nabozZenstvi, které probihaji ve farnostech a

vedou je vyskoleni katecheti. Ale ani to se nemusi ukézat jako dostatecné, v pripade, ze si
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jedinec hodnoty neprisvoji a nevytvori si ve své komunité zaésadni sociélni vazby pro svij
Zivot.

Gitai Két'a se zamySlely nad tim, pro¢ nékteré spisy nebyly zarazeny do Bible a tento
pristup se jim nelibil. Ob¢ to vnimaly jako cirkevni kontrolu informaci, které se dostanou k
oby¢ejnym lidem.

Informatofi mi casto popisovali piiklady lidi z jejich okoli, kteti se povazuji za vétici a
pritom se ¢asto podle nich tak nechovaji. Mozna je pravda, Ze ,v3e je o lidech”. Cirkev ovdem
na druhou stranu nemuZe regulovat chovéni svych véticich do takové miry v tak velkych
komunitach, jakymi jsou casto katolické farnogti. Talcott Parsons tvrdi, Ze ¢im vétsi je
spolecenstvi, tim abstraktngjsi pravidla musi mit pro své ¢leny. A u ingtituce s poétem
miliardy ¢lent musi byt moZnosti odchylky velké.

Nekolikrét také zaznél jejich nesouhlas s katolickym pristupem k sexualité obecné a k
odmiténi homosexuality. Tuto ¢ast jsem jiz hodné rozebirala predtim. Nahlizim na sexualitu
jako namozny zpisob vytvéreni hranic. Tento mij dojem vznik& z mého pozorovani a setkani
se s konkrétnimi lidmi a proto maze byt zkresleny mou pozici v cirkvi. Presto je sexualita
vyznamnym faktorem, ktery oddéluje mladé verici od jejich vrstevnika a to zejména ve véku
dospivéani a mladé dospélosti, kdy jsou lidé obecné sexualné nejaktivnéjsi.

Kuba i Tonda se shodli na odmitnuti personifikace Boha, pficemz ho vnimaji spise
jako duchovni silu. Tonda doslova tekl, Ze odmita predstavu , starecka na oblacku”. Toto
pojeti Boha si pravdépodobné spojuje s ingtituci cirkve a vnimd ho tak jako
institucionalizovanou sloZzku. Vzhledem k tomu, Ze Kuba ani Tonda se jiz s cirkvi
neztotoznuji to maze byt vyznamny faktor pro utvareni jejich nové identity. Tato oblagt je
ov3em problematicka, protoZze samotné piedstava Boha je spiSe konstruktem lidové tvorivosti,
nez oficidnich cirkevnich struktur, kdy je kiestansky Buh pojiman jako trojjediny v podobé
Otce, Syna a Ducha svatého. Toto pojeti tedy samo o sob¢ nevylucuje pojeti Boha jako osoby
(Otec, Syn) ani sily (Duch svaty). Jeden knéz mi napiiklad fekl, Ze predstava Boha jako
garecka na oblacku je vysledkem stitedovékého uvazovani o Bohu, jehoz syn zemiel ve véku
33 let. Tehdesi myslitelé tedy dospéli k zavéru, Ze jeho Otci bylo kolem 60 let. Je
pozoruhodné, Ze i pires rozdilnou kulturu a ¢as se tento obraz Boha prenesl az do moderni
doby, i kdyZ si ho kazdy ¢lovek predstavuje podle sebe. Rizné predstavy Boha jsou snahou o
jeho zachyceni a osobni vztah k nému. Pojeti Boha jako duchovni sily a odmiténi jeho

personifikace tak mizZe byt vysledkem vzdoru vici cirkvi, coz ale maze byt ovlivnéno i
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piedstavami o tom, Ze sama cirkev tento model protlacuje.

Kat¢ ani Gité se nelibi instituce zpovédi, radéji preferuji protestantsky model osobniho
zpovidani pred Bohem. Pavla se k tomu také vyjédrila, tak, Ze ji zpovéd’ obcas neni piijemna,
ale pritom ji to pripada jako dobry zptsob vyznani hiicht. V ¢lanku o dvou kulturdch v jedné
cirkvi pouzivaji autori jako jedno z kritérii pro vyzkum katolické kultury instituci zpovedi.
Tvrdi, Ze jedinci, ktefi si autoritu piesouvaji do svého nitra pristupuji ke zpovédi méné ¢asto
nez ,tradi¢cni* katolici, ktefi pojimaji jako svou hlavni autoritu cirkev. Z rozhovoru s mymi
zpovedi priblizné jednou do roka, ale je pritom praktikujici vérici. Tento poznatek meli i
autori ¢lanku o socidlnich a politickych predikétech americkych katolikt. Muze se to tak
ukazat jako ukazatelem vnittniho vztahu ke konecné autorité, ale nikoli jako ukazatelem
skute¢ného stavu dochézky jedince na m3i. To m¢ vede k zavéru, Ze ackoliv jedinec mize
rodinu vnimat spiSe jako ,rozsitenou rodinu®“, neZz zaruku spravné cesty ke spase, nemusi
kvuli tomu prerudit svou Ucast na mSi. Tak se hranice mezi pravidelnymi Gc¢astniky mse a
osobami sindividualizovanou virou vlastng ¢astecné giraji a problematizuji se.

Jeden z mych informétora ma problémy se svou virou, protozZe je pred rokem opustil
otec, ktery podle jeho slov prinesl viru do jejich rodiny. Tento informétor si nepidl, aby byla
tato informace spojovéna s jeho jménem v moji bakalérské praci a tak respektuji jeho préani.
NaruSeni psychického komfortu jedince a duSevni otres tak mohou znamenat rénu pro
samotnou viru, ktera se v raznych piipadech mize bud’ prohloubit, nebo miZe zaznamenat
otfes. Tento ale informétor ale zdaraznil, Ze otec , byl ten, kdo piinesl viru do rodiny* a tak
mohla byt jeho vira ovlivnéna piimo jeho osobou, kdy jeho odchod znamenal prolomeni

duveéry v jeho osobu a viru samotnou.

3.7 Krizeidentity

Neni pro m¢ jednoduché zpracovavat tuto ¢ast ato hned z n¢kolika davodu.

Prvnim z nich byl ten, Ze kdyZ jsem si volila téma mé bakalaiské préce, chtéla jsem
psat o mladych katolicich, kteri n¢jakym zpisobem nesouhlasi s cirkvi, napsala jsem téma
»Krize identity mladych katolikd“, protoZe jsem tento termin uz diive nékde slySela a
piipadalo mi, Ze jeho interpretace je jednoduss, neZ ve skutesnosti. Rekla jsem si, Ze

katolicka identita téchto mladych lidi je naruSena jejich pochybami o cirkvi, pricemZ jsem
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vychazela z pojmu identita jakoZto identifikaci svého j& a prifazeni ke skupiné.

Pozdgji jsem ale diky ¢etb¢ a vyzkumu piisSla na to, Ze katolicka identita a pristup k
ponofila do hlubSich Gvah. Proto jsem zaméreni prace nakonec posunula jingm smerem, nez
jakym jsem ptivodn¢ zamyslela a zabyvam se katolickou identitou mladych obecng.

Za tieti je tézké uchopit termin krize identity. Jak uz pise Mervyn F. Bendle ve svém
¢lanku, ktery jsem velmi vyuZzila, termin , krize identity” se stal hojn& nad — uzivanym a pod
- teoretizovanym. Je tedy téZké vibec o této oblasti psat. Podivala jsem se do knihy Identity.
Youth and crisis” od Erika H. Eriksona, kterému je autorstvi tohoto konceptu pripisovano a
sam Erikson piiznava, Ze tento pojem se pozdéji stal normativnim nastrojem psychologického
pristupu k identité mladych, protoze se vychazelo z toho, Ze identita se ve vSech pripadech
vyviji stejné. Psal o tom, Ze tento pojem byl prvné vyuZit za druhé svétové valky, kdy nekteri
lidé pod jejim vlivem ztratili ,smysl osobni stejnosti a historické kontinuity“. Nad touto
definici bych se zamyslela nejprve. UZ samotny konstrukt identity vychézejici z toho, Ze by
meéla mit historickou kontinuitu a osobni stejnost vychézi z esencialistické predstavy identity.
Pokud bychom se zamysleli nad definici identity ,, v terminech sebe — ziskavani, reflektivni a
kritické kapacity nejen s respektem k ¢astesns prevazujici tradici, ale ke vsem tradicim® ™,
potom stoji za uvéZeni predstava osobni stejnosti. Pokud tedy jedinec v tomto pripadé ztrati
smysl sebe — reflexe a sebekritiky, Ize tedy uvaZzovat nad smyslem terminu krize identity. Z
mého vyzkumu by se to dalo aplikovat na nedostatecnou sebe-reflexi vlastniho postoje k vire
u nekterych mych informétora, kdy mi priznali, Ze oblast osobni viry je&té nemaji plné
vyieSenou. Timto se dostali do situace, kdy je jejich identita nedostatecné definovand jimi
samymi, protoZze dale vahgji, ke které drané¢ se piidat, jsou na rozhrani cirkve a
individualizovaného ndboZenstvi a interpretace jejich postoje k cirkvi je véci, kterou mnozi
nemusi ani umét zreflektovat.

V ramci Uvahy nad vztahem individualizace naboZenstvi a jeho ,tradi¢ni podoby ve
form¢ cirkve jsem dospéla ke tiem raznym pristupam, jak pojmout soucasny jev
individualizace ndboZenstvi, zahrnujici i maj vyzkum.

72 BENDLE, Mervyn F. Thecrisis of 'identity' in high modernity. British Journal of Sociology. 2002-3-1, vol.
53, issue 1, s. 1-18. DOI: 10.1080/00071310120109302. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302
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1994. ISBN 03-933-1144-9.
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http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302, str. 9

61


http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302
http://doi.wiley.com/10.1080/00071310120109302

Prvnim z nich je tedy krize identity samotnych mladych katoliki, kdy uZz jsem
popisovala jeden z moznych piistupi K této , krizi identity” ato je nedostatecna sebe — reflexe
jejich pozice, kdy napiiklad Tonda nebyl schopen urcit, jestli ma jeho oddéleni od cirkve
vibec n¢jaky vyznam, Jakub prohlasil, Ze stéle nevi, jak k této otézce pristoupit a Dominik
prohlasil, Ze nechodi ha m3i, protoZze ho mistni knéz ,, nebavi“, ale piitom nepraktikuje vibec,
kdyz by si mohl vybrat jiny kostel, kam by mohl dochézet.

Druhym zptisobem, jak se k jevu postavit, je krize identity Rimskokatolické cirkve
jako celku. Soucasna identita mladych katoliki se v nékterych pripadech vyrazné odchyluje
od piedstavy chovani cirkevnich struktur. Probihajici individualizace ndboZenstvi zpisobuje u
neékterych katolikt posunuti autority do nitra jedince a jeho néboZensky zévazek se tak stava
spiSe véci jeho vnitiniho presvédéeni a osobni volby.

Pristup k ingtituci zpovedi je, jak uz jsem psala, problematicky a souvisi mozng, spise
nez s pojetim cirkve, s pojetim vnittni autority.

Méni se pristup k pojeti dobra a zla, kdy uz u vétSiny katoliku, se kterymi jsem se
setkala, nejsou tyto pojmy striktné rozliSeny, ale jsou viceméné relativizovany. Muze to také
byt castecné zptisobeno stavem celé spolecnogti, kdy je toto ,, ¢ernobilé* vidéni svéta vidéno
témet jako povrchni.

U nekterych katoliki dochézi také ke zmeéné pohledu na sexualitu, pristup k
homosexualim ak antikoncepci.

Cirkev zastdva v nekterych otézkach neménna a v nekterych pripadech ani nemusi
dogtatecné reflektovat nékteré problémy, které mohou nastat. KdyZ jsem napiiklad s jednim
knézem mluvila o lidech, ktefi se rozhodnou odlougit od cirkve, protoZe si chtéji svou cestu
zvolit sami, pasobil dojmem, Ze viibec jejich rozhodnuti nechépe.

Ne — dynamika a neménnost cirkve tak miZe vézt k ostré hranici mezi ni a okolnim
svétem. Pro nekteré jedince tak mize byt stéle t¢Z8i udrzet si svou katolickou identitu a
hodnoty, které vyznava Diky konceptu , politiky obéti“ miZe byt ovSem katolicka identita na
druhou stranu vnimana pozitivne, jako priklad vzdoru sou¢asné spolecnosti, pokud neni dobie
prijimana Navic maze byt obtiZznogt d<abilizace takové identity pro nekteré jedince
prilezitosti, jak se ztotoznit s Kristovym utrpenim. UZ jsem se setkala s jednou verejnou
deklaraci identity, kdy jeji autoti prohlésili, Ze , by Kristus chtél, abychom pro ného trpéli“.
Treti moznosti pristupu je krize viry. Tato krize vyplyva spiSe z pochyb nad existenci Boha, ¢i

néceho transcendentalniho. Jak uzZ jsem popisovala pripad jednoho z mych informétora, kdyz
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je na pochybéch o viie, protozZe je otec opustil. Pepa nechtél chodit do kostela z davodu toho,
Ze naného otec tIil, jeho vira byla Spatné piijimana okolim ataké mi ekl, Ze miva pochyby,
jestli viibec existuje Bah. Takové pochyby navic je&té priZivuje negativni obraz cirkve v ¢eské
spolecnosti, jako instituce, které jde pouze o moc a majetek.

Ctvrtou moznosti je mé zjidténi a osobni zkuSenost, Ze pochyby nad svou identitou a to

nejen nabozZenskou, prichazi obvykle v dob¢ dospivani, kdy by se tento jev dal vysvétlit
pomoci psychologie, stabilizace jedincovy identity a hledani si mista ve svété.
V neposledni fadé nelze nezminit ani fakt, Ze davérav instituce je v ¢eské spolecnosti obecné
velmi nizk4 a tek je tomu i v pripadé cirkvi. Navic se lidé racionalizuji a ,tradi¢ni* vira tak
MA v soucasné spolec¢nosti snizenou pozici ato také diky pocetnosti a mnohosti sociélnich roli
jedince.

3.8 Masebe—reflexe

Veskeré zavéry zde uvedené vychézi z mé vlastni pozice, vyzkumu a pozorovéni. Ma
pozice, pochyby o cirkvi a mé ndzory mé ovlivnily ve vybéru otazek, které jsem kladla svym
informaoram. Nelze nezminit ani fakt, Ze vétSinu z mych informétoria dlouho zndm a pri
rozhovorech jsme mluvili i o vécech, které mame spolecné, vraceli jsme se k tématam, kterd
jsme spolu uz diive probirali atak jsem mohla v nékterych piipadech ztratit odstup.

Mi informatoii a lidé, které jsem do tohoto vyzkumu také zahrnula tvori jen malou
¢ést z ¢eskych mladych katolikd, tento vyzkum jsem vztahla na vSechny ceské katoliky a
snaZila jsem se popsat moznosti ndzorového rozchodu s cirkvi, ktera se snazi o konzigentni
nézorovou strukturu a o vystupovani jako homogenni celek.

Pozorovani probihalo v mistech, na kterych se béZné pohybuji, proto jsem obcas
mohla zabtednout do stereotypniho uvaZzovéani a ztratit moznost jiného Uhlu pohledu.
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Zavér

KdyZ jsem si tuto préci zvolila, ucinila jsem tak hlavné proto, abych si zodpovédéla
vlastni otazky o vire.

Ma& hlavni vyzkumna otazka znéla : Jak je katolicka identita vnimana samotnymi ¢leny
cirkve, coje urcujici pro utvareni hranic cirkve aco jeto , krize* katolické identity ?

Ma pozice insidera se mi nékdy hodila, protoZze zi¢astnéné pozorovani mi poskytlo
povédomi 0 moznych tématech.

Oproti tomu uznavam, Ze jsem touto pozici ovlivnéna ve vybéru témat, kterd jsem
zvolila.

Napiiklad samotné téma , krize identity mladych katolikt* jsem vybrala, protoZze mam
pochyby o cirkvi a nasledny zmatek vnimém jako problém celé moji osobnosti. Navic jsem se
setkala s hodné lidmi, kteri maji vici cirkvi vyhrady. Po napsani této prace jsem ale dosla k
zavéru, Ze krize identity je velmi zjednoduSujicim modelem popisu pro piipad nékterych
katoliki. Misto krize identity mladych katolika bych zvolila napiiklad pojeti krize identity
katolické cirkve, protoZe pravé prochézi obdobim zmeény identit jejich mladych ¢lend.

Jak jsem zjigtila, ,krize identity” je ¢asto spiSe krizi osobni viry — obdobim hledani, které
vétSinou zatina obdobim dospivani, kdy si jedinci obecné snazi stabilizovat svou identitu.

Tuto préci jsem pojala jako obecny popis identity mladych katolika se zamérenim na
hranice cirkve.

PriSla jsem na to, Ze je zde velmi raznorody pristup k otézce pojeti cirkve, sexuality,
zpovedi, m3e adalSich véci, jako je napriklad pristup k socidlnim otazkam.

Objevila jsem ale obecnou kategorizaci katoliki na,,dobré* a, Spatné*, coz se mnohdy
dava do souvislogti s G¢asti na m3i a chovanim, které by se mélo odvijet podle kiestanskych
idedlt lasky k bliznimu.

Jednim z moznych kritérii pro hranice Rimskokatolické cirkve je tedy pravidelna tcast
namsi.

Dalsim velice vyznamnym kritériem, ktery se projevuje zejména u mladych lidi, je
sexualita. Ackoliv se pristup k této otézce meni, oficialni institucionalizovany systém a nazory
»tradicnich® katolikt, kteri berou cirkev jako jedinou moznou cestu ke spase, uréuji
nejmocngjSi pohled na sexualitu jako na néco, co by se mélo velmi regulovat.

Obecn¢ se de datici, Ze pristup k cirkevnim otazkdm je natolik rtiznorody, Ze Zzadné
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jiné kritérium by nebylo dostatecné silné pro konstrukci hranic cirkve.
TakZe je nakonec velmi obtiZzné zodpoveédeét na otazku, kdo je katolik, protoZze mnohost
vypoveédi a predstav ze strany samotnych véticich svédéi o velmi abstraktnich vzorcich

chovani, které jsou praktikovany uvniti Rimskokatolické cirkve.
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Priloha

Vyzkum v ¢lanku American Catholics : One church, two cultures ?”

1)

2)

3)

4)

Jak ¢asto, pokud viibec, chodite ke zpoveédi ?

a) mesicné (1)

b) pérkrét zarok (2)

C) jednou zarok, nebo ob —rocné (3)

d) nikdy, nebo skoro nikdy (4)

Je dalezité dodrzovat uceni cirkve, i kdyZ mu nerozumim ?
a) siln¢ souhlasim (1)

b) souhlasim (2)

¢) nesouhlasim (3)

d) siln¢ nesouhlasim (4)

Muze byt ¢lovék dobry katolik bez G¢asti namsi ?
a) silné nesouhlasim (1)

b) nesouhlasim (2)

¢) souhlasim (3)

d) siln¢ souhlasim (4)

Predmanzelsky sex je ?

a) vzdy Spatny (1)

b) obvykle Spatny (2,5)

c) zaleZi to najednotlivcich (4)

Cisla v zavorkéach uvédgji body, jejich souget tvori index. Nejnizsi hodnoty indexu znamena

K1, nejvyssi K2.

Platnost indexu locu naboZenské autority je demonstrovéna ukézkou jeho konzistence s

dalSimi indikatory vng¢jsi a vnittni autority.

Tabulka vysledka :
Kultural Inklinace ke K1 Inklinace ke K2 Kultura?2
4-75 75-10 10-13 13-16

75POGORELC, Anthony J. a James D. DAVIDSON. American Catholics : One Church, Two
Cultures 2. In: American Catholics : One Church, Two Cultures ?. EBSCO Publishing, 2003,
146 - 158. Review of Religious Research.
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