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Mezi vyznamné démonologické bytosti patfil dabel, ktery ve svém vyvoji prochéa-
zel nejriznéjsimi transformacemi. Setkavame se tu predevsim s mytologizaci i de-
mytologizaci, diabolizaci i antropomorfizaci. Prosazuji se rlzné predkrestanské
vlivy. Tak napfiklad plsobi dualistické predstavy iranské, kde proti sobé stoji vzne-
Seny pan Ahura Mazda a Ahriman. Zanedbatelna neni ani Ustni tradice o obrech, a
to nejen skandinavska, nybrz i stfedoasijska. V tomto pfipadé mame co délat také
s tricksteriadou. Ve starobylych mytologickych predstavach totiz vedle sebe konali
kulturni hrdina, civilizatér, a jeho prot&jsek, dublér, trickster, ktery se snazil jeho
stvofitelské dilo pfekazit nebo napodobit, ale s poloviénim Uspé&chem. V posledku
muizeme identifikovat transformace totemistickych predstav, zvlasté pokud jde o
dohody, smlouvy a soutéZe s totemovymi zvifaty a pozdé&ji téZ s obry a dably.

Lze postihnout také zanrovou diferenciaci. Pro pohadkovou tradici je totiz pfi-
znacne, Zze dabel v ni neni bytost nebezpecna. Je mozno jej prelstit, napalit, ucinit
hlupakem. NebezpecCnost se odlehuje zesmésnénim. Nékdy byl dabel zesmés-
nén dokonale. To uz byl trouba, kterému bylo mozno natfit zada, semlit zadek nebo
zaklinit paraty do dreva. Pfitom ¢lovék vzdycky vyvazne se zdravou kizi. V jiném
pfipadé se vyskytuje dabel, s kterym Ize vyjit, popfipadé s nim uzavfit spolupraci
(viz napfiklad typ Belfagor neboli Cert a Kaga). Takovyto dabel je obvykle ve folk-
l6rni tradici oznadovan jako &ert. Dabel v povéstech funguje hlavné v takové podo-
bé, jak ho vytvofilo kiestanstvi. Pivodné neslo o padlé andéle, ale patrné o
pfirodni démony, ztélesnéni podzemnich aspektl prirodnich déjd. Prosvitaji uréité
chthonické aspekty této figury. Dabel se postupné staval vyhranénym principem
zla. Takovyto ddbel neustéle &iha na okamzik slabosti Clovéka; &ini IéCky a nastra-
hy. Usiluje o to, aby dostal dusi &lov&ka. Dablav pfichod je rovnéz umoznén pra-
nim; v tomto pfipadé funguje magicka sila slova. Pfece jenom je mozno s nim vyjit,
ale vétSinou za cenu ztraty dusSe. Pakt s dablem je vlastné hrou o dusi.

Pro vychodni epicky oikotyp jsou pfiznacné kosmogonické legendy o nepodare-
ném stvofeni (miscreation). Tyto dosti frekventované legendy s etiologickymi rysy
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¢asto Cerpaji z biblického podani a apokryfnich textl; nékdy vSak z predkrestan-
ské tradice.

Zavaznou predstavu o stvoreni pfinasi 1. MojziSova kniha (Genesis), ktera lici
postupné povédomi, v némz se 6. dne stane toto: Rekl téz Bih: Vydej zemé dusi
Zivou, jednu kazdou podle pokoleni jejiho, hovada a zeméplazy, i zvéF zemskou
podle pokoleni jejiho. A stalo se tak. | ucinil Bih zvér zemskou podle pokoleni jeji-
ho, téZ hovada vedle pokoleni jejich, i vSeliky zeméplaz podle pokoleni jeho. A vi-
dél Buh, ze bylo dobré. Zde je Blh jediny tviréi princip, jedina tviréi osoba, jediny
zdroj vSeho jsoucna.

Existuji v8ak Siroce rozprostranéné varianty frekventovaného vypravného typu,
ktery je ve svém pojeti nezakryté opozi¢ni vici biblickému pojeti a podani. Zde da-
bel vystupuje jako druha tviréi bytost, i kdyZz ne rovnocenna ¢i rovnoroda. Jeho
tvarci akty napodobuiji tviréi akty Bozi, ale co je dllezité: napodobuji je nedokona-
le, nepodarené. Z jeho rukou pak vychazeji nedokonalé vytvory. Dabel je napodo-
bitel Boha, opi¢i se ne zcela uspédné co do vysledku. Toto pojeti neklamné je
spojeno s kiestanskou nazorovou polohou, ktera v uéeni teologll formulovala jisté
vlastnosti dablovy réenim: diabolus similis dei.

Tento typ podani pfevypravél do verSovaného Svanku napriklad némecky basnik
Hans Sachs (1494 - 1576): Dabel stvofil kozy a nasadil jim dabli ogi. Uvedme jiny
pfiklad variantl tohoto pojeti: vznik netopyra. Blh stvofil viastovku a dabel zacne
take tvofit ptaka. Ale co z toho vzniklo? Vytvor ma usi jako ko€ka, ocas jako krysa a
navic kozena kfidla. Nema to nohy, jenom drapy pod kfidly vpredu a vzadu. Blih
sice souhlasi, Ze i tomuto Sibalskému vytvoru vdechne Zivot, ale sou¢asné& mu fek-
ne, at se nikdy neukazuje ve dne, ale jenom v noci, kdyz boZzi ptaci spi. (Mimocho-
dem - neni nahodou, Ze takto pravé je vysvétlovan vznik netopyra. Noc je doba
plGsobeni démonickych sil véetné dabla. V podvédomi byl netopyr spjat s ¢arodéj-
nickymi scénami a vytvari stafaz i dablovu plsobeni.). Jini tvorové dablovi vznikli
pfi jeho pokusu stvofit Clovéka. Také zde se setkavame s nepodafenymi vytvory.
Jako Buh v Bibli stvoril ¢lovéka k svému obrazu, zcela pochopitelné, ze dabel -
bozi opice - stvofi opici. Vysledky stvofitelské soutéze Ize sestavit do rady: ki -
osel, pes - vlk, v€ela - vosa, jedly kastan - korisky kastan, obili - plevel, dést - krou-
py, stfibro - olovo atd. atd.

V této souvislosti je nutno uvést okruh podani, kde je nepovedenym stvofitelem
sv. Petr. Tento neporovnatelné méné frekventovany okruh je obsazen v cyklu Kris-
tus a sv. Petr chodi po zemi. V tomto pfipadé jde vétSinou o nepodafené napodo-
bovani Ié&itelstvi Kristova. Ur&itd podobnost tu je, ale pfib&hy se sv. Petrem jsou
druhotné. Jestlize je v dualistickych povidkach o stvofeni dablova postava do jisté
miry komicka, pak u pfibéhl se sv. Petrem se komic¢nost jesté vice stupnuje. Sv.
Petr v cyklu o pouti s Kristem nabyva celkové charakteru Svankoveé, humorkoveé
osobnosti. Ale vratme se zpét k vlastnim dualistickym povidkam. V nékterych z
nich Buh usiluje dablovo dilo zase néjak napravit nebo zne$kodnit. Kdyz dabel
stvofi mys, Blh prida ko¢ku, aby ji chytala. Pravé tento jmenovany typ je velmi vy-
znamny: vede zpét k pojeti Bible. Snazi se dualistické vypravéni smifit s Bibli, ne-
bot v Bibli je jenom jedna tvircéi bytost, jeden princip. Nadto v§ecko, co Blih stvofi,
je dobré, jak je vyslovné fe€eno.

Oboji momenty vyzaduji zamysleni. Pfedevs§im plijde fe¢ o mistu dabla v Bibli.
Je az neuvéfitelné, jak se zfidka vyskytuje. Pfipomefime si znamé misto z dvod-
nich partii Bible (1. MojziSova kniha, 3. kapitola): Had pak byl nejchytrejsi ze vSech
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Zivocich(i polnich, které ucinil Hospodin. A ten rekl Zené. O svldci v rdji, o ovoci ze
zapovézeného stromu je takto vyslovné uvedeno. Dabel se vyrazngji vyskytuje az
v Knize Jobové ze 6. stoleti pfed Kristem. Ale neni ani naznakem né&jaky protivnik
nebo protihra¢ Bozi. Nejsou tu ani stopy po néjaké jeho vlastni moci, kterou by mél
ze sebe a ktera by mu propUljcovala tviréi moznosti. Je to spise pfislusnik jeho ne-
beského dvoranstva (tedy ani ne jesté padlych andéll), ktery jenom pokousi a vy-
smivé se zboZznému a spravedlivému Clovéku. Tady je zcela Bohu podfizen. V Bibli
jsou i n&ktera dal$i mista, ktera byla az pozdé&ji Zkiestansky jednoznaéné interpre-
tovana, ale vychazi se jenom z naznak(l bez vyrazné profilace postavy dabla.

Nezapomerime pfitom na druhy moment. Bible zdUrazriuje, ze Bozi stvoritelské
dilo bylo dobré. Ale to je pfece jenom v rozporu s denni lidskou zkuSenosti: fada
tvori Bozich je ¢lovéku nepratelskych, at uz jde o drava zvifata, at' o lidi $kodici.
Déle se vyskytuje smrt, nedtésti, pfirodni pohromy, postihujici i lidi nevinné, ni€im
se neprovinivsi. Otazka je nasnadé: Odkud se bere zlo na svété a jak smifit pfed-
stavu zla s principem a BoZskym plivodcem?

U starozakonniho Jahva neni nijak zvlast jeho dobrota zdlrazfiovana. Ma nékte-
ré archaické rysy: krutost, mstivost, krvelacnost. Pripousti i lidské obéti, aspon ne-
pochybné plivodné, pozdéji nastava nahrada obétmi zvirat a plodin. Nicméné se v
textech ocenuje jeho spravedinost. Jde ovSem o spravedinost zvlastniho druhu:
tresta za provinéni az do tfetiho a &tvrtého pokoleni. Vznika otazka, jak s touto
pfedpokladanou spravedlnosti smifit zlo postihujici nevinného? Lze zlo tohoto dru-
hu vlibec odvodit z podstaty spravedlivého tviréiho principu?

Na tuto otazku odpovida Job. Jde svym zplsobem o velkolepou literarni sklad-
bu, ktera ma patrné sumersky kofen. Pfevladajicim tbnem skladby je bezvyhradna
pokora. Nejsou tu motivy zcela starozdkonni. Bohaty muz zbaven bohatstvi, rodina
mu zemfie, on sam je stizen nemoci, psi mu lizou rany a bolaky. Trapi se, medituje
sam i v dialogu s prateli. Je na samém prahu vzpoury. Je to jakasi pfe s Bohem.
(Pritel ho obvifiuje z netrpélivosti.). Ve svém presvédcéeni byl bezuhonnym ¢lové-
kem. Je pfiznacné, ze ne on sam, ale jeden z pratel mu vysvétli smysl| utrpeni.
V$echno to byly zkousky, jimiz Blh ovéroval stuperi jeho ctnosti, viry, trpélivosti a
pokory, ktera nakonec vede k tomu, ze Blh ho z tryzné vysvobodi a da zpét, co
mél. OvSem i tak je to téZko smifitelné s jeho spravedinosti a co vic - se vievé-
doucnosti.

Krestansky Buh je v8ak jiny nez Jahve. Je spravedlivy, ale bez rys mstivosti, je
to princip dobra, dobro o sobé. Tedy otazka dopusténého zla je mnohem obtiZznéj-
8i: jak to vSecko uvést v souladu s takto chdpanym principem. VynaloZzené prace
teologli dobro uspokojivé nevyresila. Koneckoncll pfi monistickém pojeti vznikaji
tyto znaéné rozpory.

Pochopitelny je pokus o feSeni jiz staroiransky, ktery je dualisticky a pocita se
dvéma proti sobé plsobicimi bytostmi, Ahurou Mazdou (dobro, svétlo) a Ahrima-
nem (zlo, tma). Obé bytosti maji stejné potence a Sance a je snadné z nich dovodit
dvoji stvofitelstvi. Kfestanska cirkev oficialné vyznavala religiézni monismus na
rozdil od zoroastrismu a pod jeho vlivem vzniklych vychodnich dualistickych herezi
v podobé& manichejstvi. Manichejska hereze sahala az za vznik kfestanstvi. Mimo-
chodem - sv. Augustin k ni patfil pfed svym obracenim. Jinak manichejstvi a dalsi
orientalni hereze mély vliv na vznik uéeni bogomilli v Bulharsku. Ustfednim moti-
vem haeresis Bulgarorum byl dualismus. Bulharské legendy oplyvaji motivy vza-
jemnych vztahll mezi Bohem a dablem.
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Jak vidét, dabel v lidovych dualistickych povidkach o stvofeni ma velmi podo-
bnou roli. Ale nelze jen konstruovat pfimou genetickou souvislost s onim irdnskym
dualistickym pojetim. Pokus interpretovat takto existenci zla na svété pfi neuspo-
kojivém vykladu, jak ho podava bible, je véc zazitku zkusenosti, pokusu vlastnim
rozumem toto vysvétlit. MGZzeme predpokladat i nezavisly vznik téchto slovesné
ztvarnénych pfredstav. Patfi pfece k obecné lidskym a vzdy a v8ude se vyskytuji-
cim zkugenostem, které mohou byt interpretovany Zshodné, a pfece samostatné.

Z uvedeného vyplyva, Zze ve Starém zakoné se dabel vyskytuje velmi zfidka.
Jeho uloha, funkce, €innost je velmi vagné naznacena. Jde o bytost ne dost jasné
profilovanou. Naproti tomu, jak napfiklad svéd¢i znacéna frekvence typu dualistic-
kych povidek o stvofeni, ve folkloru vystupuje neobyc€ejné ¢asto. Nadto jde o pos-
tavu pomérné jednoznacné profilovanou. A tak se pfed oci stavi otazka, odkud a
jak se dabel toho druhu ve folkloru vzal, jestlize neni pro néj v bibli podklad. K tomu
Zjesté pristupuje to, Zze ve Starém zakoné je malo odliSen od ostatnich démon(. Ve
folkloru naopak je od démonu jednoznacéné diferencovan. Lidova predstava dabla
je konkretizovana; jde o bytost jako by skute¢né existujici s materializovanymi du-
sledky jejiho plsobeni. Ve folklérnich zanrech je dabel plastickou postavou.

Dale vyvstava otazka poméru dabla folklorni tradice k dablu teologickému, tj.
duchu. Neni presné takova, ale ne zcela bez souvislosti. Je to dabel v zastaralé
podobé, jak si jej pfedstavovala teologie stfedovéku. Lidové povédomi mu do-
dalo konkrétnost a plasti¢nost. Jinak jde nesporné o jednu z nej¢astéjSich pos-
tav folklérniho podani. Ve vypravném repertoaru patfi povidky o dablu k
nejrozsifenéj$im cyklim.

Ze shora uvedeného vyplyva, Ze dabel je az kfestansky. Mytologie evropskych et-
nik - tfeba germanska - tuto predstavu nezna. Pfedstava jeho vzhledu se vyvinula
postupné. Spisy cirkevnich otcl postupné rozpracovavaji systematické uceni o
ném. Podle pfedstav této teologie pekelna fiSe je mnohostupriové a hierarchizova-
na. Také postaveni dablovo bylo dogmaticky stale silngji ur€ovano. Stfedovéka lite-
ratura ma také figuru dabla, i kdyz jesté dosti mlhavou. Ani v rytifské, ani dvorské
epice nikdy nedochazi k osobnimu stietnuti ¢lovéka s dablem. To se déje aZz v pozd-
nim stfedovéku. Toto obdobi Ize povazovat za dablovo obdobi v evropském kultur-
nim vyvoji. V tomto obdobi se totiz také definitivné vytvareji i jeho vnéjsi znaky, jak je
zndme mimo jiné také z obfadnich masek. Dabel je vylupek o$klivosti. M4 rohy, za-
kfiveny nos, kulhd a smrdi sirou (pekelny smrad). Dnes bézné zobrazeni vzniklo a
rozSifilo se ve 12. stoleti. Teprve od 15. stoleti m& d'abel koriské kopyto. V pozdnim
stfedovéku tedy vznikla pfedstava dabla, jak bézna ve folklornim podani. Vira v dab-
la se projevuje jako vira v realitu. Nové obdobi vzmachu a integrity této pfedstavy
pfinasi katolické baroko: kazatelska a ostatni naboZenska literatura, jakoZz i duchov-
ni pisen. Proti stfedovéku je jesté vice vystupfiovana nazornost a také drastiCnost a
konkrétnost. Pfipomenme napfiklad vécny pekelny zaltar (1666), ktery prelozil roku
1667 M.V. Steyer. Jinak se je$t& odvolejme na rétoriku a estetiku Loyolovu.

Vznika nezbytné otazka, zda tento teologicky dabel stfedovék je totozny s dab-
lem folklorni tradice. Odpovéd je kladna ve dvou pfipadech: duchovni lidova hra, a
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pak znaéné &ast lidovych povésti, pokud maiji kofen v didaktické literatufe stifedo-
véku, tj. hlavné v exemplech. Kdy a jak se dostal dabel poprvé do duchovniho dra-
matu, Ize jenom hypoteticky naznacit: patrné pfi scéné Kristova sestupu do pekla,
kde ho Kristus pfemuize a ukova do retézll. Treba fici, Ze predstavovany svét du-
chovni lidové dramatiky je veskrze kiestansky zabarven. (To je koneckoncl po-
chopitelné, nebot lidové hry, zejména neobchilzkového typu, se vyvijely pomérné
pozdé az po seznameni s naboZzenskym divadlem umeélym a pod jeho vlivem re-
pertoarovym a inscenacnim.)

Ve folklornim vypravéni se vyskytuji ojedinélé legendarni nebo povéstni syZety,
které vznikly tak, Ze se biblické pfib&hy jenom lokalizovaly do domaciho prostredi
vypravécl. Podobny proces zname z ¢eskych koled. Teprve na kiestanském zakla-
dé& mohly vzniknout povésti s tématy posedlosti dablem, vyhadnénim a zaklinanim
ho zfizeni Niccolfh Machiavelli (1469 - 1527). Je tu mimo jiné epizoda s exorcismem,
zapuzovanim dabla. Tato novela nepochybné existovala i v Ustnim podani Machia-
velliho doby. Samotny syzet je soucasti evropského slovesného dédictvi. Nékteré
pfib&hy zname i z eského Ustniho podani. Cesky romanista a folklorista Vaclav Tille
svého €asu oznadil tento typ podani podle Machiavelliho adaptace jako Belfagor.
Pod timto oznacenim ho také nachazime v Ceské folkloristické literatufe.

Ale zaklinat, tj. provozovat exorcismus, nemize kazdy: troufnout si sméji jenom
zvlast zbozni a Cisti knézi. Jinak ddbel neposlechne, vysméje se jim nebo je pro-
zrazenim tajného provinéni zazene do Uzkych, Ze toho musi nechat. Je§té Castéjsi
je vyhanéni dabla z kostell, domu a jinych mist. Tyto povésti jsou nepochybné az
kfestanské. Pred pfijetim kiestanstvi evropskym narodiim exorcismus nebyl zna-
mou véci. Nékteré povésti o vypuzeni dabld jsou délany podle modelu biblického
vypraveéni o tom, jak Kristus vylécil posediého.

Jina skupina povésti o dablovi je bezprostfednim reflexem stfedovékych exemp-
lovych pribéhl. Patfi sem predevs§im vystrazné pfibéhy s tématem zakazui. Neklej,
nebo t& odnese dabel. Nepfisahej kfivé... Svét svatecni den v nedéli, nehraj v
kostky, nehraj v karty, kuzelky. Tyto zakazy spadaji do Sir§iho kontextu tabuova-
nych ukon( stejné tak, jako zakazy né&kterych praci v urgité dny. Dabel je totiz po
ruce vSude, kde se déje néco zapovézeného, pocitovaného jako hfich. Pokousi
Clovéka, aby odpadl od Boha, aby se rouhal svatostem. Nabada ho k znesvéceni
kostela, k nepoctivosti, nevére, smilstvu, sebevrazdé a jinym htichdm.

Stfedovéka kazatelska exempla i povésti vypravuji, jak dabel odnasi toho, kdo
mu pro hfich neod¢&inény propadl. Vypravuje se o tom ndzorné&, s narokem na véro-
hodnost, témérf jako ocitad svédectvi. Jde o neobylejné kruté a krvavé pfibéhy: da-
bel hfiSnému zakrouti krk, zlomi vaz, utopi ho nebo ukope atd.

Pomérné piesné Ize datovat dva vypravné typy, které si v této souvislosti zaslu-
huji zvlastni pozornost. Jde jednak o dabla v kostele (tzv. registr hfi$nik(), jednak
o varovné pfibéhy o tanci. V prvnim pfipadé dabel piSe v kostele na pergamen
hfisniky. Jmen uz ma tolik, Ze registr nestaci. Vezme pergamen do zubl a snazi se
ho natahnout. Pfi tomto pokusu se mu pergamen vysmekne a on tfiskne hlavou o
zed. Nékdo ho uvidi a zasméje se. Tento syZet ma vyznéni smirné nebo tragické.
Ale ani pergamen (ovéi nebo teleci kiize) nestaci na vSechny hfisniky, aby dabel
mél u Posledniho soudu sepsany v8echny hfichy jako pfitéZujici material. Na to je
potfeba kravska kiize. Tento syZet byl roz§ifen latinskymi, némeckymi i ¢eskymi
sbirkami exempel. Nejstarsi doklad se ¢te u Jacquese de Vitry (Sermones vulga-
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res) z prvni poloviny 13. stoleti. Pak byl syZet hojné pfejiman pro kazatelské uziti a
dostal se i do folklorniho repertoaru. Vyskyt Ize zaznamenat i ve vytvarném uméni.
V Ceském prostiedi se objevuje na fasadé renesancniho rozmberského méstské-
ho palace v Prachaticich. Na sgrafitové vyzdobé je scéna, jak knéz u oltare pozdvi-
huje, ale zeny vesele klepou. Jeden letici dabel jim méchem fouka do usi a druhy
zapisuje na pergamen, tfeti, jehoz registr je uz plny, zuby zkousi pergamen natah-
nout.

Varovné pfibéhy o tanci se vyskytuji ve dvou verzich: s dablem na taneéni zaba-
vé a dabel a maskovani tanecnici. Existuje znacné mnozstvi pfibéhl o dablu, ktery
se objevi na taneCni zabavé jako Zadouci spoleénik. Pfitom se s oblibou druzi k
dévcatlim, ktera by rada tancila, ale nemohou, protoze jim utekl mily, anebo ktera
sedi a nikdo si jich nev8ima. V jiném pfipadé jde také o vasnive taneclnice, které se
nemohou dosyta vytancit, a dokonce se rouhaji: | kdyby mé d'abel vyzval k tanci,
neodmitla bych ho. Dabel se objevi a s takovymi odtanéi aZ do pekla. Kdyz se da-
bel objevi a poznaji ho, musi hudba hned prestat hrat k tanci a doty¢ni musi zano-
tovat nabozny choral. Jinou zaleZitosti je patrné pohadkové zpracovani. Verze o
Certovi a Kace, jak se zda, je nase specifikum.

Starobylej$i nez typ Débel na taneéni zabavé je typ Débel jako nadpocdetny mas-
kovany taneénik. Starobylej$i proto, Zze chorovody Zo svatcich jsou star$i nez pa-
rovy tanec zen a muzd. Vypravélo se, Ze se dabel jako neznamy a nepoznany
vmisi do skupiny maskovanych tanec¢nikd. Ti ho povaZzuji za jednoho z nich a je-
nom najednou zvySeny pocet a stupiiujici se rytmus az do extaze jim daji vytusit,
kdo je ten nadpocetny.

Tak jak pro typ Dabel v kostele (registr hi$nik() i tady Ize vysledovat predstuperi
v kazatelskych varovnych exemplech. Ve star$i didaktické literatuie totiz tanec se-
hraval neobycejné velkou roli. Ve spisech cirkevnich otcl, stfedovékych teologd, v
usnesenich cirkevnich koncill a ve vizitaénich protokolech se to jen hemzi varova-
nimi pfed tancem, ba pfimo zapovédmi. Tuto fadu zac&ina jiz Jan Zlatousty (+ 403),
ktery vyslovil tezi: Kde je tanec, tam je dabel. Exemplarni povidky tohoto druhu
tedy konkretizuji motiv o tancicim d'ablu. Tak tedy vznikly pfiklady a povésti, vystra-
hy a odstraseni, jejichz ukolem bylo vymytit tanec¢ni pfilezitosti zdédéné z pohan-
skych ¢asu. Zvlast to plati o pohanskych tancich se Skraboskami znazoriujicimi
démony.

Jinak néktefi teologové vyslovuji minéni, Ze ani v naboZenském divadle nikdo
nemlize predstavovat dabla, kdo neni s touto roli vnitiné spfiznén. Velmi dlouho se
v nabozenském dramatu nepfipoustélo predstavovat dabla. Clovék, ktery by to dé-
lal, by mohl nebezpeéné utrpét. Bylo nejen nebezpetné dabla predstavovat, ale i
vyslovovat jeho jméno. V nékterych pfipadech existovaly opisné zplisoby pojme-
novani, jmenna tabu a eufemismy. V nasem prostfedi to neni nijak vyrazné, ale na-
pfiklad u Némcul je neobycéejné rozsahly vybér takovych opisnych pojmenovani.

Ve stfedovéké vrstvé tkvi také vétSina povésti o paktu s dablem, i kdyZ je nutno
pfihlédnout ke starému substratu, stejné tak k obecné situaci doby. Ve stifedovéku
se projevy velké duSevni sily, pronikavého intelektu pfipisovaly spolku s dablem.
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Albert Veliky, Theophrastus Paracelsus, Agrippa z Nettesheimu i Roger Bacon pla-
tili za ¢arodéje, Cernoknézniky a zaklinace dabla. Za pozornost stoji don Enriquo
Aragonsky, markyz de Villeuo (1384 - 1434), ktery byl za svého zivota opovrhovan
a pfehlizen. Lidé z ného ug&inili 8arod&je nadaného zvlastni moci. Udajné& se umél
ucinit neviditelnym, dodaval slunci barvu krve pomoci kamene heliotropu, pomoci
médéné misy vyvolaval dést a boufi a vynikl i dalSimi neobvyklymi kousky. V té do-
bé se utvarely také povésti o zidovském filosofu a ucenci Maimonidovi (1135
-1204). V té dobé kfestanska Evropa méla také patrné své vlastni verze podani o
homunkulovi. Jak jinak Ize porozumét stfedovékym legendam o Paracelsovi a an-
tickém fimském basnikovi Vergiliovi. Praveé tak jako stfedovéci Zidovsti u¢enci véfi-
li v autenticitu stvofeni zlatého telete, rovnéZz mnozi kfestansti myslitelé
stfedovéku a renesance nebyli na pochybach o pravdivosti legendy o Vergiliové
so8e, do které basnik vdechl Zivot a pfinutil ji, aby byla posludné jeho pfani v rozli¢-
nych kouscich. Shora uvedeni filosofové a u€enci vykazuji uréité rysy podobnosti
védychtivych lidskych duchl neznajicich zabran ve svém badani. Véfilo se rovnéz
dosti pevné, Ze véda kona zazraky.

Vztah stfedovékého Clovéka k dablu obsahoval také viru, ze jeho (i jeho duchy
pomocné) Ize donutit, aby s ¢lovékem uzaviel smlouvu a na jejim zakladé Clovéku
slouzil. AvSak zaklad této tradice je znaéné starSi. MySlenka o paktu s dablem je
patrné pivodem Zidovska. Ve vzrusené dobé kolem prelomu letopoétu se setkava-
me s Talmudem, Kabalou a &arodg&jnickymi knihami. Cerna magie se skladala pe-
devs$im z nekromantie a zaklinani satant. To se délo prostfednictvim $amanskych
praktik - tedy extaze, a formalnim zaklinanim. S tim byly spojeny i krvavé obéti a
paleni vonného kofeni. A také zaklinajici, aby mu satani slouzili, musel se jim
upsat krvi.

Jinak je potiebi pfihlédnout i k postranni tradici o zaslibeni je$té nenarozeného
ditéte d'ablu. Zaslibeni ditéte neni vétSinou k jeho $kodé. V plvodni podobé §lo o
déti zaslibené bohiim. Na Blizkém vychodé& a u Zidd se standardni situace objevu-
je v této podobé&: nemohou-li se rodi¢e dlouho dockat ditéte, slibi je zaslibit bohu,
jestlize jim bude darovano. Tato archaicka predstava byla pozdé&ji démonizovana a
diabolizovéana. Typ zaslibeni jeSté nenarozeného ditéte funguje rovnéz jako epizo-
da v kouzelnych a legendarnich pohadkach. Pokud funguje samostatné, standard-
ni situace vypada takto: Clovék se ocitne v nouzi. Objevi se nadpfirozena bytost,
ktera zada za sviij vykon odménu. Clovék ji ma dat to, o éem doma nevi. Dabel na-
pfiklad slibuje pomoc za slib: Das mi to, o éem doma nevis. Muz nepomysli, Ze je
jeho Zena téhotna.

Dohoda slibem je z hlediska relativni chronologie starsi, neZ je upis, smlouva po-
depsana krvi. Pisemna smlouva mlze patrné pochazet az z doby, kdy se fimské
pravni normy rozsifily k zapadnim narodim.

Existovaly dokonce navody, knizky s navody a formulemi, jak dabla pfivolat a do-
hodu uzavfit. Byly uzivany jesté v 19. stoleti. Pakt s dablem je v podstaté negativni
protéjSek umluvy ¢lovéka s Bohem (zde funguje kfest). Pfipomenme, Ze dabel je
svym zplsobem parodické napodobeni Boha a jeho ¢inll. Podobné sabat ¢arodéj-
nic a ¢erna mse rouhava parodie bohosluzby. Také Certova babicka, u které hrdino-
vé slouzi, je parodovany protéjSek Bohorodigky.

Ovsem - povésti o paktu s dablem jsou pozdé&j$im vyvojovym stupném. Casové
pfedchazeji legendy o paktu s dablem, které maji jiné feseni a vyznéni. Casové
nejstarsi doklad predstavy o tom, ze ¢lovék mlze dobrovolné uzavfit smlouvu s
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dablem, je legenda ze 6. stoleti o odpadlém knézi Theofilovi, ktery se zavaze dab-
lu, aby ziskal zpét knézsky urad. Ale protoZze lituje svého &inu, P. Maria ho zachra-
ni, vysvobodi z jeho moci, donuti dabla, aby vydal zpét upis podepsany krvi. Tedy
jde o nejstarSi doklad syZetu, ktery je Cisté literarni zalezitosti. Vyvijel se v psané
slovesnosti az do jezuitského dramatu. Vynofuje se prakticky ve véech souborech
marianskych legend, nebot’ jde o velmi vymluvny doklad odpusténi hfichli na pfi-
mluvu P. Marie. Kristus mu zpocatku totiz odmita odpustit. P. Marie mu padne k no-
ham a pfipomina v8ecko, co musela pro néj vytrpét. Kristus je pfekonan. M4 to
mensi hacek: Pfi své cesté do predpekli Kristus slibil, Ze nebude dablu zasahovat
do jeho oblasti. Proto P. Marie se sama vyda do pekla pro smlouvu. Podle schéma-
tu Theofila se vyskytuje Fada podobnych vypravéni. Je v nich sice motiv paktu, ale
dominantou je maridnské legenda.

V pribéhu stfedovéku dochazi také ke zvratu legendy o zachranéném smluvnim
partneru dabla k povésti o zatraceném spojenci. Poprvé se vyskytuje uspéch dabla
ve vypravénich o papezich. Mozna4, Ze to prekvapi, ale je to pochopitelné. Existuje
stfedovéka kritika papezstvi jako instituce i jednotlivych nedustojnych papezi, a to
nikoli ze strany heretik(l, nybrz pravovérnych teologl, ktefi si byli se stale vétsi na-
Iéhavosti védomi potieby cirkevni reformy. Papeziim byly vytykany nejen osobni
vady, neslucitelné s ufadem, nybrz i jeho zneuzivani. Nepofadky a zlofady v nej-
vySSi hierarchii cirkve se napfiklad koncentrovaly v podani o papezce Johané.

Je pozoruhodné, povésti o paktu s dablem se vynofily po smrti vyznacnych
osob. Vétsinou to byli duchovni, zfidka laikové. Povésti vznikaly také kolem pape-
20, ktefi vedli nemravny Zivot a intrikovali. Upsali se pry dablu, aby se stali papezi.
Pakt byl uzaviran predev$im kvali hodnosti. Budme v$ak spravedlivi: nékdy $lo o
difamace, pomluvy. Témto obvinénim se po své smrti nevyhnuli v 11. stoleti pape-
Zové Silvestr Il., Jan XIX., Benedikt IX., Rehof VI. a néktefi dal$i ve stoletich nasle-
dujicich az do 15. stoleti.

Jinou zalezitosti jsou napfiklad ¢arodéjnické procesy. Obzalovani jsou prosti,
neuceni. Neslo o pakt s motivy ziskat hodnost, védéni i rozkoSe. Soucasné se sho-
ra naznaCenym vyvojem se méni motivace paktu. Zprvu jde pfi tom o moc a peni-
ze, o svétsky zisk. Primarné je to touha po moci a povznesenosti, ziskani vlivu a
bohatstvi, teprve pozdéji pfistupuje motiv touhy po védéni, pfiznaény napfiklad pro
povést o Faustovi. Tedy namisto plivodnich motivl je tu v popredi motiv védecké-
ho poznani. Jde o motiv u€ence, ktery vidi, Ze se vlastnim usilim dostal az na hra-
nice lidského poznani a z vlastni sily dal uz nemuze. UpiSe se dablu toto omezeni
pfekonat, védét vice. Tento motiv sem nepfesel z legend. Souvisi spiSe se situaci
pfechodu k renesanci i se zménou plvodniho scholastického obrazu svéta. S po-
stupem humanismu se totiz za€ing véda emancipovat z teologie. Kazdy, kdo se vy-
marioval ze scholastického zplisobu poznani, byl podeziely z kacirstvi a paktu s
dablem. Za vys8i vzdélani v pfirodnich védach se pykalo obvykle tim, Ze u€enci a
filosofové byli po své smrti pokladani za Carodéje a spojence dabla. VSechno svét-
ské badani zpo&atku stalo pod pfedznamenanim Spatného svédomi. A pakt s dab-
lem byl patrné jakoby konkretizaci tohoto Spatného svédomi nebo jeho symbolem.
Renesancéni postava ugence - spojena s dablem - je ustfedni, kli¢ovou postavou té
doby. Je v ni ztélesnéna vSecka uzkost a svédomi védy, ktera se odlucuje od teolo-

gie.
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Na rozdil od legend je pakt s dablem neodvolatelny, nezrusitelny. Ten, kdo se
upsal, propadne peklu nevyhnutelné a bez milosti. Pfedtim mohl byt hfiSnik za-
chranén bozim milosrdenstvim nebo pfimluvou P. Marie. V téchto osobach neni
zachrana. Faust neni jedinou figurou, ktera se upsala dablu. Existuje fada lokal-
nich ¢i regionalnich postav. Pfipomina se luzickosrbsky Mistr Krabat, polsky Mistrz
Twardowski, ktery zil v 16. stoleti v Krakové a pobliz mésta na Krzemionkach, ja-
koz i severoCesky Carodéjny Iékaf Johann Anton Eleazar Kittel (1704 - 1783) ze
Sumburku v Jizerskych horach.

Prototypem pro lidovou kniZku o Faustovi byl patrné némecky u€enec a znalec
okultnich nauk Georgius Faustus Sabellicus, ktery Zil pravdépodobné v letech
1480 - 1540. Za svého zivota ziskal popularitu, ktera se stala vychodiskem pro fa-
bulaci. Kolem této osoby se soustfedila fada izolovanych historek znamych i o ji-
nych reprezentantech mohutnosti ducha. Nejstar8i svédectvi o historickém
Faustovi pochazi z pera proslulého humanisty Johannese Trithemia. Jeho rozsah-
Ié védecké zajmy se staly pfedmétem zavisti. To se projevilo i tim, Ze byl podeziran
z Carodéjnictvi. Toto povédomi o nekalém pocinani a paktu s dablem pfizivil zCasti
sam, nebot se netajil tim, Ze studuje knihy o magii. Trithemius za svého zivota ne-
pfesvédcil o tom, Zze magickych praktik nepouziva. Jesté vétsi pochybnosti vznikly
tradici. Podobné se podani zmocnilo Agrippy z Nettesheimu, takze nabyl rysu
Fausta z povésti.

Jinak Faust jako literarni postava mél zaklad v ustni tradici, v historkach, které z
velké &asti kolovaly ve studentském prostfedi, v univerzitnich kruzich. Tyto histor-
ky byly fixovany v knizce, ktera patrné zpétné ovlivnila ustni podani. Autorem kniz-
ky mohl byt protestantsky teolog odtud se da vyvozovat motivace paktu. Jsou vSak
povésti, které neprosly timto kolob&éhem. V nich se ucel paktu pfesouva z duchovni
na hmotnou stranku, jako tomu bylo plvodné. V povéstech v daleko nejé¢astéj$im
poctu priklad(l si dablovi zaprodanci preji penize. A dabel obycejné vi uz napred, o
koho usilovat: o toho, kdo je v nouzi. Objevi se a se zdanlivou u&asti se vypta na
obtiZze a nabidne pomoc. Smiouva je uz také pfedem pfipravena a staci kapka krve
a jen podepsat. Neumi-li kdo psat, vede mu d'abel ruku nebo podepise misto ného.

Vznika otazka po vzniku povésti tohoto typu. Patrné se lidem zdalo napadné,
kdyz nékdo najednou nabyl moci a majetku. Vznikal dojem, Ze to nemohlo byt do-
cela pfirozené a nejsnadnéjsi vysvétleni podaval pravé pakt. Nelze tedy nevidét
podil vzru$ené fantazie zavistivého okoli. K tomu vSak pfistupuje jesté jiny vliv: cir-
kevni a vrchnostenské snahy varovat pfed povérou, magii a kouzly. Osudy nékte-
rych osob byly podany jako vystraha.

V povéstech se vyskytuje dvoji klasicka postava dablova zaprodance: jednak ¢a-
rod&jnice (star$i) a jednak svobodny zednari (mladsi). Carodé&jnice v pohadce je
démonicka, myticka bytost, ne ¢lovék. Je na urovni obdobnych pohadkovych by-
tosti: obr(, lidojedd, netvor(i. Jde o bytost zlou ze své vlastni podstaty a moci. Ob-
vykle sidli stranou od lidské pospolitosti. Carod&jnice v povésti je lovék ve své
pospolitosti. Vede normalni Zivot a mé obvykly vzhled, az na skryté nepatrné zna-
meni. Skodi, ale potaji. ZIa neni ze sebe, ale jeji moc je od dabla. Skodi v dablové
zajmu a v jeho povéfeni. Je s dablem také spojena a styka se s nim udajné i téles-
né na sabatech, snémech ¢arodéjnic (incubus et succuba). Existuje skupina po-
vésti kolem letu na sném carodéjnic. Vlastni povésti nezobrazuji zplsob, jak se

Series C- Faculty of Humanities (2001) 163



naplnil z dablovy vile kone¢ny osud podle paktu. Pfedstava ¢arodéjnice a jejiho
paktu s dablem je zaloZzena predevs§im na praxi ¢arodéjnickych procesu, které se
sporadicky objevily od 13. stoleti, straslivy vrchol zaznamenaly v 16. a 17. stoleti a
doznivaly jeSté v 18. stoleti. Existuje rozsahla ¢arodéjnicka literatura, ktera vychazi
predevs§im z dila inkvizitor(i J. Spengera a H. Institoria Malleus maleficarum (v né-
meckém prekladu Der Hexenhammer) z roku 1486. Jde o systematickou pfirucku,
jak odhalit a poznat ¢arodéjnici, jak ji usvédcit a vynutit pfiznani a jak trestat. V této
pfiru¢ce je zevrubné popsano pocinani ¢arodéjnic ve sluzbach svého pana, dabla.

Zde se hodi doplnit povésti o templafich a svobodnych zednafich. Byly to v po-
sledku difamace, které slibovaly stejné jako v pfipadé ¢arodéjnic i carodéjii znacny
ekonomicky profit, nebot postizenym byl obvykle zabaven nemaly majetek. Také v
pfipadé templar a svobodnych zednarl byl idajné na ¢ihané dabel nebo byl jejich
stalym prlvodcem. Templafi se datuji od roku 1119, kdy vznikla zvlastni uzaviena a
privilegovana spole¢nost s ritualem. Méla postupné& mocenské ambice politické i fi-
nancni. Zvlast mocna byla pafizska komenda. Plvodni pfizen panovnikd a roz-
sahlé statky na uzemi kfizackych statll i v Evropé& umoznily tomuto rytifskému radu
provadét rozsahlé finanéni operace. Byli to svym zplisobem bankéri. Konflikt s
francouzskym kralem Filipem IV. Sliénym vedI roku 1307 k vykonstruovanym obvi-
nénim a roku 1312 ke zru$eni radu papezem Klimentem V. Vykvét templard byl
zat€en a obvinén z rouhéni, zapirani Krista, z homosexuality a sodomie. Byl rov-
néz pfipominan satansky kult. Zarputili byli upaleni. Posledni velmistr fadu J. de
Molay, plivodné odsouzeny k dozivotnimu vézeni, byl po odvolani vynucenych vy-
povédi na prikaz francouzského krale upalen. Ojedinélé nazvuky i vzpominky na
templare se dlouho udrzovaly v povéstech o jimi ukrytych pokladech, popfipadé o
jejich posmrtném vystupovani v podobé nocniho pfizraku.

Také povésti o svobodnych zednafich jsou datovatelné. Svobodny zednar jako
dabliv zaprodanec neni starsi, nez prvni zednarska 16ze, ktera byla roku 1717 za-
loZena v Londyné&. JakoZto mladsi vrstva svobodni zednafi pfebiraji leccos ze star-
Siho substratu, hlavné o €arodé&jnicich. V difamacich se ozyvaji motivy kultu
satanova, ¢erné m&e a rouhani hostii. Motivem vzniku podani o svobodnych zed-
narich byla jejich vyjimeé&nost, tajuplnost, esoteri¢nost. Zednéafi méli napfiklad slo-
zity pfijimaci ritual, pfi némz fungovaly rlizné zkou$ky a symboly, dochazelo
vlastné ke znovuzrozeni. Slo o jakysi druh iniciace. Dabel podle né&kterych pred-
stav byl pfi tom a doprovazel zednare jako staly priivodce. Podobné jako ¢arodéjni-
ci slouzi dabel zednafi, a pak ho odnese do pekla. Pfiznaéné je, Ze se tu zvlast
frekventované vyskytuje motiv dolozeny uz v pozdnim stfedovéku, ale ted skoro
pravidelny v tom smyslu, Ze snad kazdy sebevrah byl tajny ¢len I6ze, kterého od-
nesl dabel.

\'

Probrali jsme dosud legendy a povésti o dablu. Existuje vSak dalSi velky okruh
folklornich vypravéni o smlouvé s dablem, ktera maji jiny charakter. Mame na mysili
okruh zertovnych pohadek a humorek, v nichz se motiv paktu také vyskytuje. V po-
vésti ma pakt vzapéti zly konec, naproti tomu v pohadce a humorce ¢asto neni da-
bel viibec schopen zvladnout to, co se od néj pozaduje, takze pfijde o oéekavanou
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kofist, duSi. Jinak fe¢eno: je pfipraven o svou kofist, oSalen o svou kofist néjakou
Isti. Dablilv zaprodanec v pohadce je také jina postava nez zaprodanec v povésti.
Neni to Clovek, ktery by se odfekl Boha a zapfel ho. Je to vesely, chytry hrdina, Si-
bal, ktery je sam svym vtipem s to napalit dabla. V tomto pfipadé bychom uz mohli
hovofit o Sertovi. Dabel je bytost piigerna a désna, Sert je komicky. Plvodni pred-
stava je oslabena. Certa je mozné obelstit, Ize ho obehrat v kartach, zmlatit holi,
chytit na dvojsmysl apod.

Je pravdépodobné, existuje urcita geneticka souvislost s archaickymi totemistic-
kymi pfedstavami a nazory, v nichZ funguji dohody zvirat a Clovéka. V pfipadé tote-
movych zvifat dochazi k porudeni dohody nebo k vytvofeni takovych podminek,
které jsou pro ¢lovéka vyhodné. Chytrak, Sibal oklame zvife (pozdé&ji i Certa). Za-
kladni situaci pfedstavuje to, Ze silny a velky je oklaman slabym a malym zvifetem
nebo ¢lovékem. O slovo se hlasi triumfalismus. Patrné existuji starsi totemistické
vzory, zejména vztahy Clovéka a zvifete, zaloZzené na dohodach.

Slozitéjsi je to u udalosti, které se od skute¢nych odliSuji vét§i nebo mensi vy-
stfednosti, jak v pfipadé typu Zertovnych pohadek a humorek, kde Sibal zaklini ob-
ludé (zvifeti, medvédovi, Certovi) ruku do rozstiplého dfeva. Tento pfipad je
obvykly zejména v syzetech, ve kterych hrdina Certovi zaklini pafat, kdyz se pfed-
tim dohodli, Ze ho nauci hrat na housle. | zde nalézdme totemisticky vzor: vztahy
dohody se zviraty - totemy, pfi nichZ &lovék klame své partnery. Dal8im substra-
tem, z kterého vyristaji podani o ¢ertech, jsou vypravéni o ¢lovéku a hloupych ob-
rech tak, jak je zndme ze skandinavske ustni tradice nebo stfedoasijskych podani.
Do tohoto poradi patfi rovnéz obelsténi obra Polyféma Odysseem. Zde se uplatiiu-
je itzv. Nikdo-motiv. Je nutné pocitat i s tim, Ze Cert (popfipadé dabel) nastupuje na
misto starSich, plivodnéjsich bytosti lidového mytu. Tak napfiklad ve strasidelném
mlyné& mdze vystupovat jak vodnik, tak &ert. Cert tu nékdy funguje misto vodnika. V
podanich o podvrzenych détech se &ert objevuje napfiklad misto divozenek. Cert
tedy mlze substituovat, popfipadé prekryvat stars$i substrat.

V evropském vypravném repertoaru se vyvijeji dvé velké skupiny $tastné konci-
cich povidek o smlouvé s dablem (jmenovité smluv, sazek a soutézi s Certem).
Jednak se jedna o Istivé vysvobozeni duSe zapsané Certu a jednak o humorné saz-
ky a soutéze s ertem. Obé skupiny jsou pojaty do mezinarodniho katalogu pohad-
kovych syzetli Aarneho a Thompsona.

Casto si mze zaprodany zachranit kzi, dusi, kdyZ dokaze dat &ertu Glohu, kte-
rou on nemUiZze splnit. Nékdy jde pfimo o nemoznosti (adynata): narovnat kuceravé
vlasy, chytit vitr a udélat na ném uzel, uhodnout, jaky ptak je na stromé&. Hrdina pfi-
tom ptaka umné vytvofi: Zenu napfed vyvali v medu, dehtu a naposled v pefi. Cert
umi svést leccos: rozfouknout hromadu kameni, dlazdit cestu pfed prudce padicim
koném, ale dostane-li ukoly svrchu jmenované nebo dalsi, je vedle, na to nedo-
rostl, musi napalen o kofist odejit. Jindy Cert dostane zaplaceno stinem a ¢lovék
mu unikne. Nékdy ¢lovék misto jména na pakt napiSe Otéenas nebo jina zbozna
slova, a Cert pociti tryzeh a pakt vyda. Smlouvy mohou znit i tak, Zze dotyény pro-
padne &ertu, az opadne z dubu posledni list: nikdy.

Jestlize jde ve v8ech pfibézich, které sem spadaji, o Istivé anulovani dabelského
paktu, jsou to sazky a soutéZe s Certem, které maji obecné&jsi motivaci. Nejznaméj-
i je sazka, pfi nizZ ma Cert naplnit penézi pytel, ktery méa dole otvor. Velmi rozSifena
s velkym poétem variantll je smlouva sedlaka s ¢ertem o vynos zné&, o rozdéleni
urody. Prvni rok sedlak sklizi, co je nad zemi (klasy) a Cert dostava to, co je pod
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zemi (kofinky). Pfisti rok se to vyméni. Ale sedlak nasazi brambory nebo fepu.
Sedlak si bere hlizy nebo bulvy a ¢ertu pfipadnou naté nebo chrast. Tento syzet je
mimochodem metatextem pro réeni Mit nad nékym vrch. R&eni To je ale silny ta-
bak vychazi patrné z pfihody s Certem, kdy Cert pouzije pusky v domnéni, Ze je to
dymka. Naboj mu vleti do chitanu a on vydésen vykfikne: Zatracené, to je ale silny
tabak.

Nejhlife se vede certu s kovarem. Ten s nim jedna ponékud nasilné: zavie mu
vousy do svéraku, nacpe ho do pytle, poloZi na kovadlinu a zpracuje ho kladivem,
obrousi mu zadek apod. Certa ani pekla se nebal hrdina oblibené renesanéni roz-
pravky kovar Paska z Puclic. Kovar je takifka hrdinska postava: vyznacduje se fyzic-
kou silou potfebnou pro vykon své profese. Jinak prace s hmotou, zpracovani
Zeleza patfilo do prestiZznich a tajemnych aktivit. K tomu jesté pfistupuje tradi¢ni
minéni: tak jako kovar kroti ohen, kroti i démony.

Dosti €asto jsou humorky zanikovym stupném vazné minéného vypravéni. Méni
se napfiklad pGvodni vztah ¢ert a ¢arodéjnice. Ona, plvodné vylupek zloc¢inu sti-
haného justici, se zbavuje vaznosti. Ukazuje se, Ze se Cert s ¢arodéjnici vibec ne-
muize mérit, protoZze ona je chytiejsi, ale také mnohem hors$i nez on. Plvodné
spojenkyné &erta prerostla svému mistrovi pres hlavu.

V 15. a 16. stoleti se stal Cert mimoradné oblibenou komickou figurou. Neexistu-
je zadna lidska situace, do niz by vypravedi té doby Eerta nebyli postavili. Tak mezi
jinym tento dobovy &ert mé chut na Zenéni, protozZe slySel, Ze manzelstvi ¢ini ¢lo-
vezme stafenu, ktera mu pfipravi hotové peklo, takze s ni nevydrzi. Cert uz tu neni
vladce pekel, uz neni schopen takovych orgii, jaké pro ného vymyslel Malleus ma-
leficarum. Mlada Zena je pro ného pfili§ dychtiva milovani. Do tohoto pofadi patfi i
novela Belphégor, kterou napsal florentsky teoretik statniho zfizeni Niccolo Ma-
chiavelli (1469 - 1527). S timto syZetem se setkavame také v Libeznych nocich Gi-
anfrancesca Straparoly, narozeného nékdy mezi lety 1480 - 1490. Machiavelliho
novela poslouzila jako vzor i pro dramatiky alzbétinské Anglie.

Tato humorka ma blizko lidovému divadlu, je s nim spfiznéna tematicky. Zejmé-
na to plati o masopustnich fraSkach a Sprymech, vyznacujicich se hrubou komi-
kou. Cert tu vystupuje jako vyslovené& hloupa figura. Odtud je maly krok k
loutkovému divadlu, v némz je Cert obvykle obelstén a hlavné zbit, podlehne zpra-
vidla Kasparkovi, ale také ¢arodéjnici, ba dokonce vlastni babicce.

Pro vyvoj Certa od plvodniho vtéleni véeho zla do hlupaka je charakteristicka
slozitost. Otazka zni, zda ma tento smésny cert, obelstény nebo zbity, ¢ert humor-
ky, pohadky i masopustni frasky jesté néco spole¢ného s ertem Bible a stfedoveé-
ké teologie. Nebo je to co do pulvodu a kulturné-historicky zcela jina figura?
Odpovéd je slozita: ano i ne.

Jak fec¢eno, ve Starém zakoné se nachazi jista dabelska sazka s Bohem, ale ne
mezi dablem. Mame na mysli Joba. Biih dablovi dovoli zkousSet stalost Jobovy viry
v né&ho, v jeho spravedlivost, dovoli mu zkous$et Jobovu pokoru. Dabel prohraje,
Job se neprovini. Také v Novém zakoné probleskuje nadznak pfedstavy o oklama-
ném dablu. Jde o pfibéh o tom, jak dabel pokousi Krista: slibuje, Ze mu da cely
svét, bude-li se mu klanét. Bylo by mozné s nim uzavfit smlouvu. Ale vzdor jeho
Istivosti Kristus a zbozni dabla pfemahaji. At dabel déla, co chce, at se sebevic
namaha, at uziva Isti nebo hrubého natlaku, je podle biblického a cirkevniho pojeti
nakonec pfemozen. Jeho usili zvratit BoZi umysl spasit lidstvo je bezvysledny.
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Tam, kde débel &ini proti Bohu, je jeho konani tedy bez nebezpedi a vynaloZeni
sily, které k nému nevede, plsobi komicky. Jako prosazovatel zla se dabel ve své-
t& spasy a milosti zesmésni. Dabel je tak vlastné porazen svou plvodni zbrani, Isti.
Uz cirkevni otcové chapali vykupitelské dilo Kristovo jako dablovo obelsténi. Pred-
stava, Zze Kristus svym zboznym podvodem (pia fraus) pfemohl dabla, viru, ze
svym vt&lenim a svou smrti na kfizi vykoupil lidstvo se nachazi jiz u Rehofe z Nys-
sy, Ambroze, Lva Velikého aj. To jsou také rysy, které se odrazily svym zplsobem
v beletrii. Tak napfiklad Dante v BoZzské komedii dal padlym zlym andélim (tak se
také vyklada plvod dabla) komické rysy.

Tak to mél rad stfedovék, patrné proto, Zze vladla radostna vira a védomi, ze da-
bel v podstaté po Kristové vykoupeni nemUze uz nikomu ublizit nebo také mozna
proto, Ze se takto burleskné projevila ona zminéna rané krestanska teorie, Ze Bilh
vlastné podved| dabla, kdyz vydal Syna na smrt, ktery potom vstal z mrtvych. Té-
lesné ztyrani, které Cert trpi v pohadce, povésti a loutkovém divadle, je pfedzname-
nano jiz ve stfedovéké duchovni poezii. Jesté ubozejsi je jeho obraz, kdyz jsou to
Zeny, jejichz konani dabel podlehne.

Folklorni slovesnost se dabla (vlastné naseho Certa), hloupého a napaleného,
zmochnila v daleko vétsi mife nez oficialni basnictvi. V ni se ma ukazat princip zla
ve své bezmocnosti. Je to v souhlase s obecnym zakladnim zamérem: demonstro-
vat vitézstvi dobra nad zlem. Jak vidét, takto pojata postava dabla odpovida lidové
potiebé&, lidovému pocitu spravedinosti a fadu. Clovék chce vidét, Ze zlo nemize
ziskat moc nad Clovékem. Tak dabel stale vice ztraci svou nebezpeénost a takto
stale vice ustupuje do pozadi starsi svldce a trapic.

Ze shora uvedeného vyplyva, Ze pfedstava dabla je neobyc&ejné slozita a kompli-
kovana. Jen s velkymi obtiZzemi Ize rekonstruovat jeji modelaci. Pokusili jsme se
pojednat o jedné z klicovych predstav, ktera reprezentuje uréitym zplisobem struk-
turovanou mentalitu. Nadto mame co do ¢inéni s mentalitou krouzici kolem pfibé-
ha. Ve folklornim podani ma predstava dabla bohaté motivické zastoupeni. Tato
pfedstava navozuje i filosofické otazky, zejména hledani odpovédi na otazku, od-
kud se bere zlo na svété. Jinak padaji na vahu i otazky moci a bezmoci ¢lovéka,
pfirozenych a nadpfirozenych sil, sankce shora apod. Ale to je zalezitosti dalSiho
badani.

Literatura:

Bratranek, F. T.: Vyklad Goethova Fausta. Praha, Odeon 1982.

Bugaj, R.: Nauki tajemne v davnej Polsce - Mistrz Twardowski. Wroclaw - War-
szawa - Krakéw - Gdansk — L6dz, Ossolineum 1986.

Dvorak, K.: Soupis staro¢eskych exempel. Praha, Univerzita Karlova 1978.

Fischer, O.: Einfihrung in Goethes Faust. Praha, Statni nakladatelstvi 1929.

Horalek, K.: Folklor a svétova literatura. Praha, Academia 1979.

Kolar, J. /ed./: Historia o Zivotu doktora Jana Fausta. Praha, Academia 1989.

Kretzerbacher, L.: Teufelsbiindner und Faustgestalten im Abendlande. Klage-
furt: Verlag des Geschichtsvereines fir Karnten 1968.

Messadié€, G.: Obecné déjiny dabla. Praha, Odeon - Argo 1996.

Series C- Faculty of Humanities (2001) 167



Neubauer, Z.: Faustova tajemna milenka. K faustovskému mytu nad Havlovym
Pokousenim. Zlin, Archa s.d.

Patocka, J.: Smysl mytu o paktu s dablem. In: Létajici ryba 1 (Studentsky ¢aso-
pis filosofické fakulty UK). Praha s.d., s. 12 - 16.

Peukert W.- E.: Deutscher Volksglaubes des Spatmittelalters. Stuttgart, W. Spe-
mann Verlag 1942.

Pokorny J. /ed./: Kniha o Faustovi. Praha, Mlada fronta 1982.

Pulec, M. J.: Severogesky Faust. Usti nad Labem, Severo¢eské nakladatelstvi
1988.

Salanda, B.: Foklér, tradice a stereotypy. Praha, Statni pedagogické nakladatel-
stvi 1990.

Sindelar, B.: Hon na ¢arodéjnice. Praha: Svoboda 1986. Zibrt, C. /ed./: Historia o
zivotu doktora Jana Fausta. Praha, Nakladem J. Otty 1903.

Summary:
Devil in Folklore

This paper studies the Devil as a demonologically important figure, focusing ma-
inly on the formation of this figure within a European cultural context. In the creati-
on of this demonic figure, several influences were mingled, for example the Iranian
concept of dualism, in which the noble lord Ahur Mazda stood against Ahriman.
The impact of this concept is traceable in the so-called dualistic tales of creation
where two opposite creative principles — God and the Devil - take part. The Scan-
dinavian, as well as Middle Eastern, oral traditions about uncivilized giants should
not be overlooked either. We can also identify it in transformations of totemic ima-
ges, especially in cases of contracts, agreements, and contests related to totemic
animals and, later on, giants and devils. The figure of the Devil is the result of com-
plex transformations and mutual influences from many ideological substrata, the
apocryphal traditions being one of them.

This paper also takes into consideration genre differentiation in narratives about
the Devil. The genre of the fairy-tale, for example, is typical in not presenting the
Devil as a dangerous creature. On the contrary, the Devil in fairy-tales can be chea-
ted, bluffed, proved stupid. His dangerousness is decreased through ridicule. Devil
figures in legends are presented in much the same way as in Christianity, even
though they were not originally fallen angels, but demons representing natural for-
ces, as well as personifications of underground aspects of natural phenomena.

This paper also mentions the role of medieval exempla in the formation of war-
ning stories about the Devil. Most legends about a contract with the Devil have their
roots in this medieval stratum as well, and the paper discusses the medieval scho-
lar Faust’s agreement with the Devil in this broader context. Attention is also paid to
witch-hunts, and legends involving the Templars and Freemasons.

The Devil became a comic figure as early as the 15th and 16th centuries (see for
example Machiavelli’'s novel Belphegor) and was introduced into farces. Folklore
adopted the figure of the stupid Devil to a far greater degree than high poetry did. It
presented him as a personification of the helplessness of evil and, by doing so, it il-
lustrated a generally accepted idea of the victory of good over evil.
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This paper attempts to discuss one of the key concepts representing a specifical-
ly structured mentality.
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